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Religia a troska o ochrone srodowiska naturalnego

Streszczenie: Tematem, ktdry jest obecny w refleks;ji religijnej (teologicznej), jest
natura i bedacy jej czgscia cztowiek. We wszystkich religiach, nawet tych naj-
bardziej pierwotnym, zawiera si¢ przekonanie, ze cztowiek jest kim$ odmiennym
od pozostatego $wiata stworzonego. On go przewyzsza, stanowi jego centrum.
Jednoczesnie ludzie otaczajg nature szacunkiem bedac przekonanymi, ze dzieki
niej moga zy¢ oraz ze stanowi ona okazj¢ do kontaktu z Bogiem/ bogami. Obecnie
spotka¢ mozemy wiele ekologicznych ruchéw inspirowanych religijnie, ktore kry-
tycznie spogladaja na chrzescijanstwo, jako na wyzyskiwacza stworzenia, a w in-
strumentalny sposob odnosza si¢ do religii plemiennych i dalekowschodnich. Nie
oznacza to, ze w ramach chrze$cijanstwa nie ma miejsca na ekologiczna wrazli-
wosC. Potwierdzeniem tej opinii jest m.in. fakt, ze kwestia ochrony przyrody jest
wyraznie obecna w katolickiej nauce spotecznej.

Stowa kluczowe: Biblia, cztowiek, ekologia, katolicka nauka spoteczna, natura,
religia

Wstep

Wracajac z pielgrzymki do Kolumbii (6-11 wrzes$nia 2017 r.), w czasie urzadzo-
nej na poktadzie samolotu konferencji prasowej, papiez Franciszek stwierdzit dosad-
nie, iz ,,...«ghupi» 1 «uparty» jest ten, kto nie zdaje sobie sprawy ze zmian klimatu™'.
Mozna si¢ zastanawiaé, czy ta wypowiedz gtowy najwigkszej wspolnoty religijnej
na $wiecie jest wyjatkiem, czy moze wrazliwos¢ na problemy natury jest czyms dtu-
zej obecnym w religijnie inspirowanym dyskursie oraz podejmowanych dziataniach.

Okazuje sie, ze jednym z gtéwnych tematow, ktory od wiekow zawarty jest w re-
ligijnej (teologicznej) refleksji oraz w zyciu codziennym jest §wiat stworzony, w tym
jego centrum, tj. cztowiek. Nieustannie szuka si¢ odpowiedzi, kim on jest —nie tylko
w odniesieniu do niego samego, lecz takze do §wiata, w ktorym zyje, oraz do spraw-
cy wszystkiego, co istnieje — do Stworcy, do Boga.

W niniejszym artykule zaprezentowano w syntetyczny sposob religioznawczg re-
fleksje dotyczaca swiata stworzonego, szczegdlnie za§ miejsca, jakie w nim zajmuje
cztowiek. Nastepnie wskazano na ruchy ekologiczne, ktore w swych dziataniach od-

U Papiez: Potrzebna jest roztropnos¢ w podejsciu do migracji, http://gosc.pl/doc/4179033.Pa-
piez-Potrzebna-jest-roztropnosc-w-podejsciu-do-migracji [11.09.2017].
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woluja si¢ do religijnych motywow. Calo$¢ zamykajg analizy zawarte w katolickiej
nauce spotecznej (KNS) — zaczynajac od Soboru Watykanskiego 11 a na encyklice
Laudato si’ (2015) konczac.

1. Swiat i cztowiek — perspektywa religioznawcza

Powszechng kwestia w wierzeniach religijnych jest pytanie o geneze Swiata oraz
cztowieka. Ten ostatni jawi si¢ jako ktos szczegolny, stojacy w centrum stworze-
nia. Potwierdzeniem tej perspektywy jest przekonanie, ze cztowiek zostal stworzony
na boskie podobienstwo. Biblijne okreslenie oddawane po tacinie jako imago Dei
nie ogranicza si¢ do $wiata zydowsko-chrzescijanskiego, lecz ma charakter tran-
skulturowy?. Z powyzszym antropocentryzmem wspotgraja wyobrazenia o budowie
$wiata. Stanowi go okrag albo (cze$ciej) kula, w centrum ktorej znajduje si¢ ziemia
i czlowiek. Wiasny kraj traktowany jest jako ten, w ktory mieszkaja bogowie — stad
krotka droga do idei swigtej ziemi i narodu wybranego. Popularne jest przekonanie
0 osi $wiata, ktora obok wyznaczania jego centrum tgczy to, co znajduje si¢ nad i pod
ziemia. Moze ona przybiera¢ r6zng postaé, np. ogromnego drzewa lub pala. Wptyw
na wyobrazenia o budowie $wiata miala w przewazajacej mierze geografia miejsca
zamieszkania. Caly $wiat postrzegano jako uporzadkowany dzieki bogom nieprze-
rwanie czuwajgcym nad zachowaniem tadu’.

Wszystkie ludy, nawet te prymitywne (niepi§mienne), byty $wiadome bycia czlo-
wiekiem, tzn. kim$ wyrozniajacym sie na tle calej przyrody oraz innych ludéw. Prze-
konanie o byciu ,,prawdziwym cztowiekiem” odnosito si¢ do wlasnego plemienia,
za$ cztonkowie innych szczepow traktowani byli jako ludzie ,,niepetni”. Nazwy po-
szczegolnych plemion oznaczaja nierzadko tyle, co ludzie albo my, ludzie. Np. stowo
,»Eskimos* to obrazliwe okreslenie ze strony Indian, ktore oznacza jedzgcych surowe
migso. Sami za$§ Eskimosi okre$lajg sie mianem Inuit, tj. ludzie®.

Z perspektywy religii jako takiej mozna stwierdzi¢, ze cztowiek stanowi czes$¢
przyrody. Nie jest samotny na $wiecie, z ktorym czuje si¢ zwigzany, a ktory two-
rzg nie tylko fauna i flora, ale wszystko, co istnieje, w tym ciata niebieskie, przede
wszystkim za$ Stonce i Ksiezyc. Specyficzne znaczenie miat ten ostatni. Stuzyt
do odliczania czasu a takze — rosnac i zmniejszajac si¢ — inspirowat do refleksji nad
zyciem oraz prowadzaca do ponownych narodzin $§miercig’.

Nie we wszystkich religiach mamy do czynienia z obecng w judaizmie, chrze-
Scijanstwie i islamie ideg stworzenia z niczego (Yac. creatio ex nihilo). Zamiast tego
wyraza si¢ przekonanie (m.in. w hinduizmie, buddyzmie oraz greckiej filozofii),

2 Por. M. Battle, Reconciliation. The Ubuntu Theology of Desmond Tutu, Cleveland 1997, s. 5.

3 Religionen der Welt. Hinduismus. Buddhismus. Judentum. Christentum. Islam, red. J. Sperna-Wei-
land, Ziirich-K6ln 1977, s. 41.

4 T. Branka, Grenlandia — na drodze do niepodleglosci, w: Dylematy panstwowosci, red. K. Trzcifis-
ki, Warszawa 2006, s. 82.

5 Religionen der Welt, s. 39.
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ze obecny $wiat to konsekwencja i kontynuacja wczesniej istniejacych $wiatows.
W konsekwencji mamy do czynienia z pogladem o cyklicznosci (reinkarnacji)
wszystkiego, co istnieje — cztowieka, zwierzat, roslin, $wiata na nawet samych bo-
gow. Taka perspektywa przektada si¢ na opini¢ o braku postepu. Specyficzng wigz ze
$wiatem warunkuje idea karmana, tj. przeswiadczenie, ze na posta¢ odrodzone;j isto-
ty wplywa etycznos$¢ postgpowania w poprzednim wcieleniu. Stad obecna w hindu-
izmie, buddyzmie i dzinizmie ahinsa — zasada niestosowania przemocy wobec ludzi,
zwierzat a w dzinizmie w stosunku do roslin i bytow niecozywionych (a wigc catej
natury)’. Powyzsza zasada nie wynika z nadzwyczajnej mitosci do $wiata stworzo-
nego, co raczej z checi uwolnienia si¢ z sansary, tj. niemajacego poczatku tancucha
narodzin, $mierci i ponownych narodzin. Szczego6lnie widoczne jest to w ramach
hinajany (gtdbwnego obok mahajany nurtu buddyzmu), dla ktérej nie ma wigkszego
znaczenia refleksja na tym, co stanie si¢ ze Swiatem. Jedynie liczy si¢ o§wiecenie,
ktoére ma uwolni¢ od sansary a w konsekwencji od swiata. Uzasadnione jest wigc
stanowisko o zdystansowaniu a nawet wrogos$ci wobec natury, ktora postrzega si¢
jako zrodto cierpienia®.

Natura (ziemia) ma konstytutywne znaczenie dla judaizmu. Czlowiek nie tylko
mieszka na ziemi, ale z niej zostal powotany do zycia. Z tym koresponduje okresle-
nie pierwszego cztowieka (hebr. adam). Termin adam mozna odda¢ nie tylko jako
cztowiek albo rodzaj ludzki. Znaczy on przede wszystkim pyt ziemi, z ktorego istota
ludzka zostata uformowana przez Boga (por. Rdz 2,7)°.

Oprocz ziemi jako przestrzeni zycia czlowieka istotny jest czas, w ktérym on eg-
zystuje. Cztowiek pracuje na ziemi, nad ktorg znajduje si¢ niebo bedace krolestwem
jego Stworcy. Jego zywot toczy si¢ pomigdzy dwoma punktami — narodzinami
i $miercig. Ta perspektywa popycha ludzi do wysitku — do po$wigcania si¢ réznym
sprawom. W Ksiedze Rodzaju znajduje ona odbicie w postaci ogrodu Eden, w kto-
rym czlowiek nie tyko zamieszkuje, lecz go uprawia i doglada (por. Rdz 2, 15)'.

¢ H.v. Glasenapp, Die fiinf Weltreligionen. Hinduismus, Buddhismus, Chinesischer Universismus,
Christentum, Islam, Miinchen 1996, s. 288.

" Ahinsa, w: Religia. Encyklopedia PWN, t. 1, a — Belur, red. T. Gadacz - B. Milerski, Warszawa
2001, s. 101.

8 T. Schweer, Buddyzm. Powstanie — dzieje — nauka, tt. P. Pachciarek, Warszawa 2003, s. 29-30.

® Adam and Eve, w: The New Encyclopedia of Judaism, red. G. Wigoder - F. Skolnik - S. Himelstein,
New York 2002, s. 30.

10 Por. C. Schonborn, Podstawowe prawdy nauki Kosciola o grzechu pierworodnym, w: C. Schon-
born, A. Gorres, R. Spaemann, Grzech pierworodny w nauczaniu Kosciota. Glos psychologa, filozofa,
teologa, tt. J. Zychowicz, Poznan 1997, s. 56-57. W starozytnoéci praca fizyczna byta przez Zydow
postrzegana jako co$ pozytywnego — cos, co pozwalato wypehié polecenia panowania nad naturg. Ina-
czej — jako na co$ degradujacego — spogladano na niag w $§wiecie greckim. Por. T. Sedlacek, Ekonomia
dobra i zta. W poszukiwaniu istoty ekonomii od Gilgamesza do Wall Street, th. D. Bakalarz, Warszawa
2012, s. 99. W interesujacy sposob rzeczywisto$¢ pracy interpretuje Jan Pawet Il w Laborem exercens,
pierwszej encyklice spotecznej, ktora wydano w 1981 r. Na poczatku dokumentu stwierdza: ,,Cztowiek
jest obrazem Boga migdzy innymi dzigki nakazowi otrzymanemu od swojego Stworcy, by czynit sobie
ziemi¢ poddana, by panowatl nad nig. W wypeknianiu tego polecenia czlowiek, kazda istota ludzka,
odzwierciedla dzialanie samego Stworcy wszech§wiata” (nr 4). W dalszej czgsci encykliki jeden para-
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Podkresla sig, ze z linearng wizjg dziejow wiaze si¢ idea postgpu, w tym w jego
ekonomicznym wymiarze''.

Odnoszac si¢ do chrzesécijanstwa i jego spojrzenia na stworzenie che¢tnie zarzuca
si¢ mu postawe ,,wyzyskiwacza”. Jako uzasadnienie tej opinii przywoluje si¢ zawar-
ty w Ksigdze Rodzaju Heksaemeron (z gr. hexa hemeron — szes¢ dni), tj. pierwszy
opis stworzenia (Rdz 1,1-2,4), w ktorym mowa jest o tym, ze cztowiek zostal uczy-
niony panem stworzenia'?, W kontekscie biblijnym warto zwrdci¢ uwagge na obyczaj
roku szabatowego (co siedem lat), ktérego zadaniem byt powr6t harmonii do sto-
sunkoéw migdzyludzkich (darowanie dlugow, uwolnienie niewolnikow) a takze danie
wytchnienia przyrodzie (pola leza odlogiem, nie uprawia si¢ winnic oraz ogrodow)".

W jaki sposob w roznych religiach prezentuje si¢ relacje cztowieka do zwierzat
oraz ro$lin? Nierzadko mamy do czynienia ze zwierz¢tami, przy pomocy ktorych
oddaje si¢ boska rzeczywisto$¢. Np. w chrzescijanstwie gotebica symbolizuje Ducha
Swietego a sokot w starozytnym Egipcie boga Stonca Ra. Motyw ten pojawia sig
takze u ludow pierwotnych, gtéwnie tych zajmujacych si¢ myslistwem. Nie oznacza
to, ze samym zwierz¢tom oddawano boskg czes¢. Raczej traktowano je jako powlo-
ke dla boskich istot. Wskazuje si¢, ze pewne zwierzeta byly szczegélnie traktowane.
Nie dawato im to jednak gwarancji spokojnej egzystencji, np. w starozytnym Egip-
cie oddawano czes$¢ krokodylom, ktére jednoczesnie tepiono jako szkodnikil*,

Jako interesujacy przyklad mozna przywola¢ $wicto niedzwiedzia obchodzone
przez zamieszkujacych w potnocnej Japonii Ajnow. Ze zlapanym pod koniec zimy
niedzwiadkiem obchodzono si¢ jak z cztonkiem wspdlnoty plemiennej — karmiono
go, bawit si¢ z dzie¢mi. Podros$nictego zamykano na 2-3 lata w klatce, a nastgpnie
uroczyscie szlachtowano w ramach §wigta zwanego iomante. Jego migso bylo kon-
sumowane przez catg wspolnote przekonana, ze spozywa ciato bostwa, ktore weze-
$niej zrezygnowato ze swych boskich przywilejow i przybrato posta¢ niedzwiedzia,
aby byc¢ blisko ludzi. Zabicie i spozycie zwierzecia byto dowodem wdzigcznosci ze
strony czlowieka — prowadzilo bowiem do wyzwolenia bostwa z ziemskiej niewoli.
Oczekiwano, ze ono odwdzigczy si¢ i poblogostawi Ajnom w postaci obfitych to-

grafow otrzymat tytut Praca jako uczestnictwo w dziele Stworcy (nr 25).

I Czeski ekonomista Tomas Sedlacek (1977-) wyrazit nastepujaca opini¢ na powyzszy temat: ,,Idea
postepu, ktora pozniej miata stac si¢ sita napedowa nauki i ogdlnie nadzieja dla naszej cywilizacji,
pojawita si¢ dzigki linearnemu rozumieniu dziejow. Skoro historia ma swoj poczatek i koniec, ktore nie
znajduja si¢ w tym samym punkcie, to zaczyna mie¢ sens rozpoczynanie poszukiwan, ktore przyniosa
efekty dopiero w nastgpnym pokoleniu. Postep nabiera nowego znaczenia”. Zob. T. Sedlacek, dz. cyt.,
s. 60.

12 Odniesienie do panowania pojawia si¢ dwukrotnie: ,,...wreszcie rzekt Bog: «Uczynmy cztowieka
na Nasz obraz, podobnego Nam. Niech panuje nad rybami morskimi, nad ptactwem powietrznym, nad
bydtem, nad ziemia i nad wszystkimi zwierzgtami pelzajacymi po ziemi!» (...) Bog im blogostawit,
mowiac do nich: «Badzcie ptodni i rozmnazajcie si¢, abyscie zaludnili ziemig i uczynili jg sobie pod-
dana; abyscie panowali nad rybami morskimi, nad ptactwem powietrznym i nad wszystkimi zwierzet-
ami pelzajacymi po ziemi»” (Rdz 1,26.28).

13 Wj 23,10-11; Kpt 25,2-7; Pwt 15,1-18; por. T. Sedlacek, dz. cyt., s. 89-90.

14 Religionen der Welt, s. 42.
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J4

wow'.

Wsréd ludow mysliwskich popularne byly wyobrazenia o zaciggnieciu dtugu
wobec zabijanego zwierze¢cia. Zobowigzanie to postrzegano w kategorii ,,tych nie
do uniknigcia” i dlatego szukano wyobrazen tagodzacych ujawniajace si¢ poczucie
winy. Podkreslano, ze pan zwierzat godzi si¢ na zabijanie, oraz ze same zwierzgta
ofiarujg si¢ czlowiekowi poprzez dobrowolne oddanie zycia. Dzigki temu darowi
mogg si¢ na nowo odrodzi¢. Akcentowano, ze nie powinno si¢ niepotrzebnie zabijac¢
zwierzat — nie wolno marnowa¢ pozywienia, do ktorego dostep decydowat o zyciu
lub $mierci.

Ludy rolnicze miaty naznaczony szacunkiem stosunek do roslin. Z uprawg pol
i ogrodow byty zwigzane réznego rodzaju rytuaty, w ktorych zawierato si¢ przeko-
nanie, ze $mier¢ (zabijanie) rodzi zycie'®. Motyw ten widoczny byt tam, gdzie upra-
wiano rosliny bulwiaste. Pociecie bulw na kawatki postrzegano jako ,,$mier¢”, ktéra
przynosita ,,zycie” — wtozone do ziemi kawatki kietkuja'”.

Podsumowujagc mozna stwierdzi¢, ze w religiach centralne miejsce zajmuje
kwestia cztowieka i jego relacji do Swiata. Jawi si¢ on jako istota szczegdlna, kto-
ra bedac czescia stworzenia wyroznia si¢ jednak w zasadniczy sposob na jego tle.
Nawet wsrod pierwotnych ludéow wyraznie odbija si¢ samoidentyfikacja cztowieka
jako bytu innego (wyzszego). Chetnie zwraca si¢ uwagg, ze to perspektywa typo-
wa dla wielkich religii monoteistycznych, na ktoérych tle odrézniajg si¢ wierzenia
dalekowschodnie. W konteks$cie tych ostatnich nalezy wskaza¢ na ide¢ karmana,
zawierajagcego w sobie przekonanie o hierarchizacji bytow — nie ma w nim miejsce
na ,,istotowy egalitaryzm”.

2. Religijnie inspirowane ruchy ekologiczne

Uzywajac okreslenia religijny trzeba pamigtac, ze nie odnosi si¢ ono tylko do mo-
noteizmu, lecz wskazuje na przywigzanie do szeroko rozumianego $wiatopogladu
czy ideologii'®. Odnoszac si¢ do ruchéw ekologicznych inspirowanych religijnie na-
lezy zwrdci¢ uwage na tzw. ekoreligie (ekopoganizm), ktdre postuguja si¢ majacymi
religijne cechy rytuatami czerpigcymi zasadniczo z religii naturalnych oraz dale-
kowschodnich (gtownie hinduizmu i buddyzmu). Zawiera si¢ w nich panteistyczne
przekonanie o ujawniajacych si¢ w calej otaczajacej cztowieka rzeczywistosci mo-
cach nadprzyrodzonych. Daje to okazje do metafizycznej retrospektywy i powrotu
do bliskim sitom natury formom religijnosci (niekoniecznie zgodnym z rzeczywisty-
mi [historycznymi] obyczajami religijnymi minionych epok), w ramach ktérych jest

15 J.G. Frazer, Ziota galq?, t. H. Krzeczkowski, Warszawa 1971, t. 2. s. 164-177; A.F. Majewicz,
Dzieje i legendy Ajnow, Warszawa 1983, s. 68-71.

16 Por. R. Girard, Sacrum i przemoc, tt. M. i J. Plecinscy, Poznan 1994, t. 2, s. 162.

\7" Religionen der Welt, s. 42.

18 Na takie rozumienie religii, bazujace na tacinskim terminie religare (wigzaé), wskazuje chrzesci-
janski apologeta Laktancjusz (ok. 250 — ok. 330); zob. Religia, w: Religie, koscioly, wyznania. Leksykon
PWN, red. J. Herman, T. Herrmann, Warszawa 2002, s. 190.



252 Ks. Adam Romejko

miejsce na kult ptodnosci, roznych sit przyrody itp. Podkresla sie, ze cztowiek musi
zy¢ w harmonii z naturg". Wskazuje sie, ze jednym z pierwszych tego typu ruchow
byto Towarzystwo Indian Amerykanskich®.

Towarzystwo (ang. Society of American Indians) funkcjonowato jako platforma
lobbujaca na rzecz pénocnoamerykanskich Indian w latach 1911-1923. W czasie
dorocznych zjazdow omawiano strategi¢ planowanych dziatan, zwracajac uwage
na konieczno$¢ utrzymania etnicznej swiadomosci indianskich plemion, a co za tym
idzie przeciwstawiania si¢ procesom asymilacyjnym. Dostrzegano, ze pomocnym
w realizacji tego celu bedzie wspieranie religii plemiennych?'.

Religijng baza dla towarzystwa byl pejotyzm, ktérego nazwa (ang. peyotism) ko-
respondowata z uzywanym w kulcie — juz w prekolumbijskich czasach — majacym
narkotyczne wlasciwosci pejotlem (meskaling), pozyskiwanym z dwoch gatunkow
echinokaktusa. Jako nowa religia pejotyzm stat si¢ popularny wsrod Indian w la-
tach 80. XIX w. Formalng posta¢ przybrat on jako Tubylczy Kosciot Amerykanski
(ang. Native American Church), ktory obecnie jest najwigksza wspodlnota religijng
poocnoamerykanskich Indian i jako taki stanowi najwazniejsza instytucj¢ promu-
jaca tamtejszy panindianizm. Stowo koscio wprowadza w biad — nie mamy bowiem
do czynienia z wyznaniem chrze$cijanskim, lecz z religia synkretyczng bazujaca
na tubylczych wierzeniach szamanskich, w ktére wlaczono elementy chrzesci-
janstwa przyniesione na amerykanski kontynent z Europy. Wyznawcy pejotyzmu
w czasie rytualnych obrzedow czcza nie tylko bostwo, ktore czesto okreslane jest
mianem Wielkiego Ducha, ale takze Matke Ziemig®.

Do propagowanej w ramach pejotyzmu filozofii natury oraz szamanizmu nawia-
zat amerykanski ruch kultowy Rodzina Teczy (pelna nazwa Teczowa Rodzina Zyjg-
cego Swiatla, ang. The Rainbow Family of Living Light). Powstal on w USA w 1970
1. bazujac na ideologii bedacej poklosiem szerokiej kontestacji §wiata zachodniego
lat 60. Dlatego preferowano zycie w wolnych komunach, w ktérych praktykowano
wegetarianizm, pacyfizm, wolno$¢ seksualng oraz zazywano narkotyki. Radykalng
postawe zajmowano podejmujac dzialania majace na celu ochrong srodowiska natu-
ralnego. Zamieszkujacy w komunach produkuja ekologiczng zywno$¢ i (niekiedy)
prowadzg o$rodki wypoczynkowe?. Poczawszy od 1972 r. cztonkowie Rodziny Te-
czy spotykaja si¢ na corocznych zgromadzeniach w réznych miejscach na §wiecie.

19 Por. C. Kdppe, Die Umweltbewegung als Religion in einer globalisierten Welt? Eine theoretische
Diskussion religiéser Aspekte der Umweltbewegung, Saarbriicken 2011, s. 7-8; A. Zwolinski, Pozach-
rzescijanskie orientacje i ruchy ekologiczne w Polsce, W: Rozdroza ekologii, red. W. Otto-Weissowa,
Krakow 1999, s. 190-191, 213-225.

20 L.J. Pelka, Religijne i parareligijne ruchy ekologiczne, w: Religia. Encyklopedia PWN, t. 8, Parys
— Rut, red. T. Gadacz - B. Milerski, Warszawa 2001, s. 422; A. Zwolinski, dz. cyt., s. 188-189.

2 K. Tsianina Lomawaima, The Society of American Indians, http://americanhistory.oxfordre.com/
view/10.1093/acrefore/9780199329175.001.0001/acrefore-9780199329175-e-31 [26.08.2017].

22 Wigcej na ten temat zob. M. Posern-Zielinska, Peyotyzm. Religia Indian Ameryki Pélnocnej,
Wroctaw 1972.

3 L.J. Pelka, dz. cyt., s. 422; A. Zwolinski, dz. cyt., s. 189.
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Uczestnicy nocujg na tonie natury w obozach przypominajacych indianskie wioski.
Celem spotkan jest praktykowanie braterstwa potgczonego z rozwijaniem wartosci
ekologicznych oraz duchowosci New Age. W Polsce odbyly si¢ dwa kregi europe;j-
skie — w Tworylnem w Bieszczadach (1991) i na Polanach Surowicznych w Beski-
dzie Niskim (1992)*.

Religie monoteistyczne, przede wszystkim zas$ chrzescijanstwo, sa postrzegane
negatywnie ze strony ekologicznych aktywistow?. Zarzuca sig, ze biblijna (starote-
stamentowa) mentalno$¢ doprowadzita do desakralizacji §wiata jednocze$nie promu-
jac cztowieka jako niczym nieograniczonego wtadce natury. Postawe t¢ wzmocnita
nowozytno$¢ z jej afirmacja istoty ludzkiej oraz kartezjanskim dualizmem. Inaczej
ocenia si¢ religie dalekowschodnie widzac w nich promotora czlowieka zyjacego
w jednosci i harmonii z naturg®. Szczegdlnie chetnie zwraca si¢ uwage na przywo-
tang wczesniej zasade ahinsy. Do niej znajdujemy odniesienie w ramach powstatego
w (dzisiejszym) Bangladeszu w 1955 r. ruchu Ananda Marga®'.

Pochodzace z sanskrytu okreslenie Ananda Marga oznacza Sciezke szczescia®,
z ktora koresponduje inne chetnie przywolywane pojecie, tj. neohumanizm. Ten
ostatni thumaczony jest jako $wiatopoglad bazujacy na uniwersalnej mitosci maja-
cej moc uwolni¢ cztowieka od roznych ograniczen i poprowadzi¢ ku prawdziwemu
szczesciu. W panteistyczny 1 monistyczny sposob podkresla sie, ze nalezy traktowaé
réwno to, co istnieje — cztowieka, ludzi, zwierzeta a nawet materi¢ nieozywiona,
gdyz one nie tylko sa manifestacja boskiego (kosmicznego) umystu, lecz stanowig
z nim jedno$¢. Zwraca si¢ uwage na etycznos$¢ postepowania, przede wszystkim zas
na powstrzymywanie si¢ od przemocy (ahinsa) i prawde (satja). Rozwojowi du-
chowemu maja shuzy¢ medytacja (joga tantryczna) i wegetarianska kuchnia. Okazje
do wcielania w zycie codzienne zasad ruchu Ananda Marga stanowig prowadzo-
ne przez jego cztonkéw w ponad 160 krajach $wiata szkoty, sierocince, instytucje
wsparcia ubogiej ludnosci wiejskiej i ekologiczne gospodarstwa. Jedno takich go-
spodarstw znajduje si¢ w Polsce, w Glgbocku koto Jeleniej Gory. Co roku organizuje

24 Reportaz pt. Tecza nad Tworylnem nt. pierwszego kregu zob. K. Potaczala, Bieszczady w PRL-u.
Czes¢ trzecia, Olszanica 2015, s. 113-126.

% Jako przyktad mozna podaé artykut Religion and environmentalism w anglojezycznym wyda-
niu Wikipedii. Wskazano tam na kwestie ekologii w réznych religiach. Zdawkowo podejmujac temat
chrzescijanstwa wspomniano wywodzacy sie z chrzescijanstwa Kosciol Jezusa Chrystusa Swietych
w Dniach Ostatnich, tzw. mormonow. Przywotany wyzej Henryk Skolimowski zarzuca Kosciotowi ka-
tolickiemu ,,dziwng obojetno$é” w kwestiach ekologii; zob. T. Slipko, Ekologiczna doktryna Kosciota,
w: Rozdroza ekologii, red. W. Otto-Weissowa, Krakow 1999, s. 62-63; por. C. Koppe, dz. cyt., s. 33.

% Por. W strone $wiatta. Z prof. Henrykiem Skolimowskim rozmawiat Mikotaj Niedek, ,\Dzikie Zy-
cie” 11 (2016), s. 5-6.

27 L.J. Pelka, dz. cyt., s. 422-423.

28 Zatozycielem ruchu jest Prabhat Ranjan Sarkar (1921-1990), ktorego duchowy przydomek Shrii
Anandamurti oznacza Tego, ktory wprowadza w stan Szczescia; zob. T. Doktor, Nowe ruchy religijne
i parareligijne w Polsce. Maly stownik, Warszawa 1999, s. 31.



254 Ks. Adam Romejko

si¢ tam (poczawszy od 1990 r.) Neohumanistyczny Festiwal Ekologii®®.

Przekonanie o spdjnosci tego, co istnieje, w wyrazny sposob odbija si¢ w hipo-
tezie Gai. Zostata ona sformutowana przez angielskiego chemika, lekarza, biofizyka
Jamesa Lovelocka (1919-) w ramach wydanej w 1979 r. ksiazki pt. GAIA. A New
Look at Life on Earth®®. Zdaniem Lovelocka Ziemia stanowi obdarzong wielka in-
teligencja istote duchowa bazujaca na kolektywnym systemie ludzkiego gatunku?®'.
Ludzkos¢ stanowi jej okreslona, lecz nie niezbedng czg¢$¢. Jej geneza nie jest zwia-
zana bowiem z procesami ewolucyjnym, lecz z tym, ze to sama Gaja pozwolita jej
zaistnieC. Idee Lovelocka znalazty uznanie w New Age oraz ruchach neopoganskich.
M.in. do nich odnosit si¢ Oberon Zell-Ravenheart (1942-), arcykaptan powstatego
w 1962 r. Church of All Worlds (KoSciola Wszystkich Swiatow), ktory w Gai widziat
obraz Bogini Wielkiej Matki*.

Hipoteza Gai byla inspiracjg dla Henryka Skolimowskiego (1930-), polskiego
filozofa zamieszkujacego od 1964 r. w USA, ktory jest uznawany za tworce eko-
-filozofii, ktorej centralng idea jest World as Sanctuary (Swiat jako Sanktuarium).
Swiat to rzeczywisto$é, w ktorej czlowiek zamieszkuje. Nie jest on jego wiasnoscia,
z ktorg moze robié, co chce, a tym bardziej go eksploatowac. Mysli Skolimowskiego
poswiecono artykuly opublikowane w miesieczniku ,,Dzikie Zycie” (2016, nr 11),
ktory wydawany jest przez Stowarzyszenie Pracownia na Rzecz Wszystkich Istot.
To funkcjonujgca od konca lat 80. XX w. organizacja, ktora podejmuje dziatania
majace na celu ochrong przyrody w oparciu o filozofi¢ tzw. glebokiej ekologii (ang.
deep ecology)®, odwotujacej sie do réznych tradycji ideologicznych i religijnych
(gtownie buddyzmu), postulujacych radykalne odejscie od antropocentrycznej etyki
na rzecz etyki egalitarnej, ktorej centrum stanowi przekonanie, ze nie tylko czto-
wiekowi, ale wszystkiemu, co nim nie jest, tj. bytom nieludzkim, w tym materii
nieozywionej, przystuguja prawa. Podkresla sie, ze konieczne sg dzialania majace
na celu depopulacje globu ziemskiego. Dzieki temu uchroni si¢ pozaludzkie istnie-
nie na Ziemi*,

W 1981 r. powotano do istnienia w Krakowie Ruch Ekologiczny $w. Francisz-

® Ananda Marga: Ekolodzy czy terrorysci?, http://religie.wiara.pl/doc/471856.Ananda-Mar-
ga-Ekolodzy-czy-terrorysci (27.08.2017). Wigcej informacji mozna znalez¢ na polskiej stronie interne-
towej Ananda Marga: www.anandamargawpolsce.org.

30 'Wyd. pol. J. Lovelock, GAJA. Nowe spojrzenie na zZycie na Ziemi, t. M. Ryszkiewicz, Warszawa
2003.

31 Por. film Avatar (rez. James Cameron, prod. USA — Wielka Brytania 2009).

32 J. Prokopiuk, Gaja, w: Religia. Encyklopedia PWN, t. 4, Fatum — indiculus, T. Gadacz - B. Miler-
ski, Warszawa 2002, s. 101; por. C. Kdppe, dz. cyt., s. 5.

33 Statut Stowarzyszenie Pracownia na Rzecz Wszystkich Istot, par. 2. Statut dostgpny jest w wers-
ji elektronicznej na stronie: http://pracownia.org.pl/upload/filemanager/pracownia.org.pl/Dokumenty/
STATUT_PNRWI_2014.09.09.pdf [28.08.2017].

3% M. Bombik, Podstawy i metodologia tzw. ekologii glgbokiej, ,,Studia Ecologiae et Bioethicae”
2005, s. 381-382; Filozofia glebokiej ekologii, http://pracownia.org.pl/o-pracowni/filozofia-gle-
bokiej-ekologii [28.08.2017]; A. Wysocki, Miejsce ubogich w koncepcji rozwoju zrownowazonego
i ekologii integralnej, w: Swiat jako wspolny dom. Wokél koncepcji ekologii integralnej w encyklice
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ka z Asyzu (REFA). Impulsem dla tego projektu byto ogloszenie przez papieza
Jana Pawtla II $w. Franciszka z Asyzu patronem ekologow (1979) oraz problemy
gospodarcze, w tym w odniesieniu do srodowiska naturalnego, ktére ujawniaty si¢
wowczas w Polsce. Zaangazowanie si¢ franciszkanow w te inicjatywe odpowiada
ich duchowi zakonnemu, dla ktérego znaczenie ma ,,mata droga”, tj. ksztaltowa-
nie proekologicznych postaw w codziennos$ci, zgodnie z hastem ,,ekologia zaczyna
si¢ od serca™?, Dzialacze REFA podkres$laja konieczno$¢ zaangazowania w biezace
dziatania o charakterze ekologicznym oraz w dtugofalowe projekty odnoszace si¢
do przysztosci®®. Przy okazji popularyzuje si¢ nauke Ko$ciota nt. kwestii ekologicz-
nych?’. Wsrod strategicznych programow realizowanych przez REFA znajduja sig:
Franciszkanski Projekt Edukacji Ekologicznej, Warsztaty Ekologiczne REFA, Mapa
Chrzescijanskich Inicjatyw Ekologicznych, Ogrody Brata Franciszka, Projekt Bre-
hov oraz wydawany od 1988 biuletyn (rocznik) ,,Zielony Zeszyt REFA”*, W Inter-
necie franciszkanska duchowos¢ w kontekscie ekologii propagowana jest z pomoca
portalu chrzescijanskich ekologow Swigto Stworzenia (www.swietostworzenia.pl),
ktorego redaktorem jest franciszkanin o. Stanistaw Jaromi*’.

3. Kwestie ekologiczne w ramach katolickiej nauki spotecznej

Przywotanie spotecznej refleksji Kosciota rzymskokatolickiego, tj. katolickiej
nauki spotecznej (KNS), mozna uzasadnia¢ w rozny sposob. Nie wolno zapominac,
Ze stanowi on instytucj¢ globalna, reprezentujaca piata czes¢ $wiatowej populacji®.
W potocznym odbiorze katolicka ,,przygoda” z ekologia rozpoczeta sig¢ niedawno,
bo w 2015 r. za sprawg papieza Franciszka i jego encykliki Laudato si’*'. Podkresla
sie, ze to pierwszy dokument papieski w catos$ci poswigcony ekologii, ktory swa
rangg doréwnuje pierwszej encyklice spotecznej Rerum novarum Leona XIII (1891)
a nawet Sumie teologicznej $w. Tomasza z Akwinu, oraz iz zostat on przyjety z wiel-
kim zainteresowaniem, entuzjazmem, ze odbit si¢ $wiatowym echem?*.

W rzeczywistosci refleksja nad ochrong srodowiska jest obecna w KNS od pot

Laudato si’, Warszawa 2016, s. 224; A. Zwolinski, dz. cyt., s. 217, 239.

35 Por. pojecie mata ekologia; zob. K. Betch, Katolicka nauka spoleczna. Podrecznik dla studentow
teologii i nauk spotecznych, Kielce 2007, s. 36.

36 S. Jaromi, Ruchy i stowarzyszenia w Kosciele w stuzbie ekologii, ,,Pacdagogia Christiana” 2
(2011), s. 207-208.

3 Por.  Wypowiedzi  Kosciola, —www.swietostworzenia.pl/czytelnia/12-wypowiedzi-kosciola
[28.08.2017].

38 S. Jaromi, Ruchy i stowarzyszenia..., s. 209-210.

39 Zob. jego strong na Facebooku https://pl-pl.facebook.com/sj012; por. S. Jaromi, Energia przyszios-
ci w Astanie, ,,Niedziela” 34 (2017), s. 22-23.

4 Wg danych watykanskich w 2014 r. byto na $wiecie 1,272 mld katolikow; zob. L’Annuario Pon-
tificio 2016 e I’«Annuarium Statisticum Ecclesiae» 2014, 05.03.2016, https://press.vatican.va/content/
salastampa/it/bollettino/pubblico/2016/03/05/0170/00365.html [28.08.2017].

4 Encyklika Laudato si’ Ojca Swietego Franciszka poswiecona trosce o wspélny dom, Watykan
2015.

42 T. Bielinski, Editorial. Summa ecologica, ,,Wiadomosci KAI” 26 (2015), s. 2; Encyklika ekolog-
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wieku®. W ogloszonej w 1965 r. Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w Swiecie
wspotczesnym Gaudium et spes wskazano na autonomig rzeczy ziemskich, ktore ist-
niejac opieraja si¢ na wlasnym prawie i porzadku, a ktory czlowiek powinien usza-
nowac*. Z tego wynika, ze uzywanie przyrody przez cztowieka powinno by¢ nazna-
czone szacunkiem wobec niej a takze pamigcia o tym, ze ma ona stuzy¢ nie tylko
ludziom wspodtczesnym, lecz takze przysztym pokoleniom. W nierespektowaniu tej
perspektywy ujawnia si¢ blgd antropologiczny, polegajacy na odrzuceniu odniesie-
nia do Stworcy i w konsekwencji w uznaniu, ze cztlowiek oraz przyroda to catkowi-
cie autonomiczne rzeczywistosci. Stad przekonanie o prawie do dowolnego wyko-
rzystywania przyrody, ktora przestrzega si¢ jako prywatng wlasnosc.

Krytykujac ww. btad antropologiczny nie mozna popada¢ w skrajnos¢ w postaci
absolutyzowania natury poprzez wynoszenie jej ponad cztowieka (motyw ,,boskie;j”
Ziemi), z towarzyszacym temu przekonaniem, ze najwazniejszym jej wrogiem jest
cztowiek. Dlatego w Kosciele odrzuca si¢ ekocentryczm, biocentryzm, ekologizm
oraz wspomniang juz ekologi¢ glebokq, w ramach ktérych nie ma miejsca na on-
tologiczng i aksjologiczng rdznicg pomiedzy cztowiekiem a innymi stworzeniami.
Cztowiek postrzegany jest jako istota ,,jedna z wielu™®.

Obok ekologii rozumianej jako dziatania majgce na celu ochrone srodowiska na-
turalnego, uzywa si¢ w ramach KNS pojecia ekologia ludzka, ktére kieruje uwagge
w strong inicjatyw na rzecz srodowiska spotecznego. Wskazuje si¢ na koniecznosé
podejmowania dziatan majacych stuzy¢ cztowiekowi jako jednostce oraz wspdlno-
cie. Za papiezem Janem Pawlem II uzywa si¢ chetnie antoniméw — kultura zycia
i kultura Smierci*.

Przywotany wyzej o. Stanistaw Jaromi zwraca uwage na trzy wypowiedzi Jana
Pawla IT¥. Pierwsza zawarta jest w programowej dla jego pontyfikatu encyklice Re-
demptor hominis. Papiez stwierdza, ze wspotczesny cztowiek jest zagrozony swymi
wytworami, w tym specyficznym nastawieniem do §rodowiska naturalnego, od kto-
rego oczekuje, ze bedzie stuzyto doraznemu uzyciu i zuzyciu. Jan Pawet 11 przestrze-

iczna juz w tym tygodniu, ,,Wiadomosci KAI” 25 (2015), s. 2; Encyklika ,, Laudato si” watykarnska prez-
entacja, swiatowe echa, ,,Wiadomosci KAI” 26 (2015), s. 3; Moja diecezja. Przeglgd najwazniejszych
wydarzen diecezjalnych, ,,Wiadomosci KAI” 30 (2015), s. 22.

4 S. Jaromi, Ruchy i stowarzyszenia..., s. 198. Pierwszym dokumentem papieskim, w ktorym mamy
wyrazne odniesienie do kwestii ekologicznych jest list apostolski Pawta VI Octogesima adveniens
(1971), w ktorym (nr 21) papiez pisze o czlowieku w nierozwazny sposob wykorzystujacym przyrode
(m.in. poprzez zanieczyszczenia i stosowanie broni masowej zagtady), ktory w konsekwencji pada sam
ofiarg tego typu postawy. Warto zwrdci¢ uwage, ze list ten opublikowano rok przed wydaniem przez
Klub Rzymski Granic wzrostu, raportu, ktory stanowil wazng inspiracje dla wspotczesnych dziatan
proekologicznych. Por. T. Slipko, dz. cyt., s. 19.

“ Gaudium et spes, nr 368.

4 K. Belch, dz. cyt., s. 364-365; por. J. Wegrzecki, Dialog w polityce zahamowaniem globalnej au-
todestrukcji ekologicznej, w: Swiat jako wspélny dom. Wokot koncepcji ekologii integralnej w encyklice
Laudato si’, red. A. Wysocki, Warszawa 2016, s. 152-153, 163-166.

4 Por. Evangelium vitae, nr 28.

47°S. Jaromi, Ruchy i stowarzyszenia..., s. 198-199.
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ga: ,,Tymczasem Stworca chcial, aby cztowiek obcowat z przyroda jako jej rozumny
i szlachetny «pan» i «str6z», a nie jako bezwzgledny «eksploatator»’.

Najobszerniejszym dokumentem Jana Pawta II nt. ekologii jest oredzie na Swiato-
wy Dzien Pokoju w 1990 r*. Papiez zwraca uwage na problem posunigtej degradacji
srodowiska naturalnego, wobec ktorego nie mozna pozosta¢ obojetnym. Konieczne
jest ksztaltowanie swiadomosci ekologicznej. Dokonujaca si¢ krzywda dotyka nie
tylko natury, ale przede wszystkim cztowieka, ktory jest powotany do tego, aby nad
$wiatem panowacé, lecz w sposob madry i z mitosécia. Stad uzasadniona jest mowa
o kryzysie ekologicznym jako o kryzysie moralnym®'.

Papiez wskazuje na konkretne problemy, m.in. zanieczyszczenie $rodowiska,
zmiany klimatyczne (efekt cieplarniany), wymieranie gatunkow roslin i zwierzat.
Postulujac powszechna odpowiedzialnosc ekologiczng Jan Pawet 11 zwraca uwagg,
gdzie ma ona ,,pole do popisu” — to walka z indywidualnym i zbiorowym egoizmem,
solidarnos$¢ (szczegolnie migdzy panstwami wysokouprzemystowionymi a rozwija-
jacymi si¢), walka z ubostwem, dbatos$¢ o estetyke przestrzeni naturalnej jak i zur-
banizowanej. Zachwyt nad picknem przyrody powinien stanowi¢ impuls do troski
o zachowanie bogactwa naturalnego — podkreslat Jan Pawel II w czasie przemowie-
nia w Zamosciu w 1999 r>2,

Kwestie ekologiczne podejmowat takze Benedykt XVI. Czwarty rozdziat wy-
danej w 2009 r. encykliki Caritas in veritate zatytutowano: Rozwoj ludow, prawa
i obowigzki, srodowisko (nr 43-52). Papiez odnosi si¢ do idei integralnego rozwoju,
dla ktorej realizacji niezbg¢dna jest solidarno$¢ i migdzypokoleniowa sprawiedliwo$é
z uwzglednieniem kwestii ekologicznych, prawnych, ekonomicznych, politycznych
i kulturowych®.

W oredziu na Swiatowy Dzien Pokoju w 2010 r.* Benedykt XVI wymienia
wspotczesne zagrozenia ekologiczne. Sg to m.in. zmiany klimatyczne, pustynnienie,
degradacja obszaréw rolnych, zanieczyszczenie wod, wymieranie gatunkéw roslin
i zwierzat, katastrofy naturalne i deforestyzacja. Papiez wskazuje na problemy do-
tykajace ludzkich spoteczenstw w postaci tzw. ekologicznych uchodzcoéw. Dazac
do odnowy natury nie wolno zapomina¢ o odnowie kulturowej, a wigc tej dotyczacej
integralnego rozwoju ludzkiego czy tez ludzkiej ekologii. Potrzebne sg umiar, soli-
darnos¢ 1 odpowiedzialno$¢ wobec obecnego i przysztych pokolen, zaangazowanie
w zrownowazone zarzadzanie srodowiskiem i zasobami planety. Do podejmowania

® Redemptor hominis, nr 15.

4 Jan Pawel II, Pokdj z Bogiem Stwércq, pokdj z calym stworzeniem (1990), w: Oredzia Ojca
Swietego Jana Pawla I, red. J. Jekot - P. Stabek, Krakow 1998, t. 1, s. 105-114.

50 Podobny motyw obecny jest w encyklice Benedykta XVI Caritas in veritate, nr 51.
Por. tamze, nr 32.
S. Jaromi, Ruchy i stowarzyszenia..., s. 198-199-200.
Caritas in veritate, nr 48.
Oredzie Ojca Swietego Benedykta XVI na Swiatowy Dzier Pokoju 1 stycznia 2010 roku. Jesli
cheesz krzewié pokoj, strzez dziela stworzenia, http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/pl/messages/
peace/documents/hf ben-xvi_mes 20091208 xliii-world-day-peace.html [28.08.2017].

51
52
53
54
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wysitkdw na rzecz Srodowiska — zgodnie z propagowang w ramach KNS zasada
pomocniczos$ci (subsydiarnosci) — zobowigzani sg wszyscy ludzie®.

W oredziu Benedykt X VI napisal, ze Stolica Apostolska dystansuje si¢ od dawania
technicznych recept na ujawniajace si¢ problemy. Tej zachowawczej postawie wy-
myka si¢ encyklika papieza Franciszka Laudato si’. Znajduja si¢ w niej passusy na-
pisane w stylu typowym dla ko$cielnych dokumentow, lecz i takie, w ktorych uzywa
si¢ jezyka o technicznym charakterze. Mozna przypuszczaé, ze jest to konsekwencja
wspolpracy z nalezacym do Papieskiej Akademii Nauk niemieckim klimatologiem
Hansem Joachimem Schellnhuberem (1950-)%. Z jednej strony jest to atrakcyjne,
gdyz daje okazje do ,,zracjonalizowania” koscielnego nauczania, z drugiej za$ wia-
ze si¢ z tym niebezpieczenstwo ideologizacji — na interpretowanie wynikow badan
wplywaja osobiste przekonania naukowcow, ktorzy moga dojs¢ do rdéznych wnio-
skow’’. Nowoscig Laudato si’jest jej holistyczne i integralne ujecie kwestii ekologii
(motyw Ziemi jako wspolnego domu, pojecie ekologia integralna), w tym wskazanie
przyczyn zachodzacego kryzysu i sposobu jego rozwigzania’.

Przywotujac ekologiczne problemy papiez zwraca uwage, ze swymi korzeniami
siegaja do niewlasciwych relacji migdzyludzkich — do globalnej niesprawiedliwosci,
w tym do cywilizacyjnego marginalizowania wickszos$ci ludno$ci $wiata. Szczegol-
nie wida¢ to — jego zdaniem — w relacji pomigdzy biednym Potludniem a bogata
Poinoca, ktora w stosunku do pierwszego zaciagneta diug ekologiczny. Nalezy pa-
migta¢ o zasadzie powszechnego przeznaczenia doébr i podja¢ wysitki, aby polep-
szy¢ panujaca sytuacje. W dwoch ostatnich rozdziatach encykliki (pigtym i sz6stym)
Franciszek udziela rad ,,na przyszto$¢”. Akcentuje potrzebg wieloptaszczyznowego
dialogu (w tym religii z naukg), ogélnonarodowych i lokalnych inicjatyw ekologicz-
nych, edukacji i duchowosci ekologicznej (nawrdcenie ekologiczne)™.

Zakonczenie

Obok wiezéw krwi (rodzinnych), czy szerzej rozumianych jako te o charak-
terze etnicznym, religia jest silnym motywatorem w zyciu cztowieka. Odnosi sig¢

55 Tamze, passim.

56 J. Mazur, Papieza Franciszka mysi o integralno$ci stworzenia — perspektywa prawa naturalne-
go, w: Swiat jako wspélny dom. Wokét koncepcji ekologii integralnej w encyklice Laudato si’, red. A.
Wysocki, Warszawa 2016, s. 55. Schellnhuber razem z kard. Peterem Turksonem, przewodniczacym
Papieskiej Rady lustitia et Pax, oraz prawostawnym metropolita Pergamonu loannisem Zizioulasem
dokonat oficjalnej prezentacji encykliki w dn. 18 czerwca 2015 r.; zob. Encyklika ekologiczna..., s. 2.

57 Por. T. Slipko, dz. cyt., s. 12-13; J. Wegrzecki, dz. cyt., s. 155-157. Np. Schellnhuberowi — zade-
klarowanemu atei$cie — zrzuca si¢ manipulowanie danymi naukowymi; zob. C. Snow, Unholy alliance:
Who is advising Pope Francis on global warming?, https://acton.org/pub/commentary/2015/06/17/un-
holy-alliance-who-advising-pope-francis-global-warming [28.08.2017].

8 Por. A. Dylus, Integralna ekologia papieza Franciszka. Perspektywa etyki odpowiedzialnosci, w:
Swiat jako wspélny dom. Wokél koncepcji ekologii integralnej w encyklice Laudato si’, red. A. Wysoc-
ki, Warszawa 2016s. 117-118.

% Laudato si’, passim.
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to do przesztosci jak i do czasow wspolczesnych. Tematem, ktory obecnie chetnie
podejmuje si¢ na poziomie haset oraz konkretnych dziatan jest ochrona przyrody,
ktorg oddaje si¢ za pomocg krotszego terminu, tj. ekologii. Nie oznacza to, ze kwe-
stie te nie byly przedmiotem zainteresowania w minionych wiekach. Mozna zary-
zykowac¢ i stwierdzi¢, ze pytanie o natur¢ (stworzenie) i funkcjonujacego w niej
cztowieka maja integralny charakter we wszystkich dyskursach o religijnym cha-
rakterze. Obecnie (z ideologicznych pobudek) deprecjonuje si¢ szeroko rozumiang
przestrzen chrzescijanska, ktora chetnie identyfikuje si¢ z Zachodem, podkreslajac,
Ze nie ma tam miejsca na ekologiczng wrazliwo$¢. Zamiast tego wspiera si¢ dzia-
fania majace na celu rekonstrukcje rytuatdéw wolnych od przemocy wobec natury
a bazujacych na religiach plemiennych (szamanskich) oraz dalekowschodnich. Kon-
sekwencj¢ tych dziatan nie powinno si¢ traktowac jako ,,powrotu do zrodel”, gdyz
konstytutywnym elementem kazdej religii jest ofiara, ktorej zasadniczg trescig jest
przemoc. Pomimo negatywnych opinii nalezy podkresli¢, ze chrzescijanstwo jest
wrazliwe wobec $wiata stworzonego. Potwierdzeniem tego jest teologiczna refleksja
na ten temat w ramach katolickiej nauki spotecznej, szczegolnie za§ w najnowszej
ekologicznej encyklice papieza Franciszka Laudato si’.
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Religion and Concern for the Environment

Summary: TA subject that is present in religious (theological) reflection is nature and the human
being who belongs to it. In all religions, even the most primitive, there is a belief that man is diffe-
rent from the rest of the created world. He overcomes it, he is its centre. At the same time, people
treat nature with respect, being convinced that it gives them life and that it gives an opportunity
to contact the God/ gods. We can now encounter many religiously inspired environmental move-
ments that critically evaluate Christianity, which in their view exploits nature. At the same time
these people make instrumental reference to tribal and far-eastern religions. This does not mean
that within Christianity there is no place for ecological sensitivity. This is confirmed by the fact
that the issue of environmental protection is clearly present in Catholic social teaching.

Keywords: Bible, Catholic social teaching, ecology, human, nature, religion



