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SWIADECTWO CHRZESCIJANSKIE,
JAKO ,,JEZYK” W EWANGELIZACYJNYM
POSLANNICTWIE DZISIEJSZEGO KOSCIOLA

Wstep

»Jak wspolnoty chrzescijafiskie odpowiadaja na potrzebg we-
zwania, formowania i podtrzymywania kandydatdw na ewange-
lizatorow?"". Tym pytaniem Lineamenta, najblizszego Synodu
Biskupow poswigconego nowej ewangehzacp ktorej zadaniem
jest gloszeme wiary chrzescuanskle_] (7-8 pazdziernika 2012),
wskazuja, ze Biskupi musza za_]qc si¢ zagadnieniem §wiadectwa.
Caly Kosciot musi si¢ zmierzy¢ z tym tematem, aby w dzisiejszym
czasie mogl bardziej skutecznie wypelmac swoje postannictwo.
Osoba swiadka zostaje tu przywotana, zarowno ze wzgledu na te-
mat ewangelizacji, jak rowniez w kontekscie wychowania: sa to
dwa giowne fronty koscielnego postannictwa na poczatku trzeciego
tysiaclecia.

* Paolo Martinelli (Mediolan, 1958) jest kapucynem, wyswigconym na ka-
plana w roku 1985. Doktorat z teologii uzyskat na Uniwersytecie Gregorianskim,
gdzie od 1992 roku posiada rowniez zlecone wyktady. Jest profesorem zwyczaj-
nym teologii na Franciszkanskim Instytucie Duchowosci, na Uniwersytecie An-
tonianum. Jego publikacje: La Testimonianza. Veritd di Dio e liberta dell uomo.
Paoline, Cinisello Balsamo 2002; Riconoszere l'amore. San Francesco e la fede.
Edizioni Porziuncola, Santa Maria degli Angeli — Assisi 2006; L ‘umilta di Dio.
FEucaristia: mistero di una presenza, Edizioni Porziuncola, Santa Maria degli
Angeli — Assisi 2011. Jako redaktor. /I rinnovamento della vita consecrata e
la famiglia francescana, EDB, Bolonia 2007; Parola di Dio, Vita spirituale e
francescanesimo, EDB, Bolonia 2008; La grazia delle origini. Studi in occa-
sione dell 'VII Centenario della Prima Regola di san Francesco d 'Assisi (1209-
2009), EDB Bolonia 2009; La teologia spiritual oggi: identita e missione, EDB,
Bolonia 2012.

' Synod Biskupow — XIII Generalne Zebranie: La nova evangelizzazione
per la trasmissione della fede cristiana. Lineamenta (Citta del Vaticano, 2 luty

2011), n. 22.
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Celem artykulu jest przywrocenie znaczenia $wiadectwa
w oparciu o nauczanie Kosciota poczawszy od Soboru Watykan-
skiego II, a nastepnie, zmierzyé si¢ z niektorymi kwestiami 1 za-
strzezeniami pod adresem wiary w okresie modernizmu 1 post-
modernizmu. A artykule nalezy rowniez wskaza¢ wszystkie dzi-
siejsze sprzyjajace okolicznosci dla wigkszego zdynamizowania
wiernych do dawania swiadectwa oraz okresli¢ jego autentyczny
profil.

1. Przywracanie znaczenia Swiadectwa
w magisterium Kosciola

1.1. Sobor Watykanski 11

Sobor Watykanski II, zwotany przez blogostawionego papieza
Jana XXIII, wykorzystuje w roznych kontekstach i w szerokim zna-
czeniu stowo $wiadectwo?. Znaczenia przypisywane przez teksty
soborowe swiadectwu, tworza wielokolorowa szerokg panorame.
Swiadectwo daje przede wszystkim o sobie samym Bog w dziele
stworzenia. Swiadectwo jest jednak rowniez istotnym elementem
historycznego objawienia si¢ Boga ludziom®. Swiadectwo zwiazane
jest takze z dziatalno$cia chrzedcijan w spoteczenstwie?®, a zwlasz-
cza w dziele misyjnym i w odnoszeniu si¢ do 0sob niewierzacych’.

Tekstem szczegodlnie bogatym, w odniesienia do $wiadectwa,
wydaje si¢ by¢ Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gen-
tium: slowo $wiadectwo odnosi si¢ w tym dokumencie przede
wszystkim do osoby samego Chrystusa® i do Ducha Swietego’,
a takze, do zycia Kosciota, czyli wiernych réznych stanéw zycia®,
w szczegolnosci do kaplanstwa powszechnego wiernych i ministe-

2 Por. J. Prades Lopez, Notas para la reception teoligica de la ense-
nanza magisterial sobre el testimonio, w: Revista Espanola de Teologia
70 (2010) 73-92.

3 Por. Dei Verbum, nr 3,4, 17, 18, 19.

* Por. Konstytucja pastoralna Gaudium et spes, szczeg6lnie nr 21.

> Por. Dekret Ad gentes, bardzo czgsto i w rédzny sposéb poshuguje sig
pojgciem $wiadectwa, szczegdlnie wazne s3 tu numery 11-12.

® Por. Lumen gentium, 35.

7 Por. tamze, 4.

® Por. dla zakonnikdéw: Lumen gentium, 31, 34; dla $wieckich: Lumen
gentium, 33-35, 38-41.
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rialnego’. Stowo $wiadectwo wyraza rdzne sposoby samego ob-
jawienia i jego przekazywania, ze szczeg6lnym odniesieniem do
posfannictwa apostolskiego'®. W tej samej konstytucji, w rozdzia-
le piatym, poswieconym powszechnemu powotaniu do swigtosci
wszystklch wiernych, szczegolnie istotna jest refleksja na temat
meczenstwa, czyli $wiadectwa przypieczetowanego krwia'!. Smieré
meczenska zostata tu opisana jako najbardziej doskonaty sposob
nasladowania Chrystusa, najbardziej upodabniajacy do Niego w ak-
cie milosci ofiarowania samego siebie.

,»,Jakoz do dania tego najwyzszego Swiadectwa milosci wobec
wszystkich, a zwlaszcza wobec przesladowcow, powotani zostali
niektorzy chrzescijanie juz od samego poczatku i zawsze beda po-
wolywani. Totez mgczenstwo, przez ktére uczen upodabnia sie do
Mistrza przyjmujacego z wiasnej woli Smier¢ dla zbawienia Swiata
i nasladujac Go w przelaniu krwi, uwaza Kosciot za dar szczegolny
1 najwyzsza probg milosci. A jesli dane to jest nielicznym, wszyscy
jednak winni by¢ gotowi wyznawa¢ Chrystusa wobec ludzi i i8¢ za
Nim droga krzyza wsrod prze§ladowan, ktorych Kosciotlowi nigdy
nie brakuje” (LG 42).

W ten sposob, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, podkre$la
te niezwykla forme $wiadectwa, jakim jest przelanie krw1 a tak-
Ze przypomina o powszechnym obow1qzku publicznego wyznania
wiary przez kazdego ochrzczonego. To stwierdzenie Soboru, jest
w pewnym sensie powtérzeniem stow Orygenesa: ,,Ktokolw1ek
daje swiadectwo prawdzie, czy to przez stowo, czy tez przez dzia-
tanie lub w jakikolwiek inny sposob dziala na jej korzys¢, moze
by¢ stusznie nazwany §wiadkiem. Jednak okreslenie §wiadek (mar-
tyr) w sensie najbardziej wlasciwym, wspolnota braci, poruszona
sita ducha przez tych, ktorzy dla prawdy walcza 1 cierpia az do
$mierci, postanowila zarezerwowac dla tych, ktorzy daja Swiadec-
two az do przelania krwi postudze wiary”!?.

® Por. Lumen gentium, 10-12; 41, Tekst soborowy méwi migdzy innymi, ze
jedna z form realizacji kaplanstwa powszechnego przez wiernych, jest dawania
$wiadectwa o Chrystusie.

10 Por. Lumen gentium, 20, 21, 24, 25.

' Por. Lumen gentium, rozdzial V.

12 QOrygenes, In Johannem, 11, 210.
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1.2. Wspoiczesne nauczanie Urzedu Nauczycielskiego Kosciola

Nauczanie Pawla VI, blogostawionego Jana Pawla II oraz Be-
nedykta XVI, przyczymalo si¢ zawsze do poglebienia znaczenia
swiadectwa chrzescuansklego we wspotczesnym spoteczenstwie.
Niektore wyrazenia papieza Montiniego uwazane sa nawet za
klasyczne w tym zakresie'?, zwlaszcza te, zawarte w Adhortacji
apostolskiej Evangelii nuntiandi: ,,ewangehzowac znaczy przede
wszystkim $§wiadczy¢ zwyczajnie i wprost o Bogu objaw1onym
przez Jezusa Chrystusa, w Duchu Swietym; $wiadczyé, ze Bog
umilowat ten §wiat w Synu swoim, w Slowie Wcielonym dal
wszystkim rzeczom istnienie, a ludzi powotal do zycia wieczne-

” (EN 26). Szczegolnie wazna jest uwaga dotyczaca wiarygod-
nosc1 swiadkow: ,,cztowiek naszych czasdw chetniej stucha swiad-
kow, anizeli nauczycieli, a jesli shucha nauczycieli, to dlatego, ze sa
$wiadkami [...] A wigc Kosciot jak najbardziej moze ewangelizo-
wac swiat za pomoca swego postqpowama 1 obyczaju, to Jest przez
swiadectwo potwierdzone Zyciem; ono jasno uwidacznia jego wier-
nos$¢ Panu Jezusowi, ubdstwo, wstrzemigzliwos¢, wolnosé od jakiej-
kolwiek ziemskiej wladzy W éwiecie, a wreszcie Swigtos¢” (EN 41).

Jan Pawel II w wielu wypowiedziach nawigzuje do $wiadec-
twa, a zwlaszcza, w adhortacji Christifideles laici'’, o powotaniu
swieckich oraz w Redemptoris missio’’ o postannictwie Kosciota.
W encyklice Fides et ratio analizuje znaczenie gnoseologiczne po-
jecia swiadectwa oraz opisuje megczenstwo chrzescijanskie, jako akt
mitosci 1 wolnosci. Warto wspomnieé numer 32, w ktorym z jedne;j
strony papiez stwierdza, ze wiedza meczennika ,,w poréwnaniu ze
zwyklym poznaniem opartym na oczywistych dowodach, jawi sie

13 Por. D. Paoletti, La testimonianza cristiana Nel mondo contemporaneo in
Papa Montini, Miscellanea Francescana, Rzym 1990; A. Ugenti, Rinnovamento
della Chiesa e testimonianza cristiana nel magistero di Paolo VI, Libreria Edi-
trice Vaticana, Citta del Vaticano 1983.

' Wzmianki i odniesienia w tym tekscie do swiadectwa sq bardzo liczne,
blisko 40 razy, szczegdélnie w numerach 7, 14, 16, 17. W numerze 34 papiez
mow1: ,,Do nich w szczegdinosci nalezy $wiadczenie o tym, jak wiara chrzesci-
janska daje jedyna peina odpowiedz, ktéra wszyscy mniej lub bardziej $wiado-
mie przyjmuja i ktorej pragna, na problemy i nad21eje Jakie zycie stawia przed
kazdym cztowiekiem i kazdym spoteczenstwem”.

13 Dokument zawiera blisko 70 odniesien do $wiadectwa, podkreslajac ge-
neralnie, ze stanowi ono pierwsza formg ewangelizacji (nr 42-43),
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czesto jako rzeczywisto$¢ bogatsza o pewien ludzki wymiar, wiaze
sig¢ bowiem z relacja miedzyosobowa i angazuje nie tylko osobiste
zdolnosci poznawcze, ale takze ngbleJ zakorzemonq zdolnos$¢ za-
wierzenia innym ludziom, nawigzania z nimi trwalsze; i Scislejszej
relacji”. Az druglej strony, czyni sig peina rehabilitacj¢ meczenni-
ka, stw1erdzajac ze Jest on ,,najbardziej autentycznym $wiadkiem
prawdy o zyciu. Wie, ze dzigki spotkaniu z Jezusem Chrystusem
znalazl prawde o wlasnym zyciu, 1 te_] pewnosc1 nikt ani nic nie
zdota mu odebraé. Ani cierpienie, ani smier¢ zadana przemocg nie
sklonig go do odstapienia od prawdy, ktora odkryt spotykajac Chry-

stusa. Oto dlaczego po dzi$ dzien §wiadectwo meczennikéw nie
przestaje fascynowac, znajduje uznanie, przyciaga uwage i pobu-
dza do nasladowania”.

Papiez Benedykt XVI wiele razy bezposrednio lub posrednio
mowi o Swiadectwie. SzczegOlnie wyraznie zabiera glos w tej spra-
wie w posynodalnej Adhortacji apostolskiej Sacramentum caritatis.
W dokumencie tym, naW1qquqc do pisarzy patrystycznych oraz
swiadectw i zycmrysow meczennikow, analizuje relacje pomigdzy
swiadectwem, meczenstwem i Eucharystia. Papiez w nastgpujacy
sposob okresla dynamike §wiadectwa: ,,Stajemy si¢ $wiadkami,
gdy poprzez nasze czyny, stowa i sposob bycia ktos Inny obJaw1a
sie i udziela. Mozna powiedzieé, ze to §wiadectwo jest srodkiem,
dzieki ktoremu prawda o mitosci Bozej dociera w historii do czto-
wieka, zapraszajac go, by dobrowolnie przyjal t¢ radykalna no-
wos¢. W tym $wiadectwie Bog si¢ wystawia, by tak rzec, na ryzyko
wolnos$ci cztowieka” (SCa 85)'¢. Mozna zatem zauwazZy¢ pewne
napiecie znajdujace sig pomigdzy darem prawdy Boga, ktory udzie-
la si¢ w postaci $wiadka, a dramatem wolnosci czlowieka, ktory
jest wezwany aby ten dar rozpozna¢ 1 uznac.

16 Paplez w tym punkcie mowi migdzy 1 innymi: ,,W tej refleksji zalezy mi
na rozwazeniu pojecia, ktore bylo drogie pierwszym chrzescuanom 1 dotyczy
rowniez nas, wspdiczesnych chrzescuan swiadectwo az po dar z samego siebie,
az po meczenstwo, zawsze byto uwazane w historii Kosciota za szczyt nowego
duchowego kultu: «abyscie dali swoje ciala» (Rz 12, 1). Pomyslmy na przyktad
o opisie meczenstwa sw. Polikarpa ze Smyrny, ucznia $w. Jana: cate to drama-
tyczne wydarzenie jest opisane jako liturgia, wigcej, jako stawanie si¢ samego
chzenmka Eucharystia. Pomyslmy o eucharystycznej $wiadomosci, jaka wy-
raza $w. Ignacy z Antiochii, przewidujac swoje meczenstwo: uwaza siebie za
«Bozg pszenicg» i pragnie stac sig¢ w meczenstwie «czystym chlebem Chrystusa»”

37



O. PAOLO MARTINELLI OFMCAP

2. Swiadectwo chrzescijanskie:
pomi¢dzy forma objawienia a motywem wiarygodnosci

Patrzac przekrojowo na nauczanie Kosciota, poczawszy od
Soboru Watykanskiego II az do czasow wspolczesnych, mozna
powiedzie¢, ze zarowno w refleksji teologicznej jak i1 duszpaster-
skiej, pojecie i wyjasnienie natury §wiadectwa, jest bardzo bogate
W argumenty pochodzace z tradycji jak 1 wspoiczesnych opraco-
wafi, Réwniez i dzisiaj w teologii podkresla sig koniecznos¢ co-
raz lepszego zrozumienia statusu epistemologicznego Swiadectwa,
by je chroni¢ przed jakimkolwiek zredukowaniem jego potrzeby
i znaczenia'’.

Mozna zauwazy¢ wyrazniej, ze w odniesieniu do objawienia
chrzescijanskiego, uzycie pojecia $wiadectwa, wskazuje na dwa
nieroziaczne od siebie wymiary. Z punktu widzenia teologii fun-
damentalnej mozna okresli¢ §wiadectwo jednoczesnie jako forme
objawienia chrzescijanskiego oraz jako motyw wiarygodnosci sa-
mego objawienia®. Jesli bowiem Chrystus przedstawiony jest Jako
~Swiadek wierny” (Ap 1,5), ,.$wiadek w1erny i prawdoméwny”
(Ap 3, 14) jako ten ktory ,,przyszed! na §wiat, aby da¢ §wiadectwo
prawdzie (J 18, 37), to Swiadectwo z jednej strony tworzy forme,
czyli sposob poprzez, ktory Bog daje sig nam, a z drugiej strony,
staje sig¢ ono rowniez gwarancja, czyli czyni w1arygodny przekaz
samej prawdy.

U Jana Ewangelisty, objawienie Boga jest przedstawione
jako ,,Swiadectwo’: Jan Chrzciciel (Mt 3,16; Mk 1,10; Lk 3,22;
J 29-34) 1 ,,uczen, ktorego Jezus mitowal” (J 19,35; 21,24) dali
swiadectwo o Jezusie, jeden na poczatku Jego dziatalno$ci publicz-
nej, widzac Ducha Swigtego zstgpujacego na Niego, a drugi daje
swiadectwo po zakonczeniu publicznej dziatalnos$ci Chrystusa,

17 Por. J. Prades Lopez, La dimension epistemdlogica del testimonio cristia-
no, w: G. Richi Alberti, Dios en la socieded postsecular (Collectanea Matriten-
sia, 8) Madryt 2011, s. 249-276; G. Angelini, S. Ubbiali, La testimonianza cri-
stiana e testimonianza di Gesu alla veritd, Glossa, Mediolan 2009; P. Ciardella,
M. Gronchi, Testimonianza e Verita. Un approcio interdisciplinare. Wstep Piero
Coda, Citta Nuova, Rzym 2000.

€ Por. R. Latourelle Testimonianza, I-II, w: R. Latourelle, R. Fisichella,
Dizionario di Teologia Fondamentale Cittadella Editrice, Asyz 1990 s. 1312-1320;
1320-1331.
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kiedy jego oczy wpatrzone w tajemnice zmartwychwstania, wi-
dza w Jezusie, Cziowieku ukrzyzowanym z przebitym bokiem,
Syna Bozego. Dziela, jakie Jezus czyni $wiadcza o Nim samym
(J 10,25). Jednak przede wszystkim Ojciec (J 5, 36) 1 Duch Swiety
(J 16,13) daja $wiadectwo o Nim. Duch Sw1¢ty nie tylko swiadczy
o Jezusie, ale ponadto uzdalnia do $wiadczenie uczniéw Jezusa.

Podsumowuch historyczna obecnos¢ Jezusa z Nazaretu, Jego
zycie, Jego slowa 1 czyny, ale szczegllnie Jego $mier¢ i zmar-
twychwstanie sa przedstawieniem Boga, egzegeza Boga, ktorego
nikt nigdy nie widzial (J 1 18) Zyc1e Jezusa z Nazaretu, ktory
objawil samego siebie az do $mierci krzyzowej, jest rOwniez ,,zna-
kiem Jonasza” (Mt 12,39), najwigkszym znakiem, ktéry czyni
wiarygodnym objawienie dane ludziom. W tym znaczeniu forma
objawienia, posiada w sobie wiarygodnos¢. Takie spojrzenie na
Swiadectwo stanowi element kluczowy teologii Hansa Ursa von
Balthasara®.

Swiadectwo chrze$cijanskie posiada zatem podwdjny charakter:
chrzescijanie sg przede wszystkim $wiadkami absolutnej nowos$ci
objawionej przez Boga w ludzkiej naturze, ukrzyzowanej i zmar-
twychwstalej Jezusa Chrystusa W tym znaczeniu Swiadectwo
przyjmuje konkretna posta¢ gioszenia, kerygmy. Chodzi o $wia-
dectwo wyznawane. Prawda Zyjaca pozostaje wciaz wspolczesna
dla kazdego cziowieka w formie koscielnego swiadectwa. Z drugiej
strony, zycie chrze$cijan, a szczegolnie swiadectwo meczennikow,
pozostaje znakiem i motywem wiarygodnosci same;j tresci prze-
powiadanej prawdy. Prawdziwos$¢ przestania znajduje swo_]e po-
twierdzenie w tym, ze swiadek, ze wzgledu na gloszona tres¢, jest
gotowy poswigci¢ samego siebie.

Rozdzielenie tych dwdch wymiaréw, albo pomniejszenie jed-
nego z nich, prowadzi do odtworzenia wszystkich etapoéw i1 form
okresu modernizmu, od O$wiecenia do Idealizmu, od romantyzmu
do pozytywizmu, dochodzac do aktualnie panujqcej stabosci ludz-
kiej mysli, ktora charakteryzuje najczgséciej pdzny modernizm (lub
postmodernizm).

19 Por. H.U. Balthasar, Gloria. Unestetica teologica. 1. Percezione della
forma, Jaca Book, Mediolan 1975; Tenze, Solo ['amore é credebile, Borla, Rzym
1982. Por. R. Fisichella, Credzblllta w: Dizionario di Teologia Fondamentale
s. 212-230.
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Jesli rézne etapy modernizmu na Zachodzie charakteryzu]q si¢
silng krytyka do$wiadczenia w Kosciele, to jesteSmy zdania, ze to
wlasnie doswiadczenie moze przynies¢ ogromne korzysci dla same;j
wiary. R6zne elementy, ktore wylaniaja sie z historii modernizmu,
tworza takq przestrzen, w ktorej $wiadectwo moze znalez¢ warunki
sprzyjajqce do wydawania owocow. Nie tylko ze wzgledu na sama
tres¢ przestania chrzescu anskiego, ale ze wzgledu na koniecznos¢
konfrontacji z réznymi kluczowymi kwestiami antropologicznymi
naszego czasu. Dlatego tez, wydaje si¢, ze cho¢ w skrocie, nalezy
przedstawic, te aspekty modermzmu ktore odnosza sig do chrze-
scijanskiego Swiadectwa.

3. Zastrzezenia wobec Swiadectwa w okresie modernizmu

1. Od okresu patrystycznego przez sredniowiecze, w zyciu Ko-
$ciota oraz w refleksji teologicznej podkreslano wielkie znacze-
nie autorytetu swiadka oraz §wiadectwa, poprzez ktore czlowiek
zyskiwatl dostep do boskiej wiedzy. Modernizm na Zachodzie, od
samego poczatku negowal emancypacj¢ podmiotu wyzwalajq-
cego sig spod jakiejkolwiek wladzy, w szczegolnosci koscielne;.
Poczawszy od zakwestionowania idei, Potentia Dei Absoluta i od
wewnetrznego konfliktu w Chrzeécijaﬁstwie zachodnim, zaczgto
coraz wyrazniej mysle¢ o spoleczenstwie 1 koegzystencji obywa-
telskiej etsi Deus non daretur, bez religijnego odniesienia. W ten
sposob, przy budowie nowego spoleczenstwa oraz przypisywaniu
wszelkich praw §wiadomosci indywidualnej, calkowicie pominigto
religig oraz prawa z niej wynikajace. W ten sposob, wedtug wielu
opinii, rozpoczat sig proces sekularyzacji na Zachodzie®.

Model kulturowy, najpierw deistyczny, a nastgpnie oswiecenio-
wY, zmierzat do zanegowania wymiaru nadprzyrodzonego chrze-
scijanskiego objawienia. Do§wiadczeniu nie przypisuje si¢ W mo-
demizmie zdolno$ci wznoszenia si¢ Swiadomosci, ponad to, co jest

2 Por. F. Botturi, Le tappe della secolarizzazione. w: AA.VV., La chiesa del
concilio, Mediolan 1985, s. 153-164; P. Hazard, La crisi della coscienza euro-
pea, Mediolan 1968; W. Pannenburg, Cristianesimo in un mondo secolarizzato,
Brescia 1990; M. Seckler, M. Kessler, La critica della rivelazione, w: W. Kern,
H. J.Pottmeyer, M. Seckler, Corso di teologia fondamentale. II: Trattato sulla
rivelazione, Brescia 1990, s. 28-65.
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pojmowane przez rozum naturalny?'. Swiadectwo nie jawi sig juz,

jako forma objaw1en1a Ono oscyluje raczej pomigdzy ,.drugorzed-
ng wiedza” a podniosla rzeczywisto$cia romantyczna, zwiazana
z jakims$ przykladem bohaterstwa??.

Takie modemistyczne podej$cie do swiadectwa rodzi niebez-
pieczenstwo jego catkowitego niezrozumienia i wypaczenia. Po
tym jak Reimarus, swoja krytyka historyczna pomniejszyt wartos¢
Swiadectwa prawdy Pisma Swietego, mysl pozytywistyczna do-
konala kolejnego po Os$wieceniu gnoseologicznego zredukowania
swiadectwa. W sposob bardziej jeszcze zdecydowany do krytyki
swiadectwa przystapil tragiczny prorok wspotczesnego nihilizmu:
Friedrich Nietzsche. Wiele razy podwazat rolg 1 wartos¢ aktu mg-
czenstwa, stwierdzajac, ze z natury swojej jest on niezdolny do
$wiadczenia 1 przekazywania prawdy. Z pewnym sarkazmem,
moéwiac o kaplanach stwierdza w Also sprach Zarathustra: ,,1ch
glupota wyraza si¢ w stwierdzeniu, ze poprzez krew mozna glo-
si¢ prawdg. Przeciez krew jest najgorszym $wiadkiem prawdy”?.
Czlowiek, ktéry reprezentuje samego siebie w akcie meczenskim,
szkodzi w Jakls sposob prawdzie, poniewaz w swoim meczenstwie,
wyraza rozne warstwy swojej swiadomoscei, podporzadkowanej
uwarunkowaniom spotecznym. Smier¢ chzenmka nie ma zadnego
zwiazku z prawda. Objawia jedynie rozne pod§wiadome zalezno-
sci. Takie myslenie Nietzschego stato si¢ poczatkiem idei dekon-
strukcji $wiadomosci podmiotu, w ciagle rozwijajacej sig kulturze
Zachodu.

Krytyka aktu megczenstwa przez Nietzschego, pozwala nam
okresli¢ most pomigdzy zadaniem wolnosci czlowieka w okresie
modernizmu a rezygnacja z niej, w pdéznym jego okresie. Po za-

2! Wedhug Emmanuela Kanta, znaczenie chrzeécijar'lstwa ma jedynie cha-
rakter symboliczny, i to jedynie w zakresie wartosci moralnych. Jednak cztowiek
Oswiecenia jest wyzwolony catkowicie spod wladzy koscielne;j. (Religia miesci
si¢ tylko i wylacznie w granicach rozumu). W konsekwencji $wiadectwo nie
jest formg poznawania tego co jest mozliwe do odkrycia i zrozumienia w innym
sposob.

P 22 W tym znaczeniu $§wiadek nie posiada juz zadnego odniesienia do gloszo-
nej prawdy, ale do jakiejs formy dokonanego bohaterstwa; $wiadectwo nabiera
w O$wieceniu charakteru autobiograficznego.

2 Cosi parlo Zarathustra, Mondadori, Mediolan 1992, s. 83. Ta krytyka
zostaje rozwinigta w L ‘Anticristo.
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tamaniu sie jednego po drugim, a ostatecznie wszystkich planow
samozbawienia, pojawiajacych sig od drugie; polowy dziewigtna-
stego wieku, zacqua si¢ stopniowo wytaniaé posta¢ ambiwalentna
myslenia postmodernistycznego. Taka posta¢ to osoba, ktora rezy-
gnuje ze swojej indywidualnej podmiotowosci na rzecz uspokajajq-
cej podmiotowos$ci kolektywnej, w ktorej moga panowa¢ wolnosc,
tolerancja, pokoj, a nawet mito$¢, pod warunkiem calkow1tego
wyrzeczenia si¢ prawdy. Odrzucenie prawdy, wydaje si¢ by¢ pod-
stawowym warunkiem stworzenia pluralistycznego spoteczenstwa.
Prawda zostaje odrzucona nie tylko dlatego, ze jest niemozliwa do
osiagnigcia, ale dlatego, ze paradoksalnie wydaje sig by¢ zagroze-
niem i nieprzyjacielem wolnosci i tolerancji.

2. Odpowiedi jaka daje teologia, przede wszystkim ,,manua-
listyczna” jaka panowata az do konca XX wieku, wydawala sig
nie by¢ dos¢ przekonywujaca, aby stawi¢ czola wszystklm mo-
dernistycznym zarzutom pod adresem wiary. Nie mozna bowiem
na modernistyczny narastajacy raCJonahzm odpowiadac pojgciem
obJaw1en1a i prawdy ,,absolutnej”. W ten sposob nie da si¢ wyra-
zi¢ jej zwiazek z aspektem antropologlcznym24 Aby odpowiedzie¢
na racjonalizm z jednej strony a fideizm z drugiej strony, teolo-
gia musi bardzo mocno rozdzieli¢ forme¢ objawienia od motywu
jego wiarygodnosci®®. Nie przypadkiem zatem, temat Swiadectwa,
zwlaszcza w odniesieniu do meczenstwa, jest traktowany w teolo-
gii manualistycznej, gléwnie jako jeden z ,,motyw()w wiarygod-
nosci” objawienia lub tez jako ,,cud moralny”, czy tez jako akt
najwyzszego poswigcenia osiagany dzigki nadzwyczajnej lasce,
wspierajacej ludzkie sily. Ten heroizm meczennika, pozwalajqcy
przetrwaé przesladowanie, podejmowany jest ze wzgledu na wiarg,
nie stanowi jednak formy przekazu (jezyka) prawdy czy tez formy
objawienia?®,

Aktualna refleksja teologiczna wywodzaca si¢ z nauczania So-
boru Watykanskiego II, traktuje §wiadectwo chrzescijaniskie jako

2 Por. G. Colombo, La teologia manualistica, w: La ragione teologica,
Mediolan 1995, s. 305-335.

25 Por. P. Martinelli, Fede e ragione tra testimonianza della veritd e umana
liberta, w: Frontiere. Rivista di Filosofia e Teologia 5 (2008), 169-194,

2% Dokumentacja w: P. Martinelli: La testimonianza. La Veritd di Dio e
libertad dell ‘uomo, Paoline, Mediolan 2002.
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formg jezyka, ktory potrafi pojednaé elementy, jakie modernizm
przekazal nam oddzielone od siebie: wolnos¢ i prawde?’. Istotnie,
dramat wolno$ci wspélczesnego czlowieka, w wyniku rozdarcia
pomigdzy pragnieniem niezaleznosci a oblemlca peinej realiza-
cji, wynika przede wszystkim z absolutyzowania samej wolnosci.
,POWIOt bogdw”, ktory paradoksalme charakteryzuje wspolczesny
swiat, 1 ich konieczno$é mnozenia dzisiaj, potwierdza niejako ich
nlewystarczalnosc by odpowiedzie¢ na to wciaz niezaspokojone
pragmenle szczegscia czlowieka, zbudowane strukturalnie na wol-
nos$ci kazdego czlowieka. W taklm napigciu rodzi si¢, cho¢ w oce-
nie wielu niejednoznacznie, cho¢ coraz bardziej charakterystyczne,
dzisiejsze pragnienie Boga na Zachodzie®®,

4. Swiadectwo, jako jezyk: pomiedzy prawda a wolnoscig

Dopiero na tym poziomie rozwazania naszego problemu, Swia-
dectwo okazuje cala swoja warto$¢ ludzka i chrzescijanska, tak
cenng w obecnych czasach. Przedstawione stwierdzenia nauczy-
cielskiego urzgdu Kosciola, przyblizaja nam pojgcie objawienia
wyzwolone z konceptualizmu teologicznego, a za to bardziej po-
glebione 1 mogace odpowiedzie¢ na oswieceniowy racjonalizm.
W tym kontekscie, swiadectwo jawi sig jako sposob poznania i ko-
munikowania, poprzez ktory prawda Boza zostaje ofiarowana czlo-
wiekowi, nie zagrazajac Jego wolnosci, a jednoczesnie odpowiada
na jego pragnienie szczgscia i spelmema

Prawda Boza objawiana w formie §wiadectwa nie narzuca si¢
czlowiekowi, jako racjonalna oczywistos¢, wymuszajac okreslo-
ny ruch i dziatanie podmiotu, ale jest przedstawiana w pokornych
znakach, w szacunku do wolnosci czlowieka, proszac go o rozpo-
znanie i uznanie. W $§wiadectwie prawda podnosi znaczenie wolno-
$ci, zaklada ja, jako swojego interlokutora. W formie §wiadectwa

27 Por. A. Scola, Liberta umana e verita a partire dall enciclica “Fides et
Ratio”, w: R. Fisichella, Fides et Ratio. Lettera enciclica di Giovanni Paolo
1I. Testo e commento teologico-pastorale, San Paolo, Cinisello Balsamo 1999,
s. 223-243. J. Ratzinger, Liberta e verita, w: Communio 144 (1995), 9-28.

28 Por. S. Abbruzzese, Un moderno desiderio di Dio. Ragioni del credere in
Italia, Rubettino, Soveria Mannelli 2010.
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prawda ukazuje sig nie, jako pojgcie abstrakcyjne, ale jako Osoba?,
jako osoba, ktéra tworzy mezczyzne i kobiete zdolnych do zre-
alizowania swoich ostatecznych zyciowych celow. Wyzwala ich
takze z balwochwalstwa, ktére wyniszcza pragnienie, rozbijajac j je
i pozostawiajac ostatecznie niespeinione: ,,Prawda was wyzwoli”

(J 8, 31); ,,Jezeli wigc Syn was wyzwoli, wowczas bedziecie rze-
czywiscie wolni” (J 8, 36).

Prawda bez odniesienia do wolnosci zostaje zredukowana do
samych o$wiadczen i pustych deklaracji, ktére nie dotykaja zycia.
W takim wypadku sama prawda wydaje si¢ by¢ w swojej autono-
mii i w swoich pragnieniach zagrozona. Z drugiej strony wolnos¢
bez odniesienia do transcendentalnej prawdy, niechybnie zmierza
w kierunku narcystycznego zamknigcia, prowadzi do instrumenta-
lizacji kazdej odmiennosci lub tez zmierza do wyobcowania, ktore
konczy sig batlwochwalczym uwiedzeniem duszy czlowieka.

Stad tez, wspolczesnemu czlowiekowi, strzegacemu wtlasnej
wolnosci, ale catkowicie zdezorientowanemu na drodze poszuki-
wania prawdy, Swiadectwo ofiarowuje sig jako jezyk, ktory nie-
ustannie nawotuje i przekonuje, nie naruszajac jednak nigdy wol-
nosci swojego rozmowcy3° W ten sposob akt kazdego wyrazanego
swiadectwa, moze byc¢ traktowany w calej pelni, jako akt catkowi-
cie doskona}y. Swiadectwo jawi si¢ zatem, z tym swoim forma-
tywnym charakterem, jako znaczqcy Jezyk*, w ktérym ofiarowana
w stowach prawda, Jako swoj pojazd posiada ciato ludzkie, ktore
przyjmuje swoje przeznaczenie ze wzglgdu na najdrozszq tres¢
stowa, 1 dla ktorej, nie boi si¢ calkowicie posw1qc1c samego sie-
bie. Sw1adectwo poprzez skrzyzowanie gestow 1 stow, kieruje sig
bezposrednio do serca wolnosci drugiej osoby. Swiadkowie, wobec
kontekstu 1 cale] sytuacji sprowokowanej przez swwdectwo nie
mogg przy_] ac postawy neutralnej, czy nawet obojgtnej. Sa wezwa-
ni do zajecia jakiego$ stanowiska, pomewaz swiadectwo posiada,
jako punkt odniesienia taka rzeczywistos¢, ktora sktania wolnos¢

2 Po. H. De Lubac, La rivelazione divina e il senso dell uomo, Jaca Book,
Mediolan 1985, s. 49.

30 Por. J. Prades Lopez, El lenguaje del testimonio cristiano en una sociedad
plural, w: Teologia ycatequesis 117 (2011), 27-45.

3! Por. F. Rotturi, Secolarizzazione e nichilismo, w: Vita e Pensiero 1 (1997),
22-23.
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w kierunku pelnej realizacji siebie. Swiadek posiada imie, ktore
wypelnia obietnice.

Dlatego rzeczywisto$é swiadectwa, w tym miejscu tylko lek-
ko nakreslona, pozwala jednocze$nie potaczy¢ zagadnienia okresu
modernizmu i wspolczesnosc1 eksponujac zwlaszcza temat wolno-
Sci, ale w relacji do prawdy. Pod wptywem modernizmu, refieksja
chrzeécij anska skupita si¢ na wolnosci, ale w poszukiwaniu iw re-
lacji do prawdy. Wszystkie konflikty, Jakle miaty miejsce w imieniu
prawdy zostaly skorygowane nie umniejszajac prawdy, ale ukazu-
jac, ze nie ma prawdziwego otwarcia na prawdg bez wolnosci.

W tym kontekscie mozna lepiej zrozumie¢ jeden z najbardziej
aktualnych problemow naszych czasow, jakim jest wolno$¢ reli-
gijna, 1 ktoremu wiele uwagi poswigcit ostatnio papiez Benedykt
XVI*2, Wolnos¢ rehgljna nie jest adwokatem tatwego relatywizmu,
gloszacego rownos¢ wszystkich religii. Przeciwnie, wolnos¢ reli-
gijna rodzi si¢ pod wplywem pelnej swiadomosci, ze poszukiwanie
prawdy, czyli ostatecznie samego Boga, jest aktem i wyrazem wol-
nosci cztowieka. Swiadectwo chrzeécijanskie jest forma, w ktorej
spotykaja si¢ razem prawda Boza 1 wolnos¢ cztowieka, w okres$lo-
nym kontekscie historii.

5. Meczenstwo i ,,powrot Boga”

Konczac pragniemy odpowiedziec’ na zarzuty stawiane przez
Nietzschego wobec meczenstwa. W tej nakreslonej perspektyww
spotkania wolnosci 1 prawdy, Swiadek jawi sig jako osoba, w $ci-
stej relacji do drugiej osoby, ktoéra moze albo otworzy¢ sig, albo
zamkna¢ na dane jej $wiadectwo. Bywa, ze na dane swiadectwo,
pelne szacunku, serdeczne i pokome nie zawsze odpowiada sig po-
zytywnie. Nieraz dazy si¢ réwniez do fizycznej eliminacji swiadka.
Stajemy wobec niepowodzenia, a nawet klgski wszelkiego procesu
komunikacyjnego: nadzieja sukcesu — przyjgcie przestania — od-

32 Por. szczegoOlnie, Messaggio del Santo Padre Benedetto XVI per la cel-
ebrazione della XLIV giornata mondiale della pace (1 stycznia 2011): Liberta
religiosa, via per la pace (Citta del Vaticano, 8 grudnia 2010); J. Ratzinger,
Fede, verita, tolleranza. 1l cristianesimo e le relzglom del mondo, Cantagalli,

Siena 2003.
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miana w zupelnie co$ przeciwnego, usunigcie pelne przemocy 0so-
by dajacej swiadectwo.

To niepowodzenie, zgodnie z logika chrzescijanskiego swiadec-
twa, wskazuje w rzeczywistosci bezwarunkowy charakter prawdy
Bozej. Meczennik nie umiera bowiem, z powodu zwiazku z jaka$
idea Iub przekonaniem, czy jeszcze czyms$ bardziej wzniostym.
Meczennik raczej wyraza samego siebie. On nie przestaje kocha¢
innych, poniewaz jego wngtrze jest przeniknigte mitoscia do Chry-
stusa oraz mito$cig do kazdego cztowieka. W $mierci mgczennika
to sam Chrystus obejmuje 1 przebacza tym, ktérzy nie przyjeli jego
swiadectwa®.

W rzeczywistosci, przebaczenie, o ktore prosi Chrystus Ojca
dla swoich przesladowcow oraz to przebaczenie, jakie mgczennik
ofiarowuje swoim przesladowcom, odnosza si¢ w akcie wolnosci
do takiej samej zbrodniczej przemocy. W akcie przebaczenia, do
ktorego meczennika staje si¢ zdolny dzigki tasce, wyraza sig jego
wolno$¢, na wzor wolnosci samego Chrystusa. Im bardziej przesla-
dowca dazy do usmiercenia §wiadka, tym bardziej prawda wydaje
si¢ prezentowac swoja bezwarunkowos¢.

W tym tkwi wlasnie istota roznicy pomigdzy prawdziwym
meczennikiem a jego karykaturalnym obrazem opisanym przez
Nietzschego. Prawdziwy akt mgczenski to nie jest wynik dziatania
podswiadomych sil w czlowieku, podporzadkowany niekontro-
lowanym warstwom wlasnego ja. Wiasnie akt przebaczenia, jaki
meczennik ofiarowuje swoim przesladowcom, bedacy echem prze-
baczenia Chrystusa na Krzyzu swoim oprawcom, pokazuje cala
rzeczywistos¢ i moc wolnosci dzieci Bozych.

W ten sposéb po stwierdzeniu ,,émierci Boga” (Nietzche) i ,,za-
¢mieniu Boga” (Buber), jest mozliwe mowi¢ dzisiaj o Jego auten-
tycznym powrocie, ale nie ze wzgledu na synkretyczna religijnos¢
1 bardzo czgsto neopoganska, ale ze wzgledu na pelng mocy 1 pro-
stoty posta¢ §wiadka, a w szczegoln0501 meczennika. W swigtym
Maksymilianie Kolbe w ojcu Christnianie de Cherge, w Shabhazu
Bhatti 1 w wielu innych jest ta sama tajemnica milosci, ktéra po-

33 Na ten temat bardzo cenne sa refleksje wspotczesnych filozofow. Na
przyktad Jaques Derrida na temat przebaczenia. Jean Nabert na temat zta. Paul
Ricocur na temat §wiadectwa. W ich refleksjach wylania sig bardzo wyraznie to,
co jest bezwarunkowe.
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wtarza si¢ 1 wciaz odnawia w zyciu ludzi. Kardynal Angelo Scola,
arcybiskup Mediolanu, méwit ostatnio: ,,chzenstwo bedace Ia-
ska, jaka Bog udziela slabym 1 0 ktore nikt nie moze zablegac Jest
gestem jednosci i mitosierdzia. Meczenstwo jest porazka «$Smierci
czy zmierzchu Bogay. Jest w pelni Jego powrotem poprzez ofiare
zycia sktadana przez Jego dzieci. Ztozenie siebie w darze, prowadzi
do zwycigstwa nad zlem. Jest to dla wielu gest catkowicie nie-
wytlumaczalny, poniewaz odbudowuje jedno$¢, takze z tym, ktory
zabija. Tak jak Jezus bierze na Siebie nasze grzechy, przebaczajac
nam, tak i m¢czennik obejmuje swojego przesladowce w imie daru
milosci samego Boga, przez wszystkich uznawanego jako absolut-
nie transcendentnego (prawda)’”**,

Riasunto

L’autore dell’articolo: ,,La testimonianza cristiana come lingu-
aggio per la missione evangelizatrice della Chiesa oggi” fa un rife-
rimento alla prossima Assemblea Generale del Sinodo dei Vesco-
wi, dedicata alla nuova evangelizzazione per la trasmissione della
fede cristiana. Nell’articolo, Paolo Martinelli presenta una figura
del testimone, che sara capace partecipare alla missione ecclesiale
agli inizi del terzo millennio. Dopo la riflessione dell’autore sui
documenti magisteriali della Chiesa, dal Concilio Vaticano II ad
oggi, si puo dire che 1’uso del termine ,,testimonianza” trova es-
senzialmente due ambiti inseparabili: la testimonianza come forma
della rivelazione e contemporaneamente come motivo di credibilita
della rivelazione stessa. In tal senso la testimonianza cristiana pren-
de concretamente la figura dell’annuncio del kerigma e dall’altra
parte, la vita dei cristiani, in particolare il martire diventa segno e
motivo della credibilita dell’annuncio stesso. In questo modo, I’au-
tore vuole rispondere ad alcune obbiezioni poste dalla modernita,
cio¢, che la testimonianza cristiana non appare come forma di rive-
lazione. Essa oscilla piuttosto tra ,,conoscenza di seconda mano” e
,,una realta romanticamente esaltata”

3 A, Scola, Buone ragioni per la vita in comune. Religione, politica, eco-
nomia, Mondadori, Mediolan 2010, s. 92.
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