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ODNOWA PIELGRZYMOWANIA W DOBIE
KONTRREFORMACJI: WKLAD JEZUITOW

Gdyby trzeba bylo opisa¢ dzieje pielgrzymowania w przeded-
niu czaséw wspolczesnych, postacie Erazma i Kalwina musialaby
sie niewatpliwie pojawi¢ juz na pierwszych stronach. Rzecz zdu-
miewajgca, ze w momencie, gdy sie zaczyna pojawia¢ kontestacja
i niepokédj religijny, nasze pierwsze wspomnienie o pielgrzymo-
waniu wigze sie z cieniami tych, ktérzy najmocniej atakowali
naduzycia poboznosci pielgrzymkowe]j 1 sprowadzali najczesciej te
praktyki do wypaczen, jakie tu i 6wdzie mialy faktycznie miejsce.
Podréz poboznosciowa (1526) humanisty holenderskiego i Traktat
o relikwiach (1543) napisany przez reformatora genewskiego szczot-
kujg w spos6b niemilosiernie satyryczny portret zabobonnie wie-
rzacego pielgrzyma, ktory mnozy zewnetrzne przejawy poboznosci,
jak tez sam kult ciat $wietych — jako praktyke bliskg rytom po-
ganskim, znieksztalcajgcg zywg wiare w Chrystusa. Tak mocno
i zdecydowanie krytykowana w pierwszej polowie XVI w., kiedy
to nie znalazla Zadnego innego obroncy poza kanclerzem angiel-
skim i meczennikiem, Tomaszem Morusem, pielgrzymka pozosta-
je nadal i bez przerwy powszechnym zwyczajem w Kosciele kato-
lickim, a po zakonczeniu Soboru Trydenckiego osrcdki kontrrefor-
macyjne wcigz zachecajg do niej wiernych. Praktykuje sie ja
czesto, ale z powodow dos¢ niejasnych, zwigzanych niekiedy z che-
cig uzyskania jakiegos odpustu, badz tez z samg praktykg spolecz-
ng. Pasterze natomiast, wywodzacy sie zwlaszcza z kregow Towa-
rzystwa Jezusowego, traktu]a te poboznosciowag podréz jako do-
godng okazje do poglebienia u jej uczestnikéw pamieci o Europie
sanktuariéw ze Swietymi relikwiami, jak tez przezycia przez nich
autentycznej odnowy duchowej, w ktérej zaczyna sie juz odczu-
wat przedsmak Krolestwa niebieskiego.

Pielgrzymi 6wczesni oskarzali mocno w swych pismach Lutra,
Erazma i Kalwina o to, ze ,,0ostudzili poboznos$¢” rzesz chrzesci-
janskich. Niemniej trzeba przyzna¢, iz podréz poboznosciowa cie-
szyla sie nadal wielkim powodzeniem przy koncu XVI wieku. Co
prawda, nastgpil wyrazny kryzys pielgrzymki do Jerozolimy: wy-
plywajace z portu w Wenecji rok rocznie w Boze Cialo liczne
statki z pielgrzymami, z ktérych kazdy zabieral okolo 200 pasaze-
row przybylych z wszystkich krancéw Europy zachodniej, prze-
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staly juz krazyé po wodach Morza Srodziemnego. Rzadkoscig staja
sie przy koncu tego wieku podroznicy, ktérzy ryzykuja jeszcze
takg przygode. Samo jednak zaniechanie pielgrzymki do Ziemi
wietej, zwigzane w jakims$ stopniu z panowaniem Turkéw nad
basenem $rodziemnomorskim, nie odzwierciedla jeszcze sytuacji
ogblnej. Nabiera bowiem stopniowo rozmachu pielgrzymka do
Rzymu: setki tysiecy wiernych udajg sie do Stolicy $w. Piotra
na wielkie Jubileusze r. 1575 i 1600. Ale i mniejsze pielgrzymki
nie tracg na popularnosci. Sanktuaria maryjne, cho¢by takie, jak
w Loreto, nawiedzajg m. in.: §w. Franciszek Salezy, Michat de
Montaigne i Kartezjusz. Do Liesse udaja sie w pielgrzymce
krolowie Francji, nawet podczas najostrzejszych wojen domo-
wych. Pojawiajg sie takze publikacje dotyczace miejsc $wigtych,
opowiadania pielgrzymow o Jerozolimie, zdobione niekiedy ryci-
nami ukazujgcymi to swiete miasto, aby umozliwi¢ w ten sposdb
duchowg pielgrzymke $Sladami Jezusa. Nie brakuje tez dziet i bro-
szur podajgcych historie sanktuariéw oraz zawierajgcych liczne
opisy cuddéw odnotowanych cho¢by na Montserrat czy w Liesse,
cieszgcych sie wielkg poczytnoscig. Wierni s3 bowiem mocno przy-
wigzani do praktyki stanowigcej, by tak powiedzie¢, jeden z ryséw
charakterystycznych chrzescijanskiej cywilizacji sredniowiecznej.
Jest to rzecz zrozumiala sama przez sie. Burze kontestacji majacej
wymies¢ wszelkie zachowania religijne, pokladajace ufnos¢ w dzie-
tach pokutnych i w jakze czestym wdwczas uciekaniu sie do mocy
wstawienniczej KoSciola niebieskiego, mialy dobry skutek: piel-
grzymka pozostala nadal uprzywilejowanym wyrazem wiary ka-
tolickiej.
Uderzajace jest jednak to, ze trwanie tej praktyki religijnej
w najréznorodniejszych klasach spolecznych kontrastuje wyraznie
z tym niewielkim zainteresowaniem, jakim teologowie darzyli te
podréz na piechote, nie wylgczajgc nawet samych Ojcéw soboro-
wych. Mozna wiec bylo napisa¢, ze ,,dekrety Soboru Trydenckiego
zawierajg uzasadnienie pielgrzymki” 1, przywolujgc oczywiscie tek-
sty XXV-tej sesji z dnia 3 grudnia 1563 roku; dekret ten bowiem
stara sie potwierdzi¢, niejako na nowo, stusznosé¢ i zasadno$é mo-
dlitwy przy relikwiach, kladac zarazem nacisk na koniecznos$é
nauczania przez pasterzy wilasciwego kultu swietych; zaleca po-
nadto modlitwe przed wizerunkami, zwracajge przy tym uwage
na konieczno$¢ zachowania zdrowej roztropnosci, umiejgcej w po-
re odrzucaé¢ pokusy balwochwalcze lub zabobonne. Jezeli jednak

1 R. Sauzet, Contestation et renouveau du pélerinage au début des
temps modernes, w: J. Chélini — H. Branthomme, Les Chemins de Dieu,
Paris 1982, s. 242.
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Ojcowie Soboru potepiajg tych, ktérzy utrzymuja, ze jest rzeczg
bezuzyteczng oddawanie czci cialom $wietych, badz tez odwiedza-
nie sanktuaridw wzniesionych ku ich czci, to w rzeczy samej nie
posuwajg sie juz ani krok dalej na drodze ,uzasadnienia piel-
grzymki” 2. Nie dajg zatem zadnych podstaw pod teologig pielgrzy-
mowania. Jego uzasadnienie pojawia sie wiec niejako ubocznie;
ale — w sposdéb dosy¢ znamienny — samo pojecie peregmnatw
nie wystepuje ani razu w dekrecie posmeconym wzywaniu Swie-
tych oraz oddawaniu czci ich relikwiom i wizerunkom.

Niemniej, pierwsze teksty opierajgce sie¢ na XXV-tej sesji So-
boru wyjasnialy juz na ogét te dwa ustepy jako faktyczng rehabi-
litacje pielgrzymki. Tak wiec od r. 1587 Kontrowersje sw. Ro-
kberta Bellarmina, poswigcajac caly rozdzial kwestii poboznego
podrézowania, nie wahaly sie opieraé go na nauce Soboru w spo-
sob zgola lakoniczny: ,,pielgrzymki do miejsc Swietych s3 piae
et religiosae (pobozne i religijne), jak stusznie naucza Sobdr Try-
dencki” 3. Takie wyjasnianie dekretu soborowego mogloby stano-
wi¢ prawdziwy problem, gdyby sie nie uswiadomilo sobie podwdj-
nego celu: duszpasterskiego i polemicznego, jaki sie¢ kry! za tym
tekstem tego apostola kontrreformacji, ktory starat sie przy
okazji broni¢ pielgrzymowania podejmowanego przez Srodowiska
jezuickie. Rowniez Gaspar Loarte, ktéry postanowil w r. 1575
ukaza¢ duchowe dobrodziejstwa podroézy poboznosciowych, powo-
lywal sie globalnie na tradycje Kosciola, a nie na same tylko
dekrety trydenckie. Pielgrzymka zasluguje na pochwale — twier-
dzil — albowiem jest dzielem ,,poboznym i bardzo zaslugujgcym.
I dlatego nauczyciele katoliccy zawsze jg wystawiali, sam za$ Ko-
$cioél swiety przyznal odpusty pielgrzymom' 4. Postugiwanie sie
argumentem z autorytetu utozsamia sie z podkresleniem zasad-
nosci tradycji i praktyk stosowanych w Kosciele katolickim, wy-
Smiewanych tak czesto przez reformatoréw, bardziej anizeli z tro-
ska o ukazanie prawdziwych ich owocow.

Niewatpliwie, nalezalo w owym czasie stara¢ sie w pierwszym
rzedzie usungé te uprzedzenia, jakie sie pojawialy w wymniku
wplywéw protestanckich. Czyz mozna bowiem zapomnie¢ o tym,
ze w dobie konrreformacji nie umiano moéwi¢ tak po prostu
o pielgrzymkach w Srodowiskach katolickich, nie odpowiadajac za-

2 Tamze.

3 R. Bellarmin, Disputationes... De Controversis christianae fidei adver-
sus hujus temporis haereticos, Ingolstadt 1587, s. 318 n.

4 G. Loatre, Trakttato delle sante Peregrinationi. Dove s'insegna il
modo di farle con molto frutto spirituale, Wenecja 1575, s. 41.
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razem na glosne dziela reformatoréw, przesiewajgce przez geste
sito wszelkie instytucje, zwyczaje, dziela i praktyki Kosciola
rzymskigo, w celu ukazania ich bylejakosci, préznosci, a nawet
przewrotnosci? Ale jeszcze rozprawa Loarte, przeksztalcajgca sie
na koncu w ksiege medytacji, nie byla dzielem polemicznym,
chyba ze tylko okazyjnie. Dopiero ksigzki, jakie sie pojawialy
u zarania XVII wieku w Towarzystwie Jezusowym, zaczynajg si¢
zajmowa¢ pielgrzymka jako tym rodzajem poboznosci, ktéry nie
potrafi sie oprze¢ atakom przeciwnika. Czyzby w srodowiskach
jezuickich naprawde wierzono, ze tej wielowiekowej praktyce za-
graza powazne niebezpieczenstwo, chociaz cale legiony pielgrzy-
méw, przybywajacych na Jubileusze, podobnie zresztg jak i do
Loreto, powinny byly zdemaskowa¢ calq te wrzawe? Z pewnoscig
nie! Wydaje sie raczej, iz synowie $w. Ignacego zajmowali sieg
p1eczolow1c1e plelgrzymowamem wlasnie ze wzgledu na jego po-
wodzenie i faktyczne osiggniecia. Atakowanie zwolennikéw refor-
macji na terenie podrézy poboznosciowych bylo bowiem réwno-
znaczne z wyszukiwaniem najbardziej kontrowersyjnego pola bit-
wy, zdobytego zreszta juz weczesniej i dlatego stanowigcego solidny
punkt oparcia do rozwijania szerokiej dzialalnosci duszpasterskiej.
Sztandar pielgrzyma shuzy przeto skutecznie zaréwmo do odpiera-
nia widma herezji, jak tez do utwardzania drég wiodacych do
Swietosci, poprzez wskazywanie na duchowe dobrodziejstwa piel-
grzymowania — 1 to w tak réznorodnych dzielach, jak traktat
teologiczny, powies¢ czy summa encyklopedyczna.

Z tego punktu widzenia napisane przez szwabskiego jezuite
Jakuba Gretsera (1562—1625) dzielo De Sacris Peregrinationibus
libri quatuor (wyd. w r. 1606) jawi sie jako bardzo wymowne.
Ukazujgc dzieje podrézy poboznosciowych, staje sie opracowa-
niem godnym polecenia, albowiem stanowi w rzeczy samej pierw-
sza w historii sume pielgrzymek 1 miejsc pielgrzymkowych
w Europie zachodniej. Gretser angazuje sie bardzo mocno w po-
lemike w kwestii pielgrzymowania, ktéra w pierwszych latach
XVII w. wigze sig z odkryciem listu $w. Grzegorza z Nyssy de iis
qui adeunt Jerosolyma 5. Naznaczone pieczecia kontrowersp jego
dzielo ma charakter polifoniczny: spotka¢é w nim mozna glosy
reformowanych, ktérych wypowiedzi, starannie wykrojone, sg
przytaczane i poddawane krytyce; glos gorliwego jezuity, ktéry
uzupelnia swoje komentarze ostrymi uwagami i inwektywami;

5 W tej kwestii zob. P. Maraval, Une querelle sur les pélerinages
autour d’un texte patristique (Grégoire de Nysse, lettre 2), Revue d’Histoire
et de Philosophie Religieuse 66 (1986), nr 2, s. 131-141. List zostal ostatnio
wydany przez P. Maravala w: Sources Chrétiennes, nr 363, Paris 1990.
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glos tradycji koscielnej i Pisma $§w., przywolywanych celem jas-
niejszego wykazania bledéw ,,nowatoréw”.

Rzecz znamienna, ze ten jezuita mie angazuje sie wprost
w walke z tymi, ktérych chce unicestwi¢ ciosami swych uczonych
rozdzialéw. Ksiazka rozpoczyna sie bowiem budowaniem pomnika
pamieci pielgrzymek w chrzescijanstwie. Znaczna czesS¢ tej sumy
apologetycznej zostala poswiecona omoéwieniu pielgrzymowania
do Ziemi Swietej, od samych poczatkéw tego fenomenu, oraz kla-
syfikacji sanktuariéw: miejsca upamietniajgce Chrystusa w Ziemi
Swietej ,miejsca teofanii (Synaj i Mambre), obrazy i relikwie
Chrystusa (a wsréd nich calun turynski), krwi Chrystusa, groby
meczennikO6w, miasta maryjne, miasta poswiecone Michalowi
Archaniolowi, groby prorokéw, groby Apostolow: Piotra, Pawla
i Jakuba, groby i relikwie meczennikéw, wyzmawcéw, jak sw. Mar-
cin z Tours, dziewic i wdow. O co idzie w calej tej liscie, przy-
toczonej tutaj w wielkim streszczeniu, jesli nie o podkreslenie
znaczenia pielgrzymki w chrzescijanstwie zachodnim? Grester nie
tyle zajmuje sie teologia, co zbiorowg pamiecia, przywotujac tra-
dycyjny zwyczaj pielgrzymowania tak czestego i zréwnowazonego.
Pragnie ponadto uczyni¢ z tego wykazu rodzaj dowodu ukazuja-
cego, jak praktyka odwieczna ruchu pgtniczego uzasadnia sama
przez sie ten rodzaj poboznosci.

Dop1ero potem Gretser, chcgc daé swodj wklad w rozwijajaca
sie juz debate z przeciwnikami pielgrzymowania, atakuje na in-
nym froncie: podkresla nieprzerwang cigglo$é¢ tradycji Kosciola,
od zarania chrzescijanstwa. Tymczasem protestancka krytyka nie
tylko pielgrzymek, ale i innych praktyk oraz zwyczajow bronio-
nych mocno przez katolikéw, opierala sie od dziesiecioleci na
argumencie historycznym: pielgrzymki, monastycyzm, zwyczaj
sprawowania kultu w miejscach do tego przeznaczonych — wszy-
stko to nie istnialo w Kosciele pierwotnym. Dopiero w czasach
Konstantyna Wielkiego — tlumaczyli reformatorzy — zaczela sie
konczyé piekna i typowa dla kultu chrzescijanskiego prostota
pierwszych wiekéw i zaczely sie pojawiaé rozliczne ,,praktyki
zabobonne”, zwlaszcza zwyczaj udawania sie w pielgrzymce do
relikwii $Swietych, obrazéw lub miejsc pamieci ewangelicznej.
J. Gretser stara sie przeto wykaza¢, iz zadnego zerwania nie bylo:
przywelujae odlegle swiadectwo Orygenesa, ktory stwierdza wy-
raznie, iz pokazywano grote Narodzenia w Betlejem ¢ juz od za-
rania III w., moze udawaé¢ zdziwienie: , Kto jest na tyle nie-

6 Orygenes, Przeciwko Celsusowi, I, 51; cyt. przez J. Gretsera, De sacris
et religiosis peregrinationibus libri quatuor, w: Opera omnia, Ratisbona
1734, £. IV, £. 11 H.
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okrzesany, by moéglt o tym nie wiedzieé¢, ze Orygenes zyl na wiele
lat przed Konstantynem?” 7. Autorytet $w. Hieronima uzupelnia
to pierwsze swiadectwo patrystyczne. Jezeli wiec nawet ten zna-
komity tlumacz Pisma $w. pisal w IV w., to przeciez stwier-
dza on wyraznie w Liscie 17, ze wierni udawali sie w pielgrzymce
do Jerozolimy ,,0d Wniebowstgpienia( ab ascensu Domini)” 8, I jak
gdyby to doprecyzowanie jeszcze mu nie wystarczalo, Gretser
komentuje ten list, podkreslajgc, ze sw. Hieronim ,nie ukazuje
tych pielgrzymek jako nowosci, co uczynitby z pewnoscig, gdyby
ten zwyczaj zostal wprowadzony dopiero za panowania Kon-
stantyna” °.

Trwalosé pielgrzymowania, nieprzerwane nawiedzanie sank-
tuaridow najbardziej znanych — oto dwa istotne elementy obrony
opartej na niepodwazalnej wartosci najzywotniejszych tradycji.
Ale Gretserow1l to nie wystarcza, chociaz rozwija on swa argu-
mentacje wylgcznie w odpowiedzi na ataki Lutra, Kalwina, Hospi-
niana i Daneau, opierajgc sie na Kontrowersjach sw. Roberta Bel-
larmina, ktéry stwierdza potréjng korzysé podrézowania do sank-
tuaricw: pielgrzym wielbi Boga i Swietych, czyni pokute oraz
zados$éczyni za grzechy, a wreszcie powieksza skarbiec poboznosci
wlasnej, oddajgc czesé miejscom lub relikwiom swietym. Samej
strategii tej apologii nie da sie wlasciwie pojaé poza typowym
dla niej kontekstem polemicznym. Sama istota zadania Gretsera
polega mianowicie na nadaniu wiekszego echa (czy rozglosu)
oswiadczeniom jego poprzednika oraz ubogaceniu ich szeregiem
odniesien do teologéw katolickich wszystkich czasé6w. Sam jednak
sposéb, w jaki realizuje on swoje dzielo, moéwi nam wiele o zna-
czeniu pielgrzymowania w zyciu chrzescijanskim: ostatnia czese
tej sumy poswiecona jest nie podrézy poboznosSciowej lecz piel-
grzymce duchowej. Metafora drogi i podrozowania, majgca opar-
cie biblijne 19, lezy odtad u podloza calej refleksji tego jezuity,
ktory porzucil juz miecz kontrowersji, by wzig¢ do reki laske
pasterza: nasze ziemskie zycie jest jedynie przejsciem, chrzesci-
janin za$ powinien zyé, majgc oczy utkwione w Jerozolimie nie-
bieskiej, z sercem zamieszkiwanym przez plomien modlitwy.
Obrona pielgrzymek konczy sie przeto traktatem o zyciu dosko-
nalym, przesyconym caltkowicie ustepami zaczerpnietymi z Ksiegi
Wyijscia i z Panstwa Bozego (§w. Augustyna).

Czy umocni sie bardziej zamiar Gretsera, jesli sie stwierdzi,

7 Tamze.

8 Tamze, f. 10 H.

9 Tamze, . 11 A,

10 Chodzi zwi. 0 1 P 2, 11: | Prosze, aby$cie jak obcy i przybysze”..
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ze jego ostatecznym celem w tej sumie nie byla obrona pielgrzy-
mek, lecz wezwanie chrzescijan do Swietosci? Przeciez opracowa-
nie tak wielkiego dossier nie mialoby zadnego celu, gdyby ten
jezuita nie chcial opuscié terenu polemiki! Godny podziwu méwea,
znakomity kompilator wykorzystuje skandal kontestacji reforma-
toréw, aby zainteresowaé czytelnikéw pielgrzymkami, a moze tak-
ze ich zacheci¢ do podejmowania trudu drogi, przede wszystkim
jednak zalezy mu z pewnoscig na tym, by wierni umilowali z calg
pasjg pragnienie Boga. Plomienie walki pro fide zapalaja sie in-
nym ogniem, bardziej dyskretnym, wewnetrznym i o wiele bar-
dziej pozerajgcym: pielgrzymka odkrywa na nowo swoje pierwsze
,,powolanie” bycia drogg do przedsionkéw i przybytkéow Boga.

W tym zaraniu wieku XVII inny jeszcze syn Towarzystwa
Jezusowego bierze do rak pidoro w tym samym celu: Ludwik
Richeome (1544—1625) tworzy niestrudzenie znakomitg powies¢
poboznosciowyg Pielgrzym z Loreto, wydawang wielokrotnie w j.
francuskim w tymze wieku. O jej powodzeniu Swiadczg prze-
klady: lacinski, angielski i holenderski, oraz réiznorodne wersje
skrocone. Dzielo to nawigzuje do Cwiczer duchownych sw. Ig-
nacego 11 i ma ukaza¢é — czeSciowo dzieki sytuacjom zmyslonym
— owoce pielgrzymowania. Watek fikcyjny daje nowe mozli-
wosci pisarzowi: jego Obrona pielgrzymek przeciwko ttumaczowi
domniemanego listu $w. Grzegorza z Nyssy o Pielgrzymkach do
Jerozolimy, opublikowana w r. 1604, nie ma juz tego duchowego
dynamizmu, co powie$¢. Polemika prowadzi bowiem autora do
ptytkiego moralizowania swoich wypowiedzi (pielgrzym powréci
»do domu madrzejszy i bogatszy w cnote” 12) oraz do zwiekszania
ilo$ci madrych uczonych i odniesie,, majgcych ugruntowaé argu-
mentacje. Brakuje mu jednak wejscia w wewnetrzng perspekty-
we pielgrzymki. Natomiast Pielgrzym =z Loreto sugeruje droge
przemieniajgcg wewnetrznie, ktorej celowos¢ jawi sie juz w samej
kompozycji rozdzialow, dla ktorej sam Richeome podaje wspa-
nialomyslnie odpowiedni klucz hermeneutyczny. Droga trwa czter-
dziesci dni, rozlozonych nastepujgco: 21 — aby is¢, gdyz ,liczba
ta oznacza pokute i oczyszczenie”; 9 dni pielgrzym pozostaje
w Loreto, gdyz 9 ,,0znacza stan os$wiecenia, albowiem liczba ta
jest znakiem swiatla, wskazujagcym na dziewie¢ porzadkéw aniel-
skich”, a aniolowie sg ,$wiatlami intelektualnymi”. Powré6t do-
konuje sie w ciggu dziesieciu dni, albowiem jest to ,liczba do-

11 Por. H. Bremond, Histoire littéraire du sentiment religieux en France
depuis la fin des guerres de religion jusqu’d nos jours, t. I: L’Humanisme
dévot (1580-1660), Paris 1967, s. 31.

12 L. Richeome, Defense des pelerinages, Arras 1605, s. 34.
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skonatlosci”, ,,znamie zycia doskonalego” 13. Trzydziesci p1erwszych
rozdzialéw, podajacych opracowane na sposob Cwiczerr rozwaza-
nia duchowe pozostaje w Scislej relacji z sensem nadanym po-
szczeg6lnym dniom wedréwki. Droga ,,ku” poswiecona zostala re-
fleksji nad Prawem Bozym i grzechem, laskg i dzielami (uczyn-
kami), Sagdem i pieklem, spowiedzig. Czas pobytu w sanktuarium
czyli czas o$Swiecenia przeznaczono z kolei na kontemplacje ta-
jemnic obecnos$ci Boga wsréd ludzi. Najbardziej zdumiewa sam
powrét: Richeome zmienia tutaj sposob wykladu. Przechodzac
kolejno wydarzenia z zycia Jezusa i Maryi az po Wniebowziecie,
czytelnik idzie krok po kroku $ladami Lazarza i jego towarzyszy
az do odnalezionego na nowo domu ojcowskiego — zgodnie z linig
tej pelni przygdd i oczekiwanych mebezpleczenstw powiesci. Piel-
grzymi nie wracajg jednak do Swiata, aby w nim zamieszka¢, lecz
by go natychmiast porzuci¢ i obraé¢ ]ak najszybciej stan zycia za-
konnego; opuszczaja wiec rodzine i ojcowizne.

Ta krotka prezentacja dziela wymaga jeszcze dwéch uwag.
Po pierwsze, przy jego koncu wybér sytuacji tak radykalnej
zmienia znacznie tradycyjng dynamike pielgrzymki 14: stwierdza
sie bowlem wyraznie niemozliwos¢ powrotu (do domu) kogos, kto
zakosztowal juz ta]emmcy obecnosci Bozej. Ponadto, sugerujgc
lekture Cwiczen $w. Ignacego, Pielgrzym z Loreto zastepuje fak-
tycznie codziennym rozmyslaniem duchowym konkretng droge
czlowieka wierzgcego do sanktuarium. To zastgpienie w dz.iele,
ktére mialo by¢ heroldem podroézy poboz.noscmwe], a ktore nie-
ustannie pomniejsza i relatyw1zu]e jej wage i znaczenie, pozwala
przy koncu analizy oceni¢ uzytek, jaki kontrreformacja chce
uczyni¢ z pielgrzymki. Wydaje sie mianowicie, ze sprowadzano
wszystko do tego, co istotne. Dzietka Richeome i Gretsera wy-
jasniajg, kazde na swodj sposdb, pragnienie autentycznego wzno-
szenia sie duchowego w samym dziele pielgrzymowania: uciekanie
sie do odpustu jako zabezpieczenia sobie wiecznosci, ktére pochla-
nialo tak wielkie rzesze chrzescijan sredniowiecznych, pociagajac
je az na drugi kraniec chrzescijanstwa, nie zostaje nawet wspom-
niane przez Richeome; nie interesuje réwniz Gretsera. Natomiast
doskonalos¢ zycia chrzescijanskiego, zycia w zazylosci z Bogiem
juz tutaj, na ziemi, staje sie przedmiotem pragnienia w kazdej
chwili. Jezeli Gretser konczy swoja sume traktatem o pielgrzym-
kach duchowych, a Richeome przywoluje wzloty pielgrzymoéw,

13 L. Richeome, Le¢ Pelerin de Lorette, Bordeaux 1604, s. 113.
14 Por. A. Dupront, Du Sacre. Croisades et pelerinages, Paris 1987,
ss. 373-378, gdzie autor omawia te kwestie.
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ktoérzy opuszczajg definitywnie $wiat, aby ,,0ddaé na stuzbe Boza
cale swoje zycie”, to czynig tak ci dwaj jezuici dlatego, ze samo
trwanie Obecnosci Bozej stanowi przedmiot faktycznej obietnicy,
ktérej zalgzki znajdujg sie juz w nadobfitosci, jako wlane przez
Boga, w sercu, ktére Go szuka.

Duchowos¢ jezuicka pierwotna, starajaca sie odkrywaé Boga
we wszystkim, moze tym samym zaleca¢ pielgrzymowanie w tym
celu, aby ukaza¢ lepiej droge najprosisza i najbardziej radykalna:
marsz do Namiotu Spotkania staje sie odtgd bardziej wewnetrzny,
popierany zdecydowanie przez Cwiczenia §w. Zalozyciela. Nowym
apostolem kontrreformacji ogien polemiki bedzie wiec stuzy! naj-
pierw przepuszczeniu przez tygiel samej nauki duchowej. Piel-
grzymka staje sie tutaj dogodnym pretekstem, srodkiem, drogg
wlasciwg do skierowania wiernych ku prawdziwemu sanktuarium
Bozej Obecnosci. Paradoksalnie, droga pielgrzyma odnajduje swoj
prawdziwy sens, kiedy zostaje ogolocona z samej drogi i urzeczy-
wistnia sie tylko w Spotkaniu.

ttum. ks. Lucjan Balter SAC
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