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EUCHARYSTIA | DUCH SWIETY
Wiez teologicznobiblijna

Zmartwychwstaty Chrystus odchodzac do Ojca obiecat swoim uczniom, ze
pozostawi im swego Ducha — Ducha Swietego, ktory bedzie z nimi zawsze

(J 14,16), aby pouczac¢ ich o Bozej Prawdzie i umacnia¢ w zyciu az do powtoér-
nego przyjscia Pana w chwale. W czasie Ostatniej Wieczerzy Zbawiciel ustano-
wit swoja Pamiatke, w ktérej chleb i wino stajg sie Jego Ciatem i krwig — po-
karmem i napojem dajagcym zycie wieczne. Te dwa wielkie dary to skarb umo-
zliwiajacy Kosciotowi zycie i dziatanie, zrodto apostolskiej sity i nieoceniona
obecno$¢ Boga wsrdd ludzi. W naszej pracy postaramy sie rozwazyc, na ile Pis-
mo Swiete daje podstawy do tgczenia Ducha Swietego dziatajgcego w Kosciele

z Eucharystig, zwlaszcza z przeistoczeniem, jako Sprawcy tego przedziwnego
dziatania przemieniajagcego zwykty pokarm i napdj w Ciato i Krew Chrystusa.
Ojcowie Wschodni wielokrotnie wyrazali wiare w to, co wypowiadamy pod-
czas Modlitwy Eucharystycznej, proszac w epiklezie Ojca, by mocg Ducha
uswiecit przygotowane dary, aby mogty sie sta¢ Ciatem i Krwig Jego Synal.
W ostatnich latach temat wiezi Ducha i Eucharystii podjeli J. M. R. Tillard,
gtéwnie jako dogmatyk?2, oraz A. Jankowski, ktéry rozpatrzyt biblijne aspekty
zagadnienia i zaproponowat kierunki dalszych poszukiwarn rozwigzania pro-
blemus3. Idac po linii wyznaczonej przez obydwu uczonych bedziemy starali sie

* Artykut jest streszczeniem gtownych mysli rozprawy habilitacyjnej .przedstawionej na Wydziale
Teologicznym Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie w r. 1987.

1 Por. P. Evdokimov, L’Esprit-Saintpensé par les Péres et vécu dans la liturgie, [w:] H. Ca-
zelles, P. Evdokimov, A. Greiner, Le mystéere de TEsprit Saint, Tours 1968, s. 69—109.102
— 109; J. M. R. Tillard, L’Eucharistie et le Saint-Esprit, ,,Nouvelle Revue Théologique” 90
(1968) s. 363 — 387. 378 — 381. Autorzy przytaczajg m. in. teksty $w. Jana Damascenskiego, $w.
Jana Chryzostoma, $w. Cyryla Jerozolimskiego, $w. Bazylego, $w. Cyryla Aleksandryjskiego, $w.
Maksyma i Teodoreta z Cyru.

2 Zob. wyzej przypis 1. W oparciu o dane patrystyczne i dzieta p6zniejszych teologéw autor
rozwaza Eucharystie jako dzieto Chrystusa i Jego Kosciota, udzielajagce débr Ducha w Chrystusie
poprzez przyjmowanie Ciatai Krwi Eucharystycznej, ktore s owocami mocy Ducha Swigtego.

3 A. Jankowski, Duch Swiectiy a Eucharystia, ,,Analecta Cracoviensia” 8(1976) s. 87 —110.

n

Cho¢ Pismo Swiete nie zawiera zadnego tekstu fgczacego Ducha Swietego z Eucharystig, mozna

jednak te wiez wykazac na pietrze syntezy witasciwej dla teologii biblijnej. Autor zwraca uwage,

ze kultw Duchu i prawdzie, zaprowadzony przez Chrystusa—Arcykaptana na wieki za sprawa Du-
cha Swietego, jest znamieniem nowej fazy zbawczej ékonomii. Dich Swiety powoduje, ze Kosciot

jest nowa $wiatynig i Ciatem Chrystusa, przez Niego Bég powotat Zmartwychwstatego Pana do
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zwroci¢ uwage na niektore teksty oraz idee biblijne mogace stanowic podstawe
do tgczenia Ducha Swietego i Eucharystii.

OSOBA | MISJA JEZUSA CHRYSTUSA
SPELNIENIEM ZAPOWIEDZI STAREGO PRZYMIERZA O NOWYM KULCIE
W DUCHU JAHWE

Pewnych zapowiedzi nowego, doskonatego kultu, jaki bedzie sprawowany
w przysztosci zgodnie z Bozymi wymaganiami, czyli wedtug jego Ducha, moz-
na doszukac sie juz w tekstach Starego Testamentu przedstawiajgcych kolejne
etapy dziejow zbawienia. Obrzedy sprawowane w przeno$nym przybytku pod-
czas wedrowki po pustyni przedstawione sg jako odpowiadajgce doktadnie
wzorcom ukazanym Mojzeszowi ,,na gérze”4 w specjalnym objawieniu, czyli
w wyniku dziatania Bozego ducha (por. Lb 11,17), ktory dopiero w Nowym
Testamencie zostanie objawiony jako Trzecia Osoba Boska.

Uczty ofiarne, stanowigce rodzaj komunii z bostwem5 sg w Starym Testa-
mencie znakiem jednosci cztowieka — cztonka Narodu Wybranego — z Bo-
giem, ktéry zawart z nim Przymierze. Szczegblne miejsce wérdd ofiar Starego
Przymierza zajmuje baranek paschalny sktadany na pamigtke wyjscia z Egip-
tu, ocalenia od plagi zagtady pierworodnych, przeprowadzenia lIzraelitow
przez Morze Czerwone i jednoczesnie zapowiedz nowej Paschy, ofiary nowego
Baranka, ktéry przeszedt przez Smierc aby wszystkim zapewnié nowe zycies.
Dla zrozumienia, czym jest Eucharystia jako pamigtka Paschy Jezusa Chrystu-
sa, niezwykle wazne jest uswiadomienie sobie, czym byia dla 1zraelitéw Pascha
— pamigtka gtéwnego wydarzenia w dziejach ich narodu i religii. Hebrajski
termin zikkaron i jego grecki odpowiednik anamnesis (por. np. Wj 12,14; Lb
10,10) oznacza wspomnienie uobecniajace, powodujgce przezywanie ha nowo
tego, co wydarzyto sie w przesztosci. lzraelici obchodzacy Pasche uwazali, ze
sami uczestnicza w tym, co oznaczajg paschalne zwyczaje ujete w Scisle prze-
strzegany rytuat?. Dla myslacych takimi kategoriami ludzi znak Eucharystii—
prawdziwego Ciata i Krwi Jezusa Chrystusa, ztozonych za nas w ofierze na ot-
tarzu Krzyza i uobecniajgcych sie podczas sprawowania Pamigtki Pana — jest

nowego zycia i teraz dziata On takze przy uobecnianiu Paschalnego Ciata Chrystusaw Eucharystii.

4 Por. np. Wj 26,30; 27,8.

5Por. A. Lods, Les origines du sacrifice, ,,Revue d’Histoire et de la Philosophie Religieuse”
1(1921) s. 484 — 506, 483n; P. Grelot, Présence de Dieu dans I'Ancien Testament, ,,Concilium”
40(1968) s. 11—21.13.16.

6 Por. J. Drozd, Ostatnia Wieczerza Nowa Pascha, Katowice 1977, s. 27—30; 1z43,16—21;
Sof 3,18—20; Jr, 16,14n; 1 Kor 5,7; 10,1—11;J 1,29; 10,10.

7Por. W. Swierzawski, Dynamiczna ,,Pannala Pana”, Krakéw 1980, s. 23.110; J. Bon-
sirven, Textes rabbiniques des deux premiers siecles chrétiens, Roma 1955, s. 215n (nr868): ,,Rab-
bi Gamaliel méwit, ze w kazdym pokoleniu powinno sie uwazac, ze to whasnie ono wyszto w Egip-
tu, wedtug Wj 13,8: ,,w tym dniu bedziesz opowiadat synowi swemu: Dzieje sie tak ze wzgledu na
to, co uczynit Jahwe dlamnie w czasie wyjsciaz Egiptu” [...] dlatego trzebawielbi¢ [...] Tego, ktéry
dla nas i dla naszych ojcow uczynit wszystkie te znaki [cuda]”.



Eucharystia i Duch Swiety 181

0 wiele bardziej jasny i zrozumiaty niz dla nas, zyjacych obecnie i uksztattowa-
nych przez inng kulture.

Opis zawarcia Przymierza na Synaju zawiera takze wazny element, do kto-
rego nawigzg potem autorzy opiséw ustanowienia Eucharystii oraz natchniony
tworca Listu do Hebrajczykow: ,,krew przymierza” — hebr. dam habberit (Wj
24,6.8), ktorg skropiono ottarz reprezentujacy Boga oraz zgromadzony lud —
obydwu kontrahentow przymierza (Jahwe reprezentowany jest przez przed-
mioty przeznaczone dla Jego stuzby, szerzej wyliczone w Hbr 9,19—21). Krew
ofiarnych zwierzat zapowiadata Krew Doskonatej Ofiary (por. Hbr 10,9n.14;
12,24) a Boze dziatanie poprzez Mojzesza, ktoremu duch Jahwe udzielat po-
trzebnych pouczen w sprawach organizacji kultu, wskazuje na przyszte dziata-
nie Ducha Swietego w Jezusie Chrystusie i w Kosciele.

Przymierze synajskie okazato sie jednak w dziejach lzraela niewystarczaja-
cym $rodkiem do uswiecenia ludu ,,0 twardym karku” (por. Wj 32,9). Prorocy
wielokrotnie zwracali uwage, ze nie wystarczy zewnetrznie wypetnia¢ przepisy
kultu i sktadac okreslone ofiary, ale trzeba poprzez uczciwe postepowanie wo-
bec Boga i blizniego pokazywaé, ze naprawde chce sie spetnia¢ Jego wymaga-
nia i trwa¢ w Jego Przymierzu8. Poniewaz dotychczasowe warunki nie zostaty
przez cztowieka dochowane — okazato sig, ze nie jest on zdolny do wiernosci,
Bbg zapowiada wiec nowe, doskonalsze Przymierze, duchowe, przynoszace
nadprzyrodzong moc, ktéra umozliwi zachowanie wymagan ptyngcych z Bozej
mitosci. Jahwe umiesci wowczas swe prawo w gebi jestestwa ludzi, wypisze je
na ich sercach (Jr 31,33), da im jedno serce i jednag zasade postepowania (Jr
32,39), serce zdolne do poznania Boga (Jr 24,7). Bedzie to przymierze wieczne
(Jr 32,40): Bog dokona wewnetrznej przemiany ludzkich serc— nastgpi jakby
nowe stworzenie, dogtebne poznanie Boga umozliwiajgce wypetnienie Jego
woli9.

Prorok Ezechiel zapowiada takze Nowe Przymierze, w ktérym Bog prze-
mieni ludzkie wnetrza (11,19—20; por. 36,26), da im swego Ducha, by zyli we-
dtug Jego nakazdéw (36,27) — Duch Bozy bedzie ksztattowat cate zycie ludzi
objetych tym nowym zwigzkiem z Bogiem10. Inne teksty méwig o przysziej
szczesliwosci: obfitosci dobr potrzebnych cztowiekowi do zycia, udzielanych
mu w tym nowym stanie przez dziatanie ducha Bozegoll, zaproszeniu gtod-
nych i spragnionych (1z55,1—3; por. Pnp4,16—5,1), uczcie Madrosci (Prz9,I

8Por. Oz6,6; Prz 15,8; 21,3.27; Ps40,7—9; 50,16n;69,31 n; Syr 34,17n; 35,1—10; Dn3,38—
40; Am4,4n;5,22n.25n; 12 1,10—20; Jr 7,22 n.

9 P. Volz, Der Prophet Jeremia, Leipzig 1922, s. 293 n; E. W. Nicholson, Jeremiah,
Chapters26 —52, Cambridge 1975, s. 70 n; F. N6t scher, Jeremias, Wiirzburg 1947, s. 108.

10Por. Ez 16,60; 34,25; 37,15—28; 1z 32,15—20; J13,1—3 (wg LXX 2,28 n. ; cyt. w Dz 2,17 n).

11 Por. np. 1z 32,15—20; to dziatanie bedzie jakby nowym stworzeniem. Por. G. Fohrer,
Das Buch Jesaja, Bd. 2, Zirich-Stuttgart 1967, s. 132; A. S. Herbert, The Book ofthe Prophet
Isaiahl—39, Cambridge 1973, s. 185;J. Manchiine, Isaiahl—39, Confidencein God, London
1966, s. 217.
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—6; Syr 24,19—21) i nowej, czystej ofierze czasow mesjanskich, ktéra zastapi
niedoskonaty dotychczasowy kult (Ml 1,11)12.

Nowy pokarm z nieba zapowiadata rowniez manna, ktorg Opatrznos¢ Boza
zywita Izraelitow podczas wedrowki po pustyni (Wj 16, 14.31.35; por. Mdr
16,20). Ten niedoskonaty ,,chleb z nieba” (Ps 78,24 n) poprzedza prawdziwy
pokarm i napdj z nieba — Ciato i Krew Jezusa Chrystusa (por. J 6,31 —
35.48—58) ztozone za nas w ofierze. Pies$ni Stugi Jahwe wystepujace w drugiej
czesci proroctwa lzajasza mdwig o ofierze, jakg namaszczony Duchem Jahwe
Bozy Wybraniec (42,1 por. 11,1 n) ztozy za grzesznikdw, przyjmujgc za nich
dobrowolnie sSmier¢ (por. 1z 53,4.8.12)13

Te wszystkie zapowiedzi zostaty zrealizowane, ,,kiedy nadeszta petnia cza-
sow” i ,,Bog zestat Syna swego, zrodzonego z niewiasty” (Ga 4,4), namaszczo-
nego Duchem Swietym, aby zaprowadzit nowy kult, ,,w Duchu i prawdzie”
(J 4,23). Sam Jezus Chrystus jest najscislej zwigzany z Duchem Swietym juz od
chwili poczeciaw tonie Matki (kk 1,35; Mt 1,20). Ten przedziwny zwigzek uka-
Zuje sie wyraznie w ciggu catej Jego publicznosci od chwili chrztu w Jordanie.
Podajac opis tego wydarzenia Ewangelisci akcentuja bliskg obecno$¢ Ducha—
osobowej Mocy Bozej ogarniajacej Jezusald, dziatajacej podczas catego zycia
Nauczyciela z Nazaretu, gtoszacego z mocg nowg nauke (por. Mk 1,27) i po-
twierdzajacego jej prawdziwo$¢ cudownymi znakami.

Cate zycie Jezusa byto najpetniejszym uwielbieniem Ojca — przyktadem
nowego kultu ,,w Duchu i prawdzie”, jakiego Ojciec wymaga od swoich czci-
cieli, poniewaz sam jest Duchem — Kim$ zasadniczo r6znym od cztowieka
(J 4,24)15. Jezus odchodzac do Ojca przekazat swoim uczniom Ducha Bozego,
o0 ktorym moéwit w okresie swego nauczanial6. Scena Zestania Ducha Swietego
przedstawiona jest w druigm rozdziale Dziejéw Apostolskich jako wypetnie-
nie proroctwa Joela o powszechnym wylaniu Ducha w czasach mesjariskich
(J1 3,1—5 cyt. w mowie Sw. Piotra — Dz 2,17—21). Odtad zycie Kosciota
i sprawowany przezen kult podporzadkowane sg dziataniu Ducha Swietego,
ktory jest zrodtem apostolskiej gorliwosci, przez cudowne znaki potwierdza
nauczanie Apostotow (por. Dz 2,4.6.11; 3,7; 5,12.15), dodaje odwagi w zno-

12 Por. J. Kodell, Lamentations, Haggai, Zachariah, Malachi, Obadiah, Joel, Second Za-
chariah, Baruch, Wilmington-Delaware 1982, s. 99 n.

13 Por. L. Neve, The Spirit of God in the Old Testament, Tokyo 1972, s. 76; J. H. Schee-
pers, Die Goes van God en die Goes van die mens in die Oud Testament, Amsterdam 1960, s. 166
—167.

14 Mk 1,9—11; Mt 3,13 — 17; £k 3,21 n; J 1,32 nn; por. M. -J. Lagrange, Evangile selon
Saint Matthieu, Paris 1948, s. 55; W. Trilling, Das Evangelium nach Matthaeus, Leipzig 1962,
s. 65 n;, A, Jankowski, Duch Odnowiciel. Szczegolny aspekt eschatologlcznego postannictwa
Ducha'Swietego, ,,Analecta Cracoviensia” 4(1972) s. 125—145 (129).

15 Duch w sensie biblijnym oznacza rzeczywisto$¢ Boska, przekraczajaca kazdy inny byt; H.
van den Bussche, Jean, Bruges 1967, s. 193. Podobny sens ma Pawiowe sformutowanie: ,,Pan
za$ jest Duchem” (2 Kor 3,17); por. R. Rubinkie wicz, ,,Pan za$jest Duchem" (2 Kor 3,17),
..Ruch Biblijny i Liturgiczny” 35 (1982), s. 36—42 (41n.).

16 Por. np. £k 11,13; J 3,34; 7,39; 14,17.26; 15,26; 16,13.
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szeniu prze$ladowan (Dz 4,13.31; 5,10; 10,10), dziata w sercach poszczego6l-
nych wiernych uczac ich synowskiej modlitwy (Rz 8,15 n. 26) i kontynuuje
dzieto Jezusa Chrystusa gtoszacego Krolestwo BozelT.

Duch Swiety jest takze Duchem Prawdy (J 15,26; 16,13). Wyrazenia odno-
szgce sie do prawdy (gr. aléthéia, a zwhaszcza aléthés i alethinGs) wystepuja
w pismach Janowych znacznie czesciej niz w pozostatych tekstach Nowego Te-
stamentu: Prawdg nazwany jest sam Jezus (J 14,6), mowi sie o0 Duchu prawdy
(15,26; 16,13), kulcie w Duchu i w prawdzie (4,23 n) i o prawdziwych czcicie-
lach (4,23). Wszystko to sktada sie na nowa rzeczywistos$¢, stanowigca wypet-
nienie prawdziwych zapowiedzi prorokow, naprawde powotanych przez Boga
i obdarzonych Jego Duchem Prawdy. Mozna powiedzie¢, ze Duch Swiety jest
Tym, ktory ciggle jest obecny na kolejnych etapach zbawczego planu Boga
i gwarantuje ciagtos¢ Jego prawdy.

Chrzescijanski kult w Duchu i prawdzie polega na trwaniu w prawdziwej
wierze, wypetnianiu ptynacych z niej nakazéw mitosci Boga nade wszystko
i blizniego na wzér Chrystusa, ktory oddat swoje zycie za przyjaciét (por.
J15,12n;13,1.34n),0oraznatrwaniu w modlitewnej jednosci z Panem, za przy-
ktadem samego Jezusa, ktory wiele i czgsto sie modlit (por. np. £k 5,16; 6,12;
9,18: 11,1). Sw. Pawet w Liscie do Filipian nazywa kultem w Duchu Bozym
cate nowe zycie chrzeScijan w przeciwienstwie do dawnego: ,,my bowiem je-
steSmy prawdziwym ludem obrzezanym — my, ktorzy sprawujemy kult w Du-
chu Bozym i chlubimy sie w Chrystusie Jezusie, a nie poktadamy ufnosci w cie-
le” (3,3). Greckie wyrazenie hoipnelmati theot latreuontes oznacza doktadnie
— ,.sprawujacy kult Duchem Boga — przez Ducha Bozego” — dzigki Jego
mocy, na co wskazuje dativus instrumentons, jak w Rz 8,14 i Ga 5,5.1818. Brak
rodzajnika nie moze tu przeszkadzac¢ w uznaniu Ducha za Trzecig Osobe Troj-
cy Przenaj$wietszejl9, ktorej dziatanie przemienia osobe ludzka w jej najgteb-
szym wnetrzu20, w przeciwienstwie do tego wszystkiego, co oznacza poktada-
nie ufnosci w ciele2l. Termin oznaczajacy sprawowanie kultu — latrefiein —
maw Septuagincie znaczenie wyraznie odnoszace sie do liturgii, ktGra w nowej
sytuacji nie ma by¢ sprawowana tylko w Jerozolimie, ale wszedzie tam, gdzie
dziata Duch skierowujacy wszystko ku Bogu22. Nowy kult nie jest zewnetrzng

17 Por. np. Dz 5,32; 15,28.

18 Por. H. R. Vincent, Critical and Exegetical Commentary on the Epistles to the Philippians
and to Philemon, Edindburh 1902, s. 93.

19 A. Jankowski, Listy wiezienne, Poznan 1962, s. 142.

20 Por. G. F. Hawthorne, Philippians, Waco-Texas 1983,.s. 127; J. J. Muller, The Epist-
les of Paul to the Philippians and to Philemon, Grands Rapids- Mlchlgan 1955, s. 107 n.

21 Por. G. Friedrich, Der Briefan die Philipper, [w:J J. Becher, H. Conzelmann,
G. Friedrich, Die Briefe an die Galater, Epheser, Philipper, Kolosser, Thessalonicher und Phile-
mon, Gt’)ttingen 1976, s. 125—175. 159; A. Jankowski, Listy..., s. 142,

22 Por. R. P. Martin, The Epistle of Paul to the Philippians, London 1967, s. 139; F. W. Be-
are, A Commentary on the Epistle to the Philippians, London 1969, s. 105; G. Barth, Der Brief
an die Philipper, Zirich 1979, s. 56; J. H. Michael, The Epistle of Paul to the Philippians, London
1948, s. 137 n.
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ceremonig, lecz dzietem Boga, ktdry sam uczy swdj lud, w jaki sposob nalezy
Go wielbi¢23. Zupetna nowos¢ polega na wszczepieniu w nowa rzeczywistosc,
przyniesiong przez Jezusa Chrystusa, ktora ma teraz trwaé i dziata¢, przyno-
szac Bogu doskonatg chwate.

Swiety Pawet wielokrotnie przeciwstawia te dynamiczng nowo$¢ dawnemu
stanowi, ktérego symbolem jest litera Prawa Dawnego Przymierza a wymow-
nym przyktadem sposéb postepowania faryzeuszow, ktdrzy w wiernosci zew-
netrznym przepisom upatrywali droge do zbawienia, usprawiedliwienia, czyli
uznania ich przez Boga za sprawiedliwych. Ewangelie podajg wiele przykta-
doéw krytycznego odniesienia Jezusa do faryzeuszow (np. Mt 23,1 — 38; por.
Mk 12,38 nn; £k 20,45 —47; Mk 8,14—21 par.; £k 11,37—52; 16,14 n); prze-
ciwstawia On swojg nauke ich nauczaniu, co szczegdlnie jasno przedstawione
jest w Mateuszowym opracowaniu Kazania na Gorze, gdzie tradycyjnej inter-
pretacji przykazan Dekalogu cytowanych z formutg wprowadzajacy ,,Styszelis-
cie, ze powiedziano (przodkom)” (Mt 5,21.27.31.33.38.43) Jezus przeciwsta-
wia wiasng nauke o mitosci umozliwiajacej doskonate wypetnienie tych przy-
kazan: ,,A Ja wam powiadam” (5,22.28.32.34.39.44). Jezus w Duchu Swietym
ukazuje wiasciwe rozumienie litery Prawa. Kto zatrzymuje sie na literze, nie
jest w stanie zrozumie¢ Jego nauki i osiggng¢ Krolestwa Bozego. ,,Jesli wasza
sprawiedliwo$¢ nie bedzie wieksza niz uczonych w Pismie i faryzeuszéw, nie
wejdziecie do krolestwa niebieskiego” (Mt 5,20).

Apostot Narodow, dawny faryzeusz (Flp 3,5; Dz 23,6) dobrze zrozumiat te
nowos¢, w ktéra zostajemy wigczeni przez chrzest, zanurzajacy nas w $mieré
razem z Chrystusem, aby wraz z Nim powsta¢ do nowego zycia (por. Rz 6,4)24.
To nowe zycie jest zyciem wedtug prawa Ducha, ktéry daje zycie w Chrystusie
Jezusie, ono wyzwolito nas spod prawa grzechu i Smierci (Rz 8,2). Okreslenie
chrztu z listu do Tytusa ukazuje ten sakrament jako ,,obmycie odradzajgce
i odnawiajgce w Duchu Swietym” (3,5) — poczatek nowego zycia w Duchu,
wewnetrzna przemiane bedaca antytypem tego, co zapowiadaty proroctwa
Starego Testamentu o nowym stworzeniu. Obecno$¢ Ducha charakteryzuje
bytowanie chrzescijan w czasie, jaki im Bog daje25. Odpowiedzig cztowieka na
ten wielki dar jest catkowite oddanie sie na stuzbe Boza (por. Rz 6,13), wyda-
wanie ,,owocow Ducha”, ktérymi sg ,mitos¢, rados¢, pokdj, cierpliwosc,
uprzejmos¢, dobroé, wierno$é, tagodnosé, opanowanie” (Ga 5,22 n): cnoty be-
dace z jednej strony darem Boga, z drugiej zadaniem by praktykowac je nie-
kiedy z wielkim wysitkiem, przeciwstawiajgc sie sktonnosciom natury ostabio-
nej po grzechu Adama (por. Rz 7,14 — 25).

23 Por. P. Bonnard, Lel{)/ltre de Saint Paul aux Philippien, [w ]IP Bonard, L'’épitre de
Saint Paul aux Philippien, Ch asson, L'épitre de Saint Paul aux Colossiens, Neuchatel—Paris
1950, s. 7—82 (61).

24 Por. H. Schlier, Der Rémerbrief, Freiburg—Basel—Wien 1977, s. 193.

25 Por. H. H. Schade, Apokalyptische Christologie bei Paulus, Goéttingen 1981, s. 153 (55).
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Zycie »duchowe” chrzescijan, przeciwne dawnemu, ,,cielesnemu” poste-
powaniu, to wynik obecnosci w sercach ochrzczonych Ducha Swietego, ktdre-
go Zmartwychwstaty Chrystus — zgodnie z wczesniejszymi obietnicami (por.
J 14— 17), postat swemu Kosciotowi stanowigcemu Jego Ciato (por. np. Rz
12,5; 1 Kor 6,12 — 20; Ef 1,22 n; 4,4; Kol 1,24; 3,10.15), swietg spotecznosc,
kontynuujaca dzieki mocy Ducha Swietego dzieto, jakie On rozpoczat w czasie
swego ziemskiego zycia. Duch Swiety sprawia, ze wierni giebiej rozumieja
Chrystusowg nauke i ptynace z niej wymagania, dobrowolnie poddajg sie swe-
mu Stworcy i odkupicielowi, tgczac w jedno obrzedy kultu z catym swoim zy-
ciem26. Kosciét — Chrystus eklezjalny — kontynuuje to, co wynika z dokona-
nego raz na zawsze zbawczego dzieta Jezusa Chrystusa, stanowigcego wypet-
nienie zapowiedzi Starego Przymierza, doskonaty akt kultu na chwate Ojcu
oraz inauguracje nowego kultu, ktory w tej postaci ma by¢ sprawowany az do
powtdrnego przyjscia Pana w chwale.

OFIARA NOWEGO PRZYMIERZA:
CHRYSTUS ARCYKAPLANEM ZA SPRAWA DUCHA SWIETEGO

Rozpatrujac zwigzek Eucharystii z Duchem Swietym, rozwazylismy przy-
gotowanie wiezi Ofiary Nowego Przymierza z Duchem Jahwe w Starym Testa-
mencie i realizacje zapowiedzi poprzez zycie i dziatalno$¢ Jezusa Chrystusa
zwigzanego najscislej z Duchem od momentu poczecia w tonie Matki. Wiez
ziemskiego Jezusa z Duchem Swietym jest kontynuowana przez obecno$¢ Du-
cha w Kosciele — S$wietej spotecznosci, ktora jest Ciatem Chrystusa oraz
w kazdym cztonku Kosciota— cztowieku, ktory przez chrzest zostat wigczony
w zbawcze dzieto Jezusa Chrystusa. Obecnie doktadniej przyjrzymy sie tek-
stom moéwigcym o Jezusie Chrystusie jako Arcykaptanie za sprawg Ducha.

Sposrod pism Nowego Testamentu najwiecej o kaptanstwie Chrystusa
mowi List do Hebrajczykow. Tylko tam Jezus jest wprost nazwany arcykapta-
nem (po raz pierwszy w 2,17) lub kaptanem. Jednakze to, co zawiera si¢ w tre-
Sci tytutu kaptana — posrednika miedzy Bogiem i ludzmi, zawarte jest takze
w innych tekstach. Wiele z nich koncentruje sie gtdwnie na ofierze Jezusa, ale
mozna powiedzieé, ze to, co Nowy Testament méwi o zbawczej misji Wcielo-
nego Syna Bozego, ktérego Bdg postat na Swiat, by spetnit wobec niego misje
kaptanska, znajduje swe podsumowanie w tytutach przyznawanych Jezusowi
przez natchnionego autora Listu do Hebrajczykow?27. W tekScie tym dwukrot-

26 Por. F. Menegoz, L'Espritde I'Eglise, ,,Revue d’Histoire et de la Philosophie Religieuse”
22 (1942) s. 106 — 131 (125).

27 Nauka NT o kaptanstwie Chrystusa r6zni sie zasadniczo od judaistycznych koncepcji ka-
piansklego Mesjasza, reprezentowanych m.in. przez teksty odnalezione w Qumran; — por. A. J.

. Higgins, The Priestly Messiah, NTS 13 (1966 — 67) s. 211 — 239 (234 n); A. Jankowski,
K Romaniuk, Kaptanstwo w Pismie Swietym Nowego Testamentu, Katowice 1972, s. 55.
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nie ofiara lub kaptanstwo Chrystusa zostaty potaczone z rzeczywistosciami du-
chowymi przy uzyciu terminéw wskazujacych na dziatanie Ducha: [inny ka-
ptan], ,.ktory stat sie takim nie wedtug przepisu prawa cielesnego, ale wedtug
sity niezniszczalnego zycia” (7,16). Przeciwstawienie zawarte w tym wierszu
jest analogiczne do Pawiowego kontrastu miedzy rzeczywisto$ciami cielesnymi
i duchowymi. Kaptanstwo Chrystusa rozni sie zasadniczo od dawnego, zew-

netrznego porzadku. Jest podstawowym elementem nowej rzeczywistosci
ksztattowanej przez Ducha Swietego, Dawce zycia.

Po raz drugi okre$lenie wskazujace na dziatanie Ducha Swietego znajduje-
my w Hbr 9,14: 0 ilez bardziej krew Chrystusa, ktéry przez Ducha wiecznego
ztozyt Bogu samego siebie jako nieskalang ofiare, oczysci wasze sumienia z
martwych uczynkéw, abyscie mogli stuzyé Bogu zywemu”. W poprzednim
wierszu autor odwotuje sie do obrzeddw oczyszczenia ze Starego Testamentu i
ich rytualnej skuteczno$ci w dawnym, cielesnym porzadku. Ofiara Chrystusa
zostata ztozona Bogu przez Ducha wiecznego. Wydaje sie, ze tu zwigzek z Du-
chem odnosi sie przede wszystkim do wniebowstgpienia Chrystusa Arcykapta-
na, wchodzacego do wiekuistego sanktuarium nieba, by tam Ojcu przedstawic
ztozong raz na krzyzu ofiarg. Chrystus wchodzi do nieba w chwale i mocy ,,zy-
cia niezniszczalnego” zapewnionej Mu przez Ducha Swietego28. Mozna jed-
nak dziatanie Ducha odnies$¢ i do samego aktu ofiary29.

Hbr 9,14 zawiera takze pare sformutowan, ktore przeciwstawiajg dawny i
nowy porzadek, zwracajac szczeg6lng uwage na ich zwigzek ze Smiercig lub zy-
ciem: ,,Duch wieczny” wskazuje na eschatologiczne ukierunkowanie Bozego
dziatania przez Ducha30. Mozna tez ,,wiecznego Ducha” przeciwstawic ,,prze-
pisom tyczacym sie ciata, natozonym do czasu naprawy” (9,10). ,,Martwe uczy-
nki” zanieczyszczajace sumienia wiernych, to dawny sposob postepowania.
Teraz krew Chrystusa oczyscita raz na zawsze (7,27) serca wiernych, to znaczy
data site do przezwyciezenia skutkow grzechu, lecz nie zwolnita oczyszczonych
z gorliwej troski o praktykowanie mitosci, przeciwstawianie sie ztu i znoczenie
przeSladowan za przyktadem Swietych Starego Testamentu, o czym méwi dru-
ga, parenetyczna czes¢ Listu (rozdz. 10—13).

Mowigc o kaptanstwie Chrystusa roznym od kaptanstwa lewickiego na-
tchniony autor Listu do Hebrajczykow kilkakrotnie nawigzuje do mesjanskie-

28 A. Jankowvski, ,,Przez Ducha wiecznego" (Hbr 9,14). Proba uscislenia sensu pneumato-

logicznego tego zwrotu, ,,Analecta Cracoviensia” 3(1971) s. 201 —220 (219).
. 29 A. VVanhoye zestawia ten tekst z Kpl 6,5—6 o wiecznym ogniu na oftarzu przybytku ST
i poréwnuje ogien spadajacy od Boga, ktéry pochtania ofiary, z dziataniem Ducha Swigtégo w ofie-
rze Chrystusa; por. Esprit éternel et feu du sacrifice en he 9,14, ,,Biblica” 64 (1983) s. 263 — 274
(274).

30 Niektorzy odnoszg okreslenie ,,Duch wieczny” do duszy lub do wiecznej natury Chrystusa;
por. H._ Montefiore, The Epistle to the Hebrews, London 1969, s. 154 n; A, Jankowski,
,,Przez Ducha wiecznego"..., s. 204 —207. My odnosimy to okreslenie do Ducha Swietego zawsze
obecnego w Bozym dziataniu zbawcz¥]m. Wieczny Duch powoduje tez, ze skutki ofiary Chrystusa,
przez Ducha ztozonej, sa trwate i duchowe; por. T. Jelonek, Rola Ducha Swietego wedtug Listu
do Hebrajczykdw, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 34 (1981) s. 119— 129 (124).
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go Psalmu 110, ktéry w wierszu 4 zapowiada, ze przyszty pomazaniec bedzie
réwnoczesnie krélem i kaptanem na wieki na wz6r Melchizedeka. Imie Me-
Ichizedeka wystepuje w Hbr 11 razy, z tego w 6 wypadkach w cytacie lub aluzji
do Ps 110,4. W Rdz 14,17 — 20 pojawia sie tajemniczy poganski krol — kaptan
Boga Najwyzszego (CEl ‘Eljon), ktory btogostawi Abrahama po zwyciestwie
odniesionym nad krélami mezopotamskimi i otrzymuje od niego dziesiecine.
Rdz 14,17 moéwi, ze ,,Melchizedek krol Szalemu wyniost (hebr. hési’) chleb
i wino”, co mozna tlumaczy¢ jako podanie positku zotnierzom zmeczonym
walka i poscigiem3l. Jednocze$nie trzeba wzig¢ pod uwage, ze te obydwa naj-
bardziej podstawowe skiadniki ludzkiego pozywienia zostaty uzyte przez
Chrystusa jako zewnetrzne postaci Sakramentu Jego Ciata i Krwi, podawane
jako pokarm i napéj tym, ktérzy w Niego uwierzg i beda trwaé w Jego Kosciele,
zjednoczeni w jednosci Ducha, ktérego On posle do Ojca (por. J 15,26).

Chrystus jest kaptanem na wieki na wzér Melchizedeka nie tylko dlatego,
ze nie pochodzi z pokolenia Lewiego (por. Hbr rozdz. 7), ale tez— jak mowi
Tradycja — dlatego, ze postuzyt sie tymi samymi materialnymi elementami,
ktore wyniost w zwigzku ze spotkaniem z Abrahamem Melchizedek32. Bez
wzgledu na historyczng wartos¢ Rdz 14,17 — 2033 midrasz z Hbr 7 wskazuje na
teologiczne znaczenie tego tekstu jako pochodzacej od Ducha Swigtego zapo-
wiedzi nowego, doskonalszego kaptanstwa, wolnego od ograniczen, ktérym
podlegato kaptanstwo lewickie i zarazem zapowiedzi nowej ofiary — bardzo
roznigcej sie od cenionych szczegolnie w starozytnosci krwawych, catopalnych
ofiar ze zwierzat.

Zblizanie si¢ ludzi do Boga dokonuje sie stopniowo. Centralnym momen-
tem tego procesu w obecnym porzadku zbawienia byta ofiara Syna Bozego
(Hbr 9,11 n). Zakonczy sie on dopiero z chwilg Jego powtdrnego przyjscia
w chwale (Mt 25,31 Hbr 9,26 — 28).

Woprowadzenie Prawa dawnego i nowego wiaze sie z Bozg obietnicg— uro-
czystym oswiadczeniem, ktdre Bog ztozyt Noemu (Rdz 8,20 —9,17), Abraha-
mowi (Rdz 12,1 —3; 17,1 — 8) i wobec Mojzesza na Synaju (Wj rozdz. 24) —
analogicznym do przysiegi, o ktorej mowi Ps 110,4, cytowany w Hbr 7,21. Po-
szczego6lni ludzcy arcykaptani lzraela wchodzili na swoj urzad bez sktadania
przysiegi (Hbr 7,19). Wyjatkowa sytuacja kaptanstwa Chrystusa polega na
tym, ze sam Bog przysiggt whasnie Jemu, ze zostanie ustanowiony kaptanem na
wieki. Trudno w ludzki sposéb wyttumaczyé obecnos¢ takiego sformutowania

31 Por. J. S. Fitzmyer, ,,Now this Melchizedek. — (Heb 7,1), CBQ 25 (1963) s. 305 — 321
(315). Teologiczne znaczenie spotkania Abrahama z Melchizedekiem jest bezsporne bez wzgledu
nato, jakie stanowisko przyjmuje sie co do historycznej wartosci epizodu por. M. Peter, Rzeczy-
wistosc historyczna w Rdz 14, ,,Ruch Biblijny Liturgiczny” 29 (1976) s. 10— 19. 17 —19.

32 Tradycyjnie t%umacz?/ sie dziatanie Melchizedeka jako ofiare ztozong Bo%u; por. A. Vac-
cari, ,,Melchisedec, rex Salem, proferens panem et vinum”, VD 18 (1938) s. 208 — 214 (235 —
243), 243.

33 Por. M. Peter, Rzeczywistos¢ historyczna..., s. 17—19.



188 O. Tomasz Maria Dabek

— odbiegajacego od przyjetych w Izraelu sposobow myslenia, w mesjafnskim
Psalmie 110. Dopiero petnia Objawienia ukazuje caty jego sens.

W ostatnich wierszach rozdziatu si6dmego Listu do Hebrajczykéw mamy
doskonatg charakterystyke naszego Arcykaptana: ,,poniewaz trwa na wieki,
ma kaptanstwo nieprzemijajace. Przeto i zbawia¢ na wieki moze catkowicie
tych, ktorzy przez Niego zblizajg sie do Boga, bo zawsze zyje, aby sie wstawiac
za nimi” (w. 24 n). Tekst nie mowi wprost o Duchu Swietym, lecz wiemy, ze
wieczne zycie Zmartwychwstatego Pana oraz ducha tgcznos¢ Jego z wiernymi
— wstawiennictwo — wigze sie Scisle z osoba i dziataniem Ducha, ktory u $w.
Pawita wstawia sie za wierzacymi w btaganiach niewyrazalnych stowami, uzu-
petnia ich modlitwe i jednoczy ich z Trojcg Przenajswietsza (por. Rz 8,26).
Warto tez przytoczyé tu dla poréwnania inny tekst o posrednictwie zbawczym
Chrystusa: ,,Albowiem jeden jest BOg, jeden tez posrednik miedzy Bogiem
a ludzmi, cztowiek, Chrystus Jezus, ktory wydat siebie samego na okup za
wszystkich jako Swiadectwo we wiasciwym czasie” (1 Tm 2,5 —6). Mowi sig tu
o0 posrednictwie, ofierze i Swiadectwie. Nie ma wprost wzmianki o Duchu Swig-
tym, ale zwiaszcza czynno$¢ $wiadczenia — dawania $wiadectwa mozna zesta-
wic z funkcj g Parakleta z J 15,26 stanowiaca kontynuacje swiadectwa Posredni-
ka, ale tez Scisle zwigzang z funkcjg samego Posrednika napetnionego Bozym
Duchem34,

W Hbr 7,26 n mamy wyliczone cechy arcykaptana ,,jakiego nam byto po-
trzeba—sS$wiety, niewinny, nieskalany, oddzielony od grzesznikéw, wywyzszo-
ny ponad niebiosa, nie zobowigzany (jak inni) do sktadania codziennej ofiary
najpierw za swoje grzechy, a potem za grzechy ludu”. Chrystus byt do nas po-
dobny we wszystkim, z wyjatkiem grzechu (por. 4,15). Tu podkreslono cechy
réznigce Go od ludzkich arcykaptandéw — cechy, ktore posiadat jako wcielony
Syn Bozy — $wiety — bez jakiejkolwiek niedoskonato$ci moralnej, stojacy ba-
rdzo blisko Boga. Oddzielony od grzesznikdw — ale nie oddzielony od ludzi,
od ktorych roznit sie pod wzgledem doskonatosci, ale dobrowolnie przyjat na
siebie ich ograniczenia3b.

Posrednik musi sta¢ blisko obydwu stron, miedzy ktérymi posredniczy.
Chrystus posiadat prawdziwg ludzka nature, byt jednym z nas, ludzi. Teraz po-
dziwiamy Jego wyniesienie, zwigzek z Bogiem. Wyniesienie ponad niebiosa
nastapito po podjeciu i dokonaniu Meki — przyjeciu catej ludzkiej stabosci.
Dokonalto sie to raz na zawsze i nie ma potrzeby sktadania innej ofiary na prze-
btaganie Bozego majestatu: Chrystus nigdy nie musiat btagac¢ o odpuszczenie
wiasnych grzechow, ale Jego — Swietego, niewinnego, nieskalanego, oddzie-
lonego od grzesznikéw (Hbr 7,26) ,,Bdg dla nas uczynit grzechem” (por. 2 Kor

34 Por. G. Holtz, Die Pastoralbriefe, Berlin 1965, s. 60 n; C. K. Barrett, The Gospel accor-
ding to St. John, London 1967, s. 402.
35 Por. S. ach, Listdo Hebrajczykéw, Poznan 1959, s. 200 n.
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5,21; Ga 3,13) — kazatl Mu podja¢ cate przeklenstwo, jako nastepstwo grze-
chu, by wyzwoli¢ z tego przeklenstwa ludzi.

,Prawo ustanawiato arcykaptanami ludzi obcigzonych staboscig, stowo za$
przysiegi, ztozonej po nadaniu Prawa, (ustanawia) Syna doskonatego na wie-
ki” (Hbr 7,28). Boza przysiega — to rowniez szczegolny sposob zwracania sig
Boga do cztowieka, dziedzina, w ktorej specjalng role odgrywa Duch Swiety.
Caty porzadek dawnego prawa dostosowany byt do ludzkiej stabosci, wigzat
sie z cielesnymi ograniczeniami. Nowy porzadek Ducha jest od nich wolny: Syn
— Arcykaptan — Posrednik jest nieskonczenie doskonaty i Jego kaptarstwo
zostato Mu dane raz na zawsze — trwa wiecznie, jak On sam jest wieczny i wie-
czne sg plany Bozej mito$ci36.

Nie ma potrzeby powtarzania ofiary Chrystusa, by zado$¢uczynic za coraz
to nowe ludzkie grzechy: Bog nie podlega czasowym ograniczeniom. Raz zto-
zona flara gtadzi wszystkie winy. Natomiast ludzka stabo$¢ potrzebuje pamiat-
ki zbawczej ofiary dokonanej przez Jedynego Arcykaptana i dlatego On nam
te pamiatke ustanowit. Zestat nam réwniez samego Ducha, by$Smy trwali
w Nim i odnawiali sie ciagle, czerpiac ze zdroju taski i zwyciezajac codziennie
naszg stabos¢ dzieki Jego mocy.

W 6smym rozdziale Hbr natchniony autor cytuje Jr 31,31 — 34 (w. 8—12)
gtoszac wypetnienie proroczej zapowiedzi, nastanie nowego, duchowego przy-
mierza przez zbawczy czyn Arcykaptana, ktory ,,zasiadt po prawicy tronu Ma-
jestatu w niebiosach jako stuga Swiatyni i prawdziwego przybytku zbudowane-
go przez Pana, a nie przez cztowieka” (Hbr 8,1 n). Dawny kult byt tylko niedo-
skonatg zapowiedzig, obrazem i cieniem (w. 5) tego, co teraz nastgpito, a co
jest udostepnieniem ludziom rzeczywistosci niebieskich37.

»Krew Chrystusa, ktory przez Ducha wiecznego ztozyt Bogu samego siebie
jako nieskalang ofiare, oczysci wasze sumienia z martwych uczynkdw, abyscie
stuzy¢ mogli Bogu zywemu” (Hbr 9,14) — o wiele bardziej skutecznie, niz sta-
rotestamentowe obrzedy przynosity rytualne oczyszczenie — por. w. 13.
.| dlatego jest posrednikiem Nowego Przymierza, azeby przez $mier¢, ponie-
siong dla odkupienia przestepstw, popetnionych za pierwszego przymierza, ci,
ktorzy sg wezwani do wiecznego dziedzictwa, dostgpili spetnienia obietnicy”
(w. 15). Jego $mier¢ jest najwazniejszym momentem Nowego Przymierza —
nie tylko jako spetnienie prawnego warunku ludzkiego testamentu, ktory na-
biera mocy po $mierci testatora (w. 16 n), lecz jako odkupienie nas z grzechdw
Jego wiasng krwig — podobnie jak krew cielcow i koztoéw stuzyta do pokropie*-

36 Por. H. Montefiore, The Epistle to the Hebrews..., s. 131.

37 Por.L. Sabourin, ,,Liturgie du Sanctuaire et de la Tente Véritable” (Héb. VV7//2),NTS18
(1971 —72) s. 87—90(90); S. £.ach, jw. s. 206n;C. Spicq, L'EpitreauxHebreux, II: Commen-
taire, Paris 1953, s. 236.
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nia tego, co stuzyto ludziom do oddawania czci Bogu oraz samego ludu w Sta-
rym Przymierzu3g8 (por. w. 18 — 22).

Obok tekstow z Listu do Hebrajczykow mowigcych o kaptanstwie i zbaw-
czej ofierze Jezusa Chrystusa warto jeszcze przytoczy¢ kilka tekstow Pawio-
wych wyrazajgcych te same prawdy w nieco inny sposob. W Rz 3,25 Apostot
Narodow moéwigc o nowej sprawiedliwosci przez wiare w Jezusa Chrystusa sto-
suje do Niego znamienne okreSlenie wywodzace si¢ ze Starego Testamentu:
,»Jego to ustanowit Bog narzedziem przebtagania przez wiare mocg Jego krwi”,
Grecki termin hilastérion oddaje w Septuagincie hebr. kapporet oznaczajace
przebtagalnie — pokrywe Arki Przymierza, nad ktérg raz w roku arcykaptan
dokonywat obrzedu przebtagania (Kpt 16,14 n). List do Hebrajczykdw nawig-
zuje do tych zwyczajow bez odwotania sie jednak do konkretnego, materialne-
go przedmiotu i jego nazwy oraz znaczenia— prawdopodobnie dlatego, ze po
powrocie z niewoli w odbudowanej $wiatyni nie byto juz nowej Arki Przymie-
rza, ukrytej wedtug tradycji w nieznanym miejscu przez proroka Jeremiasza
(por. 2 Mch 2,5). Przebtagalnig jest teraz ciato Jezusa — poczete mocg Ducha
Swietego (Lk 1,35; Mt 1,18.20) i zarazem cata Jego osobowo$¢, najscislej zjed-
noczona z Duchem Bozym, kt6rego dziatanie przejawiato sie nieustannie pod-
czas catej Jego dziatalnosci. Dawna przebtagalnia — podndzek tronu Bozego
(por. Ps99,5; 132,7; 1 Krn 28,2) — byta skrapiana krwig ofiary zastepujacej ar-
cykaptana i caty nardd. Przed jej zabiciem arcykaptan kfadt rece na jej gtowie,
niejako symbolicznie sktadajac na niej wszystkie przewinienia wiasne i ludu
(por. Kpt 4,4.15 — rozdz. 16 Kpt opisujacy obrzedy Dnia Przebtagania nie
mowi wprost o wkiadaniu rgk na gtowe kozta, ale og6lnie okresla go jako ofia-
re przebtagalng —16,9.15 — za$ do ofiar przebtagalnych stosowano przepisy
z Kpt 4, gdzie wtozenie ragk stanowito wazny znak przeniesienia grzechow wi-
nowajcOw na zwierze ofiarne).

Jezus Chrystus takze uobecniat Boga—Bdg na Nim spoczywat, jak spoczy-
wat wedtug Starego Testamentu na Arce — podnédzku Jego stép — i przema-
wiat stamtad do Mojzesza (por. Wj 25,22). Teraz Jezus jest jednoczesnie miej-
scem i ofiarg. Jego Krew zostata przez Niego samego wniesiona do Bozej $wia-
tyni jako objaw najwyzszej czci i najskuteczniejszego przebtagania oraz za-
doscuczynienia za wystepki wielu (por. Hbr 9,12.28).

Jako skutek tego faktu nastgpito wyréwnanie sprawiedliwosci w stosun-
kach miedzy Bogiem a ludzmi — raz na zawsze skuteczne przebtaganie za ludz-
kie grzechy i zmiana Srodkéw umozliwiajgcych ludziom dgzenie do doskonato-
$ci: zamiast wypetniania przykazan Prawa Starego Testamentu warunkiem
zbawienia jest obecnie wiara w Jezusa Chrystusa, w Jego zbawcze dzieto.

On sam jest narzedziem przebtagania. Zostat nim ustanowiony przez Boga
mocg Jego krwi. Krew to rzeczywisto$¢ ofiary Jezusa Chrystusa: cho¢ Apostot

38 Krew petni uprzywilejowang role w posrednictwie zado$¢uczynienia wobec Najswietszego
Boga; por. C. Paty, Dieu Saint, Peuple Saint, BiVieChret 36 (1960) s. 41 —53 (47 n).
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nie uzywa terminu ,,ofiara”, wskazuje na nig Krew Zbawiciela— Krew Nowe-
go Przymierza (por. 1 Kor 11,25; £ k 22,20; Mk 14,24; Mt 26,28)39.

W Rz 5,9 $w. Pawet pisze: Tym bardziej wiec bedziemy przez niego zacho-
wani od karzacego gniewu, gdy teraz przez krew Jego zostaliSmy usprawiedli-
wieni”. Chrystus zachowuje nas od karzacego gniewu Bozego jako Ten, ktory
dokonat za nas obrzedu przebtagania — mitego Bogu i skutecznego raz na za-
wsze.

Mamy przez Chrystusa— przez wiare i udziat w Jego zbawczym dziele, za-
chowywac pokdj z Bogiem (por. 5,1), gdyz dzieki Niemu przez wiare uzyskali$-
my dostep do taski, w ktdérej trwamy i chlubimy sie nadziejg chwaty Bozej
(w. 2). Trwanie w wierze to takze znoszenie uciskdw dla sprawy Bozej (por.
w. 3): nie jest to tylko sama wiara bez uczynkéw. Dane uczynki polegajace na
wypetnianiu Prawa zastgpita wytrwato$¢ w zewnetrznych przesladowaniach
i wytrwatos¢ w petnieniu woli Bozej. Obejmuje ona tez wytrwato$é w wewne-
trznych uciskach — utrapieniach powodowanych przez dawnego cztowieka —
grzeszng pozadliwos¢, stare natogi, oraz wytrwato$¢ w utrapieniach wywoty-
wanych przez szatana, przeciwnika Boga i ludzi, ktéry chce wykorzystaé nasza
stabos¢ i odciggnaé nas od taski.

Ucisk wyrabia wytrwatos$é, wytrwatos¢ — wyprobowang cnote, wyprobo-
wana cnota zas — nadzieje (w. 3 —4). ,,A nadzieja zawieS¢ nie moze, ponie-
waz mito$¢ Boza rozlana jest w sercach naszych przez Ducha Swigtego, ktory
zostat nam dany” (5,5). Mamy tancuch, w ktérym jedno ogniwo jest zrodiem
nastepnego: ucisk — wytrwatos¢ — wyprobowana cnota— nadzieja— mitos¢
Boza—i na koricu Duch Swiety.

Ucisk to przede wszystkim przesladowania, ale moze tez wewnetrzne trud-
nosci. Prawdopodobnie ta druga mozliwo$¢ nie rysowata sie wyraznie pierw-
szym uczniom Apostota Narodow, dla ktérych prawdopodobienstwo meczen-
skiej $mierci byto bardzo duze4(- ale chyba i oni znali inne uciski — od fatszy-
wych braci, lecz rdwniez i ze strony o$cienia ciata, wystannika szatana (por. 2
Kor 12,7). Trzeba je znosié¢, gdyz taska Boza wystarczy do przezwyciezenia
wszystkiego, a znoszenie tych przeciwno$ci wyrabia wytrwato$é, zas wytrwa-
tos¢— wyprdbowang cnote, czyli sprawnosé, tatwos¢ w petnieniu dobrych czy-
now, zwycigzaniu wiasnej stabosci, okazywaniu Bogu wiernosci wtedy, gdy to
jest trudne i wymaga wysitku. Sam Chrystus zjednoczony z Duchem Swietym
jest doskonatym przyktadem znoszenia przeciwno$ci az do catkowitej ofiary
z siebie. Ta ofiara jest zrodtem mocy dla Jego wyznawcow — do nasladowania
swego Mistrza i Pana.

Nadzieja w Liscie do Hebrajczykdéw opierata sie na ofierze Chrystusa —
Arcykaptana Nowego Przymierza (por. Hbr 6,18 n; 7,19; 10,23). W Rz 5,5 ,,nie
moze zawie$¢”, gdyz mito$¢ Boza rozlana jest w naszych sercach przez Ducha,

39Por. C.K. Barrett, A Commentary on the Epistle to the Romans, London 1975, s. 77— 80.
40 Por. K. Romaniuk, Listdo Rzymian, Poznan—Warszawa 1978, s. 132.
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moze zawie$C”, gdyz mitoS¢ Boza rozlana jest w naszych sercach przez Ducha,
ktory zostat nam dany4l. Duch Swiety rozlewa w sercach mitos$¢, ktora jest po-
twierdzeniem nadziei chrzescijanskiej — cze$ciowym uczestnictwem w do-
brach, ktére kiedy$ w petni otrzymamy — zrodtem sity do wytrwatego prakty-
kowania wyprébowanej cnoty.

ZostaliSmy usprawiedliwieni przez krew Chrystusa (Rz 5,9), ktéry ,,umart
za nas, jako za grzesznikdw, w oznaczonym czasie, gdySmy (jeszcze) byli bezsi-
Ini” (5,6). Nasza nadzieja nie moze zawies¢, bo mitos¢ Boza jest rozlanaw na-
szych sercach przez Ducha Swiegtego, ktory zostat nam dany (w. 5). Obok sie-
bie stojg ofiarai Duch: ofiara jako czyn doskonatej mitosci i Duch, ktory rozle-
wa te mitos$¢ w obecnym porzadku jako zadatek przysztych rzeczywistosci i re-
kojmie, ktdéra nie moze zawie$¢42. Ofiara zostata dokonana w oznaczonym cza-
sie: gdy nadeszta petnia czaséw (por. Ga 4,4; Ef 1,107 — wyznaczony przez
Boga moment do realizacji Jego zbawczego planu. Zostata dokonana raz na
zawsze (por. Hbr 9,12).

,B0g zas okazuje nam swojg mitos¢ (whasnie) przez to, ze Chrystus umart
za nas, gdysmy byli jeszcze grzesznikami” (Rdz 5,8). Mitos¢ Boza przekracza
wszelkie ludzkie miary. Sw. Pawet méwi o mitosci Boga— nie tylko mitosci sa-
mego Chrystusa, lecz mitosci catej Trojcy: przede wszystkim Ojca, ktory nie-
skoriczenie mituje swego Syna (por. Ef 1,6), a takze Ducha Swietego, Bozej
Mysli i Bozej mitosci. Rz 5,5 méwi o rozlewaniu mitosci w ludzkich sercach
jako o podstawowym dziataniu Duchaw ochrzczonych ludziach. Mito$¢ nalezy
do istoty Trzeciej Osoby Boskiej i kazde dzieto Bozej MitosSci jest zwigzane
z Jej dziataniem43. Dlatego i tu — w ofierze Chrystusa, jest na nie miejsce.

Odkupienie przez krew Chrystusa wystawiane jest takze w hymnie ku czci
tajemniczego Bozego planu zbawienia w Ef 1. ,,B6g i Ojciec Pana naszego Je-
zusa Chrystusa... z mitosci przeznaczyt nas dla siebie jako przybranych synéw
przez Jezusa Chrystusa” (w. 3.5). ,,W Nim mamy odkupienie przez Jego krew
— odpuszczenie wystepkow wedtug bogactwa Jego taski” (w. 7). ,,W Nim tak-
ze uwierzyliscie i zostaliscie naznaczeni pieczecig Ducha Swietego, ktory byt
obiecany” (w. 13). O Duchu Swietym jako Bozej pieczeci mowi tez Ef 4,30,
a wczedniej 2 Kor 1,22. Plan Bozej mitosci jest dzietem Ojca — dokonanym
w Chrystusie Jezusie. Przez Niego otrzymalismy wszystkie taski umozliwiajgce
nam zbawienie, zawarte w darze Bozego dzieciectwa44,

41 Dar Ducha Bozego jest znakiem mitosci Boga do cztowieka i jednoczes$nie nalezy do przysz-
tych rzeczywistosci, ktore sa juz blisko — podobnie jak znakiem ostatecznych czaséw sg uciski i
prze$ladowania Ludu Bozego; por. C. K. Barrett, A Commentary..., s. 104 n.

_ 42 Por. A. JankowskKi, Sens trzech [I)Erzenosnl Pawiowych: ,,Pierwsze dary” — ,,zadatek" —
.pieczetowanie” (Rz 8,23; 2 Kor 1,22; 5,5; Efl,13n; 4,30), ,,Slaskie Studia Historyczno-Teologicz-
ne” 4(1971) s. 23 — 37 (26 — 32).

43 Por. T. Dabek, He Agape tou Pneumatos, ,,Analecta Cracoviensia” 15 (1983), s. 105 —
121 (118.120).

44 Zawierajg sie one w darze Bozego dzieciectwa; por. A. jankowski, Listy wiezienne...,
s. 367; tenze, Sens trzech przenosni..., s. 26 — 32
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W Ef 1,12 jest takze mowa 0 naszej nadziei ztozonej w Chrystusie. Duch
Swiety jest pieczecia naszej przynaleznosci do Chrystusa i ,,zadatkiem naszego
dziedzictwa w oczekiwaniu na odkupienie, ktdre nas uczyni wiasnoscig
(Boga), ku chwale Jego majestatu” (w. 14). Zndéw widzimy podziat zakresow
dziatania dwoch oséb Boskich: w Synu — Panu naszym Jezusie Chrystusie
(por. w. 3), Bog dokonat wszystkich dziet zwigzanych z naszym odkupieniem
do opieczetowania Duchem Swietym wiacznie (w. 13 — grecki tekst: esfragist-
héte t6 pneumati mowi wyrazniej niz polski przektad w ostatnich wydaniach Bi-
blii Tysigclecia, ze sam Duch jest pieczecig), wedtug postanowienia, ktore
przedtem w Nim powzigt dla dokonania petni czasow” (w. 9 n). Teraz —
w obecnym eonie, trwajagcym od Wniebowstapienia, a raczej od Zestania Du-
cha Swietego w dniu Pieédziesigtnicy do powtdrnego przyjscia Chrystusa
w chwale, jest czas dziatania Ducha Swietego, ktérego obecno$é w kazdym
z ochrzczonych jest znakiem przynaleznos$ci do Boga i zadatkiem petni odku-
pienia— zjednoczenia z Bogiem4b,

Rola Ducha Swietego pokazana jest na etapie wiaczania ludzi w zbawcze
dzieto Jezusa Chrystusa przez chrzest, co nie znaczy, ze wczesniej nie dziatat
On razem z Jezusem —w czasie Jego ziemskiego zycia—i jeszcze wczesniej —
jako Boza Madros$¢, od ktorej pochodzg Boze zamiary i Boza mitos¢, zrodto
Bozych postanowien, aw szczegdlnosci tego, ze przeznaczyt nas dla siebie jako
przybranych synow (w. 5). Tytut przybranych synéw to szczeg6lny znak Bozej
mitosci — wprowadzenie miedzy Bogiem i ludzmi stosunkéw rodzinnych,
opartych na wzajemnej mito$ci — czego$ wiecej, niz tylko troska Stworcy
0 Jego dzieto. Jest to osobowe zjednoczenie analogiczne do zwigzkéw krwi —
cielesnego pochodzenia, kiedy to rodzice traktujg dzieci jako czagstke samego
siebie — wiasnej osobowosci.

Z ofiarg zbawczg Jezusa Chrystusa nierozdzielnie zwigzane jest jego zmar-
twychwstanie. W poréwnaniu do tekstow mowiacych o krwawej ofierze Syna
Bozego, gdzie wzmianek o dziataniu Ducha Swietego jest stosunkowo niewie-
le, teksty o zmartwychwstaniu Kilkakrotnie podkres$laja role Trzeciej Osoby
Boskiej we wskrzeszeniu Jezusa Chrystusa do nowego zycia. W Rz 1,3 n czyta-
my, ze Ewangelia gtoszona przez $w. Pawta to Dobra Nowina ,,0 Jego (Boga)

Synu — pochodzacym wedtug ciata z rodu Dawida, a ustanowionym wedtug
Ducha Swietosci przez powstanie z martwych,pe’mym mocy Synem Bozym™,

Przez powstanie z martwych za sprawg Ducha Swietego godno$¢ Bozego Syno-

stwa przystugujgca Jezusowi Chrystusowi, stata sie jawna dla wszystkich46.
Podobny sens ma hymn chrystologiczny z 1 Tm 3,16: ,,Ten, ktory objawit

sie w ciele, usprawiedliwiony zostat w Duchu, ukazat sie aniotom, ogtoszony

45 Por. A. JankowskKi, Listy wiezienne..., s. 378 n; tenze, Sens trzech przenosci..., s. 26—
32.

46 Por. C. K. B arrett, A Commentary...,s. 19n; H. Schlier, Der Romerbrief, Freiburg—
Basel—Wien 1977, s. 23 —27.

13— Analecta Cracoviensia
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zostat poganom, znalazt wiare w Swiecie, wziety zostat w chwale”. Duch to nie
tylko przeciwienstwo ciata, lecz Duch Bozy, posiadajacy zyciodajng moc (por.
J 6,63; 1 P 3,18), zdolng spowodowaé powstanie z martwych47. On potwierdza
sprawiedliwos$¢, czyli Swietos¢ Chrystusa przez zmartwychwstanie, a takze
przez Jego zycie i czyny dokonane w mocy Ducha. Ta sama moc sprawi tez
zmartwychwstanie ludzi wierzacych w Jezusa (por. Rz 8,11)48 — Pana i Zba-
wiciela.

W 1 P 3,18 czytamy, ze ,,Chrystus... raz umart za grzechy, sprawiedliwy za
niesprawiedliwych, aby was do Boga przyprowadzi¢; zabity na ciele, ale powo-
tany do zycia Duchem”. Wieczna, niezniszczalna, niebieska sfera Ducha, to
rzeczywisto$¢ nowego zycia po zmartwychwstaniu49. Duch niesie w sobie zy-
cie, udziela zyciodajnej mocy, przywraca site zywotng w tym nowym zyciu na-
stepujagcym po cielesnej $mierci dla chwaty Boga i zbawienia ludzi50.

Ten sam Duch, ktéry powotat do nowego zycia umeczone ciato Jezusa
Chrystusa, tworzy takze jego ciato eklezjalne, jest zasadg jego jednosci, ktorej
szczeg6lnym znakiem jest takze Eucharystia (por. 1 Kor 10,16 n). Ci, ktorzy
uczestniczg w Ciele i Krwi Chrystusa sg w jednosci z Nim i miedzy soba, two-
rzac jedno Ciato (1 Kor 10,17) jako ,,w jednym Duchu ochrzczeni” i ,,napojeni
jednym Duchem” (1 Kor 12,13). Ten sam Duch udziela r6znych daréw dla po-
zytku catego Ciata (por. 1 Kor 12,4 —6). Ludzkie postugiwanie staje sie w ten
sposéb kontynuacjg dzieta Tego, ktory stat sie Stugg Jahwe (por. Dz 3,13.26;
4,27.30). Przez Niego w jednym Duchu mamy przystep do Ojca (Ef 2,18) —
wezwani sposrod Zyddéw i pogan do nowego, duchowego zycia.

Rola Ducha jako zasady jednosci cztonkéw Chrystusowego Ciata wyraza
sie szczegoOlnie poprzez okreslenie ,,wspolnota Ducha — wspdlnota w Duchu”
— koindnia toupneumatos, zwigzanym réwniez z Eucharystig jako sakramen-
tem jednosci5l. Termin koindnia w 1 Kor 10,16 okresla eucharystyczny udziat
we Krwi i Ciele Chrystusa, w Flp 2,1 — udziat w Duchu, w 1 J 1,6 — nasze
wspdtuczestnictwo z Bogiem, w 1 Kor 1,9 — naszg wspolnote z Jezusem Chry-

47 Por. C. K. Barrett, The Pastoral Epistles, Oxford 1963,s. 64n;D. Gurthie, The Pasto-
ral Epistles, London 1964, s. 89 n; J. D. Quinn, The Holy Spirit in the Pastoral Epistles, [w:] Sin,
Salvation and the Spirit, ed. D. Dur ken, Collegeville 1977, s. 345 — 368 (355).

48 N. Brox, Die Pastoralbriefe, Regensburg 1969, s. 159; por. J. Jeremias, Die Briefe an
Timotheus und Titus, [w:] A. Strobel, Der Briefan die Hebraer, Gottingen 1975, s. 27.

49 Por. okreslenie somapneumatikén w 1 Kor 15,44 oraz: F. W. Beare, The First Epistle of
Peter, Oxford 1961, s. 141 — 143; E. Best, | Peter, London 1971, s. 139; R. Fabris, Letteradi
Giacomo, [w:] Prima Letteradi Pietro, Bologna 1980, s. 242; N. Brox, Der erste Petrusbrief, Zi-
rich—EinsiedelIn—Kd&In—Neukirchen—VIuyn 1979, s. 168.

50 Por. E. G. Selwyn, The First Epistle of St. Peter, London 1947, s. 197; R. Frattalou,
Fondamenti dell’ agire morale secondo la la Pt. Il battezzato sulle orme di Cristo, Bologna 1971,
s. 134; C. Spicq, Lesepitres de Saint Pierre, Paris 1966, s. 136; K. H. Schelkle, Die Petrusbrie-
fe. Der Judasbrief, Freiburg—Basel—Wien 1961, s. 104. Podobny sens ma tez Rz 6,4: Duch jako
»Chwata Ojca”.

51 Por. J. Hainz, Koinénia. ,,Kirche” als Gemeinschaft bei Paulus, Regensburg 1982, s. 35.
Autor zwraca uwage na okreslenie z 1 Kor 10,16: koindnia tou sdmatos tou Christou, analogiczne
do wspolnoty Ducha z 2 Kor 13,13. Por takze: J.E. Comming, Through the Eternal Spirit. A Bi-
ble Study on the Holy Ghost, London (1966), s. 235.
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stusem, w FIm 6 i 1 J 1,3.7 zwigzek we wspdlnej wierze, w Ga 2,9 i Flp 1,5
wspétudziat w jednym postugiwaniu, w 2 Kor 6,14; Dz 2,24 i Flp 3,10 ten sam
los, w Dz2,24; Rz 15,26; 2 Kor 8,4; 9,13 i Hbr 13,16 — solidarno$¢ zobowigzu-
jaca do niesienia pomocy.

Przytoczone wyzej teksty ukazujg dziatanie Ducha w tworzeniu Kosciota
— najpierw Jego wspdtudziat w zbawczym dziele Jezusa Chrystusa, Arcyka-
ptana i Ofiary Nowego Przymierza, konstytuujgcego Nowy Lud Bozy jako
swoje Ciato, a nastepnie kontynuacje tego faktu dokonanego raz na zawsze
w zyciu Chrystusowej wspélnoty52. Teraz rozwazymy teksty mowigce o Pa-
migtce Chrystusa — uobecnieniu Jego Arcykaptanskiej ofiary i postaramy sie
wykaza¢ zwigzek tej Pamiatki z mocg Ducha ozywiajagcego Kosciot.

EUCHARYSTIA CENTRALNYM AKTEM KULTU NOWEGO PRZYMIERZA
W DUCHU SWIETYM

Ewangelie synoptyczne oraz $w. Pawet w Pierwszym Liscie do Koryntian
podaja opisy ustanowienia Eucharystii w przeddzien Meki Panskiej (Mt 26,26
—28; Mk 14,22 —24; £ k 22,19 — 20; 1 Kor 11,23 — 25). Przekazy te mowia,
ze ziemski pokarm i napdj stajag sie prawdziwym Ciatem i Krwig Chrystusa.
Najstarszy chronologicznie i teologicznie najbardziej rozwiniety tekst Sw. Paw-
tab3 zawiera dwukrotnie powtdrzony nakaz: ,, To czynicie na mojg Pamiagtke” —
jako ofiarnicze uobecnienie Jego oddania sie za nasze grzechy54. Ogromna go-
dnos$¢ tego obrzedu, dzieki ktéremu spozywa sie prawdziwe Ciato Pana i pije
Jego prawdziwg Krew, podkresla Apostot Naroddw pietnujgc naduzycia, jakie
zaistniaty w Kosciele korynckim: ,,Ilekro¢ bowiem spozywacie ten chleb albo
pijecie Kielich, smieré Pana glosicie, az przyjdzie. Dlatego tez kto spozywa
chleb lub pije kielich Panski niegodnie, winny bedzie Ciata i Krwi Panskiej”
(1 Kor 11,26 n).

Wspdlne schodzenie sie na ,,famanie chleba” byto najistotniejszym rysem
zycia pierwszych chrzescijan. OkreSlenie to czesto wskazuje na Eucharystie,
cho¢ moze tez oznacza¢ zwykty positekb5. Wystepuje w tukaszowym opisie
ustanowienia Eucharystii (22,19), w pierwszym ,,summarium” (Dz 2,42), rela-
cji z pobytu sw. Pawla w Troadzie (Dz 20,7) oraz w innych tekstach, gdzie naj-
prawdopodobniej nie posiada zadnego odniesienia do Pamigtki Pana
(kk 24,30.3556; Dz 27,35).

52 Por. J. E. Yates, The Spiritand the Kingdom, London 1963, s. 210.

53 Por. C. K. Barrett, The First Epistle to the Corinthians, London 1973, s. 5.

54 Por. F. Chenderlin, Do this as my Memorial, Roma 1982, s. 217; A. Jankowski, Eu-
charystia jako ,,nasza Pascha” (1 Kor 5,7) w teologii biblijnej Nowego Testamentu, ,,Ruch Biblijny
i Liturgiczny” 28 (1975) s. 89 —100. (97).

55 Por. K. Romaniuk, ,,tamanie chleba”, tamze 40 (1987) s. 1—7.

56 Mowi sie tez o wplywie liturgii na redakcje £k 24,13 —35 —por. R. Orlett, An Influence
ofthe Early Liturgy upon the Emmaus Account, CBQ 21 (1959) s. 212—219. 216 n; J. A. Grassi,
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Chrystus ustanawiajac swojg Pamiatke, dziatat w Duchu, ktory Go napel-
niat od chwili poczecia w tonie Matki, nie znajacej pozycia z mezem (por. £k
1,34 n; Mt 1,18.20). Duch Bozy to madros¢, Swiatto, sita stwércza, obecna przy
stwarzaniu Swiata (unoszaca sie nad beztadem materii, by potem organizowac
ja w wielorakie formy, ktore wszystkie byly bardzo dobre — por. Rdz 1,31).
Ten Duch sprawia, ze nasza modlitwa jako cztonkdéw KosSciota— Ciata Chry-
stusa, jednoczy sie z Jego ofiarg i nabiera nadprzyrodzonej mocy57.

Eucharystia — przemiana jednej rzeczywistosci w inng: ludzkiego pokar-
mu i napoju w prawdziwe Ciato i krew Syna Bozego, to takze manifestacja
tworczej mocy Bozej —r'odnawiajacej i przemieniajgcej. Bozym — Duchem
dzietem jest przemiana stworzenia — nowe stworzenie chrzescijan na chrzcie
(odrodzenie — narodzenie na nowo z wody i Ducha— por. J. 3,5)58. Euchary-
styczna przemiana to nie tylko nadanie nowej nazwy, wprowadzenie symbolu,
ale rzeczywiste przeksztatcenie materialnych daréw w to, co sktada sie na ludz-
ka nature Jezusa Chrystusa— Wcielonego Syna Bozego — dla dobra wspolno-
ty wierzacychbo,

Eucharystyczna Pamiatka i uczta odpowiada rzeczywistosci i symbolice in-
nych kultow a w szczegdlnosci kultu Starego Przymierza, gdzie spozywanie
czesci ofiary bylto szczeg6lnym sposobem zjednoczenia— wspdlnoty z Bogiem
uczestnictwa w Jego przymierzu. Nowe, duchowe przymierze, tez ma ofiare,
lepsza od ofiar Dawnego prawa (por. Hbr 9,9 —14). Ta ofiara réwniez wigze
sie z ofiarnym positkiem, przemieniajacym cztowieka, tak jak przemienia go
obecno$¢ Ducha60. Ofiara jest Tym samym, co Arcykaptan, ktéry przez Ducha
wiecznego przeszedt przez zastone swego ciata (por. Hbr 10,20) i przez Ducha
uobecnia swojg ofiare tym, ktérzy w Duchu sg z Nim zjednoczeni. To jest pra-
wdziwy kult w Duchu i prawdzie — centrum zycia KosSciota, zrodto nowego,
nieustannie odnawiajgcego sie zyciabl i najdoskonalszy natej ziemi sposob zje-
dnoczenia cztonkow eklezjalnego Ciata z Gtowa.

Opisy ustanowienia Eucharystii z Ewangelii Synoptycznych i 1 Kor 11 uzu-
petnia mowa eucharystyczna w szostym rozdziale Ewangelii $w. Jana62, gdzie
Emmaus Revisited (Luke 24,13 — 35 and Acts 8,26 — 49), CBQ 26 (1964) s. 463 — 467 (463 n).

57 Por. S. W. Sykes, Sacrifice in the New Testament and Christian Theology, [w:J M. C. F.
Bourdillong, M. Fortes (red.), Sacrifice, London 1980, s. 61 — 83 (77).

58 Por. I. Goma Civit, ,,Ubi Spiritus Dei, illic Ecclesia et omnis gratia” (Iren. Adv. Haeres.
;I 2124,17. El Espiritu Santoy sus ,,carismas" en la Teologia del Nuevo Testamento, Barcelona 1954,

59 Por. G. W. H. Lampe, God and Spirit, Oxford 1977, s. 194.

60 Por. J. R. Villalén, Sacrements dans I'Esprit, Paris 1977, s. 435; W. Robinson, The
Christian Experience ofthe Holy Spirit, London 1942, s. 213.

61 Por. A. Fridricksen, Eglise et sacrement dans le Nouveau Testament, ,,Revue d’Histoire
et de la Philosophie Religieuse” 17 (1937), s. 337 — 356 (344).

62 Janowa nauka uzupetnia i wyjasnia sens synoptycznych i Pawiowego przekazéw ustanowie-
nia Eucharystii, znanych uczniom Jana do tego stopnia, ze nie trzeba byto ich powtarza¢ w zwartej
Ewangelii; por. R. E. Brown, The Community ofthe Beloved Disciple, New York—Ramsey—
Toronto 1979, s. 21. Zwracasie takze uwage na liturgiczna geneze J 6—jego zwiazek z chrzescijan-
ska homilig (haggada) paschalng; por. E. J. Kilmartin, Liturgical Influence on John 6, CBQ 22
(1960) s. 183 — 191.
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przez podkreSlenie zwigzku Ciata i Krwi Chrystusa z nowym zyciem wierza-
cych, szczegdlnie wyraznie uwidacznia sie wiez Eucharystii, przy pomocy kté-
rej Chrystus zywi swoj Kosciot63, z nowym porzadkiem zbawczym, stanowia-
cym po odejsciu Chrystusa do Ojca pole dziatania Ducha Swietego64.

Mowa eucharystyczna w J 6 nastepuje po cudzie rozmnozenia chleba zapo-
wiadajagcym inny, doskonalszy chleb. Podstawg uczestnictwa w nowej rzeczy-
wisto$ci zbawczej jest wiara w Jezusa (J 6,29). Zydzi domagajg sie znaku po-
twierdzajgcego Boskie postannictwo Jezusa i przypominajg, ze w przypadku
Mojzesza — posrednika Pierwszego Przymierza— jednym ze znakow byt cu-
downy pokarm na pustyni — manna, nazywana przez Wj 16,4. 13 — 15 Ps
78,24 ,,Chlebem z nieba” (por. Mdr 19,21). Jezus odpowiedziat: ,,Zaprawde,
zaprawde powiadam wam: Nie Mojzesz dat wam chleb z nieba, ale dopiero Oj-
ciec moj da wam prawdziwy chleb z nieba. Albowiem chlebem Bozym jest
Ten, ktory z nieba zstepuje i zycie daje Swiatu” (J 6,32 n). ,,Jam jest chleb zy-
cia. Kto do Mnie przychodzi, nie bedzie taknat; a kto we Mnie wierzy, nigdy
pragna¢ nie bedzie” (w. 35). ,,Jam jest chleb zycia. Ojcowie wasi jedli manne
na pustyni i pomarli. To jest chleb, ktory z nieba zstepuje: kto go spozywa, nie
umrze. Ja jestem chlebem zywym, ktéry zstapit z nieba. Jesli kto spozywa ten
chleb, bedzie zyt na wieki. Chlebem, ktéry Ja dam, jest moje ciato za zycie
Swiata” (w. 48 — 51). Ciato Jezusa wystepuje jako ofiara za zycie $wiata i jed-
nocze$nie zyciodajny pokarm.

Spozywanie Ciata i Krwi Jezusa jest nieodzownym warunkiem zycia wiecz-
nego. Jego Ciato i Krew sg prawdziwym pokarmem i napojem umozliwiajagcym
zjednoczenie z Chrystusem — trwanie w Nim (por. w. 53 —59).

Bardzo wazne sg stowa Jezusa, uzupetniajgce i wyjasniajace uczniom tresc¢
mowy eucharystycznej, bardzo trudnej do zrozumienia i przyjecia dla wielu
stuchaczy (por. J 6, 60.66): ,,Duch daje zycie; ciato na nic sie nie przyda. Sto-
wa, ktore Ja wam powiedziatem, sg duchem i sg zyciem” (6,63 por. Rz 8,1 —
14; Ga 5,16 — 26). W tym ,,duchowym” kontek$cie — pamietajac, ze Stowa Je-
zusa sg Duchem i zyciem, ze Bog (Pan) jest Duchem (por. 2 Kor 3,17), ze sam
Jezus jest najscislej zjednoczony z Duchem, ze On sam jest Stowem, ktore sta-
to sie Ciatem (J 1,14) i ze Duch jest Dawcg zycia (por. 2 Kor 3,6), rozwazymy
stowa Jezusa o Jego zyciodajnym Ciele i Krwi65.

Stowo Jezusa daje zycie (por. J 6,63). Boze dzieto polega na wierze w Jego
Stowa — w Niego samego jako postanego od Ojca (por. J 6,29). On jest Sto-
wem Bozym (J 1,1) — Stowem Ojca. Postany przez Ojca Syn-Stowo, niosacy

63 Por. J. Cambier, Legrand mystere concernant le Christetson Eglise, Ephesiens5,22—33,
,Biblica” 47(1966) s. 43—90. 223 —242. 79.

64 Por. H. Schiirmann, John 6,51c—ein Schlissel zurjohanneischen Brotrede, BZ 2 (1958)
s. 244 —263. 261.

65 Chrystus paschalny, posiadajacy petnie Ducha, udziela Go swoim wiernym takze przez Eu-
charystie, bedaca rowniez sakramentem Ducha, ktory przemienia ciato; por. J. Giblet, L’Eu-
charistie dans I’'Evangile de Jean. Une lecture de Jn 6, ,,Concilium” 40 (1968) s. 55 — 62.
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w sobie petnie zycia — zyciodajnej sity Bozej66, da prawdziwy chleb z nieba:
rézny — lepszy od pierwszego chleba z nieba (J 6,32) — manny, cudownego
pokarmu na pustyni, ktéry przez wiele lat utrzymywat przy zyciu caty, liczny
lud (por. Wj 16,35). Warto tu przypomnie¢ obietnice dang Abrahamowi, ze
jego potomstwo bedzie liczne jak ziarnka pytu ziemi (Rdz 13,16) zrealizowang
w pierwszym lzraelu, zywionym manng na pustyni i w nowym potomstwie
Abrahama—w tych, ,,ktorzy polegajg na wierze” (Ga 3,7) i zywig sie prawdzi-
wym chlebem z nieba.

Nowym pokarmem zyciab67 nie bedzie tylko materialna, ziemska rzeczywis-
tos¢ wzbogacona nowymi wihasciwosciami, ktoéra zstepuje z nieba wylacznie
w sensie konkretnym, materialnym, jak deszcz, czy rosa opadajgca z géry na
ziemie (por. Wj 16,13 n). Bedzie nim Kto$, ktérego whasciwg sferg bytowania
jest niebo — dziedzina Boskich rzeczywistosci — Jednorodzony Syn bytujacy
na tonie Ojca (por. J 1,18), ktory zstapit z nieba i dla naszego zbawienia stat sie
cztowiekiem. Teraz obiecuje nam On da¢ nowy, prawdziwy chleb z nieba —
Zrodto nowego, prawdziwego zycia i najscislejszej jednosci z Nim — z Jego
Osobg68. Ta jednos¢ jest wypetnieniem zapowiedzi Nowego Przymierza, gto-
szonej przez prorokéwe69. Chleb z nieba bedzie zwigzany z kulminacyjnym
punktem misji Syna— wydaniem Ciata za zycie $wiata (J 6, 51) na krzyzu70.

Zestanie nowego chleba bedzie dzietem zaréwno Syna— Jezusa (J 6,51 —
»Ja dam”), jak — przede wszystkim — Ojca (6,33: ,,dopiero Ojciec méj da
wam prawdziwy chleb z nieba”). Dziatanie Os6b Boskich jest najscislej ze sobg
powigzane: Pismo Swiete kolejno okresla te same rzeczy jako dary réznych
Oséb — tu Ojca i Syna. Kontekst ogranicza wystepowanie Os6b Boskich
w tym tekscie tylko do Dwoch Pierwszych, lecz sposéb wyrazania sie natchnio-
nych autoréw nie pozwala wykluczyé, ze chleb z nieba bedzie réwniez dzietem
i darem Ducha, ktérego rola w stworzeniu i odkupieniu jest jasna na podstawie
innych tekstow.

Ciato Jezusa byto doskonatym narzedziem Ducha, przez ktére wypetnit sie
Bozy zbawczy plan mitosci. Eucharystia, to Jego Ciato, umozliwiajgce czto-
wiekowi zycie7l, podobnie jak Jego nauka, pochodzaca z duchowej sfery i do

66 Por. H. van den Bussche, Jean, Bruges 1967, s. 227.

67 Chlebem z nieba, dajgcym zycie, ktérego nie zniszczy Smier¢ cielesna, tak jak duszy daje zy-
cie Stowo Boze; por. H. de Juillot, Lepain de vie, BiVieChret 26 (1959) s. 38 —43 (42); G. M.
Behler, Lepain de vie, BiVieChret 32 (1960) s. 15— 26 (16).

68 Por. J. Schneider, Das Evangelium nach Johannes, Berlin 1978, s. 152; K. F. N&sgen,
Der Heilige Geist, sein Wesen und die Artseines Wirkens, Bd. 1, Berlin 1905, s. 250; A. Ambro s-
sanio, La dottrina eucaristica in San Giovanni secondo le recenti discussioni tra iprotestanti, [w:]
San Giovanni. Atti della XVI1I Settimana Biblica, Associazzione Biblica Italiana, Brescia 1964,
s. 187 —205.205.

69 Por. P. Dabin, Le sacerdoce royal des fideles dans les Livres Saints, Paris—Gembloux
1941, s. 282; F. Gils, Désaltérés par I'unique Esprit, Paris—Freibourg 1982, s. 189.

70 Por. R. Schnackenburg, Das Johannesevangelium, Bd. 2, Freiburg—Basel—Wien
1971, s. 95.

71 Por. J. N. Sanders, BA. Mastin,A Commentary on the Gospel according to St. John,
London 1968, s. 197 n.
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niej wiodaca72. Stowa Jezusa sa Duchem i zyciem (J 6,63). Nie mozna tu kwe-
stionowac odniesienia do Ducha Swietego — ludzki duch nie daje zycia (por. 2
Kor 3,6)73. ,,Cielesne” — naturalistyczne rozumowanie nie wystarczy do zro-
zumienia i przyjecia ofiary Chrystusa. Potrzebna jest tu moc Ducha, ktérego
Jezus ze$le po wniebowstapieniu74. Trzeba przyja¢ i zrozumieé stowa wypo-
wiedziane przez historycznego Jezusa i przekazane za posrednictwem $wiad-
kow, gdyz one sg nosnikami zycia, jesli w naszych sercach jest wiara, ozywiana
przez Ducha75, ktéry jest jednoczesnie Duchem prawdy, a prawda wigze sie
scisle z zyciem76.

Ciato samo z siebie jest niczym, ale napetnione Duchem staje sie zyciodaj-
ne77 — otrzymuje moc dawania zycia — staje sie nosnikiem Ducha78. Przeka-
zuje Jego zyciodajng moc, ktéra powotata do zycia ukrzyzowanego Jezusa
(por. Rz 1,4). Duchowy pokarm pozwala dazy¢ do prawdziwego zycia i poka-
zuje, ze Duch Swiety jest Dawcg tej niosgcej zycie potegi79.

Duch Swiety wzbudza w duszach ochrzczonych wiare w Jezusa Chrystusa

jako postanego przez Boga Mesjasza, wiare, ze w Eucharystii jest Jego praw-
dziwe Ciato i Krew80. Tylko Duch Bozy zna to, co Boskie, a my otrzymalismy
tego Ducha (por. 1 Kor 2,11 n). Eucharystia moze by¢ owocnie przyjeta tylko
przez tego, kto posiada Ducha Swietego i dzieki Jego pomocy moze pojac wiel-
kos¢ tego Bozego daru.

Chrystusowe Ciato obecne w Eucharystii jest rzeczywistoscig duchowa: nie
jest to ciato zmarte, umeczone, lecz ciato zmartwychwstate, powotane do no-
wego zycia moca Ducha, ktory jest zasadg nowego zycia, charakterystycznym
czynnikiem stanu po chrzcie, czyli uczestnictwa w nowym zyciu zmar-

twychwstatego Chrystusa. Niektorzy uczeni dopatrujg sie w J 6,63 aluzji do
pierwotnej epiklezy — wezwania Ducha Swietego podczas liturgii eucharysty-

72 Por.B. Lindars, The Gospel ofJohn, London 1972, s. 273.

73 Por. L. Morris, The Gospel according to John, Grans Rapids—Michigan 1971, s. 385;
J.H. Bernard(ed.A.H. McNeil e), A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel ac-
cording to St. John, Edinburgh 1924, s. 218. Por. takze 1 Kor 15,50; J. Jeremias, ,,Flesh and
Body cannot inherit the Kingdom of God” (1 Cor XV, 50), NTS 2 (1955 —56) s. 151 — 159 (159).

74 Por. R. V. G. Tasher, The Gospel according to St. John, London 1968; J. C. Fenton,
The Gospel according to John, in the Revised Standard Version, Oxford 1970, s. 87; S. Schulz,
Das Evangelium nach Johannes, Géttingen 1972, s. 111; L. Stachowiak, Ewangelia wedtug $w.
Jana, Poznah — Warszawa 1975, s. 221.

75 Por. A. Richardson, The Gospel according to Saint John, London 1960, s. 106;
R. Schnackenburg, DasJohannesevangelium..., Bd. 2's. 107.

6W. A. Barry, The Spiritof Truth and ofLife in John’s Gospel, [w:] Contemporary New Te-
stament Studies, red. M. R. Ryan, Collegeville—Minnesota 1965, s. 284 —291 (289 n.).

77 Por. A.M. Hunter, The Gospel According to John, Cambridge 1965, s. 75; G. Spd0rri,
Das Evangelium nach Johannes, Bd. 1, Zirrich 1950, s. 130 n.; V. V ar nach, La réalité symboligie
de I’Eucharistie, ,,Concilium” 40 (1968) s. 73— 90 (87. 89).

78 A. Wikenhauser, Das Evangelium nach Johannes, Regensburg 1948, s. 107; por.
V. Varnach, La réalité symbolique de I’'Eucharistie, ,,Concilium” 40 (1968) s. 73— 90 (87. 89).

79 Por. J. Schneider, Das Evangelium nach Johannes..., s. 156.

80 Petnia zycia Ciata Chrystusa Zmart ch_vvsta’fego udziela sie czkonkom Jego ciata (eklezjal-
nego); por. B. M. Ahern, The Christian's Union with the Body oj Christin Cor., Gal., and Rom,

CBQ 23 (1961) s. 199 — 209 (205. 209).
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cznej jako osobowej Bozej mocy przemieniajgcej materialne postaci w praw-
dziwe Ciato i Krew Jezusa Chrystusa8l.

Eucharystyczna jedno$¢ chrzescijan jest rownoznaczna z jednoscig w Du-
chu. W 1 Kor 10 $w. Pawet umiescit swoisty midrasz, w ktérym nazywa manne
i wode cudownie wyprowadzong ze skaty duchowym pokarmem i napojem
(pneumatikén broma i poma — 1 Kor 10,3 n), zapowiadajgcym przyszie rze-
czywistosci (w. 18). Sam Chrystus jest duchowag skata. Przymiotnik wskazujacy
na dziatanie Ducha Swietego w tej metaforze odnoszono do Trzeciej Osoby
Boskiej w ciggu pierwszych czterech wiekdw istnienia Kosciota. W biezagcym
stuleciu wiekszo$¢ komentatorow byfa znacznie bardziej ostrozna, jednak
ostatnio coraz czesciej podkresla sie Scistg wiez omawianych okreslen z dziata-
niem Ducha, tak czesto wystepujacym u $w. Pawta82. W zestawieniu z okreSle-
niem ,,stét Pana”, ktéry w 1 Kor 10, 21 Apostot przeciwstawia ,,stotowi demo-
néw”, widzimy, ze to Duch Panski przygotowuje nam na tym ofiarnym stole
(por. MI 1,12) nadprzyrodzony pokarm i nap6j. Méwigc o wydarzeniach z cza-
sow Wyjscia S$w. Pawet postuguje sie terminologig znang odbiorcom jego listu
z ich nowego chrzescijanskiego zycia, zwigzang z sakramentami chrztu i Eu-
charystii, po to, by tym mocniej uwydatni¢ godnos$¢ srodkow zbawienia, jakimi
Pan przez swego Ducha postuguje sie dla dobra swego nowego ludu83. Zycio-
dajne dziatanie Bozego Ducha, ktore ocalito 1zraelitow (przodkéw) na pusty-
ni, teraz daje nam $rodki do nowego zycia poprzez zmartwychwstate Jego
mocg (Rz 8,11) Ciato Panskie.

Dziatanie Ducha Swietego jako zasady jednosci Kosciota— Ciata Chrystu-
sa, powoduje te same skutki, co przyjmowanie Ciata i Krwi Panskiej w Eucha-
rystii — spozywanie z jednego stotu Panskiego (por. ! Kor 10,17). Duch takze
ozywia misyjng dziatalno$¢ Kosciota— gtoszenie Dobrej Nowiny, ktdre Jezus
Zmartwychwstaty, odchodzac do Ojca, zlecit swoim uczniom (Mt 28,10 — 20;
Mk 16,15 — 18). Gloszenie Ewangelii to zarazem uwielbienie Chrystusa
(J 16,14) — jedna z funkcji Ducha Parakleta, realizowana poprzez Jego obec-
no$¢ w gltosicielach Dobrej Nowiny84. Jest to takze eschatologiczne dopetnie-
nie Bozego planu zbawienia8s przygotowanie ludzkosci na powtdrne przyjscie
Pana.

Mozna zestawi¢ obok siebie nakaz misyjny oraz nakaz konczacy formute
ustanowienia Eucharystii: ,,To czyicie na mojg Pamiatke” (kk 22, 19; 1 Kor
11,24 n). Sam Zbawiciel bedzie obecny z tymi, ktorych wybrat (Mt 28,20), kt6-
rych otrzymat od Ojca, aby stanowili jedno z Nim, z Ojcem i miedzy sobg (J17,

81 Por. P. Evdokimow, L’Esprit-Saintpensé les Péres et vécu dans la liturgie, [w:J H. Ca-
zelles, P. Evdokimov, A. Greiner, Le mystére de I’Esprit Saint, Tours 1968, s. 69— 109.

82 Por. A. Jankowski, Duch Swiety a Eucharystia..., s. 103.

83 Tamze.

84 Por. J. Lopez Gay, El Espiritu Santo y la mision, Bérriz—Vizcaya 1967, s. 54.

85 E. Schwveizer, The Church as the Missionary Body of Christ, NTS 8 (1961 —62) s. 1 —
11.9.
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6. 20 n) i aby stali sie zaczatkiem jednosci Swiata — catego stworzenia— z Bo-
giem. Ich dziatanie ma by¢ podobne do dziatania kwasu chlebowego, poczat-
kowo matej ilosci dawnego ciasta, przemieniajgcego catg mase przygotowana
do nowego wypiekus86.

Uczestnictwo w Eucharystii jest wypetnieniem nakazu pozostawionego
przez Chrystusa uczniom — jest centralnym punktem nowego zycia, Zrodtem
sity do praktykowania przykazan mitosci, do podejmowania trudéw apostol-
skiej pracy, walki z wkasng staboscig i do kontynuowania tego wszystkiego, co
mistrz rozpoczat. To samo dzieto i wszystkie zwigzane z nim wysitki umozliwia
obecno$¢ Ducha Swietego—obecno$¢ na mocy chrztu i bierzmowania, ale tak-
ze szczegoblna obecnos¢ jako Ducha Chrystusa, zjednoczonego z Jego Ciatem
i Krwig, obecnymi w Eucharystii87. Dlatego misja uczniow Chrystusa nie moze
oby¢ sie bez ponawiania na Pamigtke Pana Jego ,,famania chleba” i ofiarowy-
wania Kielicha.

Podsumowajac przedstawiony wyzej przeglad tekstéw biblijnych oraz za-
wartych w nich idei, widzimy w Starym Testamencie coraz wyraZzniejsze zapo-
wiedzi nowego, duchowego kultu, zwigzanego z napetnionym Duchem Poma-
zancem Panskim. Zapowiedzi te wypeknity sie przez misje Jezusa Chrystusa,
ktorej szczytowym punktem byta Jego Arcykaptanska Ofiara ztozona Ojcu
w Duchu Swietym i ponawiana w Eucharystii. Pamigtka Pana w Najswietszym
Sakramencie jest najwyzszym wyrazem zycia Kosciota w Duchu, ktéry jako
osobowa sita uswieca eklazjalne Ciato Pana, dziatajac takze w chwili dokony-
wania na ottarzu eucharystycznej przemiany, tak jak dziatat w Jezusie Chry-
stusie podczas catego Jego ziemskiego zycia. Teraz powoduje uobecnianie Cia-
fa i Krwi Paniskiej na eucharystycznym stole oraz umozliwia owocowanie tego
Najswietszego Sakramentu w zyciu uczniéw Chrystusa.

DIE EUCHARISTIE UND DER HEILIGE GEIST
Bibeltheologische Verbindung

Zusammenfassung

Die ostkirchlichen Schriftsteller verbinden oft die Wirkung des Heiligen Geistes mit der Eu-
charistie. Wir mdchten die biblische Basis fur diese Verbindung finden. In den letzten Jahren ha-
ben zwei Gelehrten Uber dieses Thema geschrieben: ein Dogmatiker J. M. R. Ti Hard, L’Eucha-
ristie et le Saint Esprit, NRT90 (1968) S. 363 — 387 und ein Biblist A. Jankowski, Duch Swiety

a Eucharystia, ,,Analecta Cracoviensia” 8 (1976) s. 87 — 110. Wir mdchten dieser Arbeit folgen

86 Por. F. Gryglewicz, Ewangelia wedlug $w. tukasza, Poznan—Warszawa 1974, s. 250.

87 Uczestnictwo Ducha w przemianie eucharystycznych postaci w Ciato i Krew Chrystusa jest
kontynuowane w zyciu ludzi posilanych Najswietszym Sakramentem. Owocem tego jest ich poste-
powanie na drodze uswiecenia; por. Y. Congar, Je crois en 1'Esprit Saint,t. 3, Paris 1980, s. 331
(339 — 341). Duch i Eucharystia sg nieroztgczne w zyciu Kosciota jako dary taski i Zrodta zycia ta-
ski w ludzkich duszach; por. H. Muhlen, L’Espritdans I'Eglise, t. 1, Paris 1969, s. 407 (9.37).
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und die biblische Texte Uber die Eucharistie und den Heiligen Geist untersuchen, um die Verbin-
dung zwischen diesen zwei grossen Gottesgaben zu erleuchten.

1. Im AT kann man Ankundigungen der Eucharistie als eines geistigen Opfers und einer Op-
fernahrung in der Lehre vom neuen, vollkommenen Bund sehen. Der Alte Bund gab den Men-
schen nicht genug Kraft, damit sie den Anforderungen Gottes gerecht werden kénnen. Die prop-
heten Jeremia und Ezechiel sprechen (ber einen neuen, geistigen Bung zwischen Jahwe und sei-
nem Volk (Jer 31, 31 —34; Ez 11,17 —20; 36,26—27). Im AT gibt es viele Ankiindigungen einer
neuen Heilsordnung. In dieser neuen Etappe wird es auch einen neuen, vollkommenen Kultus ge-
ben. Im AT hat Gott die alten Riten durch Moses gegeben, dem alles ,,aufdem Berg” (vgl. Ex 26,
30; 27,8) gezeigt wurde. Diese Riten hatten aber nur dann einen Wert, wenn die Menschen nach
Gottes Geboten lebten (vgl. Spr 21, 3; Hos6,6; Ps40,7—9; 50,16 ff; Sir 34,17 —18; Am 4,4 —
5; 5, 22 —26; Jes 1,10 — 20; Jer 7,22 — 23). Der alte Bund hat sich als ungeniigend erwiesen. Da-
her sprechen die Propheten Giber einen neuen, geistigen, vollkommenen Bund (Jer 31,31 —34; 32,
39—40; Ez 11,19 —20; 36,26 — 27).

Der Gottesknecht — mit Gottes Geist gesalbt — wird sich selbst als ein neues Opfer fur die
Sunder hingeben (Jes 42, 1; 53, 4 — 5.8 8 11). An jedem Ort wird eine reine Opfergabe darge-
bracht (Mal 1, 11). Der Messias wird Priester auf ewig nach des Melchisedech Weise (Ps 110,4).
Das Manna — die Nahrung der Israeliten in der Wiiste — ist ein Zeichen einer neuen, geistigen
Nahrung (Himmelsbrot— Ps 78,24 ff; Weish 16,20). Das messianistische Mahl und der Reichtum
der Gottesgaben in der Messias—Zeiten sind Symbole der Einheit zwischen Gott und den Men-
schen in dieser messianischen Zukunft.

Jesus Christus — Gottes Sohn — von Anfang seines menschlichen Lebens mit dem Heiligen
Geist vereinigt (Mt 1,18. 20; Lk 1, 35), hat alle alttestamentlichen Ankindigungen erfullt. Er hat
einen neuen Kultus im Geist und in der Wahrheit begonnen. Dieser Kultus ist mit dem Leben der
Schiler Christi eng verbunden. Es ist ein neues, geistiges Leben, das Leben im Heiligen Geist, das
mit der Taufe in der menschlichen Seele beginnt. Das ist derselbe Geist, der bei der Schopfung ta-
tig war und der auch jetzt die neue Schopfung vollendet.

2. Der Hohepunkt der Heilsgeschichte ist das vollkommene Opfer des neuen Bundes, das der
neue Hohenpriester als der einzige Mittler zwischen Gott und den Menschen (1 Tim 2,5; Hbr 9,1
— 5. 14 — 15) fur den Vater dargebracht hat. Seine hohenpriesterliche Wiirde und seine ganze
messianische Sendung ist die Wirkung des Heiligen Geistes. Er ist die personliche Gotteskraft, die
die Liebe Gottes zu den Menschen enthillt und die Gabe der heiligkeit verleiht. Christi Opfer ist
der Hohepunkt seiner Wirkung als gesalbten Gottesknechts (Jes 42,1). Der Geist ist auch der T&-
ter der Auferstehung Christi (vgl. Rom 1,4; 8,11; 1 Kor 15,45). Derselbe Geist hat den menschli-
chen Leib Christi auferweckt und verleiht seinem kirchlichen Leib das Leben.

3. Die Eucharistie als Christi Andenken ist der Héhepunkt des Lebens und der Wirkung der
christlichen Kirche. Das Brot und der Wein werden in wahren Leib und in wahres Blut Christi ge-
wandelt. Das ist die geistige Nahrung fur die Menschen, die an Christus, an den Bund zwischen
Gott und seinem Volk glauben. Die Eucharistie ist auch das hochste Zeichen des geistigen Lebens
der Kirche, die Kraftquelle fur die Erfullung des Missionsbefehls, den Christus seinen Jingern ge-
geben hat. Sie sollen eins sein, das Evangelium verkiinden und in gegenseitiger Liebe—in der Lie-
be Christi (bgl. Joh 13,34) — leben. Der Heilige Geist ist auch die Kraftquelle fur ein gutes, christ-
liches Leben. Er wirkt auch besonders im Moment der eucharistischen Wandlung auf dem Altar
und im Leben der Christen, damit sie Friichte der Eucharistie bringen kénnen.



