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»Jak swiat sSwiatem nie bedzie Niemiec Polakowi bratem” To porzekadto, gle-
boko tkwiagce od pokolen w pod$wiadomosci obu nacji, przyszto mi spontanicznie
na mysl, gdy z zaciekawieniem wzigtem do reki ksigzke pod powyzszym intry-
gujacym tytulem, przestang mi z Berlina przez jej wspotredaktorke, zwlaszcza ze
byto to wkrotce po obchodzonej w wielu miejscach 1 na ré6zne sposoby 75. rocznicy
rozpoczecia I wojny §wiatowej, w ktdrej nardd polski doswiadczyt ze strony obu
sgsiadow tyle zla, okrucienstwa 1 cierpienia. Ta interesujgca publikacja poswie-
cona meandrom transferu kulturowego pomigdzy Kosciotem katolickim w Polsce
iw Niemczech w XX w. zostala wydana w serii Thematicon przez Collegium Polo-
nicum — instytut nalezacy zaré6wno do Uniwersytetu Adama Mickiewicza w Pozna-
niu, jak i do Europejskiego Uniwersytetu Viadrina we Frankfurcie nad Odra. Seria
ksigzkowa Thematicon prezentuje wyniki interdyscyplinarnych badan w zakresie
kulturoznawstwa, prawa, politologii, handlu, ochrony srodowiska i ksztaltowania
przestrzeni. Szczegblny nacisk potozony jest na problematyke komunikacji miedzy
kulturami i strukturami spotecznymi.

Redaktorami tej pracy zbiorowej, ztozonej z czternastu artykutow réznych au-
torow, sa Aleksandra Chylewska-Tolle (profesor w polsko-niemieckim Instytucie
Badawczym przy Collegium Polonicum w Stubicach) 1 Christian Heidrich (nauczy-
ciel gimnazjalny 1 publicysta), ktorzy w obszernym, metodologicznie perfekcyj-
nym wprowadzeniu (Neue Perspektiven einer alten Begegnung. Die Erforschung
des Kulturtransfers zwischen der katholischen Kirche Polens und Deutschlands,
s. 7-17) sytuujg ich dzieto w kontekscie wspolczesnych poréwnawczo-socjolo-
gicznych studiow w zakresie religijno$ci obu sgsiadujgcych ze sobg krajow oraz
procesu jednoczenia si¢ Europy, wyjasniaja pojecie transferu kulturowego, okre-
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slajg cel tej ksigzki oraz prezentujg tre$¢ poszczegdlnych rozpraw, z ktorych dwie
sg rowniez ich autorstwa.

Poniewaz istotnym w tej publikacji jest pojecie ,.transfer kulturowy”, nad kto-
rym badania zintensyfikowaly si¢ juz w latach 80. XX w., wyjasnijmy najpierw,
jak redaktorzy je rozumiejg. Ida oni za ustaleniami Michaela Wernera, wedtug kto-
rego transfer kulturowy realizuje si¢ na trzech plaszczyznach: przestrzennej (od
lokalnej do globalnej), czasowej (od pojedynczych momentow czasu do procesow
dhlugotrwatych) i spotecznej (od doswiadczen indywidualnych do zbiorowych),
Z zaznaczeniem, ze istnieje jeszcze sporo innych i zmiennych stopni posrednich.
Jesli uwzgledni si¢ fakt, ze transfer kulturowy to proces niezwykle ztozony, wie-
loaspektowy 1 dynamiczny, to w praktyce stosuje si¢ to pojecie bardzo elastycz-
nie do takich form, jak: dyskurs, instytucje, wydarzenia, produkty, obiekty sztuki,
przedmioty, dobra konsumpcyjne, postawy, zachowania, zwyczaje, obrzedy. Tak
rozumiane pojecie transferu kulturowego zostalo w omawianej ksigzce zastoso-
wane do opisu polsko-niemieckich relacji i wymiany w obszarze Kosciota kato-
lickiego. Celem ksiazki jest z jednej strony przekazanie czytelnikom poglebione;)
wiedzy o katolicyzmie w obu krajach, z drugiej pokazanie, w jakim stopniu obce
doswiadczenia sg akceptowane wewnatrz Kosciota katolickiego 1 w ogdle, jak da-
leko 1 w jakim stopniu moga one by¢ percypowane, akceptowane i wykorzystane,
jezeli istnieje taka szansa z racji otwartej postawy obu stron.

Poniewaz do specyfiki transferu kulturowego nalezy fakt, ze ma si¢ tu do czy-
nienia z bardzo gesta siecia przeroznych wydarzen, dzialan i przeptywu informacji,
omawiana ksigzka ma charakter interdyscyplinamy, przy czym punktem wyjscia
analiz s rozne tradycje, sposob myslenia i struktury komunikacji w Kosciele po
obu stronach Odry. W poszczegdlnych opracowaniach podjeto wiec probe — za-
leznie od tematu udalo si¢ to raz lepiej, raz gorzej — nie tylko samego opisu, jak
przejeto 1 dopasowano pewne elementy zycia religijnego w jednej czy w drugiej —
regionalne) czy globalnej — koscielno-panstwowej przestrzeni obu krajow, lecz
poddano tez badaniom wewngtrzny proces transferu kulturowego miedzy katolic-
kimi srodowiskami wewnatrz Kosciota w obu krajach, wskazujac na ,,dynamizm
kulturowo-religijnych konfiguracji” (s. 9). Ta metoda pozwolita na przedstawienie,
jak ,,z obcej” kultury zostaja wydobyte pewne jej fragmenty i — badz nieswiado-
mie, spontanicznie, badz po glebokiej refleksji — zostaja zaakceptowane i ,,przy-
wlaszczone” na réznych drogach: podboju, migracji, turystyki, oraz do tego stopnia
wlaczone do ,,wlasnej” kultury, ze w koncowym efekcie powstaje co$ zupehie
nowego, cos, co jest w stanie zmienic tradycje¢.

Na solidnos¢ badan wskazuja szczegotowe pytania, jakie redaktorzy i autorzy
ksigzki postawili sobie juz u samego poczatku ich dociekan: Co rozumie si¢ dzi-
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siaj pod pojeciem transferu kulturowego w zakresie koscielno-religijnym? Czy
z racji réznic kulturowych taki transfer pomiedzy Kosciotem katolickim w Polsce
1 w Niemczech jest mozliwy i realny, czy tez raczej nie powinno si¢ tu mowié¢
0 ,,arogancji 1 celowym oporze” we wzajemnych relacjach? Jak transparentne sa
religijne doswiadczenia w obu krajach, takze w relacji do uniwersalnego mandatu
Kosciota katolickiego, 1 jak realizuje si¢ nowe zadania i wyzwania wobec zjawisk
zachodzacych w dzisiejszym Swiecie, zwlaszcza wymogi tzw. nowej ewangeliza-
cji? Jak jest postrzegany transfer ,,obcych elementéw kulturowych” w Kosciele
w Polsce 1 w Niemczech i co czyni si¢ dla jego realizacji?

Dzigki tak jasno postawionym celom i zalozeniom udalo si¢ zbada¢é i przeanali-
zowa¢ rozne kontakty i formy wspotpracy, to, co wspolne i rozne w kulturze, religii
oraz w mentalnosci 1 postawach niemieckich i polskich katolikdw.

Na doniosle znaczenie 1 aktualnos¢ tej publikacji dla Kosciota w Polsce z racji
bezposredniego sasiedztwa z katolicyzmem, ktorego metody praktyki pastoralne;j,
formy zycia religijnego, a nawet zachowania moralne, r6znig si¢ od tychze w Pol-
sce (co jest przyczyng dystansu 1 napiec), swiadczg krytyczne glosy o Kosciele
w Niemczech w polskiej prasie oraz wypowiedzi Przewodniczacego Konferencji
Episkopatu Polski abp. S. Gadeckiego w Radio Watykanskim 1 w Telewizji Pol-
skiej w zwigzku z Nadzwyczajnym Synodem Biskupow o rodzinie (pazdziernik
2014 ).

Prezentowana ksigzka podzielona jest na pig¢ cz¢sci, poswigconych réznym
formom 1 sposobom transferu kulturowego 1 ich wzajemnym relacjom.

Czesé pierwsza to ,,Stereotypy i wrogie nastawienie” (Stereotype und Feind-
bilder).

Szeroko zakrojong tematyke publikacji otwiera, stanowigcy fundament dla ko-
lejnych przyczynkow, niezmiernie ciekawy artykul Marii Wojtczak, poswigcony
,odrzuceniu transferu kulturowego” (Ein zuriickgewiesener Kulturtransfer. Pole
gleich Katholik versus Deutscher gleich Protestant, s. 21-34). Autorka pokazuje,
jak przez transfer kulturowy miedzy Polska a Niemcami doszlo na przestrzeni wie-
kow do powstania stereotypowych wzorcéw identyfikujacych: ,,Polak — katolik”,
,Niemiec — protestant” Wywarty one trwate pi¢tno na §wiadomosci 1 wzajemnym
postrzeganiu si¢ u kilku polskich i niemieckich pokolen, co odzwierciedlito si¢
1 zostato niejako przypieczgtowane w polskiej 1 niemieckiej literaturze. Ilustrujg to
wyrazenia, ktore niekiedy staly si¢ przystowiami, jak np. ,,Co Niemiec to odmie-
niec”, ,,Kto Niemcowi stuzy, temu diabel ptaci”, ,,Luter jestes, nie cztowiek”, ,,Gdy
Polak z Niemka si¢ brata, tam wnet pastor do $lubu wyswata. Diabet w piekle sie ra-
duje, bo heretykdw tam potrzebuje” Waznym czynnikiem w utrwalaniu sie takiego
stereotypu byla oczywiscie Reformacja i zwigzana z nig potrojna fala migracyjna



276 Recenzje — Materiaty — Sprawozdania

protestantow do Polski (XVI-XVII w.) z Czech, Brandenburgii, Pomorza 1 Slaska.
Nowi przybysze stawali si¢ rywalami w zakresie wiary i kultury. Ekspansja lute-
ranizmu na ziemiach Rzeczypospolitej wplyneta w bardzo powaznym stopniu na
uksztaltowanie si¢ przekonania o ,,polskim charakterze wiary katolickiej” w prze-
ciwienstwie do ,,niemieckiej-luterskiej, heretyckiej” Wielu historykow utrzymuje,
ze posta¢ Marcina Lutra byla nierzadko w $wiadomosci Polakow silniej zakorze-
niona niz niejeden polski bohater narodowy. Do utrwalenia stereotypu ,,Polak — ka-
tolik” przyczynit si¢ tez znacznie podbdj Polski 1 jej podzial przez obce sgsiedzkie
mocarstwa. Polska znikneta z mapy Europy, obce wladze usitowaly na wszelkie
sposoby Polakéw zrusyfikowaé i zgermanizowac, wspieraly polityke osiedlencza,
zwalczaly wiarg katolickg. Na Pomorzu 1 Pomorzu Zachodnim masowo osiedla-
li si¢ Niemcy, a oni byli protestantami. W codziennej walce o polskos¢ przeciw
metodom okupacyjnych wiadz utozsamienie ,,Polak — katolik”, ustalone w ramach
kontrreformacji, zyskato fundamentalne znaczenie. Walka z wiarg 1 z KoSciotem
oznaczata bowiem dla Polakéw walke z Polska.

Stereotypowy wzorzec identyfikujacy Polaka z katolikiem 1 Niemca z prote-
stantem, funkcjonujacy w swiadomosci Polakéw od wielu pokolen, wyraza przede
wszystkim doswiadczenie, ze Polska zagrozona od zachodu przez Niemcy, od
wschodu przez Rosje, a z poinocy przez protestancka Szwecje znalazta swojg szan-
s¢ dla niezaleznos$ci 1 wolnosci poprzez identyfikacj¢ z katolicyzmem. Cho¢ zmie-
nifo si¢ wiele w ostatnim pétwieczu, to jednak ten stereotyp funkcjonuje nadal, co
wyraza si¢ w powtarzanym do dzi$, mylnie przypisywanym A. Mickiewiczowi,
dwuwierszu: ,,Tylko pod tym krzyzem, tylko pod tym znakiem, Polska jest Polska,
a Polak Polakiem™'.

Czgs¢ druga ksigzki jest poswigcona ,,0sobom jako posrednikom w przekazie
kultury” (Personen als Kulturvermittler).

Pierwszy artykul w tym dziale wyszedt spod pidra ks. Jarostawa Babinskie-
go, ktory przedstawia filozoficzno-teologiczny dorobek ks. Franciszka Sawickiego
i recepcje jego mysli w Polsce i w Niemczech (Die Rezeption des philosophisch-
theologischen Werkes von Franz/Franciszek Sawicki in Polen und in Deutschland,
s. 37-51).

Ks. Franciszek Sawicki (1877-1952) nalezy do wybitnych chrzescijanskich my-
slicieli pierwszej potowy XX w. Urodzit si¢ i wychowat na Pomorzu Zachodnim,
gdzie wzajemnie oddziatywaty na siebie dwie wielkie kultury — polska i niemiecka.
To miato znaczny wplyw na uksztaltowanie jego 0sobowosci 1 sposob rozumienia
cztowieka i §wiata. Mimo ze by} silne zwigzany z niemieckg kulturg i tradycja,

' Niektére zrédta odsylaja do Iwowskiej ksiggi koscielnej z 1886 r.
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potrafil zdoby¢ si¢ na obiektywizm i pietnowac¢ jednoznacznie idace z Niemiec blg-
dy nacjonalistycznej i rasistowskiej ideologii. To bylo powodem, ze gdy otrzymat
nominacj¢ na biskupa gdanskiego, wladze panstwowe wystapily z tak masowym
protestem, iz t¢ nominacj¢ w koncu odwotano. Personalizm ks. Sawickiego nie
byl jakim$§ systemem zamkni¢tym, ale bardzo szerokim widzeniem $wiata, osoby
1 wspolnoty, otwartym takze na transcendencj¢, na wymiar wiary i religii. Jego
zashugg jest tez propozycja rozumienia literatury (tak prozy, jak liryki) jako locus
theologicus.

Ks. J. Babinski wraza przekonanie, ze dzieta F. Sawickiego sg interesujace
1 wazne dla obu kultur: polskiej i niemieckiej, aczkolwiek na réznych plaszczy-
znach, 1 ze w odniesieniu do jego Zycia i tworczosci mozna mowié o ,,modelowym
urzeczywistnieniu idei transferu kulturowego” (s. 49). Charakterystyczne elementy
jego spuscizny: otwartos¢ idei, umiej¢tnosc syntezy w wymiarze teologicznym, fi-
lozoficznym 1 praktycznym, s3 dobrym drogowskazem i wzorcem dla dzisiejszych
wysitkow na rzecz pojednania i poszukiwania ,,miejsc pokrewnych” w polskim
i niemieckim katolicyzmie. Autor proponuje tez, by w tym kontekscie wykorzysta¢
kulturowy potencjat Pelplina z jego wybitnymi osiggnieciami w zakresie kultury
materialnej (architektura, pomniki, piSmiennictwo, archiwa).

Inng wzorcowa postacig w transferze kulturowym migdzy Niemcami a Polska
jest dziatajacy we Wroclawiun w okresie miedzywojennym katolicki duchowny
ks. Hermann Hoffmann. O jego Zyciu i dzialalnosci pisze Evelyne A. Adenauer
(Der Priester Hermann Hoffmann (1878—1972) als Friedenbotschafter in Polen,
s. 53-68).

Autorka pyta o skutecznos¢ jego licznych pokojowych 1 ekumenicznych ini-
cjatyw i o jego wplyw na spoteczng integracje katolikow. Bierze przy tym pod
uwage zréznicowanie kulturowe u niemieckich i polskich chrzescijan (zwlasz-
cza wyznania katolickiego) przy rownoczesnym nawigzywaniu i zacie$nianiu
wzajemnych kontaktow. Ks. Hoffmann — nauczyciel gimnazjalny, redaktor kil-
ku czasopism, wspoélzatozyciel Quickborn — byt radykalnym pacyfista. Okrutne
doswiadczenia I wojny $wiatowej doprowadzily go do przekonania, ze nie ma
tzw. wojny sprawiedliwej. Jako czlonek Migdzynarodowego Zwiazku Pojedna-
nia przemawiat na migdzynarodowych kongresach, spotykat si¢ z politykami
1 naukowcami, by szerzy¢ idee pacyfistyczne i nawotywaé do rozbrojenia. Starat
si¢ pozyska¢ miodziez do idei pokojowej koegzystencji narodéw europejskich,
a zwlaszcza do pokojowego sasiedztwa miedzy Niemcami a Polska. Interesowa-
ty go bardzo polskie tematy i polskie sprawy. Utrzymywat kontakty z wieloma
osobami z zycia politycznego, spolecznego i religijnego w Polsce. Podrozowatl
po wielu polskich miastach, organizowat spotkania zwlaszcza dla mezczyzn (ka-
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tolickich i protestanckich). Przejecie w 1933 r. w Niemczech wladzy przez naro-
dowych socjalistow zakonczyto jego dziatalnos¢. Ten artykut ilustruje, jak trudno
udokumentowaé rzeczywisty transfer kulturowy realizowany przez osobiste spo-
tkania i rozmowy pojedynczych osob.

Kolejng postacig zaliczong do osobowych podmiotéw transferu kulturowego
jest kard. Adolf Bertram (1859-1945), arcybiskup wroctawski. Prezentacji tej waz-
nej, barwnej, ale czesciowo tez tragicznej postaci podjat si¢ Sascha Henkel (;,Je
mehr nach Osten, desto tiefer die Kultur, das kann man ruhig behaupten... Adolf
Kardinal Bertram und die Oberschlesienfrage, s. 69-92).

Na dawnych terenach niemieckich (obecnie nalezacych do Polski) dochodzito
do gwaltownych sporéw migdzy niemieckimi biskupami a mowiacymi po polsku
diecezjanami. Wymowng egzemplifikacja tego rodzaju napiec jest Wroctaw 1 kard.
Bertram. Autor tego godnego uwagi, interesujgcego przyczynku, wychodzac od stow
kard. Bertrama: ,,Im bardziej na Wschdd, tym nizsza kultura, tak mozna ze spokojem
powiedzie¢, nikogo nie obrazajac”, wypowiedzianych do nuncjusza apostolskiego
w Warszawie Achillesa Ratti (pdzniejszy papiez Pius XI), odpowiada na pytanie, czy
kard. Betrama nalezy uwazac za germanizatora Polakow. Czyni to w pigciu krokach,
omawiajac kolejno: spoleczno-kulturowe 1 jezykowe uwarunkowania na Gornym
Slasku, tematyke , religia i jezyk” na przykladzie gloénego ,,przypadku skargi Ignace-
go Pisarczyka” (dotarta ona az do Watykanu), zarzadzenia 1 dekrety kardynata doty-
czace Slaska i mieszkajacych tam Polakéw oraz z tym zwiazane petne napiec relacje
kardynatla z nuncjuszem A. Ratti i z Episkopatem Polski.

Do eskalacji doszto zwlaszcza po wydaniu przez kard. Bertrama dekretu o za-
kazie udziatu duchownych ,,jakiejkolwiek narodowosci i jezyka” w agitacjach po-
litycznych pod grozba automatycznie spadajacej suspensy (ipso facto — czyli ,bez
wyroku”). Poniewaz ten zakaz godzit bolesnie w polskich duchownych aktywnych
w narodowych ruchach niepodleglosciowych na Slasku, Polacy zarzucali kard.
Bertramowi wrogos¢ wobec Polski i wspdtdziatanie w germanizacyjnych planach
1 posunigciach wladz niemieckich. Uwazano, ze jako biskup Breslau reprezentowal
jednoznacznie tylko interesy narodu niemieckiego, w przekonaniu, ze przylacze-
nie Slaska do Polski doprowadzi ten region do ruiny gospodarczej i kulturalne;.
Nie sprzeciwial si¢ probom germanizacji Polakow, nie przeciwdzialat ich skutkom
w obszarze Kosciola, konsekwentnie realizowal panstwowe zarzadzenia. Nawet
sam nuncjusz papieski A. Ratti w liscie do Watykanu pisat, ze w oczach Polakéw
»kard. Betram jest Niemcem nie tylko z narodowosci 1 jezyka, lecz takze w duchu
1w sercu”

Artykul o kard. Bertramie oparty o rzetelng analiz¢ dokumentéw i historycz-
nych uwarunkowan jest godnym uwagi przyczynkiem do historii relacji ,katoli-
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cyzm — narod”. Autor pokazuje bowiem, jak zycie religijne na Slasku w pierwszej
polowie XX w. wciagniete zostalo w wir narodowosciowych dazen i uwiklane
w polityke. Sprawy spoteczne, kulturowe, jezykowe, obyczajowe, religijne 1 naro-
dowe — to wszystko wymieszane jak w tyglu tworzylo jeden splot, ktdry nie pozwa-
lal na jednoznaczny osad: ,,biale — czarne” W rezultacie mamy tu wieloaspektowy
obraz kard. Bertrama, ktory z jednej strony akceptowat narodowos¢, kulture i jezyk
swoich mowigcych po polsku diecezjan, z drugiej zas podejmowat decyzje shuzace
na dtuzsza met¢ celom germanizacyjnym. Jego duszpasterska opieka nad Polakami
musi by¢ zatem zawsze uymowana w perspektywie miedzynarodowej polityki lat
1910-1920 (Rzesza Niemiecka, Polska, Ententa, Stolica Apostolska).

Czgs¢ I1I ksiazki jest poswiecona problematyce transferu kulturowego w wy-
miarze historycznym, literackim i teologicznym (Geschichtliche, literarische und
theologische Dimensionen).

W interpretacji wydarzen spolecznych, politycznych i koscielnych, ktorymi za-
interesowane sa obydwa kraje, stosowane sg do dzi$ przez polskich 1 niemieckich
autorow niekiedy przeciwstawne metodologiczne pryncypia, w skutek czego te
same fakty interpretuje si¢ w sposob albo zbyt zawezony, albo calkiem odmien-
ny, co prowadzi do zaciemnionego obrazu sytuacji. Na takie rozbieznosci zwraca
uwage Gregor Ploch na przyktadzie relacji migdzy organizacjami wype¢dzonych
Slazakow w Niemczech a Kosciotem w Polsce (Kirche und Nation im Spannungs-
feld der deutsch-polnischen Beziehungen. Katolische deutsche Vertriebenenorga-
nisationen der Schlesier und ihre Wahrnehmung der polnischen Kirchenfiihrung,
s. 95-106).

Autor odpowiada na pytanie, czy Scista wiez Kosciota i narodu nie jest prze-
szkoda na drodze dialogu i porozumienia mi¢dzy Zwigzkiem Wypedzonych a Epi-
skopatem Polski w latach 1945-1989, oraz czy wspdlna wiara katolicka byla w tym
przypadku istotnym fundamentem dla owocnej wymiany. Dowiadujemy sig¢ tu, kto-
re wydarzenia z historii Kosciota katolickiego w Polsce po II wojnie §wiatowe;j
miaty szczegdlne znaczenie dla postrzegania go w Niemczech i jak oddzialywaly
one na wzajemne relacje. Nalezg do nich m.in.: uroczystosci zwigzane z obchoda-
mi tysiaclecia chrzescijanstwa w Polsce; stownictwo: ,,ziemie odzyskane”, ,,powrot
do Macierzy”, ,,prapolskie ziemie”; relacje Episkopatu Polski z wtadzami panstwo-
wymi; organizacja nowych struktur administracji koscielnej na dawnych terenach
niemieckich; uroczystosci z okazji 25-lecia duszpasterstwa na Ziemiach Zachod-
nich i stowa kard. Wyszynskiego: ,,Kamienie méwig tu po polsku”, ktére wywola-
ty oburzenie gosci z Niemiec 1 niemieckich biskupéw. Silne powigzanie Kosciota
i narodu w Polsce byto krytycznie odbierane przez Zwigzek Wypedzonych. Pol-
skim biskupom zarzucano uleganie tendencjom ,,narodowego socjalizmu”, bo taki
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stereotyp uksztattowal si¢ przez brak kontaktéw i wymiany informacji z powodu
»Zelazne) kurtyny” Nawet wspdlnota w wierze nie mogta petni¢ roli fundamentu
i nosnika dla skutecznego dialogu, gdyz przeszkoda nie do pokonania byta sytuacja
polityczna.

Specyficznym problemem w relacjach polsko-niemieckich jest postawa wobec
Holocaustu narodu zydowskiego, ktorego synonimem stat si¢ Oswigcim. Tej tra-
gicznej problematyce bardzo wnikliwe studium poswigcita Urszula Pekala (Theo-
logische Anndherungen an Auschy itz in Deutschland und in Polen. Zwei Parallel-
welten?,s. 107-126).

Auschwitz (O$wiecim) — tragiczne miejsce skrzyzowania si¢ historii Polakow,
Zydoéw i Niemcow, w odniesieniu do ktérego konieczny bylby — co postuluje au-
torka — dialog trilateralny. Niestety stale prowadzone s rozmowy badz polsko-zy-
dowskie, badz zydowsko-niemieckie, a brak w tym temacie ,,teologicznego dialogu
niemiecko-polskiego”, poniewaz teologowie tych krajéw pracujg ,,w paralelnych
swiatach”. Autorka szuka odpowiedzi na pytania: Co wiaze i co dzieli, co wspolne
i co rozne w niemieckiej i polskiej refieksji teologicznej o Oswigcimiu? Jakie sa
tego przyczyny i pod jakimi warunkami mogloby dojs$¢ do transferu na tym polu?
Znajduje je poprzez analiz¢ obszardw zainteresowania niemieckich 1 polskich teo-
logow ,,po Auschwitz” 1 punktu widzenia przez nich tej problematyki, przy czym
ogranicza si¢ do teologéw katolickich.

Dla teologow niemieckich w centrum zainteresowania stoi nie meczenstwo
chrzescijan i Zydéw oraz ich $wiadectwo wiary, lecz wina chrzescijanstwa, ktore
zawiodlo w historii 1 nie potrafito zapobiec takiej hekatombie, oraz problemy na-
lezace do teodycei (obecnos¢ 1 nieobecno$¢ Boga w Auschwitz, milczenie Boga,
odrzucenie pewnych blednych obrazow Boga, zwlaszcza nauki o ,.teorii zastep-
czej” w nauce o odkupieniu, zmiana relacji chrzescijanstwa do religii zydowskiej).
Whioski z tych badan odnoszone s nie tylko do Niemiec, lecz majg charakter
uniwersalny 1 znalazty juz miejsce w podrecznikach chrystologii.

Gdy 1idzie o teologow polskich, to zdaniem autorki pytaja oni nie tyle o sposob
myslenia i zycia ,,po Oswigcimiu”, lecz o zycie i myslenie ,,z Oswiecimiem” i wy-
licza tego przyczyny. Oswigcim jest najwazniejszym cmentarzem polskich ofiar 11
wojny swiatowej (75 000 zamordowanych). Wiele rodzin zyje z O$wigcimiem jako
ctelesnym i duchowym cigzarem doznanych okrucienstw. O$wigcim jest miejscem,
ktorego nazwa dla paru pokolen prawie wylacznie kojarzy si¢ z obozem zagla-
dy. Resztki obozu istniejg do dzis. Zycie ,,z O$wigcimiem” oznacza otwarta rane
w relacjach polsko-zydowskich. Od Shoah Polska jest dla Zydow krajem $miereci.
W Polsce — inaczej niz w Niemczech — nie ma ,.teologii po Auschwitz” jako sta-
tego kierunku myslenia teologicznego. Polscy teologowie skupiaja uwage nie na
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zagadnieniach teodycei, lecz na problematyce antropologicznej: Oswiecim widza
jako miejsce wielu indywidualnych zwycigstw czlowieczenstwa nad bestialstwem,
miejsce uswiecenia przez modlitwe i §wiadectwo ofiar roznych religii, jako urato-
wanie wlasnego czlowieczenstwa przez wigz z cierpigcym Chrystusem. Typowa
jest tutaj wypowiedz ks. W. Hryniewicza: ,,Bog potrafi zstgpowac w ludzkie piekto.
Niewinny zajal miejsce winnych na krzyzu. Cierpienie niewinnych nie jest osa-
motnione. Towarzyszy mu cierpienie niewinnego. Wierze, ze On zyt w Auschwitz
i cierpial jak wszyscy” (s. 114).

Cenne sg uwagi autorki o przyczynach braku transferu pomiedzy teologig nie-
mieckg 1 polskag w omawianym aspekcie i wskazane przez nig mozliwosci i drogi
do wzajemnego dialogu i wzbogacenia.

Czy, czego, w jaki sposob 1 z jakich pobudek Koscioty w Polsce i w Niemczech
moga uczy¢ si¢ wzajemnie od siebie? — to pokazuje Sophie Straube w artykule
0 znaczeniu wymiany listéw biskupow polskich i niemieckich w 1965 r. (Der Zeit
voraus. Der Briefwechsel der polnischen und deutschen katholischen Bischdfe von
1965 und seine Spuren in der politischen Kultur deutsch-polnischen Versténdi-
gung, s. 127-144).

Ten list o przebaczeniu uwazany jest dzi§ bezspornie za kamien milowy polsko-
niemieckiego procesu zblizenia i pojednania po 1945 r. Wbrew dawnym 1 wspot-
czesnym kontrowersjom, i to po obu stronach Odry, zaréwno z punktu widzenia
Kosciota, jak 1 panstw, tamte stowa polskich biskupéw ,,Przebaczamy 1 prosimy
0 przebaczenie” (Wir vergeben und bitten um Vergebung — zob. strong¢ tytulo-
wa ksigzki z pomnikiem ks. kard. B. Kominka) posiadaja wyjatkowe znaczenie
w trudnym przebaczeniu obustronnych krzywd i w szczerym pojednaniu, co au-
torka dokumentuje wypowiedziami politykow i przedstawicieli Kosciota obu kra-
jow z okazji réznych spotkan oraz uroczystosci panstwowych 1 koscielnych az po
wspotczesnosé. W ten sposdb zostat poddany badaniu transfer Scisle chrzescijan-
skiej semantyki i symboliki w sferze religii oraz na plaszczyznie §wieckiej — pan-
stwowej 1 politycznej. W tym kontekscie autorka zwraca uwagg na takie wydarze-
nia, jak przyjazne przyjecie polskiej koscielnej delegacji w Niemczech w 1978 r.
(prymas Wyszynski 1 kard. Wojtyla), stale rozwijajace si¢ kontakty migdzy polskim
i niemieckim laikatem (np. organizowane przez krakowski KIK bilateralne semi-
naria poswigcone dialogowi), dobroczynna dziatalnos¢ Maximilian-Kolbe-Werk
1 Bensberger Kreis.

Autorka stusznie kwestionuje nazewnictwo ,,wymiana listobw”, bo ono suge-
ruje ,,rownorzedne” wyjscie naprzeciw siebie obu stron, a tak przeciez nie bylo.
Poczatkowo dos¢ oschia i nacechowana rezerwg postawa Kosciota w Niemczech
przyczynifa si¢ do ,odczucia zawodu” po polskiej stronie, ktore zakorzenito si¢ na
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dtugo w $wiadomosci Polakdw. Dat temu wyraz W. Bartoszewski w przemdwieniu
w Bundestagu w 1995 r., w ktérym okreslit prosbe prezydenta Romana Herzoga do
Polakéw o przebaczenie z okazji uroczystosci 50. rocznicy Powstania Warszaw-
skiego jako ,,szczera i dlugo oczekiwang odpowiedz” na oredzie biskupow pol-
skich z 1965 r.

Paradoksem jest, ze najbardziej czytany i lubiany autor wspolczesny to ks. Jan
Twardowski, a przeciez nie nalezy on do zadnej z literackich szkot czy modnych
literackich pragdow. Jego liryka, bliska zyciu, a stronigca od filozoficznych abstrak-
cji, bierze powaznie czlowieka w calej jego prawdzie, w jego ulomnosci, stabosci
1 grzesznosci, pociesza go i prowadzi przez drobiazgi codziennosci 1 wielkie py-
tania ludzkiej egzystencji do Mitosiemego Boga (niekoniecznie po prostych dro-
gach). Tak mi si¢ wydaje, ze gdyby ks. Jan przeczuwal, iz kiedys jego poezja bgdzie
przedmiotem analiz pod katem kulturowego transferu, pewnie napisatby na ten te-
mat jaki§ humorystyczny wierszyk.

Jak funkcjonuje mechanizm transferu kulturowego w obszarze przekladu lite-
ratury na obcy jezyk? — takie pytanie postawil sobie Przemystaw Chojnowski —
swietny znawca poezji ks. Twardowskiego (Jan Twardowskis Liryk in der Nach-
dichtung der ostdeutschen Ubersetzerin Karin Wolff, s. 145-162).

By odpowiedzie¢ na to pytanie, wzigl on egzemplarycznie na swoj warsztat
badawczy poezje ks. Twardowskiego i jej ttumaczenia na jezyk niemiecki. Wier-
sze Twardowskiego zostaly wydane we wszystkich niemieckojezycznych krajach,
przelozone przez szesciu réznych tlumaczy, do tego przewaznie ewangelickich
(Niemcy, Austria, Szwajcaria). Zostaly one tez wiaczone do licznych niemiecko-
jezycznych autobiografii polskiej poezji, z ktorych na szczegdlng uwage zastugu-
je monumentalna Panorama der polnischen Literatur des 20. Jahrhunderts, t. I:
Poesie, wydana w 1996 r. w Zurychu przez Karla Dedeciusa. Dla Chojnowskiego
podstawe badan stanowito thumaczenie ewangelickiej teolog Karin Wolff, zaprzy-
jaznionej z poeta 1 wydane przez nig pt. Tajemnica usmiechu (Geheimnis des Ld-
chelns, Leipzig 1981), przy czym podstawag do wyboru wierszy byl tom poetycki
Poezje wybrane (Ludowa Spoétdzielnia Wydawnicza, Warszawa 1979).

Autorowi szto w badaniach o odpowiedz na nastgpujace pytania: Jak religij-
na poezja J. Twardowskiego zostata przyjeta w kulturowych kregach jezyka nie-
mieckiego? Jakie tresci i aspekty z jego poezji zostaly w niemieckim ttumaczeniu
wyeksponowane? Przedmiotem badan byly zatem socjoliterackie i translatorskie
problemy. P. Chojnowski szukat zasad, motywow wyboru wierszy do thumaczenia,
analizowatl tez metode i sposdb samego procesu translacji. Nie wnikajac w szcze-
goty technik translatorskich, wyniki jego badan mozna stresci¢ nastepujaco: analiza
nie wskazuje na jakas okreslong strategig przekfadu, ktora $wiadczytaby o osobistej
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interpretacji czy przepracowaniu (badz przywlaszczeniu) wierszy przez ttumaczke.
W zakresie tresci biblijnych i filozoficznych nie ma zadnych zmian czy pominie¢.
Nie wystepuja zadne odchylenia od oryginatu, ktére zmieniatyby jego sens. Jedy-
ne ,,zmiany”’ wynikaja z mylnego rozumienia stéw, co z kolei wyptywa z braku
leksykalnych kompetencji. Ten rodzaj btedu prowadzi w thumaczeniu do nowych
tresci, wskutek czego wiersz traci na logice i1 nieraz zawiera elementy komizmu.
Nie wptywa to jednak zadng miarg na istotny przekaz tekstu. Odnosi si¢ takze wra-
zenie, ze Wolff nie umiala lub nie chciala przettumaczy¢ wiernie wierszy nacecho-
wanych specyficznym poczuciem humoru J. Twardowskiego, skutkiem czego jego
obraz jest bardziej powazny niz on byt w rzeczywistosci. Chojnowski ostatecznie
stwierdza, ze tlumaczenie Wolff jest — mimo pewnych brakéw — godne podziwu
1 pochwaty, a jej dzieto wprowadzito poezje ks. Twardowskiego na trwale w obszar
jezyka niemieckiego, mimo trudnych uwarunkowan w dawnej NRD.

Ze wzgledu na osobistg sympatie do szwajcarskiego teologa Hansa Kiinga (z ra-
cji jego zashug dla teologii) z ogromnym zainteresowaniem zabralem si¢ do lektury,
poswigconego temuz budzacemu wiele spordw teologowi, niezmiernie interesuja-
cego artykuhu Aleksandry Chylewskiej-Tolle (Hans Kiings ,, Umstrittene Wahrheit”
iiber den polnischen Katholizismus, s. 163—182). Autorka postawila sobie ambitny
cel dokona¢ analizy obrazu, jaki ten profesor z Tybingi ma o Kosciele w Polsce, i to
tak, jak mozna go odczyta¢ z jego tekstow autobiograficznych i pamigtnikow. Bada
przy tym wszystkie wydarzenia i ich kontekst, jakie uaktywnity jego pamig¢ przy
zapisie tych tekstow. Interesowalo ja, jakie wyrobit sobie pojgcia i obrazy oraz, jak
radzil sobie ze znanymi mu lub z utworzonymi przez siebie samego stereotypami.
Kiing pisze: ,,Wolno$¢ i prawda sa i pozostana dwoma istotnymi wartosciami mojej
duchowej egzystencji” Odnoszac to wyznanie do jego opinii o Kosciele w Pol-
sce, trzeba powiedzieé, ze w swych osadach jest faktycznie ,,wolny”, ale z prawda
nie zawsze jest ,,za pan brat” Kiing sam siebie okresla jako ,,z gruntu przyjazny
Polsce” Wiadomosci o Kosciele w Polsce czerpat z prasy, od jego polskich dokto-
rantéw, z odwiedzin polskich teologéw w Tybindze, z listdéw polskich przyjaciot.
W Polsce byt dopiero po upadku komunizmu w 1990 r. (Warszawa, Lublin, Czg¢-
stochowa, Krakdéw, Wroctaw).

Czego dowiadujemy si¢ od Kiinga o Kosciele w Polsce? Przyktadowo 1 w skro-
cie: duchowienstwo jest bardzo konserwatywne, bo identyfikuje si¢ z prymasem
Wyszynskim, ten zas jest silng osobowoscia, ale bardziej pasuje do Vaticanum I niz
do Vaticanum II; polski katolicyzm jest zamknigty, zacofany, masowy, przytloczo-
ny dominacja wiadzy hierarchicznej; Episkopat nie wspierat reform Soboru Wa-
tykanskiego II; zamiast wprowadzac reformy biblijne, liturgiczne i ekumeniczne
propagowano pobozno$¢ maryjng i walke o wierno$¢ w wierze az po meczenstwo,
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ekumenizm jest Polakom ,,zupelnie oby”; w sprawach wiary nacisk jest polozony
na tym, by ja zachowac, a nie, jak ja przekazywac dalej; ilos¢ idzie przed jakoscia;
katolicyzm polski zwiazany jest z polityka; antysemityzm w kregach religijnych to
nie fenomen ,,obrzeza” (list kard. Hlonda z 1936 r.); Kiing widzi Kosciot w Polsce
gléwnie w funkcji ,,pocieszyciela” i nosnika warto$ci narodowych, z akcentowa-
niem folkloru. Dobrze, ze przynajmniej o znaczeniu Kosciota w przeszlosci wyraza
sie nasz krytyk pozytywnie, przyznajac, iz przez dwiescie lat, czyli w czasach po-
dziatu kraju, IT wojny swiatowej i komunizmu, Kos$ciot byt ,,miejscem schronienia”
dla narodu, udzielal Polakom wsparcia, dodawat otuchy i odwagi, a hierarchowie
byli jego rzecznikami i obroncami.

O kard. Karolu Wojtyle dowiadujemy si¢ sensacyjnych ,,nowosci”, ze az dech
zapiera: Ze ,,brak mu wiedzy teologiczne;j” i z tej racji nie mogt studiowac na Uni-
wersytecie Gregorianskim, lecz w Angelicum; ze nie byl ,,twérczym teologiem”,
zle zarzadzat diecezja krakowska, w czasie prac Soboru Watykanskiego II wykazy-
wat ,,lenistwo”, nigdy nie przemowit do Kiinga, a przeciez musial wiedzie¢, ,.ktory
to jest ten najmiodszy teolog soborowy”’; przez swoje intrygi wptynal negatywnie
na Pawla VI i encyklike Humanae vitae mimo odmiennego glosowania w Papie-
skiej Komisji do spraw Rodziny. Te bezlitosng krytyke przenosi takze na pontyfikat
Jana Pawta II (brak reform, blgdna polityka personalna, zastoj ekumeniczny, nagi-
nanie tekstow Vaticanum II do wlasnych pogladéw). W tym bardzo negatywnym
obrazie kard. Wojtyly dochodza oczywiscie do glosu animozje Kiinga z powodu
odebrania mu przez Jana Pawta II licencji kanonicznej do nauczania na katolickich
uczelniach.

W ocenie opinii Kiinga o Kosciele w Polsce autorka wychodzi z nastepujgcych
zalozen: topografia ludzkiej pamigct ma braki i jest fragmentaryczna, a uaktywnie-
nie pamigci nie shuzy wiernemu zachowaniu i przekazowi faktéw, lecz jest ,,praca
konstrukcyjng” Stosownie do tego pamigc nie jest ,,rozpoznaniem przesztosci”,
lecz ,,srodkiem, narzedziem do transferu przesztosci w nowa jako$¢” (s. 165). Pa-
mi¢c shuzy rozpoznaniu tego, co kiedys si¢ wydarzyto, ale trzeba doktadnie rozroz-
nia¢ pomiedzy ,,pamig¢cig a przezyciem”

Ocena wartosci 1 wiarygodno$ci pogladow Kiinga o Kosciele katolickim
w Polsce dokonana przez Chylewskg jest miazdzgca. Stwierdza ona dobitnie,
ze ,,autobiograficzne notatki” szwajcarskiego teologa nie mogg uchodzi¢ za spo-
legliwe zrédlo, z ktérego mozna by sie¢ dowiedzie¢, co dla Kosciota w Polsce
w drugiej pofowie XX w. bylo wazne. Sg one nader silnie nacechowane subiek-
tywnym nastawieniem autora. Korzystajgc ze zrédel, tekstow lub faktow zacho-
wanych w pamigci postepuje on wybidrczo, pomija wazne fakty, manipuluje
tekstami, uogoélnia, nie réznicuje, dokonuje przeskokow myslowych, zongluje
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skojarzeniami. To, co wycigga z pamieci i z przeszlosci, jest tak przefiltrowane
1 spreparowane, by skrytykowac i napietnowac ,.konserwatywny polski katoli-
cyzm” Kryteria wyboru i porzadkowania wydarzen z historii Ko$ciota w Polsce
nie sg dla czytelnika ani przejrzyste, ani do zaakceptowania. Kiing informuje
o nieraz ubocznych, drugorz¢dnych sprawach, a pomija to, co dla Kosciota byto
wazne 1 wyciskalo pigtno na jego obliczu. W ten sposob przekazuje znieksztalco-
ny obraz Kosciola w Polsce.

Autorka konstatuje, ze prezentowany przez Kiinga obraz stosunkéow w Ko-
$ciele w Polsce odpowiada z pewnos$cia wyobrazeniom wielu ludzi na zachodzie
Europy, ale istnieje przeciez takze inna perspektywa, ktora jest bardziej stosowna
1 konieczna. Sumujac: autorka stwierdza, ze pamietniki Kiinga w ich literacko-
-estetycznym wymiarze trzeba widzie¢ jako ,,wyzwanie, potwierdzenie siebie sa-
mego 1 wyraz literackiej reakcji na specyficzne doswiadczenia kryzysu Kosciota
w XX wieku”

Nie dziwi, ze posrod barwnej mozaiki tematow omawianej ksigzki nie zabra-
kio takze tak modnego i wzbudzajgcego w Polsce w ostatnich latach niesamowite
emocje problemu, jakim jest gender. Zajela si¢ nim Joanna Staskiewicz (Gender
oder ,,neuer Feminismus”? Katholische Frauenorganisationen in Polen und in
Deutschland im Vergleich, s. 183-200).

Autorka podjeta probe prezentacji przyczyn odmiennego sposobu widzenia pro-
blematyki gender przez katolickie organizacje kobiet w Niemczech 1 w Polsce. Wy-
mowne jest choéby zestawienie takich dwoch faktow: w 2003 r. Katolicka Organi-
zacja Kobiet w Niemczech zarzucata Episkopatowi Niemiec znikomg wrazliwos¢
na problematyke gender. Natomiast w Polsce przedstawicielki katolickich organi-
zacji kobiet ztozyly protest przeciw podpisaniu przez polski rzad Konwencji Rady
Europejskiej o zwalczaniu przemocy wobec kobiet wlasnie ze wzgledu na pojecie
gender, deformujace rozumienie cztowieka; i wlasnie w tym aspekcie dzielg one
poglad Konferencji Biskupow.

Autorka $ledzi drogi rozwojowe ruchu kobiet i odkrywa réznice, ktore wskazuja
nie tylko na zréznicowany charakter i znaczenie katolicyzmu w obu krajach, lecz
takze na rozne strategiczne dziatania katolickich organizacji kobiet. Je) badania
pokazuja, jaki wptyw na dziatalnos¢ i rozw6j organizacji kobiet wywiera kontekst
historyczny.

Zarowno kobiety w Niemczech, jak 1 w Polsce zaktadaty w poczatkach XX w.
katolickie organizacje, ktore stanowity trzon rozwijajacego si¢ wtedy ruchu kobiet
w Europie. Dalszy jednak rozwdj w obu krajach przebiegal zupeilnie odmienne.
W Niemczech, z wyjatkiem przerwy okresu narodowego socjalizmu i II wojny
$wiatowej, po 1945 r. mogly sig¢ organizacje kobiet sukcesywnie w duchu eman-
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cypacji rozwingc¢, a ich katolicki styl myslenia ulegl poszerzeniu o takie elementy
emancypacji, jak teologia feministyczna i idea gender. Trzeba wzia¢ pod uwage
takze ten fakt, ze Kosciot katolicki w Niemczech jest bardziej otwarty na reformy
ze wzgledu na konkurencyjnos¢ ze strony wspolnot protestanckich.

W Polsce podobny rozwdj w latach 1939-1989 byt z oczywistych powodow
wielce utrudniony. Potrzeba i konieczno$¢ zwartych szykéw i jednosci uniemoz-
liwiala otwarcie si¢ na tendencje pluralistyczne. Dopiero polityczny przetom
w 1989 r. otworzyt droge do odnowy katolickich organizacji kobiet. Nie powstat tu
jednak zaden ,katolicki ruch kobiet”, ktéry by nawigzywal do emancypacyjnych
postulatow pierwszych katolickich organizacji kobiecych. Katolickie organizacje
kobiet w Polsce sg ideowo wierne linii Kosciota, zwlaszcza nauce Jana Pawla II,
czyli wypracowanej przez niego ,teologii kobiety” 1 koncepcji ,,nowego femini-
zmu” wylozonych w papieskim Liscie apostolskim Mulieris dignitatem 1 encyklice
Evangelium vitae. Propagowaniu tych idei chce stuzy¢ nowa kobieca organizacja
Amicta Sole zatozona w 2008 r. oraz inne zwigzki kobiet. Wszystkie one odrzucajg
jednoznacznie ideologi¢ gender jako niebezpieczna i godzaca w Bozy porzadek
prawa naturalnego. Nie oznacza to stuprocentowego zadowolenia kobiet z tego,
czym jest w swej zewnetrznej strukturze 1 co przepowiada Kosci6t w odniesieniu
do ich godnosci, rownouprawnienia, etyki seksualnej 1 innych oczekiwan. Takze
w Polsce wiele z nich, zwlaszcza posréd wyksztalconych, nie odnajduje swego
miejsca w Kosciele. Autorka méwi o nich z zatroskaniem: ,,Milczaca obecnos¢”
w Kosciele zmienia si¢ ,,w milczaca nieobecnosé”

Czegs¢ 1V ksigzki traktuje o bilateralnych inicjatywach 1 spotkaniach (Grenz-
iibergreifende Initiativen und Begegnungen).

Michael Hirschfeld referuje dzialalnos¢ katolickich organizacji mlodziezo-
wych Slazakéw w Niemczech (Schlesien als Ort des Kulturtransfers zwischen
deutschen und polnischen katholischen Jugendlichen im Jahrzehnt nach der Wen-
de. Das Beispiel der ,, Gemeinschaft fiir deutsch-polnische Verstindigung (gdpv)”,
s. 203-218).

Autor stawia teze, ze Slask w ogolnej $wiadomosci Niemcow nie odgrywa juz
zadnej roli. Ale Kkatolicka organizacja miodziezowa Slazakéw — Aktion Junges
Schlesien, zalozona przez dzieci i wnukéw wypedzonych po II wojnie $wiatowe;j,
zachowuje pamieé o Slasku. Niebawem po przetomie w 1989 r. zmienita ona na-
zwe¢ na Wspélnota dla niemiecko-polskiego porozumienia (gdpv) i w nastepnym
dziesiecioleciu stala si¢ waznym miejscem spotkan, wymiany i dialogu mlodych
Niemcow i Polakow interesujacych sig historig, kultura, literaturg i religia na Sla-
sku. Gtowny akcent kladzie si¢ w tych wszystkich poczynaniach na ,,pamieci, ktéra
leczy” (heilende Erinnerung — ojcem tego pojecia jest abp Alfons Nossol). Innym



Aleksandra Chylewska-Télle, Christian Heidrich (red.), Miander des Kulturtransfers 287

tematem w tej problematyce jest spojrzenie w przysztos¢ pod katem roli Slaska
w zjednoczonej Europie w XXI w.

Jezeli ktos nie byt jeszcze w Stubicach lub Frankfurcie nad Odrs, to koniecznie
powinien przeczytaé artykul Alexandra Télle, przedstawiajacy interesujgco z ca-
tym kontekstem historycznym 1 kulturowo-religijnym sylwetki tych ,,blizniaczych
miast”, bedacych ,,produktem” rozcigcia jednego przedtem miasta przez utworze-
nie w 1945 r. nowej granicy na Odrze i Nysie (Lokale Topographie einer grenz-
iibergreifenden kirchlichen Landschaft. Die deutsch-polnische Doppelstadt Frank-
furt (Oder) — Stubice, s. 219-232).

Ten polsko-niemiecki przygraniczny region stanowi pod wzgledem jezyko-
wym, etnicznym 1 religijnym dwie niezwykle zréznicowane przestrzenie, a mimo
to w ostatnim 25-leciu po zniknigciu zelaznej kurtyny uksztaltowata si¢ wielowar-
stwowa sie¢ wykraczajacych ponad granice powigzan 1 kontaktdéw, takze o wymia-
rach religijnych, niestety mato dostrzeganych i docenianych. Stusznie zatem autor
okres$la te dwa miasta jako ,laboratoria europejskiej integracji” I na ich przykla-
dzie demonstruje, jak przy uwzglednieniu wszystkich historycznych, spolecznych,
wyznaniowych 1 topograficznych uwarunkowan moze realizowa¢ si¢ mi¢dzyna-
rodowy, migdzywyznaniowy i migdzykulturowy transfer. Wiodacym 1 gwarantu-
jacym sukces warunkiem w tych aktywnosciach i procesach jest wspoldziatanie
wszystkich instytucji (Kosciot katolicki i ewangelicki, zarzad miasta, uczelnie
fundacje, stowarzyszenia) i grup, ktorych czlonkowie z jasnym celem 1 z zapalem
angazujg sie w rozwdj istniejacych i w ksztattowanie nowo powstajgcych migdzy-
kulturowych i miedzywyznaniowych miejsc, instytucji, osrodk6éw, zwigzkow 1 sto-
warzyszen.

Na tre§¢ powyzszego opracowania, ktérego szczegély dotyczace historii, to-
pografii i zabytkéw sprawiajg wrazenie, ze ma si¢ w reku Swietny przewodnik po
miescie, sktadajg si¢ nastepujace tematy: sytuacja Kosciola we Frankfurcie w cza-
sach NRD i w Stubicach w okresie PRL oraz wspolczesnie; odbudowany z ruin
kosciot Maryi (Marienkirche) we Frankfurcie jako centrum spoleczno-kulturowe
dla miasta, wspolnoty koscielnej i uniwersytetu; Kosciot Pokoju (Friedenskirche)
we Frankfurcie i Stowarzyszenie ,,Ekumeniczne Centrum Europejskie”; Dom Stu-
dyjny $w. Jadwigi Slaskiej (Frankfurt); Katolickie Centrum Studentéw Parakletos
w Shubicach; niemiecko-polski szlak pielgrzymkowy sw. Jakuba; Europejski Uni-
wersytet Viadrina (Frankfurt), Collegium Polonicum (Shubice).

Czesé V ksiazki poswigcona jest prasie katolickiej (Presse- und Medienblick).

W pierwszym opracowaniu Marek Jakubow (Deutschsprachige Literatur in
den polnischen katholischen Zeitschriften der Gegenwart, s. 235-248) dokonu-
je przegladu polskich czasopism katolickich (,,Tygodnik Powszechny”, ,.Znak”,



288 Recenzje — Materiaty — Sprawozdania

,»Przeglad Powszechny”, ,,Wi¢z”) pod katem recepcji niemieckojezycznej literatu-
ry wspolczesnej. Prowadzi go to do wniosku, Ze recenzje i eseje po§wiecone tejze
literaturze z poczatku XXI w. koresponduja z profilem tych czasopism, otwartych
na problemy wspolczesnego $wiata. Spetniajg one funkcj¢ kulturowego medium
i przez przekaz niekonwencjonalnych tekstow sprzyjaja nawigzywaniu tacznosci
z biezgcymi dyskusjami o tym, jak rozumie¢ histori¢ i jak interpretowac aktualne
doswiadczenia. Ich metodologiczna specyfika polega na modyfikacji idei persona-
listycznych przy pomocy nowych regut hermeneutyki, ktore nadaja im swiezosci
1 barw zycia. Przy lekturze wybranych dziet literackich zachowana jest zawsze
zarOwno perspektywa autora dziela, jak i czytelnika, co gwarantuje aktualnos¢ in-
terpretacji uniwersalnej prawdy i odejscie od czysto tekstualnego ujecia rzeczywi-
stosci w jej Swieckim wymiarze.

Do omawianych w polskich czasopismach autoréw nalezg m.in.: G. Grass,
Th. Bernhard, W.G. Seebald, H.M. Enzensberger, J. Zeh, B. Schlink, E.T.A.
Hoffmann, H. Brock. Okazuje si¢ ze publikacje autorow znajdujacych w Niem-
czech szczegolne uznanie w Polsce nie budzg takiego zainteresowania, jak mozna
by si¢ bylo spodziewad, zwlaszcza w porownaniu z bestselerami autoréw an-
gielskich 1 hiszpanskich. Ten fakt nalezy zapewne ttumaczy¢ negatywnym na-
stawieniem do Niemiec przed 1989 r., kiedy to nie bylo wolno nic dobrego pisaé
o Niemczech, jak tez nic krytycznego o Rosji. W przeciwienstwie do inteligencji
katolickiej lat miedzywojennych, ktora w literaturze niemieckiej znajdowata jed-
noznaczne tresci katolickie (R. Schneider, G. von le Fort), nowej generacji brak
takich doswiadczen, bo nawet sami Polacy mowia o ,,zmierzchu literatury kato-
lickiej” (S. Sawicki).

Wszystkie recenzje maja personalistyczne zabarwienie, wskutek czego takze
sam autor dziela mimo ograniczajacych go fenomenoéw zwigzanych z tematem,
o ktorym pisze, zachowuje w swej indywidualnosci autonomie, przez co w literac-
kim dziele czytelna jest takze jego niepowtarzalna indywidualno$¢. Zgodnie z ta-
kimi przestankami przedstawiani sg takze klasycy niemieckiej literatury (T. Mann,
U. Johnson, F. Kafka, J. von Eichendorff, F. Schiller, W. Goethe, F. Holderlin).
Ich dzieta s3 interpretowane uniwersalistycznie. Na pierwszy plan wychodza nie
komponenty religijno-doktrynalne, aczkolwiek kategorie ofiary, cierpienia, nadziei
i moralnej integralnosci nadal odgrywaja w interpretacji wazng rola. Dialogiczna
i personalistyczna orientacja autoréw recenzji sprawila, ze referuja oni takze dziela
literackie pisane z pozycji krytyki religii i Kosciofa.

Ostatnim artykulem w ksigzce jest studium poréwnawcze pidra Christiana
Heidricha dotyczace dwoch katolickich tygodnikow: ,,Tygodnika Powszechnego”
w Polsce i ,,Chrzescijanin we wspotczesnosci” w Niemczech (Die neue Frage nach
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Gott und Kirche. Ein Blick auf ,, Tygodnik Powszechny” und ,, Christ in der Gegen-
wart”, s. 249-276).

,»Tygodnik Powszechny” wydawany od 1945 r. w Krakowie i ,,Christ in der
Gegenwart” redagowany od 1948 r. we Fryburgu Bryzgowijskim sa wyrdzniaja-
cymi si¢ religijno-kulturowymi katolickimi czasopismami w sensie uniwersalno-
-chrzescijanskiego postannictwa stuzeniu Ewangelii Jezusa Chrystusa. Wywieraja
one na Srodowisko o wiele wigkszy wptyw, niz mowi o tym wielko$é ich naktadu
(»-intelektualne latarnie morskie” — Ch. Heidrich). Obydwa definiuja sie jako ka-
tolickie, co w obu przypadkach oznacza redakcyjny trud, by wartosci i ,,tradycje”
zwigzane z pojeciem ,Kkatolicki” przettumaczyé na ,,dzisiaj”, na wymogi $wiata
wspotczesnego. ,Katolickie” musi si¢ ,,udzisiejszy¢”, staé si¢ zywotna czescia
kultury. Te tygodniki stoja zatem w shuzbie zachowania i przekazu wiary — ale
,,dzis1aj”

Specyfika ,,Tygodnika Powszechnego” (dalej: TP) bylta od poczatku orientacja
na dialog z wierzacymi i niewierzacymi, z fachowcami w wierze i z watpigcymi,
z myslacymi inaczej, z zagubionym owcami, z trendami wspolczesnosci, bo wiara
to otwarcie czlowieka na tajemnicg i przygoda ustawicznego szukania Boga. Taka
postawa naraza czasopismo na epitety ,.liberalny”, ,,lewicowo-katolicki”, , heretyc-
ki”, czyni je ,,niewygodnym” dla hierarchii, ale przeciez koniecznym. Srodowisko
TP widzi potrzebg ,,Kosciota otwartego na swiat” ,, Kosciol otwarty” to nie ,,Ko-
sciot w Kosciele” czy Koscidt progresywny, lecz Koscidl, ktdrego Zzywotny nerw
tkwi w postanowieniach i wypowiedziach Soboru Watykanskiego I1.

Ch. Heidrich poréwnuje zatozenia i cele obu czasopism, sytuuje je w ich kaz-
dorazowo odmiennie i r6znie uwarunkowanym srodowisku o charakterze spotecz-
nym, panstwowym, religijnym i koscielnym, poréwnuje ich zainteresowania tema-
tyczne i trudnosci, z jakimi si¢ borykaja, w koncu referuje, jak i w jakim $wietle
przedstawiajg one sasiedni Kosciét i jego problemy.

Wspdlny obu czasopismom jest poglad, ze wiary i religii nie nalezy zostawiac
specjalistom, ze nasze poznanie jest ,,czastkowe” (1 Kor 13,9) i z tej racji dialog
z kultura, sztuka, wiedza, polityka nie szkodzi wierze, lecz jg poglebia 1 wzmac-
nia. Ich profil jest zorientowany na dokumenty i ducha Vaticanum II. Autor w swej
dalszej analizie koncentruje si¢ szczegdlnie na ,,nowych pytaniach o Boga i o Ko-
$ciol”, ktore stanowig centrum pracy redakcyjnej obu czasopism.

Zasadnicza réznice migdzy tymi czasopismami widzi autor w ich relacjach do
hierarchii koscielnej, czyli w kwestil ,,jednomysinosci”, prezentowania tej same;j
linii badz rozdzwigku, rozchodzenia si¢ drég, odmiennos$ci wizji Ko$ciota. Z takim
problemem ma do czynienia TP w przeciwiefistwie do ,,Christ in der Gegenwart”,
ktory dziala w religijnym obszarze ,,po Kosciele ludowym”, gdzie wazne s3 inne
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kryteria i opcje. W obszarze polskiego ,katolicyzmu ludowego”, ktory Heidrich
okresla jako ,,narodowy”, zorientowany na hierarchig i na ,,wybitne osobistosci”,
na tradycje i symbole, a mniej na teologic i indywidualne do$wiadczenie wiary,
kazdy glos krytyczny, ,,wyjscie przed szereg”, ,,otwarcie si¢”, jest traktowane jako
»szkodzenie Ko$ciolowi”, ostabianie go, zagrozenie dla tradycji, popieranie wro-
gow Kosciota. W tym kontekscie TP ,,nie ma tatwego zycia” i jest przez niektorych
hierarchéw i spora czgs¢ kleru oceniany krytycznie, oskarzany o sprzyjanie laic-
kiej lewicy i grupom liberalnym. Heidrich obrazuje ten fakt tematami poruszanymi
w TP, ktore wywotaty w Polsce, ozywione dlugo ciggnace si¢ dyskusje: postawa
wobec homoseksualistow, spowiedz dzieci przed I Komunig §w., celibat kaptanéw,
ideologia gender, zaplodnienie in vitro, opieka duszpasterska nad rozwiedzionymi
1 ponownie zaslubionymi cywilnie.

Dialogiczny charakter TP odzwierciedla si¢ takze w publikacjach na temat sytu-
acji Kosciota w Niemczech. Redakcja poswigca sporo miejsca interesujacym wy-
darzeniom i procesom w Kos$ciele w Niemczech, referujgc je w sposob rzetelny,
otwarty, krytyczno-dialogiczny. A skoro postuluje takze w Polsce wizj¢ ,,Kosciota
otwartego”, pisze o silnej pozycji swieckich w Kosciele w Niemczech (organiza-
cje katolickie, Dni Katolickie, odpowiedzialne funkcje w duszpasterstwie). Autor
obiektywnie przyznaje: ,,Niemiecki katolicyzm nie jest z pewnoscig wielkim wzo-
rem, ale spojrzenie na sgsiada, takze na jego teologig, moze — jak si¢ wydaje — zre-
latywizowac niektore polskie skostnienia”

Redaktorzy ksigzki zaznaczyli w artykule wprowadzajacym, Ze nie roszcza pre-
tensji do wyczerpujgcej prezentacji calosci problematyki transferu kulturowego
w obszarze KosSciota w Polsce 1 w Niemczech. Ograniczajac si¢ do wybranych
aspektow zycia koscielnego, chcieli jedynie wskaza¢ na podstawowe tendencje na
tym polu, by w ten sposdb, mimo ztozonosci fenomenu transferu kulturowego,
wprowadzi¢ tu wigcej Swiatta i przejrzystosci. Uwazam, ze postawiony cel zostal
osiggnigty. Prezentowany tom jest solidng naukowa publikacja, bedaca rezultatem
rzetelnych badan naukowych na bazie metod adekwatnie dostosowanych do oma-
wianych tematéw. Godna uznania jest konsekwentna wierno$¢ podstawowym zato-
zeniom, a mianowicie troska i wysitek autoréw, by pokazac, jak analizowana przez
nich tematyka splata si¢ z transferem kulturowym. Ich opis i refleksje nie tylko
informuja, lecz takze oceniaja, stawiaja wiele pytan, przyjmuja forme polemiki,
prowokuja, proponujg — sa wychylone w przysztos¢. Dodatkowa zalet ksiazki sg
streszczenia poszczegolnych opracowan oraz obfita literatura naukowa przedmiotu
(podstawowa i odsylajgca do pokrewnych zagadnien) w formie przypiséw, przez
co jest ona kopalnig literatury dla zainteresowanych. Cieszg tez zataczone biogra-
my autorow.
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Wierny obowiazkom recenzenta, czuj¢ sie zmuszony zwrécié uwage na drob-
ne potknigcia. W artykule wprowadzajgcym biednie przypisano autorstwo dwoch
opracowan zamieniajac nazwiska autoréw. Autorem artykutu o dialogu miedzy
organizacjami wypedzonych Niemcow a Episkopatem Polski jest Gregor Ploch,
a autorem opracowania o organizacjach mtodych Slazakéw w Niemczech — Mi-
chael Hirschfeld (s. 13). Sprostowania wymaga tez stwierdzenie, ze w Polsce nie
istniato czasopismo ,,Ancora” (s. 167, przypis 16), poniewaz sam je raz po raz czy-
talem (byty to bodaj lata 70., a pismo nalezato do tzw. drugiego obiegu). I jeszcze:
ks. prof. Alfons Skowronek nie jest teologiem ,,lubelskim” (s. 167), lecz zwigzany
jest ze srodowiskiem warszawskim.

Podsumowujac stwierdzam, ze publikacja poswiecona transferowi kulturowe-
mu sama stala si¢ tez takim transferem, a bedzie nim w jeszcze wiekszym stopniu
1 0 wigkszym zasiggu, gdy zostanie wydana w jezyku polskim. Nie tylko poszerza
ona 1 poglebia wiedz¢ o zagmatwanych, dramatycznych i bolesnych w przesztosci
relacjach miedzy Polskg i Niemcami, a zwlaszcza miedzy Kosciotem katolickim
w obu krajach, ale na swoj sposéb prowokuje do dalszych badan, ktore pdjda za
postawionymi w niej pytaniami i uzupetnia jej problematyke o nowe aspekty, a na-
wet by¢ moze o nowe frapujace tematy. Moglyby one np. dotyczy¢ transferu kultu-
rowego w zakresie zwyczajow 1 obyczajow zycia codziennego oraz typowych dla
poszczegolnych krajow elementow kultu religijnego. Interesujacy bylby tez temat,
czy 1 jak udaje sie pelni¢ funkcje transferu kulturowego polskim duchownym pra-
cujacym w duszpasterstwie w diecezjach niemieckich (a jest ich okoto stu).

Ksigzka ta jest niewatpliwie godnym uznania wybitnym wktadem w dzieto pol-
sko-niemieckiego zblizenia i pojednania, ktorego nawet obecny stan widziany jest
w kategoriach ,,cudu” Polak i Niemiec nie muszg by¢, co prawda, braé¢mi, ale
gdyby im si¢ udato zostac¢ przyjaciétmi, to bytoby to prawdziwie ludzkie 1 chrze-
scijanskie.

Jerzy Grzeskowiak, Monachium



