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DUCHOWOSC I MODLITWA

Sprawozdanie z sympozjum dedykowanego ks. dr. Zygmuntowi Nabzdykowi
zorganizowanego przez
Katedre Teologii Moralnej, Etyki Spotecznej i Duchowosci
Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego
(Opole 23 listopada 2005 r.)

Duchowos¢ i modlitwa to tytut sympozjum naukowego dedykowanego ks. dr.
Zygmuntowi Nabzdykowi na zakonczenie jego pracy dydaktyczno-naukowej, ktére
odbylo si¢ na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Opolskiego dnia 23 listopada
2005 r. Organizatorem tego spotkania byla Katedra Teologii Moralnej, Etyki Spotecz-
nej i Duchowosci tej uczelni, zwlaszcza jej adiunkt — ks. dr Krzysztof GRZYWOCZ.
Otwarcia sympozjum dokonatl Dziekan Wydzialu Teologicznego, ks. prof. dr hab. Ta-
deusz DOLA, ktéry wyrazil wdzieczno$¢ za inicjatywg uhonorowania w formie sym-
pozjum jednego z dlugoletnich wyktadowcéw Wyzszego Seminarium Duchownego
w Nysie 1 Opolu i Wydzialu Teologicznego UO oraz podkreslit zainteresowania nau-
kowe i duszpasterskie ks. Z. Nabzdyka. Na wstgpie glos zabral ks. abp prof. dr hab.
Alfons NOSSOL, biskup opolski, ktéry zwrdcit uwage na charakter migdzynarodowy
odbywanego spotkania oraz podkreslit zastugi 1 wyrazit wdzigczno$¢ w imieniu diece-
zji 1 Wydzialu Teologicznego wobec ks. Nabzdyka za pracg jako wykladowca ducho-
wosci oraz na stanowisku diecezjalnego ojca duchownego. Ks. K. Grzywocz przyto-
czyt sylwetke ks. Z. Nabzdyka (ur. 1930), najwazniejsze dane biograficzne, dokonania
1 prace naukowe: magisterium na temat Modlitwa w encyklice ,, Mistici Corporis Chri-
sti” oraz doktorat obroniony na Papieskim Wydziale Teologicznym we Wroctawiu
na temat Modlitwa btagalna jako ksztatt wiary w swietle wspétczesnej teologii kato-
lickiej. Sympozjum zatytulowane Duchowos¢ i modlitwa odbylo sig¢ w dwéch czgs-
ciach, w ktdérych zostaly wygloszone po dwa referaty.

Pierwszej czgsci sympozjum przewodniczyt ks. prof. dr hab. Alojzy MARCOL,
emerytowany pracownik Wydziatu Teologicznego UO i pierwszy kierownik Katedry
Teologii Moralnej, Etyki Spolecznej i Duchowosci w opolskiej Alma Mater. W tej
czesci pierwszy wykiad wyglosit ks. dr hab. Kazimierz WOLSZA, prof. UO, kierow-
nik Katedry Filozof1i Systematycznej i Historii Filozofii Wydzialu Teologicznego UO,
na temat Fenomenologia modlitwy. W ciekawym i komunikatywnym jezykiem przed-
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stawionym referacie autor przedstawit trzy wazne kwestie: filozofie modlitwy, zarys
fenomenu modlitwy oraz rozwazania fenomenologéw na temat struktury modlitwy.
Biorac za punkt wyjscia swoich rozwazan filozofie modlitwy, ks. Wolsza ukazat réz-
ne podejscia filozoficzne do modlitwy. Podejscie historyczno-filozoficzne zwraca
uwagg, ze modlitwa jest elementem biografii réznych filozoféw, np. F. BACONA,
B. PASCALA, K. LEIBNIZA, H. NEWMANA, E. STEIN, K. WOITYLY. Podejscie ontologi-
czne podkresla istot¢ modlitwy, ktdra jest komunikacja cztowieka z Bogiem. Wsréd
pytan stawianych na tej plaszczyznie najczeSciej pojawia si¢ kwestia skutecznosci
modlitwy. Jedna z wielu odpowiedzi na pytanie o cel modlitwy jest sformutowanie
B. Pascala, zgodnie z ktérym Bég ustanowit modlitwe w celu udzielenia stworzeniu
zaszczytéw przyczynowosci. W nurcie lingwistyczno-analitycznym dokonuje si¢ ana-
lizy tekstéw modlitwy, ktéra uznaje sig za specyficzny gatunek jgzyka religijnego,
albo jako gatunek literacki (np. M. MAKUCHOWSKA). Warto wspomnie¢, Ze do nurtu
tego nalezy ks. prof. dr hab. J. HERBUT, emerytowany wykladowca Wydzialu Teolo-
gicznego UO, ktéry zajmuje sig logika jezyka religijnego i modlitwy. Podejscie feno-
menologiczne dokonuje opisu i analizy modlitwy jako aktu religijnego, a punktem
wyj$cia tych analiz jest zywe wydarzenie modlitwy. Szkicujac zarys programu fe-
nomenologii modlitwy, ks. Wolsza zwrdcil uwage, ze opis i analiza modlitwy maja
charakter aspektywny i dotycza jej struktury, typéw oraz réznic i podobienstw mig-
dzy réznymi odmianami modlitwy. Opierajac si¢ na dziele M. HEIDEGGERA Feno-
menologia zycia religijnego, podal przyklad fenomenologicznego podejscia do mod-
litwy. Punktem wyj$cia jest w tym dziele faktyczne doswiadczenie zyciowe. W dalszej
kolejnosci nastgpuje fenomenologiczna eksplikacja sensu modlitwy, a nastepnie eks-
plikacja konkretnych fenomendéw religijnych w listach sw. PAWLA (Ga, 1 Tes). Na
koncu Heidegger dokonat ukazania stopni modlitwy. Wsréd innych fenomenologéw
zajmujacych sie zagadnieniem modlitwy referent wymienit: M. SCHELLERA, E. PRZY-
WARE, D. VON HILDEBRANDTA, B. WELTEGO, K. TARNOWSKIEGO. Ostatni punkt re-
feratu stanowit fenomenologiczna analizg struktury modlitwy. W punkcie tym ks.
Wolsza wyszedt od przypomnienia rozumienia modlitwy u §w. AUGUSTYNA, ktéry
w komentarzu do Psalméw zwrdcit uwagg, ze modlitwa stanowi zwrécenie si¢ od
spraw zewngtrznych do wewngtrznych (ac exterioribus ad interioribus) 1 od wew-
netrznych do wyzszych (ac interioribus ad superioribius). Do tego rozumienia mod-
litwy nawiazat francuski fenomenolog M.-G. NEDONCELLE (1905-1976), ktéry do
tych dwéch pozioméw dodat trzeci element: od spraw wyzszych do zewngtrznych (ac
superioribus ad exteriroribus). Pierwszy etap ma charakter dosrodkowy, czyli oznacza
wejscie w samego siebie, co umozliwia milczenie, samotnos¢, skupienie. Modlitewne
skupienie umozliwia przywrécenie jednosci i porzadku wsréd réznych elementéw
$wiadomosci. Przez niektérych ten poziom nazywany jest medytacja. Modlitwa to
oczekiwanie, gotowo$¢, inwokacja. Drugi etap, ac interioribus ad superioribus, to
wznoszenie ducha ku Bogu lub, jezykiem HUSSERLA méwiac, moment wypelnienia
horyzontu tresciami. Oczekiwanie i gotowo$¢ dopeione zostaja przez doswiadcze-
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nie obecnosci i bliskosci Boga. To przekraczanie granic wiasnych pojgé, stéw i ges-
tow lub, odwolujac si¢ do mysli B. Weltego, przekraczanie siebie w modlitwie ku
Temu, ku ktéremu jest ona skierowana. Trzecim waznym elementem w strukturze
modlitwy jest ac superioribus da exterioribus, co oznacza powrdt do $wiata i jego
spraw oraz obecnosci na ziemi i pracy na rzecz krélestwa Bozego, co jest widoczne
zwlaszcza w zyciu samego Jezusa, albo w postawie Mojzesza, ktéry wrécit z Géry
Synaj z odmieniona twarza. Konkludujac swoje rozwazania o fenomenologii modlit-
wy, referent podkreslit koniecznos¢ integralnego rozumienia réznych rodzajéw mod-
litwy, w ktérych wazne jest zaréwno plaszczyzna wznoszenia swego ducha ku Bogu,
ale takze zaangazowanie si¢ modlacego w $wiecie.

Drugi referat w pierwszej czgsci sympozjum zostal wygtoszony przez cystersa
o. prof. Karla Josefa WALLNERA (ur. 1963 w Wiedniu), wyktadowce duchowosci
i dziekana Instytutu Teologicznego w Heiligenkreuz koto Wiednia na temat Kryteria
duchowosci chrzescijanskiej w ujeciu Hansa Ursa von Balthasara. Wyklad ten zostat
wygloszony w jezyku niemieckim z thumaczeniem na jezyk polski, ktérego podjat
si¢ prowadzacy sesj¢ ks. prof. Marcol. Punktem wyj$cia rozwazan Wallnera byta
teza: ,,Duzo duchowosci, mato chrzescijanstwa U. VON BALTHAZAR (1905-1988),
ktérego wplyw na duchowos¢ chrzescijanska jest ogromny i na temat ktérego napi-
sano juz wiele doktoratéw (za Zycia 50, po $mierci okoto 250), podkreslat Scisty zwia-
zek duchowosct i teologii. Nie istniat dla niego jakis$ rodzaj ,.teologii zza biurka”, ale
teologia musiata mie¢ ukierunkowanie duchowe. Pytanie o kryteria autentycznej du-
chowosci chrzescijanskiej jest szczegdlnie aktualne w naszych czasach, w ktérych
zaleca sig¢ irracjonalizm, formy duchowosci zwiazane z New Age, kursy astrologii,
ezoteryki. Tragiczny jest kryzys teologii katolickiej, ale zanik modlitwy i duchowos-
ci sg dla chrzescijanstwa Smiertelne. Zatarcie proprium christianum powodowato
w $wiadomosci Balthasara ,,Swigty gniew’’; Balthasarowi trudno bylto zaakceptowac,
czesto wylacznie zawodowe, uprawianie teologii chrzescijanskiej; doswiadczat tez
bolesnie sytuacji zagrozenia praktyki wiary i duchowosci chrzescijanskiej. Coraz bar-
dziej populame w drugiej potowie lat 70-tych XX w. na zachodzie Europy rézne for-
my medytacji wschodniej Balthazar okreslat jako zdradg duchowosci chrzedcijanskie;.
Szczegdblnie wazna jest roznica migdzy duchowoscia chrzescijanska i niechrzesci-
janskimi formami religijnosci. O ile w religiach niechrzescijanskich czlowiek poprzez
réznego rodzaju praktyki medytacyjne i modlitewne pragnie wznie$¢ si¢ ku Bogu,
to w chrze$cijanstwie, ktéra jest religia objawiona, Bég przychodzi do czlowieka i je-
mu sie objawia. Chrzescijanstwo to ruch Boga ku czlowiekowi, wejscie Boga w ludz-
kie zycie. W konsekwencji duchowos¢ chrzescijanska nie jest akcja w kierunku Boga,
ale reakcja i odpowiedzia na objawiajacego si¢ Boga. Ponadto nie mozna oddziela¢
teologii od duchowosci. By¢ teologiem znaczy by¢ $wigtym — i na odwrot. Kryte-
rium duchowosci chrzescijanskiej jest konkretne objawienie, oglad obiektywnego
misterium. W duchowosci niechrzescijanskiej Boga szuka sig abstrakcyjnie, a spot-
kanie z Nim to blizej nieokreslony postulat. W chrzescijanstwie Bég nie jest Kims$
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abstrakcyjnym, ale stat si¢ ,,Konkretem” w osobie Jezusa Chrystusa. Dla chrzescijan
spotkanie z Bogiem jest nie tylko mozliwe, ale zostato zagwarantowane. W ducho-
wosci chrzescijanskiej wyklucza si¢ wstgpowanie do Boga, co wiaze sie czesto z dua-
listyczna antropologia, w ktérej niedowartoSciowane zostaje ciato cztowieka. Chrzes-
cijanin, do ktérego Bog zstgpuje 1 objawia sig, powinien by¢ na Niego otwarty.
W konsekwencji do istoty duchowosci chrze$cijanskiej nie nalezy kwestia techniki,
metody, sposobu, co bardzo mocno jest podkreslane w formach duchowosci nie-
chrzescijanskiej. Przywiazujac duza wage do technik medytacji, czlowiek stawia na
sw0j wysitek i wlasne umiejetnosci. Jezus nie uczyl swoich uczniéw technik me-
dytacji i nie ¢wiczyl z nimi sposobédw kontaktu z Bogiem, ale nauczyt ich proste;j
modlitwy. Nie oznacza to, ze cztowiek nie powinien si¢ do modlitwy przygotowac
i stworzy¢ dobra atmosfere. Czlowiek powinien, jak Maryja, by¢ do dyspozycji Boga
1 w gotowosci na spotkanie z Nim. Niebezpieczenstwem wsp6lczesnych niechrzes-
cijanskich form medytacji jest pragnienie doznania osobistego zadowolenia i szczg-
scia. W chrzescijanstwie rados¢ i szczgscie pochodza ze zjednoczenia z Bogiem oraz
ze $wiadomosci, ze Bog jest z cztowiekiem i jego oparciem, zawsze, nawet w trud-
nosciach i opuszczeniu. Poczucie opuszczenia i do§wiadczanie trudnosci zyciowych
w rozumieniu chrzescijanskim moga by¢ oznaka obecnosci Boga i zjednoczenia
z Nim. Medytacja nie prowadzi w chrze$cijanstwie do ucieczki ze $wiata, ale jego
akceptacji. Czlowiek, dostrzegajac Boga w Eucharystii, jest Swiadomy Jego obec-
nosci takze w bliznim. We wschodnich formach duchowosci cztowiek, aby zjedno-
czy¢ si¢ z Bogiem, musi si¢ wewnetrznie oczyscié¢. Chrzescijanin za$ nie traci swo-
jej tozsamosci osobowej, ale staje przed Bogiem jako konkretna osoba, konkretne
,ja’. Zamiast antropologicznej redukcji, w chrzeécijanstwie mamy trynitarne spet-
nienie. Celem chrzescijanskiej duchowosci jest by¢ innym w Bogu, gdyz Bég w Tréj-
cy Swietej jest jednoscia réznych oséb. Duchowosé nie jest réwna duchowosci. O ile
bowiem w formach duchowosci niechrzescijanskich mamy do czynienia z duchem,
to w duchowosci chrzescijanskiej jest Duch Swiety, ktéry wszystkim kieruje. Na za-
konczenie swoich rozwazan prof. Wallner podkreslit, ze Balthasar, ktéry jest auto-
rem licznych tekstéw z duchowosci chrzescijanskiej, podkreslat jej waznos¢, a za-
troskanie o nig jest najwigkszym darem, jaki pozostawil Kosciotowi.

Druga cze$¢ sympozjum poprowadzil ks. dr hab. Piotr MORCINIEC, prof. UO,
ktory jest kierownikiem Katedry Teologii Moralnej, Etyki Spotecznej i Duchowosci
Wydzialu Teologicznego UO. Réwniez w tej czgsci zostalty wygloszone dwa refera-
ty oraz dokonano podsumowania sympozjum. Pierwszy referat wygtosit ks. prof. dr
hab. Jerzy SZYMIK, znany dogmatyk, przez dlugie lata zwiazany ze Srodowiskiem
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, a obecnie pracujacy na Wydziale Teologicz-
nym Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach. Temat jego wyktadu brzmiat M-od-litwa
jako od-waga i od-powiedzialnosé. Swoje rozwazania referent rozpoczat od pod-
kreslenia, ze zwiazki modlitwy, odwagi i odpowiedzialno$ci sa wielorakie i dotycza
zrédet, skutkéw i samej semantyki. Wystepujacy w tych stowach przedrostek ,,0d”
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wyraza rodzaj oddania, czynienia czego$ na nowo. Partykula ,,od” w stowie ,,modli-
twa” wskazuje na wolno$¢ od ego, a zatem chodzi o stan ducha wolnego od ego;
punkt cigzkosci spoczywa na Bogu. Zwiazek modlitwy i odwagi autor wyjasnit, wy-
chodzac od rozumienia strachu, ktéry wykrzywia rzeczywistos¢, ukazujac ja jed-
nostce w ,.krzywym zwierciadle” Trwoga, grzech i glupstwa sa wynikiem strachu,
ktéry przeszkadza w realnej ocenie niebezpieczenstwa, tamie przykazania, szuka
bezpieczenstwa w poplochu. Skutkiem modlitwy jest wolnos¢ od lgku. ,,Nie béjcie
si¢” — to stowa zmartwychwstatego Jezusa. Brak leku jest wynikiem glebokiej wia-
ry, ktérej przyktadem jest JANA PAWEL I i o ktérej wielokrotnie nauczal w stowach
non abbiate paura. Wystepujace w Nowym Testamencie stowo perhesija oznacza
otwartos¢ i Smiatos¢ bedace wynikiem zwiazku z Bogiem (Ef 3,12; 1 Tm 3,13). Od-
waga serca to sila, ktéra ptynie z faktu dziecigctwa Bozego, z wigzi z Chrystusem.
To, ze wiara w Boga daje odwagg, potwierdza cytowana w Katechizmie Kosciota Ka-
tolickiego modlitwa $w. TERESY Z AVILA Nada te turbe (,,Nie bdj sig, nie lgkaj sig”).
Réwniez liczne psalmy wyrazaja prawdg, ze SmiatoS¢ wobec zycia, wzrost ufnosci
w sercu wynikaja z wiary i sa jej sprawdzianem. W Ps 23 czytamy: ,,Chociazbym
chodzit ciemna dolina, zla si¢ nie ulgkng, bo Ty jeste$ ze mng” (Ps 23,4). Ukazuja
zwigzki modlitwy 1 odpowiedzialnosci, Autor rozpoczatl od refleksji nad pojgciem
odpowiedzialnosci. Pojgcie to jest wazne w rozumieniu bytu i dobra, w filozofii i ety-
ce. Historia filozofii dzieli sig, zdaniem ks. Szymika, na starozytno$¢, gdzie najwaz-
niejszym myslicielem byl ARYSTOTELES, nowozytno$¢, gdzie gléwnym reprezentan-
tem jest KARTEZJUSZ, 1 wsp6iczesnosc, ktdra reprezentuje LEVINAS. W starozytnosci
kluczowa byla osoba trzecia — jest, w nowozytnosci osoba pierwsza — jestem,
a wspolczesnie osoba druga — jeste$. W staroZytnosci podstawowym pojgciem byta
prawda, w nowozytnosci wolnos¢, a wspétczesnie jest niag odpowiedzialno$¢. Para-
dygmatSow prawdy i wolnosci nie nalezy rozumie¢ w izolacji wobec paradygmatu od-
powiedzialnosci, gdyz nie ma odpowiedzialnosci poza prawda i wolnoscia. Filozofia
odpowiedzialnosci czerpie inspiracje z mysli judeochrzedcijanskiej. W chrystologii
mozna méwic o odpowiedzialno$ci Boga, a jest nia osoba Jezusa Chrystusa. Chrys-
tus, ktory jest Logos, Wort und Antwort zugleich (J. VON EICHENDORFF), jest odpo-
wiedzialno$cig Boga wobec stworzenia, zrodtem i moca naszej ludzkiej odpowie-
dzialnosci. Paradygmat obiektywny (Arystoteles) i subiektywny (Kartezjusz) znajdujq
swoje zrédto w paradygmacie odpowiedzialnosci Boga. Jezus nie znidst tamtych para-
dygmatdw, ale nadal im cigzar odpowiedzialnosci. Odpowiedzialno$¢ Boga zaprasza
czlowieka do odpowiedzialnosci. B6g wzywa cztowieka, by ten poczut si¢ odpowie-
dzialny za blizniego. To zaproszenie jest trescig modlitwy, co pokazuje m.in. dialog
Boga z Kainem po smierci Abla ,,Gdzie jest brat twéj, Abel?” (Rdz 4,9). To samo
wyraza pytanie Jezus postawione uczniom idacym do Emaus: ,,C6z to za rozmowy
prowadzicie z soba w drodze?” (Lk 24,17). Zadaniem teologii chrzescijanskiej jest
tworzenie duchowosci odpowiedzialnosci. Chrystus ukazat mito$¢ jako szczyt odpo-
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wiedzialnosci. Teologiczna idea odpowiedzialnosci ma swoja kulminacjg w idei Em-
manuela. W osobie Jezusa Chrystusa Bég objawil, w jaki sposéb jest odpowiedzialny
za czlowieka, za nasze grzechy 1 nasze szczescie. W Jezusie Chrystusie Bog wziat
wszystko na siebie. W Nim Bég jest Bogiem z nami i cztowiekiem z Bogiem. Jest to
model dla naszej odpowiedzialnosci za blizniego. Poprzez modlitweg czlowiek przes-
taje si¢ bac 1 staje si¢ zdolny do wzigcia odpowiedzialnosci za blizniego. Odwaga
i odpowiedzialno$¢ wyptywaja z modlitwy i sa jej zrédiem.

Ostatni wyklad zostal wygloszony przez ks. dra Krzysztofa WONSA, salwatoria-
nina, dyrektora Centrum Formacji Duchowej w Krakowie na temat Oratio. Od zgle-
biania Stowa do modlitwy serca. Swoje wystapienie referent rozpoczat od utozsa-
mienia si¢ z myslami poprzednikow na temat modlitwy, w ktorej centrum jest Bég,
oraz duchowosci chrzescijanskiej, ktéra zaczyna si¢ od schodzenia Boga ku czlowie-
kowi. Na poczatku modlitwy jest stowo Boze. B6g przemawia do czlowieka, a czlo-
wiek jest zdolny uslysze¢ stowo Boga. Czlowiek jest na tyle zdolny si¢ modli¢, na
ile jest zdolny wstuchiwa¢ si¢ w stowo Boze, wéwczas zaczyna si¢ kolokwium, dia-
log z Bogiem. Modlitwa to drabina oparta na ziemi, a prowadzaca do Boga. Modlitwa
oparta na stowach Boga do czlowieka prowadzi do medytacji, kontemplacji. Staro-
zytni mistycy unikali metod i technik modlitw po to, by by¢ otwartym na stowo Boze,
bo ono uczy chodzi¢ drogami Boga i jest jedyng metoda, droga modlitwy, ktéra pro-
wadzi do spotkania z Bogiem. W starozytnosci chrzescijanskiej podkreslano jeden
sposob modlitwy — stuchanie stowa Bozego. Réwniez Jana Pawet II w liscie apos-
tolskim Novo millenium inenunte zwrécit uwage na powrdt do modlitwy zakorze-
nionej w stowie Bozym, ktdre jest na poczatku, wskazuje kierunek i ksztaltuje zycie.
Tzw. lectio divina — Boze czytanie, zywy kontakt z Bogiem prébuje opisa¢ poszcze-
gélne etapy modlitwy: lectio, meditatio, oratio, contemplatio oraz actio. Actio jest
konsekwencja kontemplacji (oglad Boga), i oznacza postrzeganie $wiata oczami Boga.
Nie sg to stopnie modlitwy, ale formy doswiadczenia spotkania z Bogiem. Czlowiek
moze i potrafi si¢ modli¢, bo B4g jako pierwszy wstepuje do jego serca i rozpoczyna
z nim rozmowe. Glegbia modlitwy jest taka, jak glebokie jest wshuchiwanie si¢ w stowo
Boze. Sw. GRZEGORZ WIELKI méwit: Scriptura crescit cum leggente — stowo rosnie
wraz z czytajacym. BGg zniza sie¢ do poziomu serca czlowieka, aby ten byt w stanie
z Nim rozmawiac; z dzieckiem jak dziecko, z dorostym jak dorosty. To nie cztowiek
w modlitwie wznosi sie do Boga, ale B4g zniza si¢ do cztowieka. Kazdy cztowiek
rodzi sie ze zdolnoscia do modlitwy. Cierpienie jest czg$cig modlitwy, bo jest spot-
kaniem z tajemnica, ktéra nas przekracza, przerasta. Cierpienie nie jest Igkiem wo-
bec Boga, ale bojaznia BoZa. Aby pojawila si¢ bojazn Boza w sercu, a ustapit Iek,
konieczne jest doswiadczenie mitosci. Zglebiac¢ stowo Boze to oprzeé gtowg na sercu
Boga. Lectio divina to czytanie stowa we dwéch. Zglebianie stowa jest zawsze mod-
litwa, jest wysitkiem serca. Ko$ciét szuka w Pismach Tego, ktérego kocha — osoby
Jezusa Chrystusa. Egzegeza, czytanie stowa Bozego to nie technika, ale mistyka.
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Na zakonczenie sympozjum glos zabrat ks. Z. Nabzdyk, ktéremu poswigcone
bylo cale spotkanie i podjety temat. W krétkim przeméwieniu wyrazil swoja wdzig-
cznos¢ organizatorom sympozjum, referentom i uczestnikom oraz gotowos¢ dalsze;
stuzby dla dobra Kosciota i diecezji opolskiej. Nawigzujac do swoich prac nauko-
wych, przypomnial GUARDINIEGO rozumienie modlitwy — jako spotkanie mojego
,ja’ z Bozym ,,Ty”. Dzigki Jezusowi Chrystusowi, ktory zbudowat pomost migdzy
Bogiem i1 czlowiekiem, mozemy by¢ z Bogiem ,,na Ty”. Bég za$, jak podkreslali to
referenci, jest pierwszym, bo On wychodzi na spotkanie z cztowiekiem, a modlitwa
jest odpowiedzia cztowieka na mitos¢ Boga. Podjety podczas sympozjum temat Du-
chowos¢ i modlitwa, ktéry moze wydawac si¢ prosty, nie wnoszacy nic nowego, i na
ktéry powiedziano i napisano juz prawie wszystko, okazat si¢ niezwykle interesuja-
cym. Swiadcza o tym nie tylko ciekawe referaty zaproszonych gosci, ale takze licz-
ny udziat w spotkaniu wyktadowcéw i studentéw oraz zaproszonych gosci. Szkoda
tylko, Ze organizatorzy nie przewidzieli czasu na dyskusjg¢, podczas ktérej mozna
byloby wyjasnic i pogtebi¢ niektére kwestie poruszone w wygloszonych referatach.



