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~DUCH SWIETY I EUCHARYSTIA
W SWIETLE TEOLOGII PATRYSTYCZNEJ

Mig¢dzynarodowy Kongres Eucharystyczny we Wroctawiu inspiruje
wzmozone zainteresowanie tematyka Eucharystii. Pomoca w owocnym
przezywaniu jej tajemnicy moga by¢ przemyslenia, ktérych dostarcza nam
starozytnos$¢ chrzescijaniska. Teologia Eucharystii, ktéra odnajdujemy u Oj-
cow Kosciola, nie tylko naswietla dzisiejsza nauke na ten temat, ale takze ja
ubogaca, zawiera bowiem elementy, ktore — jak si¢ wydaje — w dzisiejsze;j
refleksji teologicznej ulegly pewnemu zapomnieniu. Warto wiec wrécié¢ do
zrédel, bo w nich - mimo uplywu wiekéw - znajduje si¢ nienaruszona
Swiezo$€ 1 niezwykla oryginalnosé.

Nauka Ojcéw Kosciola na temat Eucharystii posiadala wiele aspektow.
Niewatpliwie, na plan pierwszy wysuwa si¢ wSrdd nich ujmowanie Eucha-
rystii nade wszystko w kategoriach pokarmu duchowego, dajacego zycie
wieczne czlowiekowi. Ojcowie Kosciota zatem nie tyle dazyli do udzielenia
odpowiedzi na pytanie, Kto jest obecny w Eucharystii, lecz raczej wskazy-
wali, jakie ona przynosi skutki. Skoro skutkiem zasadniczym byla - jak to
formuluje autor ksiegi Didache — niesmiertelnosé, to w takim razie bez
wahania nalezy nazwac¢ Eucharysti¢ ,,Boskim Pokarmem” i ,Boskim
Napojem”'. Oczywiscie, ze nazwa ta wynika bezposrednio z faktu, iz
w Eucharystii chrze$cijanin karmi si¢ Cialem 1 Krwig Chrystusa.

Dociekania Ojcéw Kosciota ida jednak w jeszcze innym kierunku.
Interesuje ich odpowiedZ na pytanie: jak jest to mozliwe, Zze czlowiek
przyjmujac chleb i wino, czyli dary materialne (aczkolwiek przemienione
w Cialo i Krew Chrystusa), dostgpuje skutkow duchowych, wsrdéd ktérych na
pierwszym miejscu jest zycie wieczne. Innymi slowy moéwiac, autorow
starochrzescijanskich intryguje problem sposobu przemiany, jaka dokonuje
sie w materialnych darach chleba i wina tak, Ze moga one znaleZl punkt

' Por. Didache, X.
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odniesienia do rzeczywisto$ci duchowej, a nawet — co wigcej — rzeczywistosé
te warunkowac (skutek bowiem zalezy od przyczyny).

Stad w patrystycznej doktrynie o Eucharystii od poczatku funkcjonuje
pojgcie ,,przemiana eucharystyczna”, natomiast nie jest znane pojegcie
»przeistoczenie” (ani tez w dzisiejszym znaczeniu tego stowa: , konsekracja”
— chyba, Ze na oznaczenie uswigcenia daréw).

Dociekania na temat sposobu przemiany eucharystycznej prowadza Ojcow
Kosciota, szczegdlnie greckich i syryjskich, do dostrzezenia wyjatkowe;j rol,
jaka w Eucharystii spelnia Duch Swiety. Zdaniem Ojcéw bowiem przemiana
eucharystyczna, a przede wszystkim skutki, jakie przynosi Eucharystia bylyby
niemozliwe bez dziatania Ducha Swictego. Stad w teologii patrystycznej
temat zwiazku Ducha Swictego z Eucharystia staje si¢ tematem kluczowym.
Nauka o Eucharystii w starozytnym KoSciele jest nierozerwalnie zwigzana
z nauka o dzialaniu w niej i poprzez nia Ducha Swietego (aspekt ten wydaje
si¢ by¢ malo obecny w dzisiejszej teologii Eucharystii).

Dla greckich Ojcéw Kosciola jest sprawa oczywista, ze skoro dla
zaistnienia ludzkiego Ciata Syna Bozego w akcie Wcielenia konieczny byt
udziat Ducha Swietego (zgodnie z relacja Lk 1,35), to analogicznie takze dla
zaistnienia Ciala i Krwi Chrystusa w Eucharystii nieodzowny jest udziat
Ducha Swietego. Wynika z tego, ze Eucharystia jest pojmowana przez nich
jako kontynuacja tajemnicy Wcielenia. W konsekwencji rola Ducha Swigtego
w Eucharystii nie moze by¢ mniej decydujaca niz byla w dziewiczym
poczgciu, skoro Eucharystia takze daje nam w spos6b realny Cialo i Krew
Pana.

Swiety Jan Damascenski, ostatni z Ojcéw greckich (1754) syntetyzuje t¢
mys] nastgpujaco: ,,Podobnie... jak wszystko, czego dokonat Bég, dokonat
moca Ducha Swietego, tak réwniez teraz dziatanie Ducha Swigtego spraW1a
to, co jest wyzsze ponad naturg, co tylko wiarag mozemy poznaé. ‘Jak mi sig
to stanie’ — méwita Swigta Dziewica — ‘skoro nie znam me¢za?’. Odpowiada
Je] archaniot Gabriel: ‘Duch Swiety zstapi na ciebie, a moc Na]wyzszego
ocieni ci¢’. I jesli ty takze teraz zapytasz: Jak chleb moze staé sie Cialem
Chrystusa, a wino i woda Krwig Chrystusa, to ja podobnie ci odpowiem:
Duch Swigty z nagla zstgpuje i dokonywa tego, co przewyzsza rozum i
pojecie”?,

Nietrudno zauwazyé, ze w powyzszej wypowiedzi wskazany jest Sprawca
przemiany eucharystyczne] Jest nim Duch Swigty, ktoérego dziatanie stanowi
podstawe wiary w rzeczywista obecno$¢ Chrystusa w Eucharystii.

2 De fide orth., IV, VIII: PG XCIV, 1158, tlum. pol.: B. Wojkowski, Wykfad wiary
prawdziwej, Warszawa 1968, s. 218.
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Takie ujecie daje podstawe do wyodrebnienia w patrystycznej doktrynie
o zwigzku Ducha Swietego z Eucharysth dwdch zasadniczych tematow:

1. Duch Swiety jako Sprawca przemiany eucharystycznej, czyli rola epi-
klezy konsekracyjnej w liturgii Eucharystii.

2. Duch Swm;ty jest przez wwrzqcych przyymowany w Komunii eucharys-
tycznej i dlatego przynosi ona im duchowe skutki, czyli nauka o obecnosci
Ducha Swictego w Eucharystii.

Przyjrzyjmy si¢ pokrétce obu tym zagadnieniom.

1. DUCH SWIETY JAKO SPRAWCA PRZEMIANY EUCHARYSTYCZNEJ

Swiadectwa patrystyczne dostarczaja nam dowodéw na to, ze w Kosciele
staroZytnym ogromng wage przywiazywano w czasie sprawowania Eucharystii
do modlitwy epiklezy. Z nig bowiem zlaczony jest akt przemiany eucharys-
tycznej. Charakterystyczne w tym wzgledzie jest nauczanie sw. Cyryla
Jerozolimskiego (7387), ktéry niedwuznacznie glosi, ze to wlas-
nie Duch Swiety jest Konsekratorem daréw eucharystycznych, i przytacza
najstarszy, zachowany dotad tekst eplklezy konsekracyjnej. Jego nauka na
temat roli Ducha Sw1qtego w akcie przemiany eucharystycznej zawiera nowe
1 oryginalne ujgcia, nie spotykane przedtem w literaturze patrystyczne;.

Za klasyczny w tym temacie mozna uzna¢ nastg¢pujacy tekst: ,,...prosimy
milosiernego Boga, azeby zestat Ducha Swietego na ofiarowane dary i prze-
mienil chleb na Cialo Chrystusa i wino na Krew Chrystusa; czegokolwiek
bowiem dotknie Duch Swiety, to wszystko jest uswiecone i przemienione”?
Z tekstu wynika jednoznacznie, ze Cyryl laczy konsekrach eucharystyczng
z epikleza. Przemiana eucharystyczna dokonuje si¢ na skutek epiklezy, moca
Ducha Swu;tego Cyryl nie przytacza stéw ustanowienia, czyli anamnezy.
Wedlug niego — konsekratorem jest Duch Swiety. Przyzywany modlitwa
epiklezy zstepuje na dary eucharystyczne: chleb i wino. Musi sig to dokonac.
Inacze; bowiem dary te jako materialne nie moglyby sta¢ si¢ pokarmem
1 napojem duchowym. Dlatego tez Duch Swiety musi ,,dotknaé” (efapsaito)
tych daréw. Laczy sig to z Jego funkcjg uswigcajgca, ktora jest Duchowi
Swigtemu wiasciwa. Dlatego tez Cyryl stwierdza natychmiast, ze czegokol-
wiek dotknie Duch Swiety ,to wszystko jest uswiecone (hegiasthai)”*
Obydwa czasowniki zatem: dotknaé i uswigci¢ wystepuja w jednej parze dla
okreslenia dziatania Ducha Swigtego w akcie konsekracji. Dla Cyryla Duch

* Catech. XXIII (Mist. V), 7: PG XXXIII, 980 n., tum. pol.: W. Kania, PSP IX, Warszawa
1973, s. 319.
4 Tamze.
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Swiety to ,,Duch $wictoéci”® i jako taki jest przeciwstawieniem tego, co jest
wedlug ciala. W zakres tego przeciwstawienia wchodzi nie tylko cialo (sarks),
ale takze materia sakramentu, czyli w tym wypadku chleb i wino. Materia ta
nie zawiera sama w sobie zdolno$ci do stania sie Ciatem i Krwig Chrystusa.
Dlatego musi zaistnieé¢ dziatanie Ducha Swigtego, aby — jesli tak mozna
powiedzieé¢ — ,,udyspozycyjni¢” materi¢ sakramentu do przemiany eucharys-
tycznej. ,,Dotknigcie” Ducha Swietego nadaje materii wymiar duchowy. Dary
ofiarne: chleb i wino zostajag w tym momencie — na skutek epiklezy — przez
Ducha Swietego uswigcone. Uswiecenie daréw uskutecznia przemiane
eucharystyczng (metabole), tzn. przemiana ta nie moglaby si¢ dokona¢ bez
dotknigcia 1 uswigcenia daréw przez Ducha Swietego. Bez Ducha Swit;tego
wi¢c nie do pomySlenia jest uobecnienie si¢ Zbawiciela pod postaciami
chleba i wina. W akcie konsekracji eucharystycznej zatem funkcja Ducha
Swictego jest dwojaka: a) uswigcenie daréw; b) przemiana chleba i wina
w Cialo i1 Krew Chrystusa.

Wynika z tego, ze wedlug Cyryla przemiana eucharystyczna jest bezpo-
§rednim skutkiem u$wigcenia chleba i wina przez Ducha Swietego. Stad
przemiana eucharystyczna (metabole) ziaczona jest SciSle z usSwigceniem
daréw i jest mozliwa dzigki temu, ze Duch Konsekrator jest rownoczes$nie
Duchem Uswiecicielem. Lini¢ dziatania Ducha Swie,tego w tym akcie
okreslaja zatem trzy czasowniki: dotyka — uSwig¢ca — przemienia.

Chleb i wino przemienione w Cialo 1 Krew Chrystusa dokonuja uswig-
cenia czlowieka. Uswigcenie to jest mozliwe dzigki temu, ze wczesniej
dokonalo si¢ uswigcenie daréw ofiarnych, czyli chleba i wina przez Ducha
Swigtego. Mozna wiec powiedzieé, ze poprzez Eucharystie to uswigcajace
dzialanie Ducha Swigtego rozciagnicte zostaje na czlowieka. Daje to
podstawe do twierdzenia rozpowszechnionego nie tylko u Ojcéw greckich,
ale i syryjskich, ze w Eucharystii u§wieca czlowicka wlasnie Duch Swicty.
Cyryl zauwaza: ,Swigte sa dary lezace na ohtarzu, gdy zstapl na nie Duch
Swiqty; Swigtymi réwniez wy jestescie, zaszczyceni darem Duch Swiqtego”6.
Czlowiek przyjmuje wigc w Eucharystii takze uswigcenie. Karmigc sig
Cialem 1 Krwig Chrystusa, przyjmuje rownoczesnie moc i sit¢ od Ducha
Swigtego. W tym sensie mozna méwi¢ o zwigzku Chrystusa i Ducha
Swigtego w Eucharystii.

Przedstawiony powyzej] wywdd mozna sprowadzi¢ do nastgpujacego
schematu:

— Duch Swicty uswigca (dzigki dotknigciu) materig sakramentu Eucharystii;

> Por. Rz 1, 4.
S Catech. XXIII (Mist. V), 19.



DUCH SWIETY 1 EUCHARYSTIA W TEOLOGII PATRYSTYCZNEJ 55

— przemienia chleb i wino w pokarm i napdj duchowy, czyli w Cialo i Krew
Chrystusa,;

— czlowiek spozywajac ten duchowy pokarm i napdj zostaje uswigcony przez
tegoz Ducha Swigtego, ktérego moc zostata w Eucharystii zawarta.

W ten sposob zamyka sie¢ krag dzialania Ducha Swictego:
— uswigcenie (daréw);

— przemiana;

— uswigcenie (czlowieka).

Wedtug Cyryla zatem Eucharystia jest sakramentem obecno$ci Chrystusa
Zbawiciela spowodowanej przez dziatlanie Ducha. Bez Niego nie do po-
myslenia jest uobecnienie si¢ Zbawiciela pod postaciami chleba i wina, tak
jak kiedys Jego poczgcie dokonalo sig za Jego sprawa.

Jan Chryzostom zkolei wswojej doktrynie na temat przemiany
eucharystycznej zwraca uwage nie tylko na epiklezg, ale takze na anamnezg.
Naucza, ze slowa ustanowienia sg konieczne takze dla zaistnienia aktu
konsekracji’ Doktor Eucharystii prébuje dokonaé pewnej syntezy dotych-
czasowego nauczania Ojcoéw greckich na ten temat. Zwigzany w latach
mlodosci z Antiochia, gdzie zywa byla zaréwno tradycja Kosciola Jerozolim-
skiego akcentujaca epikleze Ducha Swietego, jak réwniez tradycja Pawlowa,
akcentujaca stlowa ustanowienia, czyli anamnezg, Jan Chryzostom uzasad-
nienie dla swojego stanowiska czerpie wlasnie z liturgii typu antiocheniskie-
go. Wedlug niego przemiana eucharystyczna dokonuje si¢ stowami
ustanowienia® Jednakze jej skuteczno$¢ zwiazana jest z epikleza. Wtedy
dopiero Duch Swiety dotykajac ofiarowanych daréw, czyni przemiang
efektywna’ W oparciu o taki tok rozumowania nalezy przypuszczaé, ze
Janowi Chryzostomowi byta znana liturgia, w ktdrej epikleza znajdowala si¢
po stowach ustanowienia. Doktor Eucharystii wskazuje tym samym na
harmonijne potaczenie funkcji kaptana i roli Ducha Swietego. Kaptan
wymawia stowa ustanowienia w zastgpstwie Chrystusa, jednakze dopiero po
wypowiedzeniu epiklezy przyzywajacej Ducha Swictego dokonuje sie akt
konsekracyjny . Zaréwno wiec anamneza, jak i epikleza naleza do istoty
tego aktu.

7 Zob. De proditione Judae hom., 1, 6: PG XLIX, 373-392.

8 Tamze. Por. takze: In 2 Tim. hom., 11, 1, 4: PG LXII, 663-700.

% ..gdy przy oftarzu stoi kaplan z r¢koma wzniesionymi ku niebu, wzywajac Ducha
Swigtego, aby przybyt i dotk nal przedlozonych ofiar” - De coemet. et cruce, 3: PG
XLIX, 393-418, tlum. pol.: T. Sinko, Krakéw 1947, s. 160.

10 Por. De resur. mort., 8: PG L, 441-452.
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Postugujac sig jezykiem p6zniejszej teologii mozna powiedzieé ze wedlug
nauczania Jana Chryzostoma dla dokonania przemiany eucharystycznej
kaplan jest ,causa instrumentalis” Duch Swiety jednak pozostaje ,.causa
principalis”

2. NAUKA O OBECNOSCI DUCHA SWIETEGO W EUCHARYSTII

Niemniej ciekawe nauczanie na temat roli Ducha Swigtego w Eucharystii
odnalez¢é mozna u Ojcéw syryjskich. Podobnie jak Cyrylowi Jerozolimskiemu
i Janowi Chryzostomowi, takze Ojcom syryjskim znane jest poj¢cie epiklezy
konsekracyjnej. Efrem moéwi, iz kaptan w modlitwie epikletycznej btaga, ,,aby
Duch Swiety zstapit i uswiecit zZlozone dary”!'. Podkresla, ze chleb i wino nie
mialyby dzialania o skutkach odnoszqcych si¢ do Zycia wiecznego, ,,gdyby nie
przylaczyt si¢ do nich glos niebieski i nie uswigcit darow” 12 Nie ulega
watpliwosci, ze 6w ,,glos niebieski” to Duch Swicty® Jego funqu bowiem
jest udoskonalenie tego, czego dotyka. W wypadku daréw eucharystycznych
kontakt z Duchem Swietym przyzywanym modlitwa epiklezy powoduje ich
uswiecenie, a takze przemiang. Nie dokona si¢ ona jednak - jak podkresla
Efrem - bez modlitwy kaptana .

W syryjskiej nauce o Duchu Swietym szczegélnie zywe zainteresowanie
budzi jednak ten jej aspekt, ktory odnosi si¢ do obecnosci Ducha Swigtego
w Eucharystii. Ojcowie syryjscy, stosujac jgzyk obrazéw i symboli nauczaja,
ze wierzacy, przyjmujac Cialo 1 Krew Chrystusa, przyjmuja réwniez Ducha
Swietego. Efrem stwierdza wyraznie:

W Twym chlebie zyje Duch, ktéry nie moze by¢ spozyty,
W Twym winie ptonie Ogien, ktéry nie moze by¢ wypity.
Duch w Twym chlebie, Ogiet w Twym winie

sa wielkimi cudami, jakie przyjmuja nasze wargi '

" O kaplaristwie, 3: PG XLVIIL, 1067, thum. pol.: W. Kania, w: Sakramenty wiary, Krakow
1970, s. 252. Analogiczna informacj¢ podaje Balaj: ,, Kamienny oftarz zapewnia nam nadzieje,
czysty kaptan wzywa Ducha Swigtego, zebrany lud $piewa “Swigty’” (Poemat o Kosciele).

2 Tamze.

 Wyjasnienie to daje sam Efrem, przypisujac takie wiasnie imi¢ Duchowi Swietemu:
»Pater mens, Filius autem verbum, Spiritus vox, tria nomina, una voluntas, una potestas”
(Hymnus de defunctis et Trinitate, 11: EP 714).

' Explan. in Ezech. Opera edita a Petro Benedicto, t. 11, s. 175.

13 Efrem Syryjczyk, Piesri o Eucharystii, 71-80, 86-120, 141, 150: CSCO 154, 49-52, thum.
pol.: W. Kania, Glos Tradycji, 15, 12-13, Tarnéw 1987 (Ttumaczenie to rézni sie nieco od
thumaczenia zawartego w PSP XI, Warszawa 1973, s. 44-45).
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_~ Wystgpujace w tekscie Efrema wyrazenie: ,,ogieni i Duch” okresla Ducha
Swigtego. Obraz ognia jest synonimem Ducha Swietego. Odnajdujemy go
takze u innych autoréw. W swietle powyzszej symboliki Duch Swiety jawi sie
przede wszystkim jako moc Boza, z ktéra cziowiek uzyskuje kontakt dzigki
Eucharystii. Owocem tego kontaktu jest skuteczno$é ofiary eucharystyczne;j
i uswiecenie cztowieka. Wierni zastuguja na nazwe ,,synéw Ducha Swietego”,
a Kosci6t jest oblubienica Boza '°. Nie ulega zatem watpliwosci, ze Ogiefi i
Duch, przyjmowany ludzkimi wargami jest w terminologii Efrema wyraze-
niem uzywanym na oznaczenie spozywania Ducha Swietego w Eucharystii.

Ojcowie Kosciola w swojej doktrynie o Duchu Swietym chetnie poshuguja
si¢ symbolikg biblijng. O ile jednak Ojcowie greccy, zwlaszcza okresu
przednicejskiego najchqtniej odnosza do Ducha Swigtego symbolike gotebicy
czy tez ,wody zywej”, o tyle Ojcowie syryjscy preferuja poréwnanie Ducha
Swietego z ogniem. Stanowi to oczywiscie bezposrednie nawigzanie do opisu
zestania Ducha Swictego w Dz 2,3. Odpowiedzi na pytanie o uzasadnienie
preferowania przez Ojc6w syryjskich symboliki ognia na oznaczenie dzialania
Ducha Swietego daje sam Efrem w Piesni o Duchu Swietym:

Gdy ciepto rozleje si¢ na stworzenia,
kazde z nich czerpie z jego sity -
wedle swej miary.

(..)

W cieple wszystko dojrzewa,
jak w Duchu uswigca si¢ wszystko —
oto symbol! (...)"

Obraz skutkéw, jakie daje ciepto w $wiecie przyrody, stanowi dla niego
czytelna ilustracje skutkéw dzialania Ducha Swietego na apostoléw w dniu
Pigcdziesiatnicy, jak réwniez Jego dziatania na wszystkich w1erzqcych Dzigki
Duchowi Swigtemu aposto}oww przezwycigzyli bojazn i zaczeli mowic o
Chrystusie. Dzigki Duchowi Swietemu dokonuje si¢ uswiecenie wierzacych,
pokonanie w ludzkich sercach skrgpowania grzechem i wszelka nieczystoscia.
Prawdy te Syryjczyk wydobywa przez umiejgtne przeciwstawienie sobie
dwéch obrazéw: zimna i ciepta. Zimno i mréz sa dla niego symbolem Ziego,
ogien i zwigzane z nim ciepto — symbolem Ducha Swigtego.

W kontekscie powyzszych obrazéw nalezy takze interpretowac naukg
Ojcoéw syryjskich o obecnosci i dziataniu Ducha Swn;tego w Eucharystu
W swojej doktrynie na ten temat Efrem za punkt wyjscia przyjmuje trzy
wydarzenia Starego Testamentu: udzielenie goSciny aniolom przez

1 Por. Cyryllonas, Poemat o pszenicy, 60 nn.
1 Ttum. pol.: W. Kania, Muza chrzescijariska, t. 1, Krakéw 1985, s. 248.
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Abrahama, rodzaj kary, ktéra dotknela mieszkancéw Sodomy oraz ofiara
Eliasza "°.

1. Abraham podal istotom bezcielesnym, czyli aniolom, pokarm cielesny,
a oni - jak gdyby wbrew swojej naturze — spozywali go. Zdaniem naszego
autora duzo wiekszym cudem jest to, iz w Eucharystii ludzie ciele$ni
otrzymuja pozywienie z Ognia i Ducha, czyli pokarm duchowy (i spozy-
wajg g0) "

2. Bog zestal na sodomitéw kar¢ w postaci ognia. Ogiefi ten przyniést im
zniszczenie: zostali spaleni. Ogiefi ukryty w chlebie eucharystycznym
powoduje spalenie grzechéw, ale w ten spos6b przynosi zycie tym, ktorzy
go spozywaja >,

3. Ogien zeslany z nieba strawil ofiar¢ Eliasza. Bylo to znakiem, ze zostala
ona przyjeta przez Boga. Przyjazny Ogien z nieba spozywany jest w
Eucharystii i sprawia, Zze ofiara eucharystyczna w ten sposdb przynosi
owoce na zycie wieczne !,

Efrem wykorzystuje wigc po mistrzowsku opisy trzech wydarzen Starego
Testamentu, by z ich pomoca zilustrowaé obecno$¢ i dzialanie Ducha
Swietego w Eucharystii. Stosownie do przytoczonych powyzej trzech obrazéw
biblijnych mozna by nauke¢ Ojca Syryjskiego na temat zwigzku Ducha
Swietego z Eucharystia uja¢ w trzech analogicznych punktach:

1. Duch Swiety sprawia, iz doczesne pozywienie: chleb i wino stajg sig
pokarmem i napojem duchowym dla cielesnych ludzi. Duch Swigty
dokonuje zatem przemiany daréw fizycznych w dary duchowe i uzdalnia
czlowieka do ich przyjmowania 2.

2. Duch Swiety warunkuje i okresla skutecznosé przyjmowanego przez
czlowieka pokarmu duchowego. Powoduje, ze jest to pokarm dajacy zycie

*® Por. Efrem Syryjczyk, Piesii o Eucharystii, s. 101-120.

¥ ,Aniotom bezcielesnym podat Abraham cielesny pokarm i oni go spozywali. Tu nowy
cud wielkiego Pana dla cielesnych istot: Ogiefi i Duch do spozywania i picia” (Piesri o
Eucharystii, s. 101-106).

% Niegdys spadt w gniewie ogiefi na grzesznikéw, teraz spada Ogien laski i mieszka w
chlebie. Tamten ogien palit ludzi, teraz spozywacie w chlebie Ogien, co daje zycie” (Piesri o
Eucharystii, s. 107-113).

% Na ofiar¢ Eliasza spadt ogien i strawit ja, Ogien taski stat si¢ nam ofiara zycia. Ogied
pochtonat ofiarg, Twdj, Panie, Ogiet spozywamy przy Twej ofierze” (Piesit o Eucharystii,
s. 114-120).

Z Odnajdujemy tutaj nauke paralelna do doktryny Ojcéw greckich IV w., szczegélnie
eryla Jerozolimskiego, na temat przemiany (metabole) eucharystyczne;j i jej Autora — Ducha
Swigtego.
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wieczne. Dzieki przyjmowaniu bowiem w Komunii eucharystycznej Ducha
Swietego dokonuje sie spalenie grzechéw i uswiecenie cztowieka .

3. Duch Swiety czyni ofiare eucharystyczna skuteczna, stajac sie jej Do-
konawca, a réwnoczes$nie Gwarantem jej przyjgcia przez Boga.

Efrem zwraca uwage na to, ze obecnos¢ ,,Ognia i Ducha” w Eucharystii
nalezy rozumie¢ analogicznie do obecnosci ,,Ognia i Ducha” w tonie Maryi,
ktéra zrodzila Syna Bozego?. Z analogiczna obecno$cia mamy do czynienia
réwniez w wodach chrztu® Nasuwa to wniosek, iz Teolog Syryjski usiluje
pouczy¢, ze czlowiek w Eucharystii przyjmujac Cialo 1 Krew Chrystusa,
przyjmuje réwnoczeSnie pochodzaca od Ducha Swietego moc, ktérej
dzialanie i skutki mozna poréwnac z obrazem ognia. Eucharystyczne Cialo
i Krew Chrystusa s3 wiec napemione obecnoscia Ducha Swietego. W toku
mySlowym Efrema i innych autoréw syryjskich mozna dostrzec daleko idaca
konsekwencje: skoro Duch Swiety byt sprawca Wecielenia, a takze ujawnit
swoja obecno$¢ zaréwno przy chrzcie Jezusa, jak i w czasie Jego dziatalnosci
oraz przy zmartwychwstaniu, to nie moze by¢ nieobecny w tajemnicy
Eucharystii?® W takim tez kontekscie nalezy odczytywaé stynne sformuto-
wanie Efrema: ,,W Twym chlebie zyje Duch, ktéry nie moze by¢ spozyty.
W Twym winie plonie Ogien, ktéry nie moze byé wypity”?.

Nauka Ojcéw syryjskich o obecnosci dziataniu Ducha Swictego w Eu-
charystii znalazta swéj konkretny wyraz w liturgii. Odnosi si¢ to zaréwno do
modlitw liturgicznych towarzyszacych przemianie eucharystycznej (zwlaszcza
tekstow epiklezy), jak réwniez do gestéw liturgicznych, w ktérych jezykiem
symboli wyrazala si¢ tre$¢ doktrynalna. Symbole liturgiczne byly nastgpujace:

1. Ryt wlania goracej wody do konsekrowanego kielicha po tamaniu chleba,
przy réwnoczesnym wypowiedzeniu stéw: ,Zar wiary, pelen Ducha
Swietego” Ryt ten znany jest w greckiej liturgii §w. Jakuba juz w IV w.
Goraca woda (zeon) rozgrzewa kielich i jego zawarto$¢. Symbolizuje ona
ogien Ducha Swictego, ktérym kielich jest napeliony i ktéry bedzie
wlany w dusze wierzacych w czasie Komunii Swietej. Mamy tu wigc do
czynienia z symbolem uobecnienia Pieédziesigtnicy w Eucharystii®,

2 Spalenie grzech6w poprzez Eucharysti¢ nie oznacza, iz Ojcowie Syryjscy widza w
Eucharystii Srodek zastgpujacy pokutg. Przekonujaca analizg tego problemu u Efrema daje P.
Y o u s i f f, L’Eucharistie et le Saint Esprit d’apres s. Ephrem de Nisibe, w: Studies in Early
Christian Literature. A Tribute to Arthur Voobus, Chicago 1977, s. 235-246.

X Por. Piesit o Eucharystii, s. 141-143,

B Por. tamze, s. 145-150.

% Por. W.Hryniewicz Nasza Pascha z Chrystusem, Lublin 1987, s. 462.

2 Piesri o Eucharystii.

# Obszemiejsze oméwienie symboliki Zeonu — zob. W. Hry ni e w i ¢ z, Sakrament
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Nalezy zauwazy¢, iz zeon laczy w sobie dwa symbole Ducha Swietego:
ogiefi (cieplo, zar) i woda. Obydwa wystepuja czesto w literaturze
patrystycznej.

2. kyzka (kochla), ktéra podawana jest Komunia Swigta w Kosciele
wschodnim, symbolizuje szczypce z Iz 6,6%, poniewaz nia podaje sig
wzarzace wegle” czyli Eucharystie. W greckiej liturgii Sw. Jakuba
Eucharystia okreslona jest mianem ,zarzace wegle” (antrax). Przez Ducha
Swietego bowiem, a raczej w ogniu Ducha Swictego przygotowany zostat
pokarm, ktory zarzy si¢. W jego zarze dostgpuja oczyszczenia i ducho-
wego odnowienia ci, ktérzy go przyjmuja. Eucharystia bowiem, tak jak
zarzace wegle z Iz 6,6 niszczy grzechy.

Sens doktrynalny wyzej wymienionych symboli liturgicznych jest
nastepujacy:

Eucharystia przygotowana jest w ogniu Ducha Swietego i dlatego przyj-
mujemy ja jako rozzarzony pokarm 1 nap9j, powodu]a,cy 0CzZyszczenie
i odnowienie duchowe u przyjmujacych. W tym sensie ,,Duch” 1 ,,Oglen nie
moze by¢ spozyty 1 wypity, cho¢ Go (czyli Ducha Sw1c;tego) przyjmujemy.
Nalezy zauwazyé, ze przez te nadzwyczajne symbole w liturgii usilowano
w starozytno$ci chrzes$cijanskiej wyrazi¢ wiare w skuteczno$¢ dziatania Ducha
Swietego w Eucharystii. Dzigki Duchowi Swietemu dary eucharystyczne
przestaja naleze¢ do Swiata materialnego, a staja si¢ pokarmem nie§mier-
telnosci, Zrédlem Zzycia i przebdstwienia dla tych, ktorzy je przyjmuja. Ma to
zwiazek z omawianym powyzej pojgciem ,,metabole” i przemiang eucharys-
tyczna. Jest pozbawieniem rzeczy materialnych ich autonomii, nadanej im
przez upadly stan naszej §wiadomosci. Musi to byé dzietem Ducha Swictego.
,Metabole” dokonuje sic w ogniu Ducha Swietego. Wskazuje to na
eschatologiczny aspekt przemiany eucharystycznej (metabole)*

Punktem odniesienia jest ,,dziefi Sadu”, ktéry stanowi kres zmagania sig
dobra ze zlem. W wydarzeniu tym czlowiek antycypuje juz teraz dzigki
Eucharystii. D21ala]qcy w niej Duch Sw1qty »,pall” nasze grzechy, czyli
»Wyrzuca precz” ksigcia tego §wiata i uczy rozpoznawac, i ,,nazywac¢ Panem”
(1 Kor 12,3) Chrystusa. A nikt nie moze rzec: ,Jezus jest Panem, chyba
tylko w Duchu Swigtym” (1 Kor 12,3).

Paschy i Pigcdziesigtnicy. Tajemnica Eucharystii w Swietle dialogu katolicko-prawostawnego, w:
Eucharystia i postannictwo, Warszawa 1987, s. 48-49.

P ,Wéwczas przyleciat do mnie jeden z serafindw, trzymajac w rece wegiel, ktory
kleszczami wziat z ottarza. Dotknal nim ust moich i rzekt: Oto dotkngto to twoich warg, twoja
wina jest zmazana, zgtadzony twdj grzech” (cytuje¢ wg BT).

* Por. J. K 1in ger, Geneza sporu o epiklezg, Warszawa 1969, s. 161 nn.
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Tak wigc w ogniu eucharystycznej przemiany dokonuje si¢ juz teraz
zapowiedZ wybrania Chrystusa Panem przy koncu dziejéw, kiedy wszystko
zostanie zlozone pod Jego stopy. W ten sposéb eschatologiczna misja Ducha
Swigtego wobec ludzkosci (,,On was doprowadzi do Prawdy”, ,Ja jestem
Prawdg”) realizuje sig juz w Eucharystii poprzez ,,metabole”, ktéra dokonuje
Duch Swiety. Jakze wymowna jest w tym kontekscie modlitwa, autorstwa

Symeona Metafrastesa, znajdujaca si¢ w prawostawnym modlitewniku
kaptanskim:

Oto przystgpuj¢ do Boskiego stotu,

Stwdrco nie poparz mnie tg komunia,

ogniem bowiem jestes$, spalajgcym niegodnych,
ale oczy$¢ mnie od wszelkie) zmazy.

Podsumowujac nalezy stwierdzié¢, ze Ko$ciél starozytny nie czynit
spekulacji na temat rzeczywistej obecnosci Chrystusa w Eucharystii. Byt je;j
$§wiadomy na zasadzie ozywcze] sily, ktora ten Sakrament dawal wierzacym.
Stad tez Komunie Swieta pojmowano nie tylko jako simpliciter Cialo i Krew
Panska, ale réwnoczesnie jako Zrédlo dajace komunikujagcemu pehig lask,
a takze oSwiecenie, uswi¢cenie, umocnienie. Czlowiek wigc w Eucharystii
przyjmuje nie tylko Cialo i Krew Chrystusa, ale réwnoczesnie moc i sit¢ od
Ducha Swictego — Jego ogiefi. Jakze peina glebokiej tresci jest w tym
kontekscie symbolika tabernakulum, jakim w starozytnosci postugiwatl si¢
Kosciét zaréwno na Wschodzie jak i na Zachodzie. Nosito ono ksztatt
golebicy, przyozdobionej ztotem 1 srebrem, i jako cyborium bylo zawieszone
nad oltarzem. Jak wiadomo golgbica jest biblijnym symbolem Ducha
Swictego. Przechowujac Najswietszy Sakrament w cyborium w ksztalcie
golebicy starozytni chrzescijanie w sposéb plastyczny, a rownoczesnie bardzo
wymowny dawali wyraz prawdzie o Eucharystu ktéra jest Cialem i1 Krwig
Chrystusa, ale z ktora takze zlaczona jest moc i obecno§é Ducha Sw1e;tego
Te prawdg, tak droga Kosciolowi starozytnemu, warto i trzeba przypomniec
chrzescijanom dzisiejszych czaséw.



