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SOTERIOLOGIE W KONFLIKCIE?
(NIE)AKTUALNOSC TEMATU A GENEZA
I CEL EWANGELII MARKA

1. Zaskakujaca dysproporcja

W Wielkim Jubileuszu Roku 2000, w Swigto Przemienienia Panskiego
owczesna Kongregacja Nauki Wiary oglosita ,,Deklaracje o jedynosci i po-
wszechnosci zbawczej Jezusa Chrystusa i Kosciota Dominus lesus™'. Dwa lata
pozniej ukazat si¢ pierwszy numer czasopisma ,,Verbum Vitae” z pytaniem na
oktadce ,,Kto bedzie zbawiony?”. Tytut ten wprowadzat do szerzej ujgtego tema-
tu: ,,Zbawienie w Jezusie Chrystusie”. Redaktor naczelny nowego czasopisma
uzasadniat wybor tego zagadnienia potrzebg poszerzenia teologicznej dyskusji,
ktora trwata w Kosciele po ogloszeniu wspomnianego dokumentu, poniewaz
w tej debacie ,,wiele stow padio ze strony teologdw, a z rzadka jedynie dato
sie stysze¢ glosy biblistow™. Tak samo studium ewangelicznej perykopy, ktora
zawiera tytulowe pytanie pierwszego numeru, zwrocito uwage na ozywione

! Forma deklaracji jest nieczestym gatunkiem dokumentow tej dykasterii. Od tamtego czasu
te samg range maja jeszcze tylko najnowsze dokumenty Dykasterii Nauki Wiary: ,,Deklaracja
Fiducia supplicans o duszpasterskim znaczeniu blogostawienstw” oraz ,,Deklaracja Dignitas
infinita o godnosci cztowieka”.

2 H. Witczyk, Wprowadzenie, Verbum Vitae 1 (2002) s. 20-21.
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zainteresowanie tg tematykg w roznych kregach®. Mozna byto wigc oczekiwac
od biblistow badan.

Wspolczesny stan badan soteriologii Marka zdumiewa*. Nieliczne opra-
cowania nie satysfakcjonuja, gdyz ograniczaja si¢ do czgsci Ewangelii, co juz
pokazal przeglad badan prowadzonych w ostatnich dwoch dekadach ubiegtego
wieku i na poczatku biezacego®. Deklarujacy studium soteriologii tej Ewangelii
skupiali si¢ glownie na interpretacji znaczenia meki i $mierci Jezusa®. Rozsze-
rzenie tego zakresu polegato na uwzglednieniu w badaniach Jego zapowiedzi
o losie Syna Cztowieczego (Mk 8,31; 9,31; 10,33-34)" czy tez Jego stow
o ofiarowaniu zycia jako okup za wielu (Mk 10,45)%.

3 Por. A. Malina, ,, Kto moze by¢ zbawionym?” (Mk 10,26), Verbum Vitae 1 (2002) s. 105:
»Problem zbawienia byt wiele razy podejmowany w rozwazaniach Ojcow Kosciota, w dys-
putach $redniowiecznych i nowozytnych teologow. Dzi$ nie tylko nie znika z katedr wspot-
czesnej teologii, szczegblnie dotyczacej zbawczego charakteru religii niechrzescijanskich,
ale tez pojawia si¢ w pytaniach mtodziezy stawianych na lekcjach religii, odzywa w listach
czytelnikéw do wydawnictw religijnych”.

“Por. D.S. du Toit, Heil und Unheil: Die Soteriologie des Markusevangeliums, w: Sotéria:
Salvation in Early Christianity and Antiquity Festschrift in Honour of Cilliers Breytenbach
on the Occasion of his 65th Birthday, Leiden—Boston: Brill 2019, s. 186 przyp. 1: ,,Es gibt
erstaunlich wenige umfassende Darstellungen der Soteriologie des Markusevangeliums”.

SPor. W.R. Telford, Writing on the Gospel of Mark, Dorset: Deo Publishing 2009, s. 19. Do
uje¢ kompleksowych badan zalicza (niewydang) rozprawe doktorska B.K. Arnett, The Theme
of Salvation in Mark's Story of Jesus, New Orleans Baptist Theological Seminary 2003. Do
cato$ciowych uje¢ mniejszych rozmiardw, ale wykraczajacych poza hasta stownikowe, mozna
zaliczy¢ artykut: H.J.B. Combrink, Salvation in Mark, w: Salvation in the New Testament:
Perspectives on Soteriology, ed J.G. van der Watt, Leiden—Boston: Brill 2005, s. 33—66 (= tenze,
Salvation in Mark, Scripture and Interpretation 2,1 [2008] s. 52-84).

6 Teksty majace czasowniki c®(ev nie sg przedmiotem konsekwentnej analizy. Na przyktad
E. Best zupetnie pomija pierwszg wzmianke terminu (Mk 3,4) i tylko sygnalizuje obecnosé¢
innych w relacjach o cudotworczej dziatalnosci Jezusa (Mk 5,23.28.34; 10,52), twierdzac, ze
w pozostatych przypadkach uzycia tego terminu trudno mowic o jego petniejszym znaczeniu
odkupienia, nadawanym mu przez Kosciot (Mk 8,35; 10,26; 13,13.20) czy z takim znacze-
niem wlozonym w usta szydzacych z ukrzyzowanego Jezusa (Mk 15,30.31); por. tenze, The
Temptation and the Passion: the Markan Soteriology, Cambridge: Cambridge University Press
1965 (zwtaszcza s. 109-110). Ograniczenie do ostatnich rozdziatow Ewangelii charakteryzuje
tez nowsze monografie traktujace jej soteriologi¢, np.: G. Markusse, Salvation in the Gospel
of Mark, Eugene, OR: Pickwick Publications 2018.

7 Por. A. Weihs, Die Deutung des Todes Jesu im Markusevangelium: Eine exegetische
Studie zu den Leidens- und Auferstehungsansagen, Wirzburg: Echter 2003.

8 Por. K. Backhaus, ,, Losepreis fiir viele” (Mk 10,45): Zur Heilsbedeutung des Todes Jesu
bei Markus, w: Der Evangelist als Theologe: Studien zum Markusevangelium, ed. T. S6ding,
Stuttgart: Katholisches Bibelwerk 1995, s. 91-118; F. Hahn, Theologie des Neuen Testaments,
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Natomiast pomija zupehie t¢ tematyke monografia przedstawiajaca rezul-
taty badan prowadzonych w ostatnich dekadach: Reading the Gospel of Mark
in the Twenty-First Century: Method and Meaning’. Takze szczegbtowy indeks
skrypturystyczny potwierdza ten stan: zadne z ponad czterdziestu opracowan
nie wzmiankuje dwoch najwazniejszych wypowiedzi na temat zbawczego dzia-
fania Boga: ,,A kto moze by¢ zbawiony?” (Mk 10,26); ,,Kto uwierzy i zostanie
ochrzczony, bedzie zbawiony; kto zas nie uwierzy, bedzie poddany wyrokowi”
16,16)". Tak samo praca, ktorej tytut sugeruje zajgcie si¢ tematem zbawienia
w Ewangelii Marka, nie poswigca zadnej uwagi tekstom wzmiankujacym
terminy, ktore oznaczaja dzialanie zbawcze''.

2. Roznice synoptyczne i proby wyjasnienia
specyfiki Marka

W Nowym Testamencie wystepuja postaci czasownika ,,zbawi¢” 116 razy: cdlewv
— 108 razy oraz drao®Cewv — 8 razy. Pojawiaja si¢ one czgsciej niz pokrewne ter-

t. 1: Die Vielfalt des Neuen Testaments. Theologiegeschichte des Urchristentums, Tiibingen: Mohr
Siebeck 2002, s. 507: ,,Mit der Aussage liber das Blutvergiefen «fiir viele» (0ngp moAl®dv) wird
das Losegeld-Wort von 10,45, das betont am Ende des Mittelteils steht, wiederaufgenommen
und die soteriologische Dimension des Leidens und Sterbens Jesu hervorgehoben”.

Ed. G. Van Oyen, Reading the Gospel of Mark in the Twenty-First Century: Method and
Meaning, Leuven—Paris—Bristol: Peeters 2019. Zawarte w niej prace odnosza si¢ do podejs¢
do tekstu Ewangelii (narratologii, recepcji, intertekstualnosci), poszczegolnych fragmentow
Ewangelii i jej kompozycji, do charakterystycznych dla niej tematow (tajemnica mesjanska,
Krolestwo Boze, rola ucznia, mgka, zmartwychwstanie i jego otwarte zakonczenie). Mono-
grafia sktada si¢ z 13 glownych tekstow posympozjalnych i 29 przestanych po sympozjum
,,Colloquium Biblicum Lovaniense”, ktore odbylo si¢ 2628 lipca 2017 roku. Nie jest w niej
wecale analizowana obecnos¢ czasownika cletv, cho¢ sa przytaczane teksty z tym terminem:
Mk 3.4; 5,23.28.34; 6,56; 8,35; 10,52; 13,13.20; 15,30.31.

1 Obydwa teksty nalezg do nielicznych, zupetie pominigtych wersetow tej Ewangelii
w omawianej ksigzce. Opuszczenie drugiego wersetu nie wynika z pominigcia tzw. dluzszego
zakonczenia, poniewaz indeks rejestruje z niego kilka innych tekstow (Mk 16,9.10.15.19.20).
Soteriologia Marka nie jest wyrdzniona wérdd innych traktowanych w nich zagadnien,
a w szczegolnosei te dwa teksty zaledwie sa wzmiankowane takze w innych najnowszych
studiach poswigconych Ewangelii: C.C. Black, Mark’s Gospel: History, Theology, Interpre-
tation, Grand Rapids, MI: Eerdmans 2023.

' Tak na przyktad M.W. Martin, Salvation, Grace, and Isaiah’s New Exodus in Mark,
w: Getting “Saved”: the Whole Story of Salvation in the New Testament, ed. C.H. Talbert,
J.A. Whitlark, Grand Rapids, MI: Eerdmans 2011, s. 119-154.
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miny: rzeczownik ,,zbawiciel” (cotp) — 24 razy; ,,zbawienie” (cotnpio) — 46
razy i (cotmpov) 4 razy; przymiotnik ,,zbawczy” (cotiprog) — 1 raz. W Ewan-
geliach Mateusza i Marka wymienione terminy pojawiaja si¢ po 16 razy. Wsrod
tekstow synoptycznych wyrdznia si¢ Ewangelia £ukasza majgca 26 wzmianek
tych terminow. Tej wyzszej czestotliwosci odpowiada jego druga ksiega — Dzieje
Apostolskie z 27 wzmiankami. Sama ich czgstotliwos¢ nie oddaje roli wyraznych
odniesien do zbawienia. Wigksze znaczenie ma ich obecnos¢ w tekstach o cha-
rakterze programowym u Mateusza 1 Lukasza. W nich zbawienie pochodzace
od Boga i dokonane przez Jezusa jest kojarzone z odpuszczeniem grzechow.

2.1. Programowy charakter wzmianek o zbawieniu
u Mateusza i Lukasza

W pierwszej Ewangelii aniot Pana wyjasnia J6zefowi znaczenie nadania imienia
majgcemu narodzi¢ si¢ z Maryi: ,,On bowiem zbawi (cchoet) swoj lud z jego'
grzechow” (Mt 1,21). Zdanie to ma funkcje programowa w tej Ewangelii'®. Imig
»Jezus” (Incodg) odpowiada w Biblii greckiej hebrajskiemu imieniu ,,Jozue”
(J*hosua ). Wyjasnienie odwotuje si¢ do jego rozpowszechnionej etymologii':
~JHWH jest zbawieniem™'>. O grzechach ludu jako przedmiocie zbawienia

12W tekscie greckim wystepuje dwukrotnie zaimek osobowy w funkeji przydawki: avtod
okreslajacy lud oraz avtédv odnoszacy si¢ do grzechoéw. Drugi zaimek jest uzyty w liczbie
mnogiej dla rozrdznienia dwoch odniesien: lud jest Jego, to znaczy Pana, za$ grzechy sg ich,
to znaczy tych, ktorzy nalezg do ludu Pana.

13'W ten sposob W. Carter, Matthew and Empire: Initial Explorations, Harrisburg, PA:
Trinity Press International 2001, s. 76: ,,Verse 1:21¢ («he will save his people from their sinsy)
[...]. Located in the opening chapter, this birth and naming announcement, spoken to Joseph
by an authoritative «angel of the Lord», commissions the yet-unborn Jesus to his life work. It
defines the main character’s name in salvific terms, and employs the verb «savey [...] for the
first time. The verse, located in the Gospel’s opening chapter, exercises a «primacy effect»
whereby content located at the beginning of the Gospel shapes its audience’s expectations,
understandings, and questions throughout the whole work”.

4 Etymologia naukowa tego imienia nie jest pewna; por. J. Lemanski, Ksiega Wyjscia.
Wstep — przekiad z oryginalu — komentarz, Czgstochowa: Edycja $w. Pawta 2009, s. 374.

15 Tak samo interpretuja znaczenie tego imienia Syr 46,1: ,,Mocnym w walce byt Jozue, syn
Nawe, i nastepca Mojzesza w proroctwach, stat si¢ wedhug swojego imienia wielki w zbawieniu
(émi cwmpig) wybranych Pana”; Filon z Aleksandrii: ,,0zeaszowi za$ zmienit Mojzesz imi¢ na
Jozue [...] (Lb 13,16), co znaczy zbawienie Pana (cotmpia kvpiov)” (Mutat. 121). Ztozenie
J+ SW* kojarzy si¢ z: ,JHWH jest pomoca”; por. L. Koehler, W. Baumgartner, B. Hartmann,
E.Y. Kutscher, Hebrdisches und aramdisches Lexikon zum Alten Testament, t. 2, Leiden: Brill
1974, s. 379; P. Fiedler, Das Matthdusevangelium, Stuttgart: Kohlhammer 2006, s. 49.
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dokonanego przez Boga mowi Psalmista: ,,A On wykupi Izraela ze wszystkich
jego nieprawosci” (Ps 130,8). Na Jezusa, przez ktorego Bog zbawia swoj lud,
wskazuje takze tytut ,,Emmanuel” CEppavovnd), ktérego znaczenie zostaje
przetlumaczone przez narratora adresatowi Ewangelii: ,,z nami Bog” (uef’ nuév
0 0gd¢) (Mt 1,23)'S. W osobie i dziatalno$ci odstania si¢ zwigzek z Bogiem i re-
lacja Boga do ludu. Jezus jest Emmanuelem, to znaczy tylko w Nim ,,Bog jest
znami”, czyli blisko$¢ ludzi do Jezusa jest koniecznym warunkiem bycia blisko
Boga. Jednos$¢ migdzy wierzacymi musi mie¢ swoja podstawe w ich autentyczne;j
wiezi z Jezusem: ,,Tam jestem wsrod nich” (Mt 18,20). Ostatnie stowa Ewangelii
Mateusza sg obietnicg Zmartwychwstatego dla Jego uczniow: ,,I oto Ja jestem
z wami wszystkie dni, az do skonczenia $wiata” (Mt 28,20)"". Takze inne wzmian-
ki czasownika ,,zbawi¢”, ktore nie majg paraleli w pozostalych Ewangeliach,
wyrazaja t¢ $cista zalezno$¢ tak oznaczonego dziatania od Jezusa: uczniowie
podczas burzy na jeziorze kieruja prosb¢ do Niego: ,,Panie, zbaw, giniemy!”
(Mt 8,25); kiedy Piotr zaczyna tona¢, tak samo wota: ,,Panie, zbaw mnie!” (Mt
14,30). W Ewangelii Mateusza dwie pierwsze wzmianki rzeczownika ,,grzech”
(paptio) wigzg wyjasnienie nadania imienia (Mt 1,21) oraz wyznanie grzechow
podczas przyjmowania chrztu od Jana (Mt 3,6)'8. W ten sposob ujawnia si¢ po-
trzeba wlasnie dziatania oznaczonego przez Jego imi¢: odpuszczenia grzechow.
Uwolnienie od nich przynosza Jego stowa i czyny (Mt 9,2—6; por. 9,13)". Nie
jest ono ograniczone do ludzi spotykanych w okresie Jego ziemskiego zycia.
Na wyjscie poza ten zakres wskazuje klamra obejmujaca ziemskie Zycie Jezusa,
utworzona: na jego poczatku przez wyjasnienie znaczenia nadania Mu imienia,
za$ na jego koncu przez stowa nad kielichem: ,,To jest bowiem krew przymierza
wylana za wielu na odpuszczenie grzechow (ig dpeotv apoptidv)” (Mt 26,28).

16 Nie jest ono tylko wyjasnione protagoni$cie narracji jak w przypadku imienia ,,Jezus”.

17 Por. C.H. Talbert, Indicative and Imperative in Matthean Soteriology, w: Getting
“Saved”: the Whole Story of Salvation in the New Testament, ed. C.H. Talbert, J.A. Whitlark,
Grand Rapids, MI: Eerdmans 2011, s. 105: ,,[...] when Jesus is active God is present. What
Jesus does and says, God is doing and saying through him. In Matthew, Jesus mediates the
divine presence; he is God with us”.

18 Na ten zwigzek dwoch tekstow wskazuje tez J.A. Gibbs, Israel Standing with Israel:
The Baptism of Jesus in Matthews Gospel (Matt 3:13—17), Catholic Biblical Quarterly 64
(2002) s. 521.

19 Por. R.H. Gundry, Salvation in Matthew, w: Society of Biblical Literature 2000 Seminar
Papers: One Hundred Thirty-Sixth Annual Meeting November 17-21, 2000; Nashville, TN —
Atlanta GA: Society of Biblical Literature 2000, s. 404: ,,Since salvation includes forgiveness
of sins, salvation by Jesus naturally includes 4is forgiveness of sins (9:1-7)”.



34 ARTUR MALINA

W trzeciej Ewangelii i Dziejach Apostolskich zbawienie pochodzace od Boga
polega na przyniesionym przez Jezusa odpuszczeniu grzechéw. W podniostych
wypowiedziach tytut ,,Zbawiciel” (cwtp) odnosi si¢ i do Boga, i do Jezusa.
W Magnificat Maryja oglasza: ,,raduje si¢ duch mo; w Bogu Zbawicielu (cmtiipt)
moim (Lk 1,47). Pasterzom z okolic Betlejem aniot oznajmia przyczyne radosci:
,Poniewaz narodzil si¢ wam dzisiaj Zbawiciel (cwtp), ktory jest Mesjaszem
Panem, w miescie Dawida” (Lk 2,11). O zbawczym dziataniu Boga i Jezusa méwi
takze hymn Benedictus. Zachariasz najpierw btogostawi Boga, ktory ,,podniost
rog zbawienia (cotmpiac) dla nas” (Lk 1,69) oraz ,,[zapowiedzial] zbawienie
(compiav) od naszych nieprzyjaciot” (Lk 1,71). Zaraz po charakterystyce misji
Jana wzgledem Boga (bedzie nazwany prorokiem Najwyzszego 1 pojdzie przed
Panem oraz przygotuje Jego drogi [Lk 1,76]) wskazuje na cel jego dziatalnosci:
,»,da¢ poznanie zbawienia (cwtnpiog) Jego ludowi w odpuszezeniu ich grzechow”
(Lk 1,77). U Lukasza ludzie otrzymujg od Jana zapowiedz zbawienia wiasnie
w odpuszczeniu grzechow?. Wprawdzie nie wyznajg grzechow, kiedy przyjmuja
chrzest w Jordanie (Mk 1,5; por. Mt 3,6), jednak dzigki Chrzcicielowi thumy (Lk
3,7-9), celnicy (3,13), Zomierze (3,14) rozpoznaja to, co wymaga zmiany w ich
zyciu. Ta aktywnos¢ Jana jest realizacja przytoczonej zapowiedzi Izajasza o glosie
wotajagcym na pustyni. W teks$cie Lukasza zawiera ona wzmiankg o zbawieniu
poznanym przez ludzi. Méwi ona nie tylko o prostowaniu drogi Pana i wyréwny-
waniu Jego $ciezek, ale takze zapowiada kolejno: wypeienie dolin, obnizenie gor
1 pagorkow (obydwa dziatania w passivum theologicum)*', wyréwnanie poskreca-

20 Misja prekursora polega na gloszeniu bliskiego odpuszczenia grzechow. W hymnie
Benedictus pojawia si¢ po raz pierwszy syntagma doeoig apoptidv (Lk 1,77), a po raz drugi
wystepuje ona jako sktadnik dopetnienia czasownika knpdocew na poczatku opowiadania
o dziatalnos$ci Jana (Lk 3,3). Dziatalnos¢ ta daje poznanie zbawienia w przysztym odpuszczeniu
grzechow. Stowa o przysztym chrzczeniu w Duchu Swietym i ogniu stanowig konkretyzacje
gloszenia chrztu nawrécenia na odpuszczenie grzechow (F. Bovon, L’ Evangile selon Saint Luc
(1,1-9,50), Genéve: Labor et Fides 1991, s. 108). Na pochodzenie odpuszczenia grzechow od
Jezusa wskazuje wystgpowanie w Ewangelii nastepnych zwrotéw z czasownikiem knpvocewv
i z rzeczownikiem dpeotc. Tworzg one inkluzj¢ obejmujaca calg ziemska dziatalnosé Jezusa.
Na jej poczatku Jezus odwotuje si¢ do proroctwa Izajasza, gloszac cel swojej misji: knpvot
atypododrtorg doeotv (Lk 4,18; por. Iz 61,1). Otwierajac umysty uczniéw na rozumienie Pism
po swoim zmartwychwstaniu, Jezus oznajmia im spetnienie obietnicy gloszenia w Jego imig
wszystkim narodom nawrocenia na odpuszczenie grzechow: knpvybijvat ént 1@ ovopatt
avtod petdvolay gig dosotv apaptidy eig mavra ta £0vn (Lk 24,47). Teksty w drugiej ksigdze
Lukasza potwierdzajg, ze odpuszczenie grzechow jest dawane dzigki Jezusowi, w Jego imig
i przez wiar¢ w Niego (Dz 2,38; 5,31; 10,43; 13,38; 26,18).

2L W innym miejscu to dziatanie jest otwarcie przypisane Bogu: ,,postanowit Bog znizy¢
kazda gore wysoka, pagorki odwieczne, doty zasypaé do zrdwnania z ziemia, aby bezpiecznie
mogt kroczy¢ Izrael w chwale Pana” (Ba 5,7).
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nych drog i wygtadzenie wyboistych, a na koncu: ,,I ujrzy kazde ciato zbawienie
(comprov) Boga” (3,5-6; por. 1z 40,4-5). Ten cel zostaje osiggnicty w ostatniej
wypowiedzi Jana o przyjéciu mocniejszego oraz chrzczeniu w Duchu Swigtym
1ogniu (Lk 3,16). Powszechna perspektywa zbawienia odstania si¢ juz wezesniej
—w stowach Symeona, ktory identyfikuje zbawcze dziatanie Boga z poznaniem
przez Niego Jezusa: ,,Ujrzaty moje oczy Twoje zbawienie, ktore przygotowates
wobec wszystkich ludéw: swiatto dla objawienia pogan i chwaly ludu Twojego
Izraela” (Lk 2,30-32; por. 1z 42,6; 49,9.6; 46,13). Powszechno$¢ zbawienia
kontrastuje z zapowiedzig upadku i powstaniu wielu w Izraelu z powodu Jezusa
(Lk 2,34; por. 1z 8,14-15). Obdarowaniu pogan zbawieniem pochodzacym od
Boga bedzie towarzyszy¢ opor ze strony wielu w Izraelu. Podobny kontrast jest
uwydatniony na koncu drugiej ksiggi Lukasza. Pawet cytuje proroctwo Izajasza
o zatwardziatosci Izraela (Dz 28,25-27; por. 1z 6,9-10), a nastepnie uzasadnia
skierowanie do pogan or¢dzia o zbawieniu: ,,Niech bedzie zatem znane wam, ze
dla pogan postane jest zbawienie Boga, a oni beda stucha¢” (Dz 28,28). Zbawienie
jest dzietem Boga, do ktorego jest odniesiony termin zbawienie na poczatku i na
koncu dzieta Lukaszowego: ,,zbawienie Twoje” (10 cotpiov cov) (Lk 2,30; oraz
»Zbawienie Boga” (10 cotiptov tod 0god) (Dz 28,28; por. tez Lk 3,6).

2.2. Interpretacje ,,sekretnej” soteriologii Marka

Rola Jezusa jako Zbawiciela jest oczywista w Nowym Testamencie. Moze
jednak zastanawia¢ powod ograniczonego uzycia terminu GoTNp W jego pierw-
szych ksiegach w kontrascie do ponad dwudziestu wzmianek w innych pismach.
Jego wystepowanie ogranicza si¢ do dwukrotnej wzmianki w Lukaszowe;j
Ewangelii Dziecinstwa (Lk 1,47; 2,11) oraz do jednej w Ewangelii Jana (4,42).
Wyjasnienia tej dysproporcji mozna szuka¢ we wczesnych etapach tradycji
ewangelicznej. W jej palestynskim okresie rozwoju imi¢ JeSua ‘ oznaczalo Zba-
wiciela. Zbednym wiec bylo nazywanie Zbawicielem Jezusa, gdyz On Nim byt
dla najwczesniejszych wspodlnot. Mateuszowe wyjasnienie znaczenia imienia
(Mt 1,21) jest §wiadectwem tego wczesnego etapu tradycji ewangelicznej, a nie
wprowadzeniem do niej czego$ nowego. W bardziej hellenistycznych kregach
chrzescijanstwa pojawia si¢ potaczenie ,,Jezus Zbawiciel”, ktore wczesniej
brzmiatoby do$¢ osobliwe jak powtorzenie Jésua ‘ Jesua ?2.

22 To wyjasnienie podaje po raz pierwszy O. Cullmann, Die Christologie des Neuen Tes-
taments, Tiibingen: Mohr (Paul Siebeck) 1963 (wyd. 3), s. 252.
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W przypadku Ewangelii Marka nieobecno$¢ tytulu cotip ma wynika¢
z obcigzenia jego znaczenia w czasie 1 Srodowisku powstania Ewangelii przez
ideologi¢ imperialng. Najnowsze pojmowanie pozornie zredukowanej soterio-
logii Ewangelii Marka wpisuje si¢ dobrze zardwno do sformulowane;j jeszcze
na poczatku ubieglego wieku koncepcji o pierwotnym charakterze jej chry-
stologii na tle pozostalych Ewangelii (charakteryzujacej si¢ motywem sekretu
mesjanskiego)?, jak i do bardzo popularnej w dwoch pierwszych dekadach
obecnego stulecia hipotezy o jej celu jako odpowiedzi na propagande stuzaca
uprawomocnieniu zdobycia i utrzymania cesarskiej wladzy przez Wespazjana®.
Potwierdzeniem pozycji i sity nowego wiadcy $wiata mialy by¢ jego zwycigstwa
zarowno te dawne z lat czterdziestych odniesione podczas podboju Brytanii, jak
i te ostatnie w wojnie przeciw Zydom, kontynuowanej przez jego syna Tytusa,
a zakonczonej triumfem przez zdobycie i zniszczenie Jerozolimy. Gdy Wespazjan
w koncu pojawit si¢ w Rzymie (rok po ogloszeniu go cesarzem przez legiony
w Aleksandrii i ponad po6t roku po potwierdzeniu tego wyboru przez rzymski Se-
nat), wowczas witano go z wielkim entuzjazmem. Jego przybycie ktadto bowiem
kres wojnie domowej w cesarstwie rzymskim oraz przynosito pokdj i stabilno$¢
jego mieszkancom. Oczekiwang odmiane¢ po czasach nieszczes¢ potwierdzato
najpierw zapewnienie zywnosci glodujacej stolicy, a nastepnie hojne rozdawanie
pieniedzy obywatelom. Jozef Flawiusz w szczegétowym opowiadaniu o przyby-
ciu oczekiwanego wiladcy do stolicy przytacza pozdrowienia kierowane pod jego
adresem przez jej mieszkancow: ,.ci, ktorych mijal, wotali do niego, tytutujac go
dobroczyncg 1 zbawcg (tov edepyétny Koi cotiipa)® 1 jedynym godnym wiadca
Rzymu” (Bell. 7, 71)*.

3 Por. A. Malina, Ewangelia sekretu czy tajemnicy? Z chrystologii $w. Marka, w: Jezus jako
Syn Bozy w Nowym Testamencie i we wczesnej literaturze chrzescijanskiej, red. H. Drawnel,
Lublin: Wydawnictwo KUL 2007, s. 41-52.

2 Por. R. Bartnicki, Ewangelia wedlug sw. Marka jako odpowiedz na propagande cesa-
rza Wespazjana. Glos w dyskusji nt. daty i okolicznosci napisania Ewangelii, w: Studia nad
Ewangeliqg wedtug sw. Marka. Nowy Testament: geneza — interpretacja — aktualizacja, red.
J. Krecidlo, W. Linke, Warszawa: Apostolicum 2009, s. 29-53.

5 Historyk zydowski postuguje sie tytulaturg pochodzacg ze wschodniej obrzedowosci
dworskiej okresu hellenistycznego. Przyktadem jej zastosowania jest potwierdzone w liscie
Artakserksesa do satrapow i1 innych wysokich urzednikow panstwa oficjalnie uznanie Mardo-
cheusza jako ,,naszego zbawcy i statego dobroczyncy (t6v te Nuétepov cmwTiipa Kot S1d TovTog
evepyémv)” (LXX Est 8,12n).

26 Tytut cwthp odniesiony do wladcy Rzymu pojawia si¢ w inskrypcji z Priene, datowanej
na 9 r. przed Chr., ktora dostosowuje ksi¢zycowy kalendarz prowincjonalny do kalendarza
rzymskiego (julianskiego), czczac Augusta przez wyznaczenie dnia jego urodzin jako po-
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Odpowiedz Ewangelii Marka na propagand¢ imperialng miata by¢ dobrze
dostosowana do rzymskiej ideologii politycznej charakteryzujacej dziatania
Wespazjana. Jej umiarkowanie, a nawet pewna subtelno§¢ mocno kontrasto-
waly z roszczeniami czci dla Juliusza Cezara czy juz ewidentnymi ekscesami
w (auto)ubdstwianiu Kaliguli, a takze w pewnym sensie Nerona, ktore znaczyty
zwlaszcza pdzniejszy okres ich panowania®’. Dopasowany do tego kontekstu
rzymskiego miat by¢ obraz osoby i publicznej dziatalnosci Jezusa w Ewangelii
Marka. Cechg wyrdzniajaca na tle innych pism Nowego Testamentu — takze
dwoch pozostatych Ewangelii synoptycznych — jest motyw powstrzymywa-
nia przez Niego popularno$ci wzbudzonej przez cuda oraz zminimalizowana
obecnos¢ zaszezytnych tytutow. Ewangelia Marka przedstawia Go jako praw-
dziwego wladce, ale w kategoriach rzymskiej ideologii politycznej.

3. Soteriologie w kontrascie

Celem glownej czgsci studium jest wprowadzenie do krytyki koncepcji Marko-
wego obrazu Jezusa, ktory miatby odpowiada¢ na wyobrazenia o sprawowaniu
1 posiadaniu wtadzy politycznej. W pelnym zakresie ta krytyka ma dwa cele:
pierwszym jest sprawdzenie, czy takie koncepcje opieraja si¢ na wlasciwej
interpretacji zrédet rzymskich, drugim za§ — weryfikacja zwigzkéw miedzy
znaczeniem tych zrodet a rzeczywistym sensem tekstow Marka. Ponizsze
spostrzezenia przygotowuja jedynie do tego pelniejszego postgpowania badaw-
czego. Maja one pomdc udzieli¢ odpowiedzi na pytania: Czy Marek ma spojng

czatku roku: ,,Opatrzno$¢ [ ...] przez danie nam Augusta, ktorego napetnita takimi cnotami dla
dobrodziejstwa ludzi (e1g evepyeciov avOpmnmv) i ktdrego postata nam jako zbawiciela (wonep
[...] compa nepyaca) [...] Dzien narodzin tego boga, Augusta, byt dla $wiata poczatkiem
dobrych nowin (np&ev 6 1@ Kooum TV ot cvToV gvavyeMmy)” (cyt. za https://web.archive.
org/web/20170722070724/http://www.masseiana.org/priene.htm — dostep 11.04.2024 1.).

27 Unikanie zgdania czci publicznej nie byto motywowane osobistg pokora, lecz
odpowiadato rzymskiej ideologii politycznej. Zaszczyty krolewskie lub boskie, otwarty kult,
przypisywanie tylko sobie triumfow Rzymianie kojarzyli z tyraniami ze Wschodu. Wespazjan
i inni umiarkowani wtadcy przyjmowali i akceptowali publiczne zaszczyty jako usankcjono-
wane przez prawa i tradycje rzymskie; por. A. Winn, The Markan Secrecy Motif and Roman
Political Ideology, Journal of Biblical Literature 133/3 (2014) s. 592.

2 Obydwa cele sg wyznaczone rowniez w ramach szerszego projektu zatytulowanego:
»Soteriologia biblijna w kontekscie judaizmu i §wiata grecko-rzymskiego”, realizowanego
przez zespdt badawczy Instytutu Nauk Teologicznych Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach.
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soteriologig, ktora si¢ rozwija zgodnie z zasadniczg strukturg jego Ewangelii?
Jak ten rozwdj wspolbrzmi z gtdwnymi tematami Ewangelii: poznaniem praw-
dziwej tozsamosci Jezusa oraz roli Jego uczniow w tym poznaniu?

3.1. Obecnos¢ terminow a ich znaczenie dla soteriologii

Wzmianki o zbawieniu znajduja si¢ takze poza tekstami z czasownikiem
,»Zbawi¢” (clew) czy wyrazami pokrewnymi, ale analiza wystgpowania tych
termindw powinna stanowi¢ punkt wyjscia dla studium soteriologii Marka®.
Odroézniane sa dwa podstawowe znaczenia czasownika ,,zbawi¢” (cmlew)
w zaleznosci od kontekstu jego uzycia. Kiedy wystepuje szes¢ razy w relacjach
o cudach, wtedy kojarzy si¢ z przywréceniem zdrowia (Mk 3,4; 5,23.28.34;
6,56; 10,52). Natomiast w pozostatych dziewieciu przypadkach odnosi si¢
on mniej wigcej do ocalenia zycia (Mk 8,35 [dwukrotnie]; 10,26; 13,13.20;
15,30.31 [dwa razy]; 16,16)*°. Zwrot yoynv/yuyog odlety moze oznaczac oca-
lenie eschatologiczne. W pierwszych przypadkach jednak na wezsze znaczenie
wskazuje uzycie czasownika paralelnie do terminéw oznaczajacych uzdrowie-
nie. Pierwszy taki termin pojawia si¢ w charakterystyce anonimowych osob,
ktore daza do oskarzenia Jezusa o ztamanie nakazu odpoczynku szabatowego:
,»1 przygladali si¢ Mu, czy w szabat uleczy (i [...] Oepancdoer)” (Mk 3,2).
Podobnie dzieje si¢ w nastepnej perykopie z czasownikiem o@lewv. Najpierw
bowiem spetnienie dazen kobiety jest okreslone przez synonim czasownika
Bepamevetv, a mianowicie przez idcOot: ,,poznata w ciele, ze zostata wyleczona
(fotan) z plagi” (Mk 5,29). Nastepnie sg uzyte paralelnie czasownik oCetv
1zwrot z przymiotnikiem vywg: ,,Corko, twoja wiara ocalila ci¢ (cécwrév c¢).

¥ Oparcie cato$ciowych uje¢ na uwzglednieniu najpierw tekstow z tymi tytutami jest
postulowane przez H.J.B. Combrink, Salvation in Mark, s. 36: ,[...] the narrative theme, sal-
vation in Mark, is more prevalent than can be deduced from the occurrence of the word group
ol alone. This does not mean, however, that it is not worthwhile to take serious note of the
lexeme o{® and related concepts as a point of departure”.

30'W ten sposéb H.J.B. Combrink, Salvation in Mark, s. 35: It occurs six times in the
context of healings by Jesus, while the other occurrences are related to losing or saving one’s
life”. W Ewangeliach synoptycznych czasownik c@letv w opowiadaniach o uzdrowieniach
dokonywanych przez Jezusa jest uzyty 16 razy, zas bliskoznaczne terminy wystgpujace
w nich to: i6o0a1 — 15; Ogpanevey — 30. Podana przez G. Fohrera liczba 33 razy dla drugiego
terminu odnosi si¢ nie tylko do opowiadan o uzdrowieniach Jezusa, lecz blednie obejmuje
dwie wzmianki o dziatalnosci Dwunastu wystanych przez Niego (Mk 6,13; Lk 9,1.6); por.
W. Foerster, G. Fohrer, cdlm, compia, cotip, comprog, w: Theological Dictionary of the
New Testament, ed. G. Kittel, G.W. Bromiley, t. 7, Grand Rapids, MI: Eerdmans 1964, s. 990.



SOTERIOLOGIE W KONFLIKCIE? 39

Odejdz w pokoju i badz zdrowa (icOt Vymg) od swojej plagi!” (Mk 5,34)".
Niemniej jednak juz w tych pierwszych wzmiankach, ktore si¢ znajduja w re-
lacjach o uzdrowieniach, termin ten oznacza ocalenie catego cztowieka, ktore
przynosi Jezus oraz ktore moze pochodzic¢ tylko od samego Boga. Ten petniejszy
sens — antropologiczny, chrystologiczny i paterologiczny — jest uwydatniony
przez kontrast z dziataniami czy postawami majacymi tylko pozory ocalenia
lub mu przeciwnymi.

3.2. Soteriologia w strukturze Ewangelii Marka

W odréznieniu od rzeczownikow ,,zbawiciel” (cot)p) 1 ,,zbawienie”
(cotpia)®?, ktorych nie ma w drugiej Ewangelii, czasownik olewv pojawia
si¢ we wszystkich jej czg$ciach przedstawiajacych: dziatalno$¢ Jezusa w Galilei
ijej okolicach (Mk 3,4; 5,23.28.34; 6,56); Jego droge z uczniami do Jerozolimy
(Mk 8,35 [dwa razy]; 10,26.52); dziatalno$¢ w Jerozolimie (Mk 13,13.20);
Jego meke 1 $mier¢ (Mk 15,30.31 [dwukrotnie]) i chrystofanie paschalne (Mk
16,16 w tzw. dtuzszym zakonczeniu).

3.2.1. W Galilei i jej okolicach
W opowiadaniu o uzdrowieniu dokonanym przez Jezusa w szabat w synagodze
(Mk 3,1-6) czasownik c®Cetv pojawia si¢ w ztozonym pytaniu dotyczacym
wilasciwego dziatania: ,,Czy wolno w szabat dobrze czyni¢ albo Zle czynié,
zycie ocali¢ albo zabi¢?” (3,4). Podwdjna alternatywa podkresla kontrast
mi¢dzy mozliwosciami dziatania: z jednej strony — ,,dobrze czyni¢” (dyabov
notfjoan) 1 ,,zycie ocali¢” (yoynv cdo), z drugiej za$ strony — ,,zle czyni¢”
(kakomoujca) 1 ,,zabi¢” (dmokteivar). Tutaj najbardziej wzrasta opdr wobec
dziatalnosci Jezusa, ktorg On sam okres$la jako ocalenie zycia. Ta kontestacja

wienczy seri¢ wrogich reakcji wobec Niego i Jego uczniow. Sktadajg si¢ one

31 Takze w tekScie paralelnym najpierw niemozno$¢ powrotu do zdrowia okreslona jest
w zdaniu ,,i nie mogta przez nikogo by¢ uleczona (Ogpamevbijvar)” (Lk 8,43), a nastgpnie
»twoja wiara ci¢ ocalita (cécmkev)” (Lk 8,48). Czasownik Oepancdev przedstawia efekt (w jej
przypadku jego brak) stosowania zabiegdéw i srodkow w sensie medycznym.

32 Drugi termin pojawia si¢ raz w tzw. krotszym zakonczeniu po Mk 16,8, ktore wystepuje
razem z dtuzszym, co potwierdzajg nicktore rekopisy (LW 083. 099. 274 [na marginesie]. 579.
£ 1602 sa™ bo™* aeth™"), albo bez tego dtuzszego zakonczenia, jak poswiadczajg to nieliczne
manuskrypty (k sy™e): ,, Wszystkie [rzeczy] polecone za$ krotko opowiedziaty tym, ktorzy
byli z Piotrem. Po tym za$ sam Jezus od wschodu az az do zachodu postat przez nich swigte
i niezniszczalne or¢dzie wiecznego zbawienia (tfjg aimviov cwtnpiog). Amen”.



40 ARTUR MALINA

na cykl tzw. pigciu kontrowersji galilejskich: uzdrowienie sparalizowanego
(2,1-12); powotanie grzesznikow (2,13—17); stare i nowe (2,18-22); zrywanie
ktoséw w szabat (2,23-28); uzdrowienie w szabat (3,1-6). Przeciwnicy Jezusa
maja uzna¢ w Nim prerogatywy przynalezne samemu Bogu: ogtasza On od-
puszczenie grzechow paralitykowi, przynosi usprawiedliwienie grzesznikom,
Jego czas jest okresem radosci dla uczniow, jest Panem szabatu (2,10.17.28),
a w ostatniej scenie oglasza wole Boga odnosnie do szabatu w formie pytan
retorycznych (3,4). Boskie prerogatywy ujawniajg si¢ zwlaszcza w pierw-
szym i ostatnim opowiadaniu®. Jezus rozpoznaje niewyjawione mysli swoich
przeciwnikow 1 czyni to otwarcie przez wywotanie chorych w sposob, ktory
w obydwu przypadkach objawia zarowno Jego moc*, jak i wiedze*’, ktore
sa wlasciwe samemu Bogu. Od wcze$niejszych reakcji Jego przeciwnikow
rézni tych ostatnich to, ze juz na poczatku maja wrogie intencje polegajace na
dazeniu do oskarzenia Go o ztamanie przepiséw dotyczacych zachowywania
szabatu. Kulminacja ich opozycji wobec Jego zbawczej dziatalnosci wyraza
si¢ tez w tym, ze nie korzystaja w zaden sposob z Jego stow i czynow. Nie
odpowiadaja na pytanie o ocalenia zycia. To wrogie milczenie, ktore tylko tutaj
jest wyraznie zaznaczone, wyrdznia ich na tle negatywnych wczeséniejszych

33 Wzajemne relacje miedzy perykopami sktadajacymi si¢ na tzw. cykl kontrowersji
galilejskich (Mk 2,1-3,16) sa szczegétowo omowione w A. Malina, Ewangelia wedfug Sw.
Marka, czes¢ 1:1,1-8,26. Wstep — przeklad z oryginatu komentarz, Czgstochowa: Edycja $w.
Pawta 2013, s. 161-164.

3 Uzdrowienie jest zamanifestowane przez Jego polecenie, aby chory wyciagnat reke.
W tym wezwaniu pobrzmiewa — moze tylko dalekim echem —rozkaz Boga do Mojzesza o wy-
ciggnieciu rgki nad morze (Wj 4,16.26; staty motyw wystepujacy takze przy plagach, zob. Wj
44;7,19; 8,1.12; 9,22; 10,12.21). Tutaj jednak wydajacy to samo polecenie przedstawia si¢
jako sprawca dziatania oznaczonego przez czasownik olewv. W historii cudownego przejscia
Izraelitdw przez morze Bog daje si¢ poznac jako zbawiajacy lud: Izraelitow zapewnia Mojzesz,
ze ujrza ,,zbawienie od JHWH” (Wj 14,13; por. 15,2; poznanie Jego obecnosci jest udziatem
takze Egipcjan wedlug Wj 7,5; 14,4.18).

35 W tych dwoch tekstach wystepujg terminy nieobecne w innych fragmentach sekcji:
rzeczownik ,,serce” odnoszacy si¢ do nicujawnianej na zewnatrz wrogosci wobec Jezusa
(2,6.8; 3,5); czasownik ,,powstac” (2,9.11.12; 3,3). Podczas gdy przeciwnicy ukrywaja przed
innymi intencje i opinie negatywne wobec Niego, On podejmuje dziatania w kontrascie do
ich sadéw i postaw: wobec nich kieruje stowa do chorego oraz zwraca si¢ do nich z pytaniem
zawierajgcym dyskutowany termin; por. A. Malina, Czy Ewangelia wedlug sw. Marka mowi
o sercu Jezusa? , w: Ktoz potrafi opowiedzie¢ dzieta Milosierdzia Bozego? Ksigga pamigtkowa
ku czci ks. prof. dra hab. Stanistawa Halasa SCJ w siedemdziesigtq rocznice urodzin, red.
T.M. Dabek, S. Witkowski, B. Zbroja, Krakéw Uniwersytet Papieski Jana Pawta II w Krako-
wie 2022, s. 192-203.
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reakcji przeciwnikow. Kontrast migdzy ocaleniem a pozbawieniem zycia jest
powigkszony w zakonczeniu narracji. Reakcja Jego przeciwnikow jest najbar-
dziej negatywna z serii pi¢ciu kontrowersji: faryzeusze 1 zwolennicy Heroda
wychodza z synagogi i naradzaja si¢ nad podjeciem dziatan zupetnie przeciw-
nych do sensu Jego wypowiedzi z czasownikiem oc®Cewv. Podczas gdy Jego
pytanie retoryczne o czyny dopuszczalne w szabat wyraza troske o zachowania
zycia, oni wlasnie w takim dniu radzg si¢ migdzy soba, jak Go zgtadzi¢.
Nastepne trzy wzmianki czasownika cCetv wystepuja w tzw. kompozycji
warstwowej, utworzonej przez opowiadanie o uzdrowieniu kobiety cierpigcej
na uplyw krwi (5,25-34), ktore przerywa narracje o wskrzeszeniu corki Jaira
(5,21-24.35-43)%, Takie potaczenie tekstow uwydatnia znaczenie wielu ich
elementow, a mianowicie m.in.: kontaktu fizycznego z osobami nieczystymi
w sensie rytualnym czy wieku dziewczynki réwnego dwunastu lat choroby
kobiety. Szczegdlnie uwydatnione sa dziatania oznaczone przez powtdrzony
czasownik. To wielorakie powigzanie obydwu historii shuzy przekazaniu fun-
damentalnej prawdy o znaczeniu publicznej dzialalnosci zbawczej Jezusa dla
zycia ludzi oraz o roli wiary w korzystaniu z tej dziatalnosci. Chociaz w oby-
dwu sytuacjach byl On narazony na nieczysto$¢ rytualna, to jednak nie tylko
zachowat czysto$¢, ale przez dotyk uwalniat od nieczystosci, eliminujac przede
wszystkim jej przyczyne: uwolnit kobiete od ciezkiej choroby, a dziewczynke
przywrocit do zycia. W tych dwoch opowiadaniach, jak wezes$niej w narracji
o oczyszczeniu trgdowatego (Mk 1,40—45), wzmianki o bezposrednim kon-
takcie fizycznym dowodza usunigcia przeszkod postawionych przez przepisy
czystosci rytualnej. Trzeba mocno podkresli¢, ze te przepisy zostaly zdezak-
tualizowane nie przez ich odwolanie czy zmiang, lecz przez eliminacjg¢ tego,
do czego si¢ odnosity: nieczystosci rytualnej, ktora uniemozliwiata udziat
w kulcie. Z tego tez powodu dokonywane przez kontakt uzdrowienia maja
uniwersalne konsekwencje. Jezus — dotykajacy potrzebujacych 1 przez nich
dotykany — przynosi zmiang najpierw w potozeniu Izraelitow, ktorych doty-
czyly przepisy wymagajace czystosci obrzgdowej, a nastepnie takze w sytuacji
pogan, ktorych warunki dostgpu do kultu catkowicie pomijaty*’. Na to, ze

36 Por. M. Moj, Kompozycje warstwowe w Ewangelii Marka, Tarnéw: Biblos 2018,
s. 107-140.

37 Na to znaczenie wskazuje najnowsze studium kompozycji warstwowej oraz jej zwiazku
z poprzedzajaca narracjg o egzorcyzmie w ziemi Gerazenczykow (Mk 5,1-20): A. Kubis, The
Hemorrhaging Woman and Jairus’ Daughter as Representatives of Israel: An Attempt at the
Symbolic Reading of Mark 5:21—43, The Biblical Annals, 10/3 (2020) s. 355-387.
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wzmianki czasownika c®letv odnoszg si¢ do dziatania wykraczajacego poza
cudowne uzdrowienie z choroby, wskazuje kontekst spoteczno-religijny. Jak
w synagodze, uzdrawiajac czlowieka z jedng chora reka, moéwi o ocaleniu
zycia, tak samo tutaj uzycie tego terminu przedstawia ocalenie w mocnym
znaczeniu, poniewaz odpowiada bardzo powaznej sytuacji chorych. Jest to
ewidentne w pierwszym przypadku: stan corki Jaira jest o wiele cigzszy niz
wczesniej przedstawianych chorych?®®. Podobnie na bardzo cig¢zkie potozenie
kobiety, obok informacji o dtugim czasie jej choroby, wskazuje uwaga o braku
skutecznosci dotychczasowego leczenia pomimo kosztow poniesionych do
granic mozliwosci. Szczegdétowo przedstawione zamiary chorej maja jeden
ostateczny cel: ,,bede ocalona (cwbnoopar)” (Mk 5,28). W jej przypadku cho-
dzito nie tylko o uzdrowienie z konkretnej choroby fizycznej, lecz o ponowne
1 petne wlaczenie do zycia religijnego i spotecznego — o ocalenie zycia w pet-
nym wymiarze. Temu petniejszemu sensowi odpowiadaja zestawione ze soba
zapewnienia o ocaleniu 1 uzdrowieniu, ktore sa wypowiedziane wobec thumu
1 uczniow: ,,Corko, twoja wiara ocalita ci¢ (cécmxév og). OdejdZ w pokoju
1 badz zdrowa (1601 Vymg) od swojej plagi!” (Mk 5,34). Wczesniej nie mogta
nawet przedstawi¢ prosby wlasnie z powodu swojej nieczystosci i napierajacego
zewszad thumu. Podobnie przetozony synagogi musiat uwierzy¢, ze Jezus nie
tylko ma wtadzg uzdrawiania chorych, ale tez moze dokonac jeszcze wigkszego
cudu pomimo ograniczen przewidzianych przez prawo Mojzeszowe, ktore nie
pozwalalo na kontakt ze zmartym.

Ostatnia wzmianka czasownika cetv w opowiadaniu o dziatalnosci Je-
zusa w Galilei 1 jej okolicach znajduje si¢ w trzecim sumarycznym opisie (Mk
6,53-56; wezesniej takie opisy znajdujg si¢ w Mk 1,32-34; 3,7-12)*. Adresaci
tej dziatalno$ci w takich opisach sg zawsze anonimowi oraz jest ukazany ich
nieustanny naplyw do miejsc Jego pobytu. Tutaj jednak nie zatrzymuje si¢ On

38 Na to gorsze potozenie wskazuje pozostawienie jej w domu oraz prosba jej ojca: ,,Moja
coreczka kona, przyszediszy potdz reke na nig, aby zostata ocalona (cw0f)) 1 zyta” (5,23).
Wypowiedz ta nie jest tylko prosba o uzdrowienie. Jej szczegdtowosé wzmacnia znaczenie
czasownika o®@Clewv. W Ewangelii Marka nikt inny nie wymienia pojedynczych czynnosci
uzdrowiciela, ktore juz ujawnily oraz jeszcze okaza Jego wyjatkowa pozycj¢ i moc: wycig-
gnigcia i potozenia reki (Mk 1,41; 6,5; 7,32; 8,23.25). W tym przypadku chodzi nie tylko
o uzdrowienie chorej, ale o ocalenie i zachowanie przy zyciu umierajace;j.

3 Do opisoéw sumarycznych mozna zaliczy¢ takze Mk 1,39: I przyszedt, gtoszac w ich
synagogach w catej Galilei oraz demony wyrzucajac”. Nie zawiera on jednak zadnej wyraznej
informacji o adresatach tej dziatalnosci poza posrednio implikowanym ich gromadzeniem si¢
(w szabat?) oraz odniesieniem do opgtanych we wzmiance o egzorcyzmach.



SOTERIOLOGIE W KONFLIKCIE? 43

w jednym miejscu (jak wezesniej w domu Szymona w Kafarnaum w Mk 1,29
czy nad brzegiem Jeziora Galilejskiego w 3,7), lecz przemierza nieustannie
ziemi¢ Genezaret i dokonuje cudownych uzdrowien. W ten sumaryczny opis
wpleciona jest sekwencja czasownikow, ktore ukazuja najrozleglejszy w sensie
czasu 1 przestrzeni horyzont dziatalno$ci Jezusa. Jej rozciggniecie pochodzi
od formy czasu niedokonanego tych czasownikow tworzacych klimaks:
najpierw oznaczajacych aktywnos¢ ludzi: ,,styszeli” (fjovov); ,,wchodzit”
(eloemopebero); ,ktadli” (é1i0eoav); ,.blagali” (mapexdAiovv), a na samym
koncu rezultat tych dziatan: ,,byli ocaleni” (ésCovt0). Jedynym czasownikiem
niewystepujacym w czasie przesztym niedokonanym jest termin oznaczajacy
tres¢ powtarzanych przez nich prosb: ,,btagali Go, aby przynajmniej skraju Jego
ubrania mogli si¢ dotkna¢ (dywvtar). I ilu Go dotkneto (fjyavto), tylu byto
ocalonych™. Opis sumaryczny o Jego dziatalnosci w tym regionie ukazuje
ludzi przybywajacych z r6znych stron, ktorzy kieruja swoja uwage wylacznie
na Jezusa i korzystaja z dobrodziejstw Jego pobytu w ich ziemi. Zupeknie inna
jest postawa gldwnych bohateréw nastepnej perykopy, ktorzy zwracaja uwage
na Jego ucznidéw i przed Nim oskarzaja ich o zaniedbania w zachowywaniu
tradycji starszych (Mk 7,1-5). Podziat na rozdziaty utrudnia dostrzezenie efektu,
ktorym jest zestawienie roznic w reakcjach ludzi na charakter Jego zbawczej
dziatalnosci: podczas gdy jedni sg ocaleni dzigki bliskosci do Niego, inni nie
korzystaja z tej bliskosci. Kontrast ten jest bezposrednia antycypacja trzech
kolejnych wzmianek czasownika o@letv, ktorych znaczenie faczy si¢ z droga
uczniow za Jezusem.

3.2.2. Na drodze do Jerozolimy

Trzy kolejne teksty z czasownikiem c®Cetv znajduja si¢ w sekcji przedstawia-
jacej droge Jezusa z uczniami do Jerozolimy (Mk 8,27 — 10,52). Gtéwnym
tematem perykop tej sekcji jest wiez ucznidw z Nim. Z tg przewodnig tema-
tyka jest $cisle powigzane znaczenie tego czasownika w kazdym z czterech
przypadkow jego uzycia.

Najbardziej oczywisty zwiagzek zbawienia z drogg ucznia wiasnie za Jezusem
wydaje si¢ mie¢ pierwszy tekst. Czasownik jest uzyty dwukrotnie w antytetycz-
nych zdaniach: ostrzezeniu przed utrata oraz obietnicy ocalenia zycia: ,,Jesli

“ Pro$by te pokazuja, ze okolicznosci uzdrowienia kobiety cierpigcej na krwotok staty
si¢ powszechnie znane: w tamtym opowiadaniu az cztery razy powtorzony jest czasownik
Gmreobon, ktory w stronie medialnej oznacza dotykanie (Mk 5,27.28.30.31; por. jeszcze w 3,10,
za$ w 1,41 oznacza akt, ktorego podmiotem jest Jezus dotykajacy tredowatego).
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ktokolwiek bowiem chce swoje zycie ocali¢ (c®oar), zgubi je. A kto zgubi swoje
zycie z powodu mnie i Ewangelii, ocali (cwoet) je” (Mk 8,35). Uzasadniajg one —
na ich funkcj¢ wskazuje spojnik ,,bowiem” (gar) — otwarcie mowy o warunkach
podazania droga za Nim. Zestawione zdania przeciwstawiaja dwie ewentualnosci:
pragnienia ocalenia zycia oraz jego utraty z powodu Jezusa i Ewangelii. Tylko
w pierwszym zdaniu wystepuje czasownik ,.chcie¢” (Béhew). Jesli bytaby to
samodzielna sentencja, brzmialaby ona jak przystowie ze wzgledu na forme
1tre$¢. Po prostu wyrazataby powszechne przekonanie o nieunikniono$ci $mierci.
W potaczeniu z drugim zdaniem podaje nie regule, lecz konsekwencje postawy,
ktore wynikajg z pragnienia ocalenia zycia bez odniesienia do Jezusa i Ewangelii.
Drugie zdanie nie przedstawia ewentualnos¢, ale wyraza obietnice. Ocalenie zycia
jest ukazane jako pewna konsekwencja, na co wskazuje tryb oznajmujacy czasu
przysztego: ,,ocali” (cmoet) utraty zycia z powodu Jezusa i Ewangelii. Zaimek
osobowy ,,mnie” oraz termin ,.,ewangelia” — w potaczeniu z przyimkiem ,,z powo-
du” — wskazuja na przyczyne odwracajaca zupetie konsekwencje utraty zycia.
Ocalenie zycia przez spetnienie warunkow pojscia za Nim jest potwierdzone
w dwoch kolejnych tekstach z czasownikiem ,,zbawi¢” (c®Cewv)*.

Nastepne teksty z czasownikiem c®Cetv Scisle wigzg warunki zbawienia
z pozycja znajdujacych si¢ na drodze za Jezusem i Jego tozsamoscia. Po szes¢
razy Jego imig¢ jest powtorzone w opowiadaniach: o dziedziczenie zycia wiecz-
nego —majacym pietnascie wersetow tekscie (Mk 10,17-31) oraz o uzdrowieniu
niewidomego pod Jerychem — liczacym tylko siedem wersetow (Mk 10,46-52).

4 Jeszcze w samej mowie o warunkach bycia uczniem Jezusa (Mk 8,34 — 9,1) mamy
potwierdzenie paradoksalnych stow o utracie i ocaleniu zycia, cho¢ juz bez uzycia czasownika
»zbawic” (o®@lewv). Najpierw znajduje si¢ ostrzezenie przed konsekwencjami wstydzenia si¢
relacji z Nim. Komplementarne znaczenie do obietnicy o utracie i ocaleniu zycia wynika z para-
lelizmu wyrazen ,,z powodu mnie i Ewangelii” (Mk 8,35) oraz ,,mnie i moich stow” (Mk 8,38).
Przestroga na koniec mowy implikuje obietnice udziatu w chwale Boga Ojca dla tych, ktorzy
nie beda si¢ wstydzi¢ Jezusa. Podczas gdy pierwsze ostrzezenie taczy si¢ z obietnicg ogdlnie
okreslonego ocalenia zycia i ostatecznej jego utraty, koncowa przestroga przed wstydzeniem
si¢ zaktada obietnicg udziatu w Boskiej czci zamiast wiecznego zawstydzenia (cho¢ ona nie
jest tutaj wprost wyrazona jak w logionie przekazanym w tradycji podwojnej Mt 10,32-33; Lk
12,8-9). Innymi stowy, do ztozonej na poczatku obietnicy ocalenia zycia dla poswigcajacych
wiasne Zycie (Mk 8,35) dochodzi tutaj implikowana w ostrzezeniu obietnica uhonorowania
przez Syna Czlowieczego tych, ktorzy nie ukrywaja swojej przynaleznosci do Jezusa ani
Tacznosci z Jego stowami. Nastepnie Jezus zapowiada przyjscie krolestwa Boga (Mk 9,1; po
raz pierwszy mowi o jego bliskosci bezposrednio przed powotaniem pierwszych ucznidw
w Mk 1,15). Tym zrealizowanym przyjsciem krolestwa Bozego w mocy, widzianym przez
niektorych z Jego stuchaczy jeszcze za ich ziemskiego Zycia, bedzie zmartwychwstanie Jezusa.
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Imig¢ Inoodc kojarzono w §rodowisku semickim ze zbawczym dziataniem Boga.
Skojarzenie tematu zbawienia z imieniem protagonisty Ewangelii jest wzmoc-
nione przez wzmianke nazwy miasta tagczonego z osobg noszacg imi¢ Incodg
w Biblii greckiej. Ponadto te dwie perykopy sa obramowane przez wzmianki
o drodze: rzeczownik 636¢ znajduje si¢ na poczatku pierwszej perykopy w Mk
10,17 oraz na poczatku nastepnej w Mk 10,32 oraz w pierwszym i ostatnim
wersecie drugiej perykopy — w Mk 10,46.52).

Pierwsze z dwoch opowiadan ma czasownik c@letv w pytaniu retorycz-
nym — skierowanym przez uczniéw do siebie wzajemnie: ,,Kto moze by¢
zbawiony (cwBfjvan)?” (Mk 10,26). Forma pytania wyraza ich powatpiewanie
o mozliwosci zbawienia. W reakcji na ich watpienie Jezus nie zatrzymuje si¢
na samym stwierdzeniu, Ze nie mozna osiggna¢ zbawienia ludzkimi sitami, jak
mogtaby na to wskazywac¢ powierzchowna lektura przeciwstawionych wyrazen
przyimkowych: ,,U ludzi to niemozliwe, ale nie u Boga; wszystko bowiem jest
mozliwe u Boga” (Mk 10,27). Rzeczownik w wyrazeniu przyimkowym ,,u ludzi”
(mopa avBpmmolc) nie ma rodzajnika, poniewaz odnosi si¢ do natury wlasciwe;j
rodzajowi ludzkiemu, ktoéra nie moze da¢ zbawienia. Druga czes$¢ uzupelnia
to, czego brakuje w refleksji uczniéw: ,,ale nie u Boga; wszystko bowiem jest
mozliwe u Boga”. Jak nalezy rozumie¢ to zdanie? W oderwaniu od kontekstu
mieliby$Smy do czynienia z ogélnym potwierdzeniem niemozno$ci osiggni¢cia
zbawienia przez ludzi i odniesieniem jego mozliwosci do Boga. Bez kontekstu
odpowiedz znowu miataby forme sentencji sapiencjalnej o uniwersalnej tresci,
ale bez konkretnego odniesienia. Jednak juz na poziomie gramatycznym wida¢
pewne subtelne rozrdznienie, ktore trudno odda¢ w przektadzie na jezyk polski.
W pierwszym wyrazeniu przyimkowym ,,nie u Boga” (o0 mopa 0e@®) rzeczownik
nie ma rodzajnika, poniewaz moc Boska przeciwstawia niemocy ludzkiej, co
jest oczywiste przez porownanie tych dwdch natur. Natomiast drugie wyrazenie
przyimkowe ma rzeczownik z rodzajnikiem: mapd 1@ 0e®, gdyz chodzi nie tylko
o wszechmoc przystugujaca naturze Boskiej, ale o nieograniczong moc zbawienia
whasciwg Bogu jako osobie®. Ten zwigzek zbawienia z Bogiem jako konkretng

2 To samo odniesienie do osoby Boga, a nie tylko do Jego natury majg inne twierdzenia
o0 Jego nicograniczonej mocy (zwrot Abba, Ojcze, wszystko [jest] mozliwe dla Ciebie w 14,
36; por. rzeczownik z rodzajnikiem w LXX Rdz 18,14; zaimek osobowy Ty w LXX Hi 42,2;
2 Krn 14,10; obecny w dziejach w LXX Za 8,6; Podobny sens ma takie samo przejs$cie od
kontrastu do stwierdzenia pozytywnego: ,,[...] dazenie ciata wrogie jest Bogu (gig 6gdv), po-
niewaz prawu Boga (1@ yap voue tod 0god) nie jest podporzadkowane” (Rz 8,7; por. 7,27
»prawo Boga” [0g0D bez rodzajnika]).
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osobg wskazany jest przez Jezusa na poczatku rozmowy z bogaczem: ,,Dlaczego
mnie nazywasz dobrym? Nikt nie jest dobry, jesli nie jeden Bog” (Mk 10,18).
Cala ta perykopa, ale tez i wezesniejsze wskazuja na to, ze odniesienie zdania
brzmigcego jak ogdlna sentencja jest bardzo konkretne. Dla zycia wiecznego,
czyli dla zbawienia znajdujacy si¢ na drodze za Jezusem powinni by¢ gotowi do
poswigcenia nawet tego, co bardzo sobie cenig 1 uwazaja za niezbedne. Relacja
kazdego cztowieka z Nim ukazana jest jako jedyna i konieczna droga do dzie-
dziczenie zycia wiecznego jako daru Boga Ojca. Bog iJego dziatalno$¢ zbawcza
identyfikuja si¢ catkowicie z osobg i z dziatalno$cig Jezusa. Pozbawiajac sig¢ tego,
co zapewnia bezpieczenstwo materialne, nalezy podazac za Jezusem. Wigzac si¢
z Nim, cztowiek staje si¢ jak dziecko. Jest zaleznym, juz nie od siebie samego,
od swojego stanu dotychczasowego, ale jedynie od Tego, ktory moze obdarzy¢
zyciem wiecznym. Z tej konieczno$ci wynika wymaganie postawione bogatemu,
aby zrezygnowat ze swej dotychczasowej pozycji osoby zabezpieczonej dobra-
mi ziemskimi. Zwigzek migdzy wskazaniem na Boga jako tego, ktory zbawia,
a spelnieniem wymagania podazania za Jezusem, jako warunku odziedziczenia
zycia wiecznego, prowadzi do konkluzji z doniosta wymowa chrystologiczna.
Podazanie za Jezusem prowadzi do znalezienia si¢ w sferze dziatania zbawczego,
ktore pochodzi nie od ludzi, lecz od Boga®.

Ostatni tekst z sekcji opowiadajacej o drodze Jezusa z uczniami do Jero-
zolimy przedstawia uzdrowienie, ktore ma miejsce wtasnie w ramach prze-
strzennych oznaczonych przez powtdrzenie terminu kluczowego dla tej czgsci

# Temat nowej tozsamosci za ceng porzucenia dawnych warto$ci jest wprowadzony juz
w odpowiedzi na dyskusj¢ uczniow na temat wielkosci wsrod nich. Na konieczno$¢ porzucenia
dobr wskazujg zdecydowane wymagania: ,,Jesli twoja r¢ka jest dla ciebie powodem grzechu,
odetnij ja, [...], jesli twoja noga jest dla ciebie powodem grzechu, odetnij ja, [...], jesli twoje oko
jest dla ciebie powodem grzechu, wytup je; lepiej jest dla ciebie jednookim wej$é do krolestwa
Bozego” (Mk 9,43.45.47). Dla zdobycia zycia wiecznego warto nawet utracic¢ to, co Jezus
przyniost podczas swojej ziemskiej dziatalnosci. W Ewangelii Marka opisane sg uzdrowienia
paralityka, cztowieka z uschtg reka i niewidomych (Mk 2,1-12; 3,1-5; 8,22-26; 10,46-52).
Czy ta transformacja wymagajaca porzucenia cennych dobr dotyczy takze relacji interperso-
nalnych? Odpowiedz twierdzaca przynosi przyktad mezczyzny, ktory opuszcza najdrozsze
osoby dla jeszcze wigkszego dobra, jakim jest zwigzek z zong (Mk 10,7-8). Innymi stowy, aby
by¢ zbawionym przez Boga, trzeba wej$¢ w relacje osobowa z samym Jezusem, a to wejscie
wymaga wiasnie transformacji osobowej. Trzeba stac si¢ dzieckiem w przyjmowaniu krolestwa
Bozego, aby wejs¢ do niego (Mk 10,15). Chociaz jest to radykalna zmiana w zyciu, nie jest
jednak ona czym$ niemozliwym, jak pokazuje instytucja matzenstwa, dla ktorego cztowiek
opuszcza swoj dom rodzinny. Dla wickszej wartosci, jaka jest zycie wieczne, mozna i trzeba
dokonaé¢ zamiany jednego stanu zycia na zupetnie nowy.
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Ewangelii (006¢ znajduje w pierwszym i ostatnim wersecie perykopy — w Mk
10,46.52). Catos¢ jest bardzo dynamiczna dzigki szczegdtom, ktérych obec-
nos¢ dla spojnosci narracji nie wydaje si¢ konieczna*. Wzmianki o kolejnych
dziataniach sg istotne — takze w przypadku dwoch imiestowdw, ktore ozna-
czaja czynnosci podporzadkowane wzgledem gtownej. W podanej kolejnosci
odpowiadaja sktadowym trzyczesciowego wezwania: ,,0odrzuciwszy swoje
ubranie” jest paralelne do ,,Nabierz odwagi!”; ,,poderwawszy si¢” odpowiada
na,,Wstawaj!”; ,,przyszedt do Jezusa” jest wypetnieniem ,, Wota ci¢”. Dziatania
niewidomego przekraczaja zakres czynno$ci sugerowanych przez sktadowe
potrojnego wezwania. Bardzo znaczace, cho¢ niejednoznaczne jest odrzucenie
ubrania®. Za glebszym znaczeniem przemawia paralelizm z pierwsza czescia
potrdjnego wezwania. Odrzucenie ptaszcza, ktory mu dotychczas stuzyt jako
zebrakowi, wyraza jego zaufanie w moc Jezusa mogacego go uwolnic od $le-
poty, a wigc takze od koniecznoS$ci zebrania. Natomiast bardziej praktyczny
sens tego gestu jest sugerowany przez nastepng czynnos¢, ktéra oznacza cza-
sownik ,,poderwac si¢” (dvanmndav), ktory tylko tutaj wystepuje w NT (hapax
legomenon), a w LXX oznacza nagte podniesienie si¢ lub powstanie z pozycji
wczesniej siedzacej (1 Sm 20,34; LXX 1 Sm 25,9; Est 5,1e; Tb 2,4; 7,6) czy
niespodziewane wynurzenie si¢ (Tb 6,2). Sens porzucenia dotychczasowego
zycia przez pozostawienie przedmiotu kojarzonego z glownym zajeciem nie
wyklucza znaczenia praktycznego, a mianowicie uwolnienia si¢ od tego, co
przeszkadza w wykonaniu czynno$ci wymienionej jako nastgpna. Obydwa
znaczenia maj3 imiestowy oznaczajace pierwsze czynnosci powotanych przez
Jezusa: ,,zostawiwszy [sieci]” (Mk 1,16); ,,zostawiwszy [ojca]” (1,20); ,,wstaw-
szy” (2,14). W tych trzech wczesniejszych przypadkach oraz tutaj nastepne
czynnos$ci sg w trybie oznajmujacym i oznaczaja ruch osob wezwanych przez
Jezusa, ktory jest odniesiony do Niego: podazanie pierwszych uczniow za

W dwoch innych tekstach synoptycznych nie ma informacji o przekazaniu polecenia ani
o reakcji adresatow: po poleceniu zaraz nastgpuje pytanie o tre$¢ prosby (Mt 20,32; Lk 18,40).
W narracji Marka oznaczony przez forme trybu oznajmujacego trzeci akt jak gtowny, ktorym
jest przyjscie przywolanego do przywolujacego (jak w J 11,28-29), tez nie musiatby by¢
wzmiankowany: na przyktad pouczenie Dwunastu nastepuje bezposrednio po ich przywotaniu
przez Niego (9,35).

* Moze chodzi¢ o zrzucenie albo odrzucenie ubrania w sensie: pozbycia si¢ wierzchniego
odzienia charakteryzujacego tego zebraka; pozostawienia okrycia na noc lub rozstania si¢
z plaszczem rozciaganym przy drodze w celu przyjmowania jatmuzny. W kazdym razie nie-
widomy odrzuca przedmiot od tego momentu uznany juz za wigcej niepotrzebny albo porzuca
rzecz tylko w tej chwili przeszkadzajgcg mu w szybkim powstaniu i dojsciu do przywolujacego.
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Nim oraz przyjscie niewidomego do Niego. W odr6znieniu od drogi powota-
nych czynno$ci niewidomego nie wienicza opowiedzianej historii, lecz sg jej
punktem zwrotnym.

Jezus mowi niewidomemu, ze ma odej$¢ przed zdaniem o wierze, ktora go
ocalita. Czasownik ,,0dej$¢” (vmdyewv) wystepuje w poleceniach potwierdzaja-
cych uzdrowienie chorych (Mk 1,44; 2,11; 5,19.34; 7,28) lub determinujacych
zadania Jego uczniow (Mk 6,38; 8,33; 10,21; 11,2; 14,13; 16,7). Tutaj polecenie
ma dwa znaczenia: pozytywnej odpowiedzi na prosbe o uzdrowienie ze §le-
poty oraz wezwania do pdjscia droga wierzacego. Wypowiedz o wierze, ktora
przynosi niewidomemu uzdrowienie — dost. go ,,ocalita” (cécwkev), podobna
jest do stow skierowanych do kobiety cierpiacej na krwotok: ,,Cérko, twoja
wiara ocalita (cécwkev) Cig. OdejdZ w pokoju 1 badz zdrowa od swojej plagi!”
(Mk 5,34). W przypadku kobiety wyleczonej z krwotoku polecenie odejscia
znajduje si¢ po zdaniu o wierze. Tres¢ wiary bowiem rozni si¢ w tych dwoch
przypadkach. Dla kobiety jest nig pewnos¢, ze wystarczy tylko dotkna¢ ptasz-
cza Jezusa, aby zosta¢ uzdrowiong (Mk 5,27-28). Dla Bartymeusza jest nig
przekonanie, ze Jezus jest Mesjaszem 1 Nauczycielem. Ewangelista najpierw
dwa razy cytuje wotanie niewidomego nazywajacego Go Synem Dawida (Mk
10,47.48), ajuz blisko konca tej historii przytacza zwrot ,,Rabbuni” wskazujacy
na Jego role nauczyciela. Te roznice pokazuja, dlaczego polecenie odejscia
uwydatnione na poczatku znajduje odpowiedz w jego adresacie: idzie on za
Jezusem, za$ obecnos$¢ kobiety nie jest wigcej wzmiankowana po Jego stowach
zapewniajacych ja o uzdrowieniu. Spelnienie jej prosby jest owocem wiary tej
kobiety w moc uzdrowiciela. Dla niewidomego konsekwencja wiary, ktora po-
lega na rozpoznaniu tozsamosci Jezusa jako Mesjasza i Nauczyciela, nie moze
by¢ samo uzdrowienie w sensie fizycznym, ale jest nig dopiero droga za Nim.
Jej poczatkiem jest decyzja o porzuceniu dotychczasowego zycia wyrazajaca
si¢ przez odrzucenie ptaszcza zebraka (Mk 10,50).

3.2.3. W Jerozolimie

Szeé¢ ostatnich wzmianek czasownika cCetv odnosi si¢ do cato§ciowo ujetej
tozsamosci 1 dziatalno$ci uczniow oraz Jezusa. Trzy z nich dotycza ucznidw:
dwie wystepuja w tzw. mowie eschatologicznej (Mk 13,5-37), dwie w wy-
powiedziach szydzacych z ukrzyzowanego Jezusa i Jego dziatalnosci, za$
ostatnia w Jego stowach po zmartwychwstaniu (Mk 16,16). Te odnoszace si¢
do uczniéw sg oznaczone przez czasowniki w formie pasywnej, ktora pekni
rolg passivum theologicum.
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Jezus zapowiada uczniom liczne i rdzne przesladowania, ktore taczy zwro-
cona przeciwko nim powszechna nienawis¢. Wrogos$¢ jest ze wzgledu nie tyle
na nich, ile ich wiezi z Jezusem. Wobec przesladowan motywowanych niena-
wiscig z powodu przynalezno$ci do Jezusa maja zachowa¢ wytrwatos¢, ktora
jest czyms$ wigcej niz cierpliwo$¢, niz samo bierne opieranie si¢ powszechne;j
nienawisci 1 prowokowanym przez nig licznym cierpieniom. Wyrazem tej
aktywnej wytrwalosci jest postuszenstwo szczegdélowym poleceniom poda-
nym uczniom w tej mowie. Obietnica zbawienia dla tych, ktorzy wytrwaja
do konca, odnosi si¢ zar6wno do tego ostatniego doswiadczenia, czyli do
$mierci, jak 1 do wszystkich przypadkow ucisku wymienionych w tej mowie.
Wytrwaty nie opiera si¢ na sobie, na autorytetach, na osobach bliskich, lecz
poktada ufno$¢ tylko w Bogu 1 zachowuje nadzieje¢ na przyjscie Pana. Swoje
pragnienia kieruje ku samemu Niemu. Tym, ktorzy w taki sposob wytrwaja do
konca, to przyjScie przyniesie zbawienie: ,,Kto za§ wytrwa do konca, bedzie
ocalony” (Mk 13,13)*.

Nastepujace po zapewnieniu o ocaleniu apele o przyjecie odpowiedniej
postawy wobec nadchodzacych ogromnych nieszczgs¢ (Mk 13,14-19), wien-
czy druga wzmianka o zbawieniu, ktore byloby niemozliwe bez interwencji
Boga: ,,I jesliby nie skrocit Pan [tych] dni, nie zostatoby ocalone (é5m6n) zadne
ciato. Ale z powodu wybranych, ktorych wybral, skrocit [te] dni”¥. Dlaczego
w mowie Jezusa do ucznidow skrocenie czasu ucisku ukazane jako przeszie?
Interwencje Pana, ktory przerywa udrgke swoich wybranych, sg znane z dzie-
jow zarowno catego narodu: ,,nawiedzit Izraelitow, gdyz ujrzat ich ucisk”
(Wj 4,31), jak i jednostek: ,,[ Twoje imi¢] z wszelkiego ucisku zbawilo mnie”
(Ps 54,9). Jezus nie tylko ma wiedzg o znakach odnoszacych si¢ do przysztych
wydarzen. Tutaj pokazuje, ze wie o zbawczym dzialaniu Boga i zna motywacje
tego dziatania. O los ucznidow troszczy si¢ nie tylko Jezus odpowiadajacy na

“ Forma pasywna oznacza, ze zbawienie jest dzietem Boga (Mk 10,26); por. J.H. Morales
Rios, El Espiritu Santo en san Marcos. Texto y contexto, Roma: Antonianum 2006, s. 253.

47 Uwypukleniu tej zaleznosci od relacji Boga do ocalonych stuzg podobnie brzmigce
stowa, ktore sg utworzone od réznych czasownikow: oprocz dwukrotnie uzytego éxolopmoev
trybem oznajmujacy aorystu jest tez é€eléfato od ,,wybrac” (éxiéyecBar). Te czasowniki
razem z przymiotnikiem ,,wybrany” (éx\ektdg) tworzg aliteracj¢ powstalg przez powtarzanie
dzwigku €k, na poczatku wyrazoéw oraz w ich srodku, oraz spotgtoski A migdzy powtarzajaca
sie spotgtoska k. Wspotbrzmieniu temu odpowiada oznaczajaca niemozliwy bez Boga rezultat
ocalenia wybranych aliteracja ze spotgtoska o: 0Ok v Eod0n mica capé. To, co zdecydowa-
nie negatywne: niemozno$¢ zbawienia jest oddane przez brzmienie o takim wydzwigku, zas
dziatanie Boze i adresaci tego dziatania przez dzwigki analogiczne do ich sensu.
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ich pytania o czas 1 znaki zniszczenia $wiatyni. O nich jako swoich wybranych
ma staranie przede wszystkim sam Bog — Pan stworzenia 1 historii.

Dwie wzmianki czasownika c®Cetv znajduja sie w szyderstwach z Jezusa
ukrzyzowanego 1 Jego wczesniejszej dziatalnosci. Przechodzacy obok miejsca
egzekucji wypowiadaja stowa, ktore sa scharakteryzowane przez narratora
jako bluznierstwa. Nazywajac bluznierstwem ich stowa, ewangelista je inter-
pretuje jako negacje mocy Boga, ktora nalezy do Jezusa, i to rdOwniez wtedy,
kiedy jest On przybity do krzyza*. Ich szyderczy gest oraz charakterystyka ich
wypowiedzi jako bluznierstwa oznaczaja, ze uznaja za niemozliwe spetnienie
zadania, by przez zstapienie z krzyza Jezus siebie ocalit.

Mozno$¢ zbawienia jest wyraznie negowana w nastepnym wystapieniu®,
Szydzacy najpierw odwotuja si¢ do tego, co rzeczywiscie si¢ wydarzylo: ,,in-
nych wybawial”. Dziatalno§¢ cudotworcza Jezusa byta bowiem znana w Je-
rozolimie od jej rozpoczecia w Galilei (Mk 3,8). Pierwsze zdanie o zbawianiu
innych jest prawdziwe w znaczeniu absolutnym. W ich zamierzeniu ma jednak
tylko funkcje retoryczng, uwydatnia kontrast miedzy przesztg dziatalnoscia cu-
dotworcza, oznaczong w pierwszym zdaniu (,,innych wybawial”), a tym, co jest
oczywiste 1 wyrazone w drugim (,,siebie nie moze wybawic¢”). To drugie zdanie
jest prawdziwe w dwoch znaczeniach, ale jest tez falszywe w trzecim sensie.
Po pierwsze: zaden ukrzyzowany nic juz nie moze zrobi¢ dla uratowania siebie.
Po drugie: w teologicznym sensie nikt z ludzi nie moze siebie zbawi¢ — Jezus

“ W Nowym Testamencie, a zwlaszcza w Ewangelii Marka, grecki czasownik ,,bluzni¢”
Bracenpueiv oraz odpowiadajacy mu rzeczownik PAocenuio sg uzywane w znaczeniu religij-
nym w sposob dos¢ jednorodny i wyrazny. Okreslaja one wystapienia przeciw mocy Boskiej
poprzez jej odrzucenie lub przypisanie jej komus innemu. Uczeni w PiSmie zarzucajg Jezusowi
bluznienie jako uzurpacj¢ tego, co moze tylko Bog: odpuszczenie grzechow (Mk 2,7); On
zkolei ostrzega ich przed bluznierstwem przeciwko Duchowi Swietemu z powodu oskarzenia,
ze egzorcyzmy dokonywane sg mocg szatana, podczas gdy sa zapowiedzianym im chrzcze-
niem w Duchu Swigtym (Mk 3,29; por. 1,4.8; 3,23-27); arcykaptan zarzuca Mu bluznierstwo
w kontekscie stow o zasiadaniu Syna Czlowieczego po prawicy Mocy (Mk 14,64); rzeczow-
nik ,,bluznierstwo” wystepuje w mowie Jezusa na temat tego, co moze uczyni¢ nieczystym
(Mk 7,14-23).

“Wprowadzenie narracyjne z przystowkiem ,,podobnie” (6poimc) oznacza, ze ewangelista
charakteryzuje rowniez wystapienie arcykaptanow i skrybow jako bluznierstwo. Obydwie
grupy reagowaty na dziatalno$¢ Jezusa w $wiagtyni (Mk 11,18) i uczestniczyly w procesie
przed Sanhedrynem (Mk 14,53.55-64), dlatego nie powotuja si¢ na fatszywy — rowniez w ich
przekonaniu jako cztonkow Sanhedrynu (Mk 14,58-59) — zarzut o Jego zamiarze zburzeniu
$wiatyni, ktory przytoczyta poprzednia grupa. Nie formutuja rowniez zadnego zadania pod
adresem Jezusa. Cata wypowiedz zamyka si¢ w ich grupie: ,,mi¢dzy soba [...] mowili”.
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sam wczesniej stwierdza, ze zbawienie jako dzieto cztowieka jest niemozliwe,
poniewaz zalezy zupeknie od Boga (Mk 10,26). Po trzecie: ich stwierdzenie jest
fatszywe na najglebszym poziomie, o czym $wiadczy negatywna kwalifikacja,
ktoéra pochodzi od ewangelisty, pordwnujaca ich wystapienie z poprzednimi
szyderstwami — okreslonymi jako bluznienie. Charakterystyka ta oznacza, ze
WSZyscy oni zaprzeczaja mocy przynaleznej Bogu, a rzeczywiscie posiadanej
przez Jezusa, nawet wtedy, kiedy byl przybity do krzyza. Odwotawszy si¢ do
Jego dziatalno$ci zbawczej, a wiec do tego co, objawiato Jego znaczenie dla
ludzi, przechodza wprost do szydzenia z Jego niemocy, wyrazajac udawane
zyczenie: ,,niech zejdzie z krzyza”. Podmiotem tego zdania jest podwojny tytut
,Chrystus, Krol Izraela”. Przytaczaja tylko to, co wskazuje na znaczenie Jego
znaczenie dla ludu. Potozenie akcentu na tytut Mesjasza jest zgodne z logika
ich negacji mocy zbawczej Jezusa. Z tego powodu réwniez tytulowanie Me-
sjaszem jest calkowicie udawane, szydercze. Szydercy pomijaja jednak tytut
przypomniany w ostatniej czesci pytania arcykaplana: ,,Czy Ty jeste§ Mesjasz,
Syn Blogostawionego?”” (Mk 14,61). Opuszczenie tego, co wskazuje na relacje
Jezusa do Boga, wynika z celu ich wypowiedzi. Nie zalezy im wcale na okre-
sleniu Jego relacji do Boga, lecz tylko na afirmacji wlasnej postawy wobec
Niego. Formutujgc zyczenie, aby ukrzyzowany zszedt z krzyza, wskazuja na
motywacje w zdaniu celowym: ,,zeby$my zobaczyli i uwierzyli”. Cel jest nie-
mozliwy do osiggnigcia zdwoch powodow: na ptaszczyznie narracji i teologii.
Po pierwsze, wcale nie oczekujg oni zstgpienia Jezusa z krzyza. Po drugie,
adresat Ewangelii wie, ze Jezus musi cierpie¢ i umrze¢ (Mk 8,31), zgodnie
zwolg Boga (Mk 14,36). Formutujac wigc takie zyczenie arcykaptani i uczeni
w Pi$mie deklaruja faktycznie swoja niewiare zarowno w moc zbawcza Jezusa,
jak 1w Jego tozsamosc.

Ostatnia wzmianka czasownika odnoszacego si¢ do ocalenia wierzacych
znajduje si¢ w obietnicy zbawienia dla tych, ktorzy uwierza kerygmatowi
uczniéw (Mk 16,16). Stowa o wierze s3 wypowiedziane po wypowiedzi Jezusa
ganigcych uczniéw za brak wiary. Mocno zaakcentowany motyw niewiary —
przez dwa razy powtorzony czasownik miotedetv z zaprzeczeniem, po jednym
razie czasownik amiotelv i rzeczownik amotio— przypomina trudnosci uczniow
w wierze podczas publicznej dziatalno$ci Jezusa, zwlaszcza w sytuacjach za-
grozenia (Mk 4,40) i niepowodzenia (Mk 9,19). Mimo zdecydowanego wyrzu-
cania uczniom niewiary wypowiedz Jezusa jest pozytywna. Narrator skrotowo
relacjonuje tre$¢ nagany z powodu ich niewiary (16,14), bardziej szczegétowo
za$ przytacza cze$¢ pozytywna w mowie niezaleznej (16,15-17). Mowa sktada
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si¢ z trzech czgsci: nakazu gloszenia Ewangelii (16,15); obietnicy zbawienia
paralelnej do ostrzezenia przed potepieniem (16,16); zapowiedzi znakdéw
towarzyszacych tym, ktorzy uwierza (16,17-18). W tej bezposrednio cyto-
wanej wypowiedzi nie ma zadnej wzmianki o negatywnej postawie ucznidéw.
Obietnica zbawienia jest paralelna do ostrzezenia przed niebezpieczenstwem
potepienia tych, ktorzy nie uwierzg — z dwukrotng wzmianka czasownika
wierzy¢ (motevev) oraz jeden raz z jego antonimem (dmioteiv) (16,16-17).

Spotkanie ze Zmartwychwstatym sprawia radykalng przemiang w Jego
uczniach, tak ze staja si¢ oni zdolni do przyjecia i wypetniania zadania powie-
rzonego w nakazie misyjnym. Jezus zapowiada przeciwstawne skutki gloszenia
Ewangelii — w zaleznos$ci od przyjgcia jej z wiarg lub od jej odrzucenia z po-
wodu niewiary: zbawienie albo potepienie (Mk 16,16). Skuteczna dziatalnos¢
uczniow bedzie wspierana przez znaki, ktore towarzyszy¢ beda tym, ktorzy
uwierzg (16,17). Znaki sa obiecane nie tyle gtoszacym Ewangelie, ile tym,
ktorzy uwierza. To uzaleznienie cudéw od wiary zgadza si¢ z teologia Marka,
wedtug ktoérej od wiary adresata cudu zalezy jego wykonanie i skutecznos¢
(2,5;5,34.36;9,23.24; 10,52; w sensie negatywnym w 6,5-6; 9,19; 13,21). Ich
funkcja jest taka sama, jak w cudotworczej dzialalnosci Jezusa.

Podsumowanie

Potrzeba ciagle catoSciowego badania koncepcji zbawienia w Ewangelii
Marka. Brak typowej terminologii w tekstach programowych tej Ewangelii,
ktora bytaby analogiczna do jej obecnosci u dwoch pozostatych Synoptykow,
moze by¢ przyczynag niewielkiego zainteresowania soteriologia Marka oraz
uproszczen w jej wyjasnianiu. Do tych ostatnich nalezy koncepcja Markowego
obrazu Jezusa i Jego dziatalnosci, ktory miatby odzwierciedla¢ wyobrazenia
o sprawowaniu i posiadaniu wladzy politycznej w okresie jej zdobywania
iutrwalania przez Wespazjana. Dopiero analiza wszystkich tekstow z czasow-
nikiem ,,zbawi¢” (c@Cetv) stanowi wlasciwy punkt wyjscia dla pelnego studium
jej soteriologii, cho¢ juz przynosi pierwsze wnioski. Wszystkie wzmianki tego
terminu — takze w relacjach o uzdrowieniach — maja znaczenie ocalenia catego
cztowieka, czyli takze w sensie eschatologicznym. Droga Jezusa z uczniami
do Jerozolimy pokazuje, ze dzigki przyjeciu warunkow podazania za Nim,
mogg oni pozna¢ Jego tozsamos¢ oraz zalezne od niej Jego dziatanie zbawcze
—zwlaszcza w czasach ucisku oraz przez pamigc¢ o Jego Smierci. W ten sposob
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sami stajg si¢ zdolni do takiego gloszenia prawdy o Nim, Ze przyjmujacy ja
z wiarg moga by¢ zbawieni.
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