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Jan Pawel Il w Liscie do artystow napisal, ,,ze nawet w sytuacji gigbo-
kiego roztamu miedzy kulturg a Kosciolem wlasnie sztuka pozostaje swego
rodzaju pomostem prowadzacym do do§wiadczenia religijnego”! Wspétczes-
na teologia katolicka coraz wigcej miejsca poswigca problemom znajdujacym
si¢ na jej pograniczu, miedzy innymi relacji teologii i kultury. Poszukiwanie
nowych obszaréw realizowania teologii dotyczy réwniez teologii duchowosci.
Wsrod wielu aspektow kultury, traktowanych dotychczas przez tg dyscypling
marginalnie, znajduje si¢ literatura pigkna, ktdra jest szczegdlnego rodzaju
zrédiem i Swiadectwem doswiadczenia duchowego.

I. CZY TEOLOGIA DUCHOWOSCI
POTRZEBUIJE LITERATURY PIEKNEJ?

Relacja teologii i literatury zdaje si¢ nie budzi¢ watpliwosci, jej badaniem
zajmuja si¢ zaréwno literaturoznawcy, jak i teologowie. Bezsporna jest rola
zaréwno literatury w teologii, jak i teologii w literaturze. Jednak pozostaje
pytanie czy literatura piekna moze by¢ Zrodiem teologii duchowosci, co to
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znaczy, ze literatura ma wymiar duchowy i jakimi metodami nalezy bada¢
zwigzki literatury pigknej i teologii duchowos$ci?

Duchowos$¢ czlowieka jest rzeczywistoscig bardzo trudna do wypowie-
dzenia. Pewne doSwiadczenia, przezycia czy stany wymykaja si¢ zwyklemu
opisowi ludzkiego jezyka. Literatura dzigki duzemu zmetaforyzowaniu wypo-
wiedzi, operowaniu obrazami, poréwnaniem i szeregiem innych Srodkéw sty-
listycznych pozwala wyrazi¢ to, co jest tak trudne do opisania. Pozostaje
jednak pytanie o stuszno$¢ badania literatury pod takim katem i to zaréwno
z punktu widzenia teologii, jak i literatury?

,»Czlowiek w swojej tworczosci mowi przede wszystkim do siebie samego,
a poprzez swe dzielo przemawia do innego czlowieka, do jego ducha. Samo
dzielo, posiadajac zasadniczo charakter znakowy, jest podporzadkowane du-
chowi ludzkiemu. Celem ostatecznym twodrczosci jest przeciez sam cziowiek,
a nie jego dzielo. Poprzez dzieto czlowiek sam sobie siebie u§wiadamia, sam
sobie siebie objawia, a nastgpnie komunikuje si¢ drugiemu czlowiekowi.
Dzieto kulturowe, jako wyraz ducha ludzkiego, moze tylko przetrwac dzigki
cztowiekowi, ktérego trwanie jest niezniszczalne, bo jego dusza jest nieSmier-
telna. I to jest chyba ostateczny, eschatyczny wymiar twoérczosci cziowieka
i stworzonych przez niego dziet kultury”® W kontekscie takiego stwierdzenia
trudno mie¢ watpliwosci co do duchowego wymiaru literatury. I choé takie
pojecie duchowosci nie satysfakcjonuje nas w petni z teologicznego punktu
widzenia, gdyz jest zbyt szerokie 1 jako takie nie jest przedmiotem teologi
duchowosci, zajmujacej si¢ przede wszystkim usystematyzowang refleksja nad
zyciem duchowym, to jednak moze by¢ podstawa do dalszych poszukiwan.

,2Duchowo$¢” jest pewnym do§wiadczeniem wewngtrznym cziowieka 1 od-
nosi go do transcendencji, dlatego potrzebuje dookreslenia dla pokazania, jaka
warto$é transcenduje zycie wewnetrzne czlowieka® Katolicka teologia ducho-
wosci zainteresowana jest przede wszystkim tym, co dzieje si¢ w czlowieku
w jego bezposredniej relacji do Boga. Mozemy wigc stwierdzi¢, ze ducho-
wos$¢, to powszechny fenomen ludzkiej natury zorientowanej na Transcenden-

2 Z literaturoznawczego punktu widzenia pojawia sig tutaj zarzut nadinterpretacji i instru-
mentalnego traktowania literatury.

M. A. Krapiec, Czowiek, kultura, uniwersytet. Dzieta, t. XII, Lublin 1998, s. 99.

4Zob.M.Chmielewsk i, Duchowosé, w: Leksvkon Duchowosci Katolickiej (dalej:
LDK), red. M. Chmielewski, Lublin—Krakéw 2002, s. 228; por. S. Ur b a i s k i, Z proble-
matyki ,,duchowosci”, ,Roczniki Teologiczne™ 41(1994), z. 5. s. 53-66.
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cj¢, bedacy funkcja zycia wewngtrznego jako caloksztaltu aktywnos$ci psy-
chicznej oraz dyspozycji poznawczo-wolitywno-afektywnych’

Kolejne pytanie to, czy literatura pigkna moze by¢ Zréditem dla teologii
duchowosci? Opierajac si¢ na metodologii teologii duchowo$ci wypracowane;j
przez ks. Marka Chmielewskiego mozemy przyjaé, ze literatura pickna moze
by¢ dla teologii duchowosci Zrédtem formalnym pos$rednim, a takze Zréditem
pomocniczym. Ks. M. Chmielewski podkre§la, ze literatura pickna moze
stanowi¢ dla teologii duchowos$ci Zrédlo, ma ona bowiem za przedmiot do-
swiadczenie duchowe — zwlaszcza literatura o tresciach religijnych®

Czerpanie z literatury pigknej jako Zrdédia teologii duchowos$ci niesie ze
soba zarowno korzySci, jak 1 zagrozenia. Niewatpliwie przekazywanie pew-
nych glebokich przezy¢ i doSwiadczefi duchowych jest znacznie latwiejsze,
kiedy uzywa si¢ do tego slowa poetyckiego. Nalezy jednak pamietaé, ze
w przypadku literatury pigknej nie mozemy méwié o do§wiadczeniu autora
tekstu, ale jedynie o tekScie bedacym zapisem ,pewnego” dos§wiadczenia.
W literaturze nie istniejg sady, ale quasi-sady, §wiat przedstawiony jest wy-
kreowany przez autora, ktéry postuguje si¢ fikcja literacka. Dlatego tez na
podstawie poezji trudno méwié o do§wiadczeniu duchowym konkretnego czto-
wieka, chyba ze zasugeruje to sam autor, ale raczej o pewnym fenomenie
doswiadczenia ludzkiego.

Duchowos¢ chrzeScijanska ma wymiar doSwiadczalny, na co wskazuja
zaréwno przestanki podmiotowe — czolowi autorzy i charakter ich publikacji
z dziedziny teologii duchowosci’, a takze przestanki przedmiotowe — teolo-
giczne interpretacje natury duchowosci 1 doSwiadczenia. DoSwiadczalny wy-
miar duchowos$ci mozna rozumie¢ jako przeciwstawienie wymiarowi doktry-
nalnemu. Dos§wiadczenie to taki kontakt z rzeczywistoScia, ktéry opisuje sie
jako ,,znaé”, ,,wiedzieé¢”, a nie tylko ,,rozumie¢” Analizujac rozumienie poje-
cia do§wiadczenia, widzimy, jaki zwiazek moze ono mieé z literatura®

5Zob.W.Slomka,Teologiaa’uchowos’ci,w:M.Chmielewski,W Stom-
k a, Polscy teologowie duchowosci, Lublin 1993, s. 232; H. W e j m a n, Zbawcza wartos¢
duchowosci mitosierdzia, Szczecin 1999, s. 20-22.

® Zob. Metodologiczne problemy posoborowej teologii duchowosci katolickiej, Lublin 1999,
s. 227.

7 Zob. W. S t o m k a, Doswiadczenie chrzescijariskie i jego rola w poznaniu Boga. Stu-
dium w Swietle fenomenologicznej metody Husserla, Lublin 1972; por. t e n z e, Pierwotne —
zwykte doswiadczenie religijne, w: Bog i cztowiek w doswiadczeniu religijnym, Homo meditans,
t. IV, red. W Stomka, Lublin 1986, s. 79-99.

8Zob.M.Chmielews ki, Doswiadczenie duchowe, LDK, s. 217-222.
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Z punktu widzenia kwestii do§wiadczenia duchowego teologi¢ duchowosci
interesuje przede wszystkim zdolno$¢ literatury do dawania §wiadectwa. Lite-
ratura bowiem wyraza niewyrazalne w sposéb mozliwie najmniej znieksztat-
cony. Moze wigc sta¢ si¢ najbardziej osobistym i niepowtarzalnym $wiadec-
twem do§wiadczenia wiary.

Badajac literature pigkna z perspektywy teologii duchowosci, mozna zasto-
sowa¢ metode bedaca swego rodzaju synteza metod teologii literatury (po-
Srednio wigc tez literaturoznawstwa) i teologii duchowos$ci. Mozemy nazwa¢é
ja umownie ,teologia duchowosci literatury”®

Pierwszym krokiem badawczym begdzie zatem wyznaczenie w dziele lite-
rackim tych miejsc i probleméw, ktére okreSlamy jako sacrum w literaturze.
Nastepnie, po dokonaniu analizy z literaturoznawczego punktu widzenia,
podejmiemy probe okreslenia teologii ,literackiej”, czyli ustalenia miejsc
teologicznych. Bedzie si¢ to wigzalo z wstepna selekcja utworéw, ze wzgledu
na stopien nasycenia sacrum chrzescijafiskim w warstwie semantycznej utwo-
ru. Nastepnym krokiem bedzie interpretacja dziela literackiego z perspektywy
poje¢ kluczowych dla teologii duchowosci, takich jak: modlitwa, rozwdj
duchowy, a przede wszystkim doSwiadczenie duchowe, gdyz literatura jest
przede wszystkim zapisem doswiadczenia. I to ze wzgledu wiasnie na fakt,
ze glownym polem dziatania teologii duchowosci jest kwestia doswiadcze-
nia duchowego, przeprowadzane analizy nie bgda préba badania literatury
z perspektywy dogmatow, ale raczej proba zobaczenia, jaka duchowos¢ wyta-
nia si¢ z tej poezji i jakich do§wiadczen jest efektem.

Zastosowanie takiej metody jest mozliwe zarOwno w przypadku literatury
bez watpienia opisujacej doSwiadczenie duchowe wynikajace z glebokiego
obcowania z Bogiem, jak np. poezja Sw. Jana od Krzyza, jak 1 takiej, jak np.
dzieto Zbigniewa Herberta, gdzie owo do§wiadczenie nie zawsze jest latwe,
a obraz Boga wytania si¢ czesto z Jego braku.

1. POEZJA ZBIGNIEWA HERBERTA
JAKO SWIADECTWO DOSWIADCZENIA DUCHOWEGO

Zbigniew Herbert to niewatpliwie jeden z najbardziej znanych i cenionych
polskich twércéw XX wieku. Jego dzieto bylo i jest analizowane na wielu

9 Zob. N o w o s a d k o, Duchowy wymiar literatury, s. 34-65.
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plaszczyznach, réwniez przez teologéw, zapewne z tego powodu, ze dziela
tej rangi co dorobek artystyczny Herberta pelnia funkcje fundamentalna
w podtrzymywaniu ducha cywilizacji europejskie;.

W dziele Herberta wskaza¢ mozna dwa podstawowe z punktu widzenia
teologii duchowosci aspekty, ktore powinny zosta¢ poddane gruntownej ana-
lizie:

— swoistos¢ oraz idiomatyczno$¢ zarOwno samego doSwiadczenia duchowe-
go, jak i zwiazanych z nim form ekspresji (od tekstéw genologicznie zwigza-
nych z kategoria ,,duchowosci”, jak modlitwa poetycka, przez utwory pozor-
nie nie zwiazane z kategoriami religijnymi, po listy do przyjacidl);

— ewolucja poetyckiego Swiatopogladu, ktéra z punktu widzenia teologii
duchowosci mozemy postrzegac jako funkcje dojrzewania duchowego i zwia-
zanej z nim walki duchowej (podstawowe kregi wyznaczaja tu: spér ,,0 Boga”
1,z Bogiem”, poszukiwania natury metafizycznej oraz Swiadectwa przezywa-
nia cierpienia jako doSwiadczenia duchowego).

1. Doswiadczenie Boga

Analizujac poezj¢ Z. Herberta mozna zaryzykowaé stwierdzenie, ze jest
ona zapisem do$wiadczenia duchowego cztowieka poszukujacego Boga. Nie
jest ona rozwazaniem teologicznym ani traktatem, jest proba uchwycenia
jezykowo Tajemnicy, do§wiadczenia, ktére wymyka si¢ jednoznacznemu na-
zwaniu. Jest Swiadectwem zmagania, napi¢cia mi¢gdzy tym, co poeta ,,prze-
czuwa” na temat Boga, a tym, co — jego zdaniem — niesie tradycja religij-
na'® Autor Epilogu burzy z charakterystyczna dla siebie ironiag o$miesza
zastany porzadek, réwniez ten chrzescijanski, ktdry — jak si¢ wydaje — z pier-
wotng chrzescijaniska gorliwo$cig nie ma juz nic wspélnego. Byloby to co$
na ksztalt teologii apofatycznej, prébujacej przez zaprzeczenie znanych poje¢
zmusié¢ wspoélczesnego cztowieka do myS$lenia o Bogu. Jest to swoiste odzie-
ranie teologicznych definicji i religijnych wierzen z patyny wiekéw i skost-
nienia religijnego jezyka, by siggna¢ do najwazniejszych dla cziowieka pytan
o Boga. To raczej pisanie o Bogu do§wiadczonym, a nie odkrytym w teolo-
gicznych traktatach.

10 Tradycje nalezy rozumieé tutaj w sensie potocznym, czyli jako zasady postgpowania,
obyczaje, poglady, wiadomosci przekazywane z pokolenia na pokolenie i utrwalajace si¢ zwy-
czajowo; zob. llustrowany stownik jezyka polskiego, red. E. Sobol, Warszawa 1999, s. 935.
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Wojciech Gutowski uznal, ze migdzy tradycja religijna a poSwiadczonym
w literaturze indywidualnym do§wiadczeniem czlowieka moze zachodzic jeden
z trzech zwiazkdw: identycznosé, polemika i zerwanie. Poezj¢ Herberta po-
traktowat jako Swiadectwo zerwania, wynikajace z catkowitej niewystarczal-
nosci martwego jezyka sacrum do sfery §wieckiej egzystencji. Z teza ta nie
sposoOb si¢ zgodzi¢ bez zastrzezen. Gutowski pisal: ,,Indywidualne doswiad-
czenie religijne nie znajduje pelnego wyrazu w jezyku tradycji kultury, dlate-
go pisarz dazy do przeksztalcenia tego jezyka. Proponuje nowe warianty
symboli i motywéw, wprowadza alternatywne watki, tworzy «apokryfy», pisze
nowe Swigte ksiggi. DoSwiadczenie wewnetrzne sluzy probom przeksztalcenia
tradycji religijnej”!! Stefan Sawicki natomiast stwierdza: ,,Doktryny o nie-
wzruszonym stopniu pewnos$ci (rowniez doktryny religijne) kwestionuja
w tym Swiecie ci, ktérzy — w imi¢ biblijnie rozumianej sprawiedliwosci -
«lamia zmowe ostroznych». Apokaliptyczne niemal sytuacje uniewazniaja ci,
ktérych mito$é silniejsza jest niz §mieré”!?

Poeta, zmagajac si¢ z rozumieniem Boga, odnosi si¢ do trzech istotnych
teologicznych zagadnien: chrystologii, eschatologii 1 angelologii. To jakby
trzy filary jego duchowosci. Najwazniejszy bez watpienia jest rys chrystolo-
giczny, choé dwa pozostate sa obszerniejsze tekstowo'’ Jednak nie ilo§¢
tekstow poetyckich, ale ich tre$¢ i znaczenie daja przestanki do powyzszego
stwierdzenia.

W twoérczosci Herberta w Osobie Jezusa Chrystusa ma swéj szczegdlny
wyraz wszechobecne napigcie migdzy Wszechmocnym starotestamentowym
Bogiem a stabym czlowiekiem. Charakterystyczne dla tworczosci autora Pana
Cogiro jest wlasnie to, ze najbardziej fascynuje go Bog Wcielony, Zbawca.
Nie jest to potezny Mesjasz, ktérego oczekiwali Zydzi, ale staby, bezbronny
Syn Czlowieczy. Ta niemoc zdaje si¢ przekraczaé przepas¢ migdzy Bogiem
a czlowiekiem. Spotkanie cztowieka z Bogiem konczy si¢ wprawdzie §miercia
czlowieka'®, ale jest to §mier¢, ktéra niesie pojednanie miedzy nieskonczona

' Swiadek odbéstwionej wyobrazni. Sacrum chrzescijaiiskie w poezji Zbigniewa Herberta.
w: Twérczosé Zbigniewa Herberta. Studia, red. M. Wozniak-Labieniec, J. Wisniewski, Krakow
2001, s. 82.

12.0d strony stabszych, ,Roczniki Humanistyczne” 47(1999), z. 1, s. 5.

13 Zostaty one szczegétowo oméwione w: N o w o s a d k o, Duchowy wymiar literatury,
s. 67-117.

14 p. Lisicki (Puste niebo Pana Cogito, w: Poznawanie Herberta, t. 11, red. A. Franaszek.
Krakow 1998, s. 241-264) stawia w swoim artykule tez¢, Ze kazde spotkanie cztowieka z Bo-
giem korczy si¢ u Herberta $miercia tego pierwszego.
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potega a zupelna staboscia. Wyeksponowanie ludzkiego pierwiastka Osoby
Jezusa Chrystusa wydaje si¢ by¢ wyrazem szczegdlnego doswiadczania wigzi
czlowieka 1 Boga-Czlowieka. Dlatego tez mozna zaryzykowaé stwierdzenie,
ze tworczoS¢ Z. Herberta nosi zdecydowane znami¢ chrystocentryzmu. Kon-
centracja zagadnien teologicznych wokét idei Boga objawiajacego sie¢ w Oso-
bie Jezusa Chrystusa'®, to bardzo wyrazny rys dzieta autora Epilogu burzy.
Poeta zdaje si¢ w swojej poezji zgadzac z przekonaniem Kosciota, ze ,,Czto-
wiek, ktéry chce zrozumie€ siebie do konca [...] musi ze swoim niepokojem,
niepewnoscia, a takze staboscia i grzeszno$cia, ze swoim zyciem i $miercia,
przyblizyé si¢ do Chrystusa”!® W jednym z wywiadéw przyznaje: ,,Chrys-
tus jest dla mnie postacia dotykalng™!’

Histori¢ Smierci Chrystusa opowiada Herbert z réznych perspektyw, w kto-
rych Jezus bywa spychany na margines opowiesci lub wrgcz usuwany. Gtéw-
nym tematem staja si¢ ludzie, a mgka Boga pozostaje niepokojacym punktem
odniesienia, stale nawotujacym cztowieka, nie dajacym spokoju gtosem. Moze
to by¢ glos sumienia, jak w wierszu Hakeldama, ale przede wszystkim bedzie
On znakiem zycia (przez prosta analogie: ci, ktérzy umarli, nie moga juz
méwié). Zycie to pojmowane jest dostownie oraz metaforycznie jako glos
nawotujacy do ,,zycia wiecznego”

W calym dorobku poetyckim Herberta jest kilka utworéw odnoszacych si¢
bezposrednio do Osoby Jezusa Chrystusa, cho¢ zwykle nie wymieniajacych
Jego imienia: Na marginesie Procesu, Meczeristwo Pana naszego malowane
przez Anonima z kregu mistrzow nadreriskich, Hakeldama, Domysty na temat
Barabasza, Rozmyslania Pana Cogito o odkupieniu. Kilka innych, jak np.
Rovigo czy Pan Cogito rozmysla o cierpieniu, Zapiski z martwego domu,
Apollo i Marsjasz, nawigzuje do ofiary, cierpienia i unizenia oraz zmartwych-
wstania Boga. Pigé pierwszych tworzy szczegllnego rodzaju wersj¢ pasji
Jezusa Chrystusa. Obraz ostatniej drogi Zbawiciela, wylaniajacy si¢ z tych
kilku utworéw, nie kiéci si¢ z nowotestamentowa wizja paschy Chrystusa,
lecz jest raczej spojrzeniem z innej strony. Proba dostrzezenia i wniknigcia
w to, czego nie opisali ewangelisci. Herbert z jednej strony wydaje si¢ wspot-
odczuwac z Chrystusem-cztowiekiem, z drugiej za$ przeprowadza quasi-histo-

5Zob.M.Chmielews ki, Chrystocentryzm, LDK, s. 122; por. A.St o m k o w-
s k i, Teologia zycia duchowego w sSwietle Soboru Watykariskiego 11, oprac. M. Chmielewski,
Zabki 2000, s. 45-46.

'6 Jan Pawetl Il Encyklika Redemptor hominis. Tekst i komentarze, red. Z. Zdy-
bicka, Lublin 1982, nr 10.

75, Pasierb, Rozmowa ze Zbigniewem Herbertem, ,Zeszyty Literackie” 19(2002),
nr 4(80), s. 130.
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ryczne, chtodne analizy tamtych wydarzen. Z jednej strony przeprowadza
chtodng analiz¢, z drugiej medytuje prawdy Wcielenia i Paschy.

Analizujac poezje Herberta odnajdujemy w niej spdjna wizj¢ Chrystusa
Boga-cztowieka, bliskiego ludzkim sprawom, ludzkiemu cierpieniu, Boga,
ktdry si¢ uniza, godzi si¢ na wlasne cierpienie i §mier¢, aby da¢ czlowiekowi
nowe zycie. Kiedy Herbert przeciwstawia Wszechmocnego, nieczutego Ojca
cierpigcemu Chrystusowi, to zdajemy sobie spraweg, Ze rysuje nam obraz
Boga-Chrystusa, ktérego nie sposéb odrzucié. Latwiej byloby odrzucié takie-
go Boga, ktory kréluje ,,na tronie przerazenia / z bertem Smierci” Chrystus
staje sie wiec apologia Wszechmocnego Ojca'®

Chrystus to takze Ten, ktéry swoja meka 1 $§miercia na Krzyzu nadaje sens
ludzkiej Smierci. Herbert dokonuje prostej operacji logicznej: jezeli Bog przy-
slal swojego Syna, ten za§ stal si¢ czlowiekiem i1 umarl, to znaczy, ze §mieré
nie jest tylko kwestia naturalnego konca. Jezeli sam Bdg zdecydowal sie
umrze¢ i zmartwychwstaé, to znaczy, ze musi byé zycie wieczne. W ten spo-
s6b Herbert kres§li pewna dynamike dziejéw zbawienia. Przyjscie Chrystusa
zmienia patrzenie na Smier¢, stad tez mozliwy jest akt zawierzenia, pomimo
calej niepewnosci wobec tego, co si¢ stanie: ,,by skonaé spokojnie u Twoich
nieodgadnionych kolan”!®

Chrystologia Herberta jest nierozerwalnie zwiazana z cierpieniem. Wobec
misterium Wcielenia 1 Ofiary Krzyzowej, poeta staje rozbrojony, czasem
odktada nawet or¢z ironicznego dystansu. To wilasnie tutaj, w misji Jezusa
Chrystusa, zdaje si¢ dostrzega¢ dla ,,sprawy ludzkiego bolu” bezcenny skarb:
»przestanie nadajace sens cierpieniu nie tylko pojedynczego czlowieka, lecz
takze zbiorowosci”?® Jak nie sposéb zrozumieé §wiata bez dostrzezenia ko-
nieczno$ci Boga, otwartosci tegoz §wiata na Niego, tak nie da si¢ zrozumiec
cierpienia bez Chrystusa. Konsekwencja postawienia pytania o cierpienie jest
wiec dojscie przez poet¢ do chrystologii uwzgledniajacej Wcielenie i Odku-
pienie.

Sam poeta wyznaje: ,,Moje pojecie Boga jest niejasne, natomiast pojecie
Chrystusa i Pasji — to wszystko sa dla mnie rzeczy konkretne, wzruszajace,
bulwersujace, budzace gniew i mito§é. Pomieszane sg te uczucia i ambiwa-
lentne. Gniew, bo czy trzeba bylo tak wielkiej ofiary za t¢ straszna ludz-

'8 Por. J. M. R u s z a 1, Stréz brata swego. Zasada odpowiedzialnosci w liryce Zbigniewa
Herberta, Lublin 2004, s. 184-185.

97 Herbert, Brewiarz, w: Epilog burzy, Wroctaw 1998, s. 11.

2 R uszar, Stréz brata swego, s. 275.
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kos¢? Gdyby w religii chrzescijariskiej nie bylo §wiadectwa, gdyby nie byto
Ewangelii, to bym prawdopodobnie nie mégt si¢ poruszaé w tym $wiecie”?!
Chrystus, jakiego zna poeta, to Bég cierpiacy i wspélczujacy cztowiekowi,
ale to jednoczesnie Bog zmartwychwstajacy. Zmartwychwstanie w ciele jest
bardzo wazne dla poetyckiego mySlenia Herberta. Jest potwierdzeniem tego,
ze Bég z czlowieka nie zadrwit. Smier¢ jest Pascha w Chrystusie, a czlowie-
ka czeka przemiana zycia, a nie jego zniszczenie. Cztowiek bedzie brat udziat
w zyciu Boga, a stato si¢ to mozliwe dzigki Jego Wcieleniu.

Chrystologiczna refleksja Herberta przepojona jest prawdziwie chrze$cijari-
ska nadzieja, wigksza niz trwoga przemijania i §mierci, co jeszcze raz pod-
kresli w cyklu wierszy Brewiarz. Taka postawa zakorzeniona jest w tajemnicy
Wcielenia. Tylko Bog, ktory przyjal ludzkie cialo, jest ratunkiem dla czltowie-
ka. Bog przyjal Smier¢, aby ja pokona¢. W Nim S$mierc stala si¢ droga do
»kolan” milujacego Ojca.

Doswiadczenie Boga w poezji Herberta ma swéj wyraz ré6wniez w po-
szukiwaniu Boga-Stwércy, Pana Wszech§wiata, milujacego Ojca. Moéwiac
o Bogu, Herbert zauwaza najpierw Jego potrzebg¢. Mimo iz Bég jest dla nie-
go niepoznawalny, to jednak jest koniecznym domystem. W pierwszej fazie
tworczosci jest to oddalony od §wiata Bég-Stworca, obojetny Absolut. Kon-
sekwentne pytanie o Boga, stawiane bez ulegania religijnym stereotypom,
prowadzi jednak poete do odnalezienia Boga nie cichych i pokornych, ale
watpiacych i poszukujacych. Po odarciu Jego obrazu z falszywych o Nim
wyobrazeni, w ostatniej fazie tworczoSci moze poeta mowi¢ o Bogu pozytyw-
nie, ukazujac go jako Boga dobroci, tadu i harmonii, gwaranta porzadku
natury i porzadku moralnego.

Kolejna plaszczyzna do$wiadczenia Boga w dziele Herberta, to wiara
w niesmiertelnosé. Jest ona pelnym niepokoju czlowieczym wotaniem o oca-
lenie, ktére ma sig¢ spelni¢ w ostatecznym powrocie do Boga. Motyw powrotu
jest istotny przede wszystkim dlatego, ze okres§la nie tylko cel, ale takze
punkt wyjscia cztowieka, gdyz powrét do Boga, to przeciez zarazem powrot
do Tego, od ktérego si¢ wyszlo.

W tworczo$ci Herberta mozemy takze odnalez¢ angelologig, ktora jest tutaj
bardzo mocno zwigzana z rozumieniem i do§wiadczaniem przez autora Boga,
a takze problemu nie$miertelno$ci. Aniolowie sa bowiem z jednej strony
wystannikami tego ,nieludzkiego” Boga z poczatku twdrczosci, z drugiej
jakby atrybutem nieba. Poeta zdaje si¢ nie wyobraza¢ sobie zycia wiecznego

2l Cyt. za: R.Gorczyf sk a, Portrety paryskie, Krakéw 1999, s. 186.
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bez anioldw. Mozna czasem odnie$¢ wrazenie, ze chce zasugerowac, ze po
Smierci czeka nas spotkanie z aniotami, a nie z Bogiem. Cho¢ na pierwszy
rzut oka ta literacka angelologia niewiele ma wspdlnego z katolickg ortodok-
sja, to po wnikliwszej analizie okazuje sig, ze jest ona bardziej poprawna
teologicznie od wielu rozpowszechnionych w religijnosci ludowej wierzen na
temat anioléw. Wartym podkres§lenia wydaje sig fakt, ze wiasnie poprzez
ustawienie na tej samej plaszczyZnie anioldow i demonéw Herbert poprawnie
wskazuje na pochodzenie tych ostatnich z nie-ludzkiego Swiata duchéw czys-
tych, czyli tragedi¢ upadku szatana.

Bég, jakiego doSwiadcza podmiot w tworczosci Zbigniewa Herberta, nie
zawsze jest doktadnie Tym, ktorego znamy z teologii, jednak to, co udaje
nam si¢ odczyta¢ z twdrczoSci autora Pana Cogito, jest cenne dla teologii
duchowosci przede wszystkim dlatego, ze jest zapisem doSwiadczenia kon-
kretnego czlowieka. Dzigki temu stanowi Zrodlo wiedzy zaré6wno o tym kon-
kretnym czlowieku, jak w ogodle o problemach, dylematach czy radosciach,
ktére sa udzialem ludzi pragnacych poznaé i doS§wiadczy¢ Boga. Dla teologii
duchowosci cenny jest rowniez fakt, ze Zrodlem wiedzy o Bogu jest, dla
poety, przede wszystkim doSwiadczenie. Jest to bowiem jakiS rodzaj potwier-
dzenia przekonania, ze stuszne jest orientowanie chrzescijanskiej Swiadomosci
teologicznej i antropologicznej w kierunku doSwiadczenia chrzescijanskiego
jako jej Zrédla dajacego podstawe chrzescijanskiej doktrynie??

2. Doswiadczenie czlowieczerstwa

Réwnolegle z ukazywaniem do$§wiadczenia Boga i w glebokim zwigzku
z nim Herbert odstania doswiadczenie czlowieczeristwa. To pierwsze zwiaza-
ne jest z przedmiotem do§wiadczenia, ktérym jest Bg badz rzeczywistos¢
bezposrednio z Nim zwiazana, drugie natomiast z podmiotem, czyli cziowie-
kiem doswiadczajacym. Twoérczosé Herberta bardzo gigboko zakorzeniona jest
w mysleniu o czlowieku. To nie jest poeta zajmujacy si¢ pojgciami abstrak-
cyjnymi, oderwanymi od zycia, lecz to jest twérca, dla ktérego niezwykle
wazna jest kondycja ludzka. Nie sa to problemy btahe. Co wigcej, s to za-
gadnienia fundamentalne z punktu widzenia ludzkiego zycia. Poeta zdaje si¢
pytaé: kim jest czlowiek?

22 Zob. W St o m k a, Bog i cztowiek w doswiadczeniu chrzescijariskim, w: Bdg i czlo-
wiek w doswiadczeniu religijnym, Homo meditans, t. IV, red. W Sltomka, Lublin 1986, s. 223.
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Nauka Soboru Watykanskiego II, odwotujac si¢ do Bozego Objawienia,
podkresla godnos$¢ osoby ludzkiej. Podstawe tej godnosci Sobér widzi w jej
naturze wywyzszonej przez wcielenie oraz w powotaniu cztowieka do uczest-
nictwa w dziele odkupienia. Godno$¢ czlowieka ma swoje Zrédio w tajemnicy
Jezusa Chrystusa?® Czy jednak tej wypowiedzi nie przeciwstawia si¢ do-
§wiadczenie, ze czlowiek jest pod wieloma wzgledami istota nazbyt kruchg?

To, co Herberta przejmuje najbardziej, to owa kruchosé ludzkiego losu,
przygodnos¢ czltowieka, jego niewystarczalno$¢ i przemijanie. W pelni §wia-
domy zaleznosci czlowieka od Boga nie boi si¢ poeta stawiaé pytan i wyra-
za¢ swoich watpliwosci. Nie sa mu obce pytania o cierpienie i Smier¢, ktérym
poswigca wiele swoich utworéw. Czytajac je, widzimy osobg, ktéra staje
przed tajemnicg czlowieczenstwa, prébuje zrozumieé, a przede wszystkim jej
doswiadcza. Watpienie, cierpienie, wspélczucie i Smieré, to jedne z wazniej-
szych poje¢ w tworczoSci poety okreslajace ludzki los i1 jego gieboki zwiazek
z Bogiem. I cho¢ mogloby si¢ tak wydawac, nie §wiadcza o pesymizmie czy
katastroficznej wymowie dzieta. Sg raczej §wiadectwem zrozumienia ludzkiej
natury 1 zgody na to, ze ludzki los jest nieodlacznie zwiazany z przemija-
niem. Czlowiek, w dziele Herberta, to istota, ktéra jest Swiadoma swojej
duchowej natury, a jednocze$nie przywiazana do cielesnosci. Kiedy spojrzymy
na calo$¢ tej tworczosci, mozemy zobaczy¢, ze toczy si¢ w niej walka ducha
z cialem. Przebiega ona na wielu plaszczyznach i jest niezwykle trudnym
do$wiadczeniem, ale — jak si¢ zdaje — konczy si¢ zwycigstwem czlowieka,
ktory jest jednoscia.

3. Dojrzewanie duchowe

Uwazna analiza twoérczosci autora Pana Cogito wyraznie pokazuje proces
ewoluowania poetyckiego §wiatopogladu poety. Przemiany te widoczne s3 na
wielu ptaszczyznach. Jedna z bardziej wyraZznych jest przemiana w mySleniu
Herberta o Bogu. Przygladajac si¢ temu zagadnieniu z perspektywy teolo-
giczno-duchowej, mozemy ja okresli¢ jako dojrzewanie duchowe.

W tworczosci autora Elegii na odejscie proces dojrzewania nie jest fatwy
do identyfikacji, wymaga bowiem dobrej znajomosci calego dzieta poety,
ktére poréwnaé mozemy z malarstwem impresjonistycznym — obraz jest wi-
doczny tylko z odpowiedniej perspektywy. JeSli jednak odnajdziemy taka

23 por. KDK 4.
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perspektywe, to bedziemy mogli ogladaé niezwykla przemiang, ktdra osiagnie
swoja pelnie¢ w zawartym w Epilogu burzy cyklu modlitw poetyckich pt.
Brewiarz.

Dojrzewanie duchowe, ktérego obrazem jest twérczo$¢ Zbigniewa Herber-
ta, mozemy podzieli¢ na trzy etapy: poszukiwanie Boga; B6g daleki; Bdg
przyjety. Pierwszy to czas poszukiwania, poczatki ksztaltowania jezyka poe-
tyckiego, ale rowniez szukanie drogi, postawy zyciowej. Drugi okres, dosé
diugi w tworczosci Herberta, to czas odnalezienia pewnych prawd i wartosci,
ale jednoczes$nie czas sceptycyzmu i ironicznego dystansu. Trzeci etap niesie
ze soba duza zmian¢ w myS§leniu poety. To czas, w ktérym Boég obecny jest
w poezji autora Pana Cogito najpelnie).

Omawiajac twoérczo$¢ Zbigniewa Herberta z poczatk6w jego poetyckiej
dzialalnosci, zawarta w tomach Struna swiatta oraz Hermes, pies i gwiazda,
stajemy przed problemem: czy jest to jedynie poezja intelektualna, gigboko
zakorzeniona w klasyce 1 antycznych obrazach, czy tez sg to pierwsze préby
wyrazenia manifestu moralnego? Trudno uzyskac na to pytanie jednoznaczng
odpowiedZ, nie daje jej bowiem wprost ani sama poezja Herberta, ani tym
bardziej omawiajacy ja krytycy.

Nie ulega watpliwosci, ze Herbert uprawia poezj¢, ktéra niesie w sobie
duzy tadunek intelektualizmu, a co za tym idzie — jest rodzajem wnikliwego
i krytycznego przygladania si¢ $wiatu, dlatego tez mimo zauwazalnych odnie-
siefi do duchowych wartoSci chrzeScijafistwa, jego tworczo$¢ postrzegana jest
jako ,,zagladanie za kulisy §wiata”, czy tez ,sprawdzanie”, co robi i jaki
jest Bég. W utworze U wrét doliny** pozorny intelektualizm, mieszajacy sie
z tak bliska poecie ironia, zdaje si¢ jednak by¢ tylko forma ukrywajaca pyta-
nie o to, jak bedzie wygladal 6w sad, czy Bog okaze si¢ Panem okrutnym,
ktéry odbierze nawet ,strzgpy listow wstazki wlosy ucigte / i fotografie”,
ktéry rozdzieli tych, co si¢ kochaja. Autor zdaje si¢ pytaé, lecz nie udziela
odpowiedzi.

Wiersz U wrdt doliny przedstawia sceng przed sadem ostatecznym, przed
ostatecznym podziatem ludzkosci na zbawionych i potgpionych. Poeta wlozyt
w ten utwor cala swoja dramatyczng wiedzg o czlowieku wyniesiong z czasu
wojny. Metafora sadu jest tutaj ob6z koncentracyjny tuz przed ekspedycja do
gazu. Stad tez wizja sadu w tym wierszu ukazana jest jako straszliwa chwila
ostatecznego przej$cia do abstrakcji, pozostawienia wszystkiego, co ziemskie,

24 W: Struna swiatta, Wroctaw 1994, s. 9.
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wszystkich pamiatek, przywiazafi — wszystko to musi pozosta¢ poza obrebem
czystej abstrakcji: zbawienia i potepienia®

Poeta jest wigc peten watpliwosci nawet co do tego, czy natura cztowieka
pozwoli mu odczu¢ szczescie zbawienia. Postawa poety przypomina niewiare
Sw. Tomasza (por. J 20, 24-29). Jest nasycona sceptycyzmem filozoficznym
i moralnym, bo przeciez nawet na dnie bdlu znajduje si¢ niespodziewana
rozkosz, a szukajac cierpienia, ciagle jeszcze szukamy szczescia.

W tym utworze Herberta mozna znaleZé ideologie opowiedzenia si¢ po
stronie skrzywdzonych i uci$nionych przez bezwzglednego Boga, a w konsek-
wencji uznaé, ze warto$cia najwyzej ceniona przez poete jest to, co ziemskie,
nie za$ transcendencja?® I cho¢ taka teoria nie wydaje sie byé do kofica
prawdziwa, nalezy przyznad, iz rzeczywiscie na tym etapie swojej twérczosci
poeta postrzegal Boga raczej jako bezwzglednego mocarza, niz dobrego Ojca.

Tworczos$¢ Herberta zaklada istnienie zaré6wno dobra, jak i zla. To drugie
w poczatkowym etapie jego twdrczosci jest nieco bardziej intensywne w swo-
im wyrazie. Przyjmuje réznorakie ksztalty i przemawia przez rézne przed-
mioty, bywa jakby pokusa dla czlowieka, co czyni je trudnym do wyodreb-
nienia 1 nazwania. W wierszach Herberta pojawia si¢ motyw obcoSci Swiata,
wydziedziczenia i dramatycznych poszukiwai takiej prawdy o Swiecie, ktdra
bylaby znakiem zblizenia si¢ i pojednania pomigdzy stanem wewnegtrznym
i stanem rzeczy. Zlo jest u tego autora zgoda na zastane podzialy i granice,
na oddzielenie ducha od materii, na czlowieczenstwo bez transcendencji, na
rzeczywisto§é materialna jako jedyne zrédio orientacji?’

W pierwszych tomikach autor wprowadzil do swojej poezji wiele osobis-
tych emocji, elementéw pokoleniowej biografii. Wiasne doSwiadczenia zesta-
wial z klasycznymi wzorami. W po6Zniejszych utworach to si¢ zmienia: oso-
biste intelektualne poszukiwania ulegaja wyciszeniu, poeta staje si¢ wyrazicie-
lem szerszej grupy spotecznej. W Strunie swiatta wigcej bylo elementow
mitologii starozytnej. W tomie Hermes, pies i gwiazda natomiast znalazlo si¢
wigcej elementéw kultury chrze$cijariskiej, nawet problemy filozoficzne sa
w nim uksztaltowane teologicznie. Warto podkresli¢ chociazby kilka z nich:
wieczno$¢ nieuchwytna i sprzeczna z natura ludzka (U wrdt doliny), nieSmier-
telno$é wymys$lona dla zmartych przez zywych (Co robiq nasi umarli), ciato

B por. A. Kamiefisk a, Niewierny Tomasz i swiat, ,,Tworczo§¢” 1957, nr 10-11,
s. 155.

% 70b.J. Maciejewsk i, Zbigniew Herbert: U wrdt doliny, w: Czytamy wiersze,
Warszawa 1973, s. 375.

27 por. W. M aciag, O poezji Zbigniewa Herberta, Wroctaw 1986, s. 28-29.
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i dusza na zawsze niepogodzone, sprzeczne, wzajemnie sobie obce i nieznane
(Ankhenaton, Nefertoz‘i)28

W poczatkach swojej tworczosci Herbert jest tylez samo poszukujacym
intelektualista, filozofem 1 godnym spadkobierca kultury antycznej, ile czlo-
wiekiem szukajacym Boga, uczacym si¢ Go, watpiacym 1 niewiernym. Jak
napisata Anna Kamienska, jest tworca ,,ukladajacym palce w ranie Swiata jak
$Sw. Tomasz, ktéry mimo swej niewiary jest Swigtym™?® Brakuje tu wyraz-
nych sygnaléw osobistej relacji podmiotu mowiacego do Boga. Bdg istnieje,
ale jest bardzo daleki. Poeta, wychowany przez swoja babci¢ w wierze kato-
lickiej, dos§wiadcza kryzysu wynikajacego z przezy¢ wojennych. To rodzi
w nim zwatpienie. Wiara przestaje by¢ naturalng konsekwencja wychowania.
Poeta musi przej$¢ wiasna droge od negacji Boga, ktdry pozwolil na cierpie-
nie §wiata, do odnalezienia Boga, ktéry cierpi za grzechy Swiata. Gdyby
probowac umiesci¢ poetg w symbolice przypowieSci 0 synu marnotrawnym,
to pierwszy etap twoérczosci bylby odejSciem z domu Ojca w poszukiwaniu
wlasnego pomystu na zycie 1 §wiat. Kolejne etapy pokaza, ze odbywszy diuga
droge, wréci do kolan Ojca.

Niezwykle wazne dla zrozumienia tego etapu w twoérczo$ci Herberta sa
jego listy do Jerzego Zawiejskiego. Znajdujemy w nich wyznania, ktére uka-
zuja go jako cztowieka religijnego, poszukujacego wiary, Boga. W roku 1949
pisze do niego: ,,szukam Boga i1 wiem, ze juz go niedlugo znajde”, w 1950:
»Jestem gotow poswigci¢ moje utwory dla mojej wiary”, w 1951 za$§ wyznaje:
,Dzisiaj przystapilem do Komunii Swietej. Jestem uciszony, szczesliwy, ale
smutny. Po raz pierwszy po przyjeciu Komunii ptakatem — oparty na promy-
kach taski, na najnizszym stopniu do Boga”, natomiast w 1952: ,,Dzigkuj¢ Ci
Panie Boze za wyobraZnig¢, ktéra daje mi zludzenie innych §wiatéw, ktora,
kiedy wracam do rzeczywistodci, jest wstgpem do pokuty, lekcja pokory
uczacej niewspdéimiernosci «mego Swiata» i Twego Swiata — tak si¢ moze
dzisiaj bede modlil” Ale w jednym z ostatnich listéw do autora Drogi kate-
chumena, wystanym w 1966 z Antony pod Paryzem, stwierdzil: ,,Pan Bog
rzadko styszy «mnie na kleczkach»”

W kolejna fazg swojej twodrczosci zwiagzanej z doSwiadczeniem Boga
wchodzi Herbert bardzo ptynnie. Umownie przyjmuje si¢, ze zaczela si¢ ona

Bpor, Kamiensk a, Niewierny Tomasz, s. 155.
2 Tamze, s. 156.
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w latach siedemdziesiatych®®, choé wydany w roku 1961 tom Studium
przedmiotu réwniez do niej nalezy.

W tym czasie Herbert méwi o Bogu jezykiem chtodu, racjonalnosci i od-
dalenia. W Rozmyslaniach o ojcu®' bohater rozpoznaje w Bogu Ojcu rysy
groznego i mato czutego ojca ziemskiego. Gdzie indziej nakladaja si¢ wyob-
razenia starotestamentowego Jahwe z koScielna rzeZba, jaka mégt ogladaé
matly chtopiec: jest to Bég ,,w barokowym patacu z marmurowych chmur/ na
tronie przerazenia / z berlem §mierci”*?.

W poezji Herberta o tym, ze sens nie jest ,uluda zawiedzionych”, zdaje
si¢ Swiadczy¢ tajemnica Wcielenia i Odkupienia. Bég pojednat si¢ z cztowie-
kiem, gdyz jak ,,zapisane to bylo”, przyjmuje posta¢ Syna. Ale w tym wiasnie
poeta dostrzega paradoks: bylo to ,,najgorsze pojednanie”, skoro jego Swia-
dectwem jest kruchos$¢ ludzkiego ciata, wrazliwo$¢ na bél, strach przed $mier-
cia. Moze zatem Ojciec istotnie ,,nie powinien przysylaé syna”?3? Na tym
etapie Herbertowski wizerunek Chrystusa daleki jest od wyobrazen tagodnego
Baranka. Poeta méwi o Nim jako o kim§ wymagajacym bezkompromisowych
wyboréw, wnoszacym miecz, gotowym ponie$¢ Smier¢ za swoje przekonania.

Kolejnym problemem tego etapu twoérczosci poety jest traktowanie Biblii
jako dokumentu zamierzchlych obyczajéw, tekstu jezykowego, zapisu wyda-
rzen historycznych i legendarnych lub zbioru tematéw malarskich, ktére pro-
wadzi do niewrazliwosci na sfer¢ sacrum, zwlaszcza gdy podejscie to wspiera
do$§wiadczenie obozéw koncentracyjnych, tagréw i totalitarnego zniewolenia,
ktére na zawsze odcisneto si¢ w SwiadomosSci i pamigci ofiar oraz §wiadkow.
Dlatego podczas gdy Milosz pisze w Piosence o koricu Swiata: ,,A ktérzy
czekali btyskawic i groméw. / Sa zawiedzeni”>*, Herbert stara si¢ przedsta-
wi¢ w formie monologéw sposéb widzenia owych ,,zawiedzionych” oraz
dotrzeé¢ do Zrédet ich zawodu. Podobnie, gdy Milosz, zwracajac si¢ do Boga,
przemawia don prawie bezposrednio 1 wprost, formuluje swoje watpliwosci
i rozterki (np. Veni Creator)®®, Herbert ukrywa si¢ za maska lub kreuje od-
rebna od siebie postaé. Innymi stowy, wartoSci chrzescijanskie sg u Herberta
obronione, cho¢ pozostaja w stanie zagrozenia. W jego poezji wartoSci uobec-

30 Zob.J. S z ¢ z e s n a, Uwiedziony przez Boga, w: Czytanie Herberta, red. P. Czaplifi-
ski, P. Sliwinski, E. Wiegandt, Poznari 1995, s. 80-81.

3U'W: Pan Cogito, Wroctaw 2001, s. 9.

32 Rozmyslania Pana Cogito o odkupieniu, w: Pan Cogito, s. 70.
33 Tamze.

3 Cz. Mitos z, Poezje, Warszawa 1981, s. 88.

35 Zob. tamze, s. 65.
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nia ich gwaltowne zaprzeczenie, ich sile podkresla ich brak, podobnie jak
nieobecno$¢ — inaczej obecnego przeciez — Chrystusa. Nie znaczy to jednak,
ze poeta jest wylacznie obiektywnym i chtodnym eksploratorem chrzescijar-
stwa, ze stanowi ono dla niego tylko sferg kultury, czy tez wiare, ktora jest
mu niedostepna.

Mozemy stwierdzié, ze etap twdérczosci, rozpoczety w 1961 roku tomem
Studium przedmiotu, to czas poszukiwania. Uzywajac stéw i symboliki za-
czerpnigtej z jezyka wiary, Herbert prébuje — czesto przez ich zaprzeczenie,
»zdemitologizowanie” lub ironiczne podwazenie — odstonié proces erozji,
jakim ulegly, by w ten sposéb znalez¢ wlasciwa metod¢ méwienia o tym, co
niewyrazalne. Poeta poszukuje Boga, znajduje i traci Go. DoS$wiadczenie,
ktéremu daje wyraz w swojej poezji, nie pozwala mu jeszcze do korica okres-
i€ swojej wobec Niego postawy, ani tez nie daje mu pelnego obrazu Stwor-
cy. Jest to czas wielkiego sporu z Bogiem i o Boga. Dopiero kolejny etap
przynosi uspokojenie — Boga, ktérego znalazl, przestaje poeta traktowaé jak
element kultury, ale po prostu Go przyjmuje.

Ostatni etap tworczosci Zbigniewa Herberta przypada na lata dziewigédzie-
sigte minionego stulecia. Wéwczas poeta opublikowal trzy tomy poezji: Ele-
gie na odejscie, Rovigo i Epilog Burzy. Utwory zawarte w tych zbiorach
nabierajg innego charakteru niz dotychczasowa jego poezja. Stopniowo przy-
chodzi pewne wyciszenie. Tak, jakby poszukujacy dotad poeta odnalazi to,
czego szukal. W szkicu na temat poezji Herberta Jan Sochori okre§lit pierw-
szy z tych tomow (Elegia na odejscie) jako zaproszenie do wzigcia udziatu
w wedréwce, ktdérej ostatecznego celu poeta nie sprecyzowat’® Zdaniem
Sochonia wazniejsza zdaje si¢ by¢ sama podr6z. W tym tomie przynosi ona
madros$¢ doswiadczenia, zgody na przemijanie, przygodnos$¢ istnienia. W Ele-
gii... poetycki kunszt Herberta wydaje zadziwiajace owoce: elegia na odejscie
staje si¢ elegia ocalenia madrosci zycia’®’ Tom spowija aura gorzkiej ma-
drosci zyciowej. Herbert prezentuje si¢ tutaj jako poeta metafizyczny. Porusza
sie w krajobrazie giéwnych watkéw egzystencjalnych: przygodnosci ludzkiej
osoby, miltosci, §mierci, cierpienia i ostatecznie okresla si¢ wobec tajemnicy
Boga.

W Swiecie Elegii na odejscie wielka moc uzyskuja przedmioty scalone
w jedno fenomenem pamigci. Sg jak gdyby stalymi punktami nieba rozpigtego

3¢ Choé¢ Herbert nie precyzuje wprost celu wedréwki, owa podréz bliska sig zdaje chrzes-
cijanskiemu patrzeniu na zycie jako wedréwke, pielgrzymowanie do domu Ojca.

3778 o ¢ h o 4, Szare numinozum, w: U drzwi Godot. Szkice o poezji, filozofii i teologii,
Warszawa 1995, s. 104,
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nad wedrowcem. Wydawatoby si¢, ze nieuchronnie podazamy ku nicosci, co
w Swietle doSwiadczen wieku nie wymaga specjalnych uzasadnien. Herbert
jednak broni si¢ przed nihilizmem. Juz chociazby poprzez przyjecie elegijne;j
formy swych wypowiedzi zapanowal nad wszechmocnym wptywem destruk-
cyjnych deklaracji epoki. A istniejacy niejako w tle domyst Boga nie pozwala
na rozpacz 1 zniechg¢cenie.

Drugim zbiorem z ostatniej fazy twoérczosci Herberta jest tomik Rovigo.
W tomie tym samotnoS¢ i cierpienie staja si¢ sposobem rozumienia rzeczy-
wisto$ci 1 otwieraja na Boga. Tego rodzaju przestanie zdaje si¢ kierowad
w przesztos¢, do poczatkéw chrzescijaristwa. Wtedy pierwsi wyznawcy Chrys-
tusa intensywnie przezywali swe istnienie, spodziewajac si¢ szybkiego po-
wrotu Zmartwychwstalego 1 odkupienia calej ziemi. Kazdy wybér, kazda de-
cyzja stawatla si¢ znakiem 1 wyrazem milo$ci, pragnieniem dobra. Byta zwy-
cigstwem nad poganskim obrazem zycia. Teraz — powiada poeta — trwamy
w naiwnym zludzeniu, ze tamte czasy moga si¢ powtérzyé i ze poeta moze
byé ,Apostolem w podrézy stuzbowej”3® ZasluzyliSmy oczywiscie na
spotkanie z picknem i prawda, ale ,prawda / to znaczy — groza™* Mimo
jednak, iz nie ma powrotu do Arkadii, ani — jak si¢ wydaje — do nadziei
pierwszych chrzescijan, to jednak jest: ,chwila ostateczna / podniesienie /
ofiara / chwila ktéra rozdzieli / i wstapimy osobno w roztopione niebo*’

Poezja Herberta zdaje si¢ m6éwi¢ o tym, ze cierpienie — znak wolnosci
1 godnosci — moze by¢ ocaleniem. Wszyscy przeciez jesteSmy ludZzmi 1 prag-
niemy szczg¢Scia. Ostateczny sens odnajdujemy w mozolnym ,,odganianiu
ztych duchéw i przywotywaniu dobrych” Zycie pojete inaczej nie zastuguje
na szczegdlng troske i uwage.

Herbert, cho¢ nie méwi o Bogu wprost, wciaz wydaje sie¢ Go poszukiwac.
To poszukiwanie Boga zostalo na stale wiaczone w jego ,,podréznicze wysil-
ki”*! Méwi o tym choéby w wierszu Homilia*.

Poeta w tomie Rovigo, jak zreszta w calej swojej poezji, nie méwi jak
zy¢é, lecz odstania jedynie osobiste do§wiadczenia: trzeba przejs$¢ przez samot-
no$é, odrzucenie, pokuse, aby dostapi¢ taski tego, co najprostsze*’

38 Widokéwka do Adama Zagajewskiego, w: Rovigo, Wroctaw 1995, s. 28.

3% Tamze.

% Tamze.

*! Takiego okreslenia uzywa Jan Sochon: Album Herberta, w: U drzwi Godot, s. 107.

42 Prosze ksiedza — ja naprawde Go szukalem / i btadzilem w noc burzliwa po$réd skat”
- Homilia, w: Rovigo, s. 26.

43 Zob. Rovigo. Symbolem tej prostoty jest tutaj zwyczajne miasteczko.
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Ostatnim wydanym tomikiem poezji Herberta jest Epilog burzy. Wszystko
wlasciwie napisal juz wczesniej, ale jakby w poczuciu niedokoriczonego dzie-
ta dopowiada jeszcze epilog. Koriczac dramat — zycia i poezji, czy po trosze
jednego i drugiego — kieruje do publicznosci stowa wyjasniajace znaczenie
dzieta, a moze przedstawiajace dalsze losy bohateréw. Tomik konczy tez
elegijna serie trzech zbioréw z lat dziewigédziesiatych**

W pierwszej lekturze ostatniego zbioru poezji Zbigniewa Herberta najbar-
dziej nieoczekiwane i zaskakujace wydaja si¢ by¢ cztery utwory, pod tym
samym tytulem Brewiarz. Wiersze te, to rodzaj modlitwy przypominajacy
stylem inwokacj¢. Poeta zwraca si¢ w nich bezposrednio do Boga (Pana)
z dzigkczynieniem, proSba, wyznaniem. I cho¢ ich tematy sa dobrze znane
poezji Herberta — cierpienie, stowo, pigkno, zycie 1 Smier¢ — to forma i bez-
posrednio$¢ wyznania zaskakuja. Tres¢, tytuly oraz pewne elementy formy nie
pozostawiaja watpliwosci co do tego, ze mamy do czynienia z cyklem. Wier-
sze nie s3 oznaczone numerami, jednak nie wydaje si¢ prawdopodobne, by
Autor zamiescit je w zbiorze w kolejnoSci przypadkowej. Tytuly utworéw
bardzo jednoznacznie kieruja nas w stron¢ modlitwy liturgicznej Kos$ciola
katolickiego — Liturgii Godzin, nazywanej tez brewiarzem. Konsekwencja
tego odestania jest temat kaplanstwa, czy moze raczej kaplanskiej funkcji
poety, o ktérej szerzej pisat ks. J. Szymik* Materia, ktéra pozwala pota-
czy¢ kaptana i poetg, jest stowo, a w konsekwencji — stuzba stowu. Dla poety
jest ono tworzywem, z ktérego ksztattuje rzeczywistos¢, Swiat, mysh i uczu-
cia. Z jednej strony, to ono sluzy jemu do wyrazenia siebie, z drugiej zas, to
on jest zalezny od niego, bo to ono czyni go poeta. Dla kaptana stowo to
Logos — Jezus Chrystus. Aspekt stuzby jest tu do$¢ oczywisty, jest ona jedna
z podstawowych funkcji kaptana powotlanego do stuzby Bogu; w chrzescijan-
stwie paradoksalnie — stuzby Bogu, ktdry nie przyszedl, aby Mu stuzono, lecz
aby stuzy¢.

Taka interpretacja Brewiarza wpisuje si¢ doskonale w rozwazania teologéw
1 twércéw sztuki na temat relacji migdzy sztuka a kaptanstwem. Koncepcja
ta jednak nie jest czym$ nowym w poezji Herberta, a jedynie konsekwencja
jego poetyckiej drogi. Autor Brewiarza od poczatkéw swojej twérczosci na-
wigzywal do kaplarniskiej funkcji poezji, a co za tym idzie upatrywal w poecie
kaptana*® Mozemy zatem przypuszczaé, ze wlasnie to spojrzenie na petnio-

“J.Kornhauser, Usmiech sfinksa, w: Poznawanie Herberta, t. 1, s. 96.

43 Zob. Teologia na poczqtek wieku, Katowice-Zabki 2001, s. 414-432 [Nad Brewiarzem
Zbigniewa Herbertal.

% Zob. A. F i u t, Jezyk wiary i niewiary, w: Poznawanie Herberta. t. 11, s. 279.
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na przez poetg stuzbe stowu, zwiagzana z funkcja kaptanska, stalo si¢ Zrédiem
poetyckiego brewiarza Herberta.

Koncepcja interpretacji Brewiarzy w kontek$cie poety-kaptana nie wyczer-
puje oczywiScie mozliwos$ci analizy tych utworéw. Ten aspekt jest pewnga
ram3, w ktorag mozna wpisa¢ poszczegdllne teksty z calym bogactwem ich
treSci. Mimo iz kazdy z utworéw przez swdj temat dotyka tego problemu, to
jednoczesnie kazdy mozna czyta¢ w oderwaniu od pozostatych. I dlatego tez
interpretowanie Brewiarzy tylko w tym kontekscie byloby duzym uproszcze-
niem. Trzeba pamigtaé réwniez o wszystkim tym, co niosg w sobie stowa:
epilog, brewiarz, coda. Tym, co laczy te pojecia, jest funkcja krétkiego opisa-
nia, powtorzenia, podsumowania. Trudno oprze¢ si¢ wrazeniu, ze Herbert
chcial w tych utworach podsumowac cale swoje zycie i poezje, a na pewno
wypowiedzial to, co dla poety najwazniejsze.

Obok Brewiarza znajdziemy w Epilogu burzy takze wiersze: Tomasz, Za-
Swiaty pana Cogito 1 Portret korica wieku. Epilog burzy jakby automatycznie
kieruje nas ku eschatologii, gdyz znajdujemy w nim takze utwory bedace po
prostu pozegnaniem. Tak jest chociazby z wierszem Pan Cogito. Aktualna
pozycja duszy, gdzie poeta sugeruje, ze pozegnanie nastapi w pelnej §wiado-
mosci, bo nosi¢ ,,dusz¢ na ramieniu oznacza stan gotowosSci”, czy tez z utwo-
rem Koniec, gdzie poeta z nostalgia pisze: ,,nie bedzie mnie na zadnym zdje-
ciu zbiorowym [...] szlus”

Wroémy jednak do najwazniejszych z perspektywy teologii duchowosci
utworéw. Tomasz®’ jest swego rodzaju intelektualnym pojednaniem z Bo-
giem. Poeta pisze: ,,a wiec dozwolone jest watpienie / zgoda na pytanie”®
Zupelnie nieoczekiwanie Bog staje si¢ tym, ktory rozumie, pozwala watpic,
pytaé, mys$leé. Nie jest juz doskonalym 1 zimnym w swej doskonato$ci Abso-
lutem, ktérego pamigtamy z wczeSniejszej twolrczoSci Herberta. Watpiacy
odkrywa, ze wolno watpi¢, a w tym watpieniu sam Bég jest przewodnikiem:
»wskazujacy palec Tomasza / prowadzi z géry / recka Mistrza” W kontekScie
dotychczasowych wyobrazen Boga, to jest zaskakujace — poeta méwi o Bogu,
ktéry wydaje si¢ by¢ mu bliski. Moze nawet wspdtodczuwa z Bogiem.

Zaswiaty Pana Cogito to rozwazanie o dwéch §wiatach — ,tym” 1 ,tam-
tym” Pan Cogito jest w nim przekonany o tym, ze te dwa Swiaty tacza si¢
ze soba. Poeta zdaje si¢ tutaj idealnie wpisywaé w teologiczne ujecie wiecz-
nosci, ktdra nie jest czasem przyszlym, ale trwaniem bez czasu. Czas bowiem

4T W: Struna swiatta, s. 51.

48 Tamze.
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staje si¢ przestrzenig, w ktorej Bég udziela swej wiecznosci czasowemu
i podlegajacemu zmianom czlowiekowi.

W wierszu Portret korica wieku®®, w warstwie literalnej, poeta nawiazuje
do chrze$cijanistwa wilasciwie tylko jednym stowem — ,,Baranek” W dwéch
pierwszych strofach kresli obraz §wiata, ktéry jest ,,wyniszczony narkotykami
szalem spalin uduszony”*°, trzecia strofa natomiast pokazuje droge wyjscia:
»pOki czas jeszcze przywolaj Baranka wody oczyszczenia™' Ta strofa po-
zwala uznaé, ze Herbert m6éwi o szansie odwrdcenia si¢ od tego, co zie,
a zwrdcenia si¢ ku Barankowi. Ujmujac to wprost: Herbert méwi o nawrdce-
niu. Zwrot ,,wody oczyszczenia”, w kontekScie pojawiajacego si¢ symbolu
Baranka, uprawnia takze do odwolania si¢ do wod Chrztu, ktére swojg moc
oczyszczajaca z grzechéw zyskuja dzigki przelanej na krzyzu krwi Baranka.

Tom Epilog burzy musimy wigc uznac¢ za szczegélny w catlym dorobku
tworczym Herberta. Jest on bowiem niejako punktem doj$cia, swoistym pod-
sumowaniem jego drogi tworczej. Poeta, zrazu filozof, intelektualista, cynik,
watpiacy, szukajacy w koficu méwi o Bogu tak, jakby byl On jedyna szansa,
nadzieja na przyszlos¢. O ile wigc do tej pory méwienie o Herbercie ,,poeta
chrzescijanski” bylo kwestig dyskusyjna, o tyle ostatnie trzy jego tomiki daja
do tego niepodwazalne prawo.

Dojrzewanie duchowe, ktorego obraz przynosi nam poezja Herberta, nie
jest klasycznym przyktadem przemian wewngtrznych opisywanych w literatu-
rze teologiczno-duchowej. Chocby z tego powodu, ze niczego nie mozemy
tu stwierdzi¢ z niepodwazalng pewnoScia, czy tez dlatego, ze analizujac poez-
j¢ borykamy si¢ z problemem granicy miedzy poetg a poetycka kreacja. Ale
nawet je§li naduzyciem byloby powiedzenie, ze to obraz duchowego dojrze-
wania Herberta, to niewatpliwie twérczo$¢ ta przynosi konkretny zapis prze-
mian wewnetrznych cztowieka. Ewolucja ta prowadzi od poezji intelektualnej,
gdzie Bog jest przeciwnikiem w sporze, przez szukanie wlasciwego jezyka
moéwienia o Nim, az po modlitwe, ktéra moze §wiadczy¢ o osobowym z Nim
kontakcie.

Mimo iz w pierwszej fazie swojej twérczo$ci poeta jawi si¢ wielu bada-
czom jako twdrca areligijny, traktujacy chrzescijanistwo jako element dzie-
dzictwa kulturowego cywilizacji europejskiej, niewatpliwie juz na tym etapie
jest Herbert poeta szukajacym i uczacym si¢ Boga.

4 W: Epilog burzy, s. 73.
0 Tamze.
3! Tamze.
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Zainteresowanie teologii duchowosci literatura, nawet jesli nie jest ona
podstawowym jej Zrédlem, wydaje si¢ mie¢ swoje uzasadnienie i moze byé
dla niej inspirujace. Niewatpliwie nalezy zachowaé duzg ostrozno$é w formu-
lowaniu wniosk6w ptynacych z analizowania literatury i nie naruszaé integral-
nosci stykajacych si¢ na ptaszczyznie tego problemu dziedzin (literaturoznaw-
stwa 1 teologil). Wydaje si¢ jednak, ze warto po$wigcié literaturze nieco
steologicznej uwagi”, wszak dotyka ona tego wszystkiego, co jest bliskie
cztowiekowi, jest swego rodzaju ,praktykowaniem teologii” i pozwala wyra-
zi¢ to, co w czlowieku najglebsze, bez narazania na patos.

SPIRITUAL DIMENSION OF LITERATURE
ACCORDING TO ZBIGNIEW HERBERT

Summary

The article is devoted to the study of literature spiritual dimension; Zbigniew Herbert’s
writing served as the basic research material. The writer analysis Zbigniew Herbert’s output
in reference to matters undertaken by spiritual theology such as: spiritual experience, transfor-
mation and spiritual maturation.

The first part of article is an outline of literature researching method by spiritual theology.
The second part is the analysis of Z. Herbert’s output. According to the led analyses, the
experience has two grounds: with regard to the subject matter of experience, meaning of God,
and with regard to a subject who experiences — a human. The first type of experience concer-
ned God’s picture and it had four dimensions: general meaning of God, solidarity experiencing
with Jesus Christ, faith in immortality and angelology. The third part, which is a record of
experience of withering and human weakness, helps to see that the experience of suffering,
doubting and death lead the poet to his spiritual growth. The last part of the article is an
interpretation of the masterpiece in the context of a concept of spiritual maturation.
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