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KSIADZ BOSKO W DZIEJACH DUCHOWOSCI*

Zycie duchowe wedtug ksigdza Bosko

W wyobrazeniach ks. Bosko zycie to bylo droga szczescia, doprowadzajaca
do osobistego zadowolenia w zakresie mozliwie najwyzszego stopnia $wietosci.
Czlowiek wchodzi na t¢ droge z wszystkimi swoimi zasobami naturalnymi
i nadprzyrodzonymi. Postgpujac ta droga — jesli tylko bedzie jej wiernie strzegl
— znajdzie on w swoim poszukiwaniu rado$¢ i pokdj. Postepowanie takie
— wedhug ks. Bosko — przebiega zgodnie z mysla Kosciota, w srodowisku
zamieszkalym przez Boga, Chrystusa, NajSwietsza Maryje Panne Niepokalang
1 Wspomozycielke, aniotow, swigtych, papieza i braci w wierze. Obraz doskona-
losci Bozej, ktora trzeba podziwiac i nasladowac, stanowia na pierwszym miejscu
Chrystus 1 swigci. W duchowosci tej ogromnego znaczenia nabiera Kosciol
widzialny: w nim Bog przemawia dzisiaj. Wida¢ przy tym pewna daznos¢ do
skoncentrowania Kosciota na osobie najwyzszego pasterza.

Bog podtrzymuje i On prowadzi chrzescijanina na drodze duchowej. Stowo
Pana w Kosciele wskazuje mu cel poszukiwan, podaje istotne prawdy do
wierzenia i zasady moralne do praktykowania. Sakrament pokuty odradza
upadajacych, a Eucharystia karmi wiernych Cialem Chrystusa. Sakramenty te
jawig si¢ jako filary Zycia religijnego. Zycie religijne jest rowniez podtrzymywane
przez ,,przykiady” i praktyki pobozne, mozliwie najprostsze i dost¢gpne dla
wszystkich.

Nie jest to wystarczajace. Postgpowanie bowiem chrzescijanskie wymaga
cnoty, cnota za§ — pracowitosci. Trzeba ,,cierpie¢ razem z Chrystusem, aby wraz
z Nim by¢ uwielbianym™ W istocie rzeczy asceza ks. Bosko zaklada rozumne
poddanie si¢ zyciu, jako ze Bog jest zrodlem, zas kazda dusza ma by¢ w Nim
zakorzeniona. Swieto$é polega wylacznie na wypelnianiu — czasami zmudnym
— Jego woli, co czesto widziane jest jako obowiazek. Co wigcej, chrzescijanin
winien si¢ ogalacaé. Dla siebie zachowuje tylko dobra konieczne, pod
warunkiem, ze podda si¢ pokornie ludziom, ktérzy do niego przemawiaja

* Jest to ostatni rozdzial przygotowywanej do druku ksiazki F. Desram aut. Don Bosco
et la vie spirituelle. Paryz 1967 s. 263—277. Przekltad za zezwoleniem autora.



100 DESRAMAUT FRANCIS

w imieniu Boga, 1 z zazdrosna troska unika wszelkiego cienia bledu, zwlaszcza
w dziedzinie czystoséci, co do ktérej surowos$é naszego Swietego posuwata sie
bardzo daleko. W koncu czlowiek ma shuzy¢ swojemu Bogu i Jego chwale.
Modlitwa, prosta i ustawiczna, ktora praktykuje, utrzymuje go w lacznosci
z ,,sacrum” Miloéé, potrzebna w stuzbie Bozej, nasz Swiety widzi w ,,milosci
czynnej”’, praktykowane;j ,,dla wigkszej chwaly Bozej i dla zbawienia dusz”; ta
ostatnia jest prawdziwym odbiciem jego doskonalosci.

Powyzsza droga otwarta jest dla wszystkich: ksi¢zy, zakonnikow i Swieckich.
Swigtoéé jest ,tatwa” i wcale nie zarezerwowana dla malej liczby wybranych.
Ksiadz Bosko nie dzielit tej drogi na etapy. Stusznie czy niestusznie nie znalazl
drogi oczyszczajacej, oswiecajacej i jednoczacej ani innych specjalistycznych
podzialow. Nie wida¢ wreszcie, by zjawiska mistyczne, ktorych obecnosé zostala
uznana w zyciu Dominika Savio i1 w jego wlasnym, kiedykolwiek wydawaty mu
si¢ istotne dla pelnej Swietosci.

Charakterystyka mysli duchowej ksigdza Bosko

Kazda mysl duchowa, ktora powotuje si¢ na Chrystusa, zaktada okreslone
pojecie czlowieka, pewien styl ascezy 1 modlitwy oraz stawianie na pierwszym
miejscu jednego z dwoch rodzajow zycia chrzescijanskiego, tradycyjnie reprezen-
towanych przez Mart¢ 1 Marig.

Ksiadz Bosko byl optymista. Przypomnijmy sobie jedna z jego ulubionych
sentencji, zapisana na zakladce brewiarza: ,,Poznalem, ze dla niego [=Boga,
dop. red.] nic lepszego, jak cieszy€ si¢ i o to dbac, by szczg$cia zazna¢ w swym
zyciu’l. Z temperamentu, przez uleglo$¢ uwielbianym nauczycielom, a takze
przez nabyte przekonanie, cenil on czlowieka i polegal na jego zasobach. W jego
dojrzalej juz mysli rzadkie sa Slady przesadnego ,,augustianizmu’ Zauwazmy,
ze nie byl on na tyle naiwny, by wyznawaé uproszczony humanizm. Trzeba
pilnowac ,,fomes peccati”’, poniewaz one zawsze moga si¢ spotegowac. Na
dodatek cztowiek bez religii jest wiecznym nieszczesliwcem.

Asceza ks. Bosko byla wymagajaca, chociaz to wymykalo si¢ uwadze
powierzchownych obserwatoréw. Dewiza: praca i powsciagliwosc¢, ktora pozo-
stawil swoim uczniom, zobowiazywata ich do ustawicznego czuwania nad soba.
Gardzitl zewnetrznymi pokutami i jaskrawymi umartwieniami. Wolal umar-
twienia duchowe, ktore przelamuja wolg, i umartwienia konieczne, wyrazajace
si¢ przez poddanie si¢ Bogu w $wiecie. Glosit ascez¢ ukryta, jakiej wzor
znajdowal w Chrystusie ukrzyzowanym. Cierpienie bowiem i wyrzeczenie to
istotne elementy przynalezne do zycia chrzescijanskiego.

Styl poboznosci, ktory ks. Bosko praktykowal, byl nie tyle liturgiczny, co
sakramentalny. Swiety oczywiscie polecat i rozszerzat praktyki pobozne, ktory-
mi postugiwalo si¢ jego Srodowisko. I nic poza tym — tylko z wyjatkiem

! Koh 3,12.
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¢wiczenia dobrej Smierci — i nigdy do tego stopnia, by zaciemnicC Zzycie
sakramentalne. Malo moéwil o mistycznym rozmyslaniu, natomiast bardzo
nalegal na pokut¢ i Eucharystie.

Wreszcie ks. Bosko dla siebie i dla swoich uczniéw wybrat $wigtosé przez
dzialanie, nie odcinajac si¢ jednakze od pewnego rodzaju zwyczajnej kontempla-
cji, podtrzymywanej przez ,,ducha modlitwy”, do ktérej byt bardzo przywiaza-
ny. Chrystusa nasladowal poprzez milo$¢ czynna, przemyslana, pracowita
w stuzbie maluczkim. Jego duchowos¢ byta dynamiczna. Drobiazgowe usposo-
bienie mogtoby sklania¢ do pelagianizmu. Jednak takie waskie spojrzenie na jego
postaw¢ byloby dlan oszczerstwem. Na pewno nigdy nie ulegal najmniejszej
pokusie kwietyzmu.

Tak wigc ks. Bosko posiadal wysokie wyobrazenie o cztowieku, ktorego
umartwiaC chcial potajemnie, u ktoérego pragnal wzrostu $wietosci poprzez
praktyke sakramentalna i mito$¢ czynna, odzywiang przez modlitwe.

Wpisanie ksigdza Bosko w okreslona duchowa tradycje

Powyzsze cechy pozwalaja okresli¢ t¢ mysl jako pochodzaca od dziewigtnas-
towiecznego mieszkanca Wioch, ktéry chyba najbardziej ze wszystkich kanoni-
zowanych $wietych podziwial sw. Filipa Nereusza i s$w. Franciszka Salezego.

Jest rzecza oczywista, iz pokrewienstwa, na jakie wskazujemy, nie wyjasniaja
calej mysli ks. Bosko. Byl on oryginalny jak kazdy duch wierny samemu sobie,
ktory si¢ nie zadowala lustrzanym odbiciem napotykanych wzoroéw. Pisano juz
na ten temat — czasami z troche niepokojaca przesada — jak bedzie o tym dalej
mowa. Prawda jest rowniez poza tym, Ze nasz Swiety nigdy nie chcial blyszczeé
swoja osobliwoscia, wrecz przeciwnie. Troszczy! si¢ bowiem o to, zeby wyrazi¢
najpewniejsze postawy Kosciota wszystkich czasow, a nie przemysla¢ na nowo,
przy pomocy Biblii, niektorych Ojcow chrzescijanstwa i ogoélnych zasad
doskonalosci. Sprzeciwiala si¢ temu jego antyprotestancka i antyjansenistyczna
logika. Przywiazal si¢ do ram tradycji, wzigtej ze Swiata duchowego, jaki mu
odpowiadal; chodzito w sumie o liguorystow, a nieco szerzej — o najlepszych
autoréw jego kraju uznanych w latach 1850—1860. Wcielit si¢ wigc w okreslona
historiec. Przeczy¢ temu — i oby nikt nigdy nie popadt w taka pokuse!
— prowadziloby jedynie do zaciemnienia sprawy, podczas gdy idzie o jej
rozjasnienie.

Ksiadz Bosko a wloska szkola restauracji katolickiej

Z koniecznoéci i swiadomie §w. Jan Bosko nalezy do potrydenckiego okresu
w zachodnim katolicyzmie, kiedy to — poza Niemcami i Anglia, wykrwawiony-
mi przez Reformacje — istnieja trzy lub cztery narodowe prady duchowe: szkota
hiszpanska, szkola francuska, szkola wloska i szkola flamandzka; ta ostatnia
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zyjaca zreszta Sredniowieczng przesztoscia?. Kazdy podzial jest ryzykowny. Ten
jest przynajmniej prosty i czesciowo uzasadniony, rysy narodowe bowiem
— stale obecne — na pewno otwarcie ujawnily sic w Europie, poczawszy od
konca wiekow srednich.

Mysl ks. Bosko nie miala nic wspolnego ze ,,szkola francuska’ de Bérulle’a,
Oliviera, Condrena, Bourgoinga i innych, chyba tylko w tym, co doszlo do niego
poprzez sw. Wincentego a Paulo. W kazdym razie nie przyjmuje jej glownych
zasad. Nie widac¢ u niego takich limi duchowosci, jak uwielbienie dla Stowa
Wcielonego, predylekcja dla cnoty religijno$ci, augustianiska koncepcja taski...
Blizsza mu byla szkola hiszpanska XVI wieku. Istnieja wyrazne pokrewienstwa
ze Sw. Teresa 1 Sw. Ignacym Loyola. Od Teresy brat czulg poboznos¢ do Bozego
majestatu, od Ignacego — energic w walce przeciw zhi; takze dazenie do
dzialania dla wiekszej chwaly Bozej bylo prawdopodobnie zakorzenione w du-
chowosci ignacjanskiej. Wreszcie, skoro wielu uwaza, iz mozna umiescic $w.
Jana Bosko posrod uczniéw Franciszka Salezego, to wyrazne podobienstwa
pomiedzy obu tymi Swietymi pochodza bardziej z prostoty ich upodoban i ich
prac niz z jakiej§ doktrynalnej zaleznoSci, ktorej wykaza¢ nie sposdob. W
rzeczywistosci laczy ich przede wszystkim wykorzystanie dziedzictwa wloskiej
szkoly restauracji katolickie;j.

,,Szkola’ ta, w sensie szerokim, niejednorodna ale rzeczywista?, zrodzona we
franciszkanskim Sredniowieczu, naznaczona klimatem humanizmu XV i XVI
wieku, uzyskala swoje nowoczesne oblicze w atmosferze reformy trydenckiej,
opartej na walce w obronie sakramentéw. Ukierunkowanie mistyczne, tak silne
we Wloszech za czasow $§w. Katarzyny ze Sieny i $w. Katarzyny z Genui, zostalo
mocno przythumione. Dominujaca duchowos¢, ktora zaczgto solidarnie studio-
wac*, charakteryzowala si¢ odtad w tym kraju humanistycznym optymizmem,
ktory, zanim zostal ostabiony w rygorystycznym klimacie XVIII wieku,
protestantyzm sklonny byl przyja¢; poboznoscia prosta, mato troszczaca si¢
o metody; zdecydowang przewaga zycia praktycznego; asceza wewnetrzna,
ktora ukrywatla si¢ pod tagodnymi formami zewngtrznymi; $Swiadomym poszuki-
waniem radosci i pokoju duszy jako elementow zdrowego zycia duchowego
i wreszcie zdecydowanym sprzeciwem wobec bezboznictwa 1 protestantyzmu,
bedacych wielka pokusa tamtych czasow. Cechy te wywodzily si¢ w r6znym
stopniu zaréwno z nauk $w. Filipa Nereusza i §w. Katarzyny de Ricci, jak
i z Walki duchowej kard. Bony, od Jana Chrzciciela Scaramellego 1 od sw.
Alfonsa Liguorego.

2 P. Pourrat, ktoremu zawdzieczamy ten podzial, wylacza zen $w. Franciszka Salezego; zob.
P. Pourrat. La spiritualité chrétienne. T. 3. Paryz 1925 s. VI—VII i n.

3 Zob.np. Pourrat, jw.s.344n; L. C o g n e t. De la dévotion moderne a la spiritualité
frangaise. Paryz 1958 s. 44—47.

4 7 zaciekawieniem oczekujemy na artykul, ktoéry bedzie poswigcony $w. Franciszkowi
Salezemu w Dictionnaire de spiritualité ascétique et mystique. Doctrine et histoire. Fondé par M. Viller

Paryz 1937—1968 (dotychczas ukazalo si¢ 12 toméw, tacznie do litery P) i na to, co o nim powie

ostatni tom Histoire de la spiritualité chrétienne (tytut serii wydawniczej poSwigconej poszczegolnym
okresom w dziejach duchowosci Kosciota. Ukazaly si¢ trzy tomy, Paryz 1960—1961).
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Wszystkie wspomniane wplywy ukazaly si¢ bardzo wyraznie u Jana Bosko®.
Nie bedziemy ponownie akcentowac cechy ostatniej, bo jest ona dobrze znana
u tego ucznia $w. Alfonsa Liguorego i przeciwnika piemonckich waldenséw.
Jednakze uwagi na temat pigciu pozostalych pomoga nam lepiej ustawié ks.
Bosko w jego srodowisku.

Podobnie jak humanisci, $w. Jan Bosko uwazat — chociaz nie bez pewnych
obaw wynikajacych z ducha trydenckiego, z pierwotnej rygorystycznej formacji,
z pewnego strachu wobec ciala i z glgbokiej niecheci do kazdego systemu
religijnego zamknigtego w samym sobie — ze nalezy uswigcaé ludzi takimi,
jakimi s3, przyjmowac pokolenia takie, jakie przychodza, wierzyé w umartwienie
ducha bardziej niz w przesadne meczenie ciala, ze trzeba wystrzega¢ sie rygoru
i surowosci w kierowaniu duszami i widzie¢c w Bogu Ojca, ktérego mozna
kochaé, a nie tyrana, ktorego trzeba si¢ bacS. ,,Sen”, jaki mial w wieku lat
dziewigciu, ktory odegral w jego zyciu tak wazna rolg, ilustrowat tego rodzaju
zasady. Byl ks. Bosko bardzo wyrozumiaty dla ludzkiej natury, darzyt ja wielu
przywilejami. Czytamy posrod zdan, jakie sobie przepisal: ,, Podtrzymaj to co
prawe, naprawiaj to co brzydkie, ksztaltuj to co pigkne, bron tego co zdrowe,
umacniaj to co stabe”’ Pozwalal matym chlopcom na czesta Komuni¢ $w.,
a z chwila gdy opor wokot niego ostabl, na Komuni¢ codzienng. Daleki byt od
sprzeciwiania si¢ postgpowi technicznemu, zabawie, muzyce, widowiskom,
jednym stowem zewngtrznym wyrazom radosci, przeciwnie, wszystko to miato
w jego osobie wielbiciela i sprzymierzenca®. Nasladowal w tym wzgledzie
sw. Franciszka Salezego, a jeszcze bardziej — jak si¢ zdaje — sw. Filipa Nereusza
i zbliza si¢ w tej materii do innych stawnych cztonk6w szkoly wloskiej, takich jak
sw. Kajetan z Thieny, $w. Maria Magdalena de Pazzi, sw. Angela Merici i autor
Walki duchowej®. Nasladowal ich nawet w tym, co u nich wydaje sia czasami
sprzeczne z rzeczywistoscia, jak np. ucieczka przed pokusami cielesnymi. Wedlug
wskazan Walki duchowej'® zwycigstwo nad tego rodzaju pokusami jest osiggalne
jedynie poprzez ucieczke ,,z mozliwie najwigksza starannoscia’ od kazdej okazji
i kazdej osoby, ktora przedstawia najmniejsze nawet niebezpieczenstwo.

Jeszcze wyraZzniej opowiadat si¢ ks. Bosko za wloska szkola duchowosci
poprzez wlasny sposob poboznosci prostej i przez odrzucenie uznanych metod,
chocby nie byly one zbyt skomplikowane. Roznit si¢ tym od nowoczesnych ludzi
ducha flamandzkich, francuskich i hiszpanskich, a nawet od samego sSw.
Franciszka Salezego. Jezeli czytal Franciszkowe Wprowadzenie do zycia poboz-

5 Przynaleznosé §éw. Jana Bosko do wloskiej linii humanistycznej zostala pokazana przez
P.Scottiego. Zob. tenze. La dottrina spirituale di Don Bosco. Turyn 1939 s. 76—77.

¢ Wyliczenie cytowane przez H. Bre monda w jego Histoire littéraire du sentiment
T. 1. Paryz 1916 s. 406—408, zasugerowane ksiazka F. Bonal. Le chrétien du temps...
Lyon 1672.

7 Stowa zanotowane na okladce brewiarza.

8 Zob. E. Valentini. Spiritualita e umanesimo nella pedagogia di Don Bosco.
Turyn 1958.

® Zob. Pourrat, jw.s. 390—39%4.

10 Por.kard. Jan B o n a. Walkaduchowa. Rozdz. XIX: jak nalezy zwalcza¢ wadg nieczystosci.
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nego,'' to niczego nie zachowal z rozdzialdow traktujacych o sposobach
medytacji. Jego znane kazania o modlitwie nie czynia do tego najmniejszej aluzji.
Takze jego pisma nie zawieraja zadnego sladu uczonych rachunkow sumienia.
Swoboda w dziedzinie duchowej wydawala mu si¢ wielkim dobrem. Stat sie
stawny z tego, ze jego chlopcy z cala bezceremonialnoscia spowiadali sig
i przystgpowali do Stolu Panskiego. Kierownictwo duchowe — ktore w petni
uznawal — nte przybralo u niego skonczonej formy, takiej, jaka posiadato
w dziele sw. Franciszka Salezego i w tradycji wloskiej. Jesli chcemy szukac jego
mistrzoOw lub autoréw o podobnym do niego usposobieniu, to — powiedzmy to
jeszcze raz — wypada skierowac si¢ do $w. Filipa Nereusza i do parokrotnie
wspominanej juz tu Walki duchowej. Duchowo$¢ wloska w swoim apogeum
odrzuca niekonieczne wyrzeczenia: ,,Temperament odnowicieli wloskich Zle
znosi to, co jest skomplikowane, co ogranicza. Im trzeba przestrzeni, powietrza.
To co krepuje ich ruchy, jest nie do zniesienia>12.

Jan Bosko opowiadal si¢ rowniez za duchowoscia praktyczna, nie zas
teoretyczna 1 naukowa, jaka stala si¢ ona we Francji i w Hiszpanii na poczatku
XIX wieku. Jego dzielo nie zawiera zréznicowanych dysertacji i nie usprawiedli-
wia tego typ shuchaczy, do jakich jest ono skierowane. ,,Duchowos$¢ wloska na
zawsze pozostanie skierowana ku dzialaniu; bgdzie mniej spekulatywna [niz
hiszpanska, dop. thum.]. Jest to duchowo$¢ bardziej czynna zarowno w
instytucjach religijnych, jak i w zyciu swigtych — podobnie jak we Francji
w wieku XVI — i jest czym$ wigcej niz duchowoS¢ w teorii, w ksiazkach™!3,
Duchowosci czynnej uczyt ks. Bosko w swoich kazaniach, do ktérych wprowa-
dzal obficie ilustrujace przedmiot ,,przyklady’”, w napisanych przez siebie
podrecznikach historii Kosciota czy nawet Wloch, w ksiazce Miesiac maj (Bos-
co G. Il mese di maggio consacrato a Maria SS-ma Immacolata ad uso del popolo.
Turyn 1858), a jeszcze bardziej, gdy to bylo mozliwe, w publikowanych
zyciorysach lub w zbiorach budujacych opowiadan, od broszury Alojzy Comollo
poczawszy, do ,,wydarzen wspolczesnych™, ktore chetnie spisywal. Wreszcie,
podobnie jak inni ludzie ducha z okresu reformy katolickiej, wsrod ktorych jest
np. Jan Chrzciciel de Crema (T 1534)'4, wierzyl w $wigtoS¢ zdobywana przez
cnote, przy ktorej istnieje najpierw dziatanie przeciw zlym sklonnosciom
w samym sobie i przeciw zhu w spoleczenstwiels.

Przypomnijmy sobie w koncu, iz, wedlug zyciorysu Dominika Savio,
uczniowie ks. Bosko uwazali, ze ,,Swieto$¢ polega na zyciu w ustawicznej
radosci” Ta zasada duchowa takze nalezata do tradycji wloskiej, ktora taczyla ja
spokojnie z daZzeniem do ukrytego umartwienia i z kultem Meki Panskiej.

11 Sprawa dzi$ niemozliwa do roztrzygnigcia.

12 Pourrat, jw.s. 392

13 Tamze s. 344.

14 Zob. 1. C ol o sio. Carioni Jan Chrzciciel. W: Dictionnaire de spiritualité, jw. T.2. Paryz
1953 kol. 153—156.

15 Zob. regulamin ulozony przezks. B o s k o. Cooperatori salesiani ossia Un modo pratico per
giovare al buon costume e alla civile societa. S. Pier d’Arena 1877 s. 1.
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Wedhug jednego z historykéw $w. Filipa Nereusza, wewnetrzne umartwienia
stanowily jedna z cech charakterystycznych duchowosci tego swietego!®. Mamy
dowody na to, ze to on wlasnie podsunat Janowi Bosko mysl o koniecznosci
radosci duchowej. Zreszta nie byl wyjatkiem we wloskim §wiecie duchowym XVI
wieku i pozniej, az do wieku XIX. Swigta Maria Magdalena de Pazzi chciala, by
jej zakonnice byly kierowane wedtug tegoz ducha odprezenia!”. Swigta Katarzy-
na de Ricci szerzyla wokot siebie t¢ sama chrzescijanska wesolo$é!®. Wreszcie, by
znowu zacytowac¢ Walke duchowq: ,,Jesli posrod wydarzen, nawet najbardziej
nieprzyjemnych, zachowujemy owa spokojnosé¢ ducha i 6w niezmacony pokoj,
mozemy zrobi¢ duzo dobrego; w przeciwnym razie nasze wysitki osiagna tylko
mierne skutki lub nie osiagna ich wcale’°. ,,Chesychia” [tj. spokoj, dop. red.]
jest czeScia najlepszej tradycji duchowej chrzescijanstwa na Wschodzie i na
Zachodzie. Bardzo uderza podobienstwo pomi¢dzy zaleceniami owych wloskich
medrcow a spokojna radoscia ks. Bosko!

Przynalezno$é naszego Swigtego do zasadniczej linii duchowej nowoczesnej
Wiloch nie moze nas dziwi¢, jezeli nauczymy si¢ rozrozni¢ wsrod inspiratorow
jego codziennego zycia takie postaci, jak sw. Filip Nereusz (wraz z filipinem
Sebastiano Valfre), sw. Alfons Liguori, grupa wloskich jezuitow, szerzacych
m.in: nabozenstwo do $sw. Alojzego Gonzagi, i wreszcie ks. Jozef Cafasso,
ktoremu udato sie ztaczy¢ w swojej doktrynie elementy liguorianskie i ignacjan-
skie, aby wykorzystac je w walce z wplywami obcymi, jansenistycznymi i innymi,
ktore rujnowatly dusze wokot niego. Mimo licznych autordéw, do jakich odwotuje
si¢ $w. Alfons, jest rzecza trudna zaszeregowac go do europejskich ludzi ducha.
Jako Neapolitanczyk pozostaje na potwyspie. Zreszta, podobnie jak sw.
Franciszek Salezy, byt on tacznikiem pomi¢dzy swoimi poprzednikami a Janem
Bosko. Ten ostatni zawdzigcza mu w pewnym stopniu niektore cechy swojej
duchowosci, jak np. uczuciowos¢ jego mitosci do Boga i do Maryi, jego uznanie
dla $wictosci zdobywanej przez ,,mestwo cnoty”’(virtu), ale nie humanizm i swoja
radosna dobrodusznosé. Z traktatow Liguorego wybiera te fragmenty, ktore mu
odpowiadaja. Kiedys pokaze si¢ chyba, ze kierowat si¢ duchem franciszkanskim
i filipinskim, oslonietym przez realizm poinocnej Italii. Swiety Franciszek
z Assyzu2°iéw. Filip Nereusz sprowadzali go do czysto wloskiego zrodta, gdy to
bylo konieczne, ale nie trzeba przy tym zapominac o italianizujacym klimacie
ogélnym, ktory w polowie XIX wieku szerzyt si¢ az po Angli¢. Oratorium

16 Zob.A. Capecelatro. Viede saint Philippe de Néri. T.1. Paryz 1889 rozdz. XI; por.
L Ponelle, L. Bordet. Saint Philippe de Néri et la société romaine de son temps
(1515—1595). Paryz 1928 s. 535.

17 Zob.S.Marie-Madelaine de Pazzi. Oeuvres.Paryz1873s.387—389, gdzie
slowa ,,radosna” i ,,spokojna’” powracaja w sposob znaczacy.

18 Zob. Pourrat, jw.s. 374

19 Kard. B o n a. Walka duchowa, rozdz. XXV.

20 Przyjmijmy, ze ks. Bosko odczuwat w sobie przez pewien czas powolanie franciszkanskie.
Byt nawet czlonkiem trzeciego zakonu $w. Franciszka (por. G. Lemoyne, A. Ama-
dei, E. Ceria. Memorie Biografiche di S. Giovanni Bosco. T. 1—20. San Benigno Canave-
se-Turyn 1898—1948. Tutaj XVIII 154—155.
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londynskie i popularnos¢ ksiazki ojca Fabera wystarczylyby, zeby to udowod-
ni¢?!. Bezposredni nauczyciele $w. Jana Bosko, wymagania zycia apostolskiego,
zwlaszcza sprzeczki z protestantami oraz Swieze zwycigstwo ducha trydenckiego,
ktore naprawde¢ zostalo osiagnigte w Piemoncie dopiero okolo roku 1830,
skierowaly go ku tej formie, jakiej owa duchowos¢ nabrala pod koniec wieky
XVI.

Ksiadz Bosko — swigty XIX wieku

Liczne znamiona duchowosci ks. Bosko czynia zen jednakze oryginalnego
swietego XIX wieku, wieku Soboru Watykanskiego I 1 Rerum novarum. Jeden
z historykow duchowosci wspolczesnej mogl napisaC bez zbytniej oratorskie]
przesady: ,,Postawa sw. Jana Bosko (...) skupia w sobie wszystkie prady
duchowosci jego czasow’22.

Mozemy mowié o szacunku Swigtego dla cztowieka i dla dziecka, o jego
uznaniu dla wartosci ludzkich i do pewnego stopnia dla wolnosci; o jego pasji
wychowawczej, o duchu solidarnosci z ubogimi i o pragnieniu sprawiedliwosci
(zdobywanej Srodkami legalnymi) dla niektorych uposledzonych kategorii
spoleczenstwa zarowno w krajach uprzemyslowionych, jak i w krajach rozwija-
jacych sig23. Sa to cechy, ktore laczyly naszego Swietego na pewno z jego
czasami. Lecz wydaje nam sig¢, iz w duchowosci tego kaplana najbardziej
zaznaczyly si¢: kult dla papieza w Kosciele i che¢ uswigcania si¢ przez prace.
W drugiej polowie jego czynnego zycia oddanie Kosciotowi zostalo zabarwione
taka czcia dla najwyzszego pasterza, jakiej nie znali inni $wigci w réznych krajach
i w roznych epokach. Nie widzimy np., by $w. Bernard i $w. Ignacy — znani
z oddania Stolicy Swietej — nauczali mitosnego i prawie absolutnego poddania
si¢ papiezowi, tak jak to czyni Jan Bosko. W tym zakresie zyt on rytmem epoki,
ktora czasami wynosila papieza w Kosciele w sposdb przesadny. Jesli idze
natomiast o dzialanie, z ktérego ks. Bosko uczynit istotny element w swoje]
metodzie duchowej, widzi je glownie w pracy, w tej chwale wieku uprzemystowie-
nia. Przez prac¢ swiadomie wcielal si¢ w srodowisko swiata. On, ktory czytat
Kasjana, nie glosit — jak nam si¢ wydaje — duchowosci pustynnej (ktora zreszta
szanowal), a to — naszym zdaniem — oddalalo go nawet od jego najdrozszego
nauczyciela, Jozefa Cafasso, ktorego zycie bylo o wiele bardziej samotne?.

Tu dochodzimy do serca problemu, dla wielu bardzo istotnego, do sprawy
oryginalnosci mysli ks. Bosko w zakresie zycia duchowego. Jedno wydaje si¢
pewne: zyl w wieku XIX czlowiek, Jan Bosko, ktory dokonywat konkretnego

21 Zob.np. L. C o g n e t. Faber Frederic William. W: Dictionnaire de spiritualité, jw. T. 5.
Paryz 1964 kol. 5,9.

22 F. Weyergans. Mystiques parmi nous. Paryz 1959 s. 89.

23 Zob. M. Nedoncelle. Leslegons spirituelles du XIX siécle. Paryz 1937.

24 Zob. G. Cafasso. Manoscritti vari, na ktére powotuje sic F. Accornero
w swojej ksiazce La dottrina spirituale di S. Giuseppe Cafasso. Turyn 1958 s. 62,79—93.
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doswiadczenia duchowego, niewatpliwie opartego na tendencjach swojego
narodu, kierowanego przez nauczycieli i wewnatrz specjalnej koniunktury
historycznej, ale rOwniez catkowicie odrebnego nie tylko przez to, ze poddawat
si¢ dzialaniom opatrznosciowym?, lecz po prostu dlatego, ze bylo ono jego
wlasne. Nie byl ani Filipem Nereuszem, ani Antonim Maria Zaccaria, ani
Kajetanem z Thieny, ani Alfonsem Liguorim, ani Jozefem Cafasso, chociaz dla
wszystkich tych swig¢tych osob zywil czes¢. To byt ks. Bosko.

Spojrzmy na tego turynskiego ksigdza, postuchajmy go u kresu jego zycia,
wedlug sladow, jakie zostawil potomnosci. Swietoéci uczyt sie w walce ze swoim
wybujalym temperamentem. Mial legendarna site. Pojgcie cnoty mialo na jego
wargach ogromne znaczenie. To wszystko [co sam na drodze duchowej zdobyt
— dop.red.] proponowatl mlodziezy, ktora upraszczata jego wymagania, przypo-
minata mu dobrodziejstwa spokojnej radosci i pozytek z nauczania duchowego
poprzez zywe Swiadectwa, ktore czasami ol$niewaly go wysokim stopniem
doskonalosci, jakie mlodzi osiagali. Otaczajaca go tradycja nie pozwalala na
komplikowanie rzeczy prostych, a to zupelnie mu odpowiadalo. Patrzac jak
miodzi ludzie postgpowali po drodze ‘wiodacej do Boga, wierzyl calym swym
bytem w sil¢ sakramentow i czynnej mitosci, ktora ich do Niego sprowadzala.
Przywiazanie Swigtego dla tak bardzo istotnej dla mlodziezy cnoty czystosci
wzmacniatlo si¢ przez znajomosc¢ jej walk i zwycigstw w tym wzgledzie. Optakiwat
upadki nalogowcow, cenit SwiezosS¢ i dynamizm dusz czystych, ktore nigdy nie
upadly. Z drugiej strony jego zycie, pelne walki dla wigckszej chwaly Bozej
w Kosciele, okazalo si¢ pelnym sukcesem. W dziele swoim odczuwal namacalnie
— jak mowil — interwencj¢ Boza. Kazde usprawiedliwienie niepowodzenia
byloby dla niego co najmniej zaskoczeniem. Szedl do przodu pod ,,uderzeniami
patki”, to prawda?9, ale zyciowe doswiadczenie przekonato go, iz Bog walecz-
nych nie opuszcza swoich shug. Niezaleznie od tego, co kto§ mogiby o tym
powiedzie¢, w orbicie Bozej i w kulcie Maryi Wspomozycielki utrzymywaly go
jego ,,sny” Wiara ks. Bosko i jego doswiadczenie byly przepelnione entuzjaz-
mem radosnym i gietkim, prawie latwym. Jako realista sprzymierzal si¢
w dobrym, tradycyjnym znaczeniu, z odwaznym , mistycyzmem” Duchowe
zabiegi Swietego, humanisty z przekonania i optymisty, jakim winien by¢ kazdy
Piemontczyk, zdobyly w tym swoj wiasny styl. Jego roztropnos¢ byla pogodna,
jego madro$é niewymuszona, jego dobro¢ $wiatla, jego ,,humanizm” bardzo
pobozny.

Te $lady — cho¢ czasami nieco przystoni¢gte — odnajdujemy w pismach
dydaktycznych ks. Bosko, wylaniaja si¢ tez one wyraznie z napisanych przez
niego portretow duchowych (Dominik Savio, Michat Magone) i z obserwacji
ludzi mu bliskich.

25 Przyjaciele ks. Bosko przypominaja tu jego najwazniejsze sny.

26 Inspiracja jest nam tu nastgpujace zdanie: ,,Powiedziat w roku 1872: «Oratorium zrodzilo si¢
pod uderzeniem patki, wzrastalo pod uderzeniem patki i pod uderzeniem patki nadal zyjen” (E.
Ceria. San Giovanni Bosco nella vita e nelle opere. Turyn 1949 s. 173).
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Spontanicznos¢ ks. Bosko tltumaczy odraze niektorych badaczy do klasyfiko-
wania go posrod osobistosci z okreslona historyczna etykietka. Kto przebywat
w jego towarzystwie, choCby tylko za posrednictwem bezposrednich swiadkow
jeszcze zyjacych, albo przynajmniej przez listy i proste ksigzki, rozumie to, gdy
tylko si¢ nad tym nieco zastanowi. Odczuwano chyba podobne wahania wobec
sw. Franciszka z Asyzu, §w. Filipa Nereusza i §w. Franciszka Salezego. Ich
osobowosci — bardzo zwyczajne — narzucaly si¢ zbytnio ich wielbicielom. Ale
to nam nie przeszkadza w ustawieniu pierwszego w ruchu ewangelizacyjnym XII
1 XIIT wieku, drugiego w humanizmie pierwotnej reformy katolickiej, a
trzeciego w humanizmie zabarwionym reforma potrydencka. Podobnie — mimo
calej swej bezdyskusyjnej oryginalnosci — Sw. Jan Bosko byl zakorzeniony
w swoich czasach — w wieku XIX — kiedy to Sobor Trydencki zaczat wydawa¢
owoce i kiedy duchowos$¢ odnajdywala w sposdb naturalny, wbrew surowosci
i ograniczeniom przeciwnym jej geniuszowi, gtléwne linie dzialania w nowoczes-
nej Italii.

Na tym si¢ zatrzymamy, pozostawiajac innym troske o zbudowanie teologii
mysli ks. Bosko i o okreslenie na swodj rachunek tego, co mogla ona wnies¢ do
chrzescijanstwa w okresach bardzo odmiennych od tamtego, jak chociazby
w czasie, ktory nastgpuje po Soborze Watykanskim II. Wydaje sie w kazdym
razie, iz my$l duchowa $w. Jana Bosko — obok jego idei wychowawczych
— pozostanie uzyteczna. Bo tez, jak w oparciu o inne punkty styczne sw.
Franciszek Salezy w wieku X VIII, nasz Swiety w wieku XIX pozostaje dla wielu
uznanym nauczycielem. Swiadczy o tym ustawiczny rozwdj zgromadzen przez
niego zalozonych, a takze inne fakty, jak chociazby sukces, z jakim spotyka si¢
w calym $wiecie przygoda sw. Dominika Savio. Bogactwo duszy i serca, lacznie
z umilowaniem czynu, oraz niektore inne rysy odziedziczone z najlepszych ztoz
szesnastowiecznego humanizmu zblizaja ducha sw. Jana Bosko do tego, ktory
— dla najwyzszego dobra, wedlug optymistow, posrod ktorych dos¢ trudno
znalez¢ si¢ historykowi — opanowuje zachodni $wiat chrzescijanski w drugie]
polowie wieku XX: troska o higieng ciala i ducha, rados¢ zycia, ,,demistyfikacja”
modlitwy na korzys¢ dzialania, zgoda na przyjemnos$¢, pokora bez maso-
chizmu?’; dodajmy do tego jeszcze umilowanie bycia rami¢ w rami¢. A moze
posiada ks. Bosko takze jakie$ srodki na leczenie nieuniknionych zboczen
naszych dni? Wczoraj panegirysci §$w. Jana Bosko widzieli go w doskonalej
zgodzie z jego epoka. Jutro pokaza prawdopodobnie, iz bardzo religijne
podejscie do duchowosci, prawdziwe i catkowite wyrzeczenie, pewien ,,eschato-
logizm”, ktory — o dziwo! — harmonizowalby w nim bez trudnosci z ,,wciele-
niem” w rzeczywistosc biezaca, bardzo katolicka wrazliwos¢ na obecnos¢ zywa
i sakramentalna Boga w $wiecie oraz inne drogocenne wartos$ci proponuja lub
dopekniaja dazenia wspolczesne, z ktorych nie wszystkie moga zyskac obietnicg
zycia wiecznego. Albowiem niezaleznie od czasow, w jakich Zyje, chrzescijanin

27 Zob. J. Lacroix. Le sens de lathéisme moderne. Paryz 1958 s. 86—89;
A. M. Besn ard. Visage spirituel des temps nouveaux. Paryz 1964.
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odnajduje prawdziwa swig¢tos¢ jedynie w Chrystusie, ktory umarl i zmartwych-
wstal.

Przelozyl ks. Tadeusz Jania SDB

THE PLACE OF DON BOSCO IN THE HISTORY OF SPIRITUALITY

The article is a translation of the final chapter of F. Desramaut’s Don Bosco et la vie spirituelle,
Paris 1967. The author characterizes the spiritual ideas of Don Bosco setting them against the
background of his time and placing it within the tradition of the Italian school of spirituality of the

period of Catholic restoration. He also points to St. John Bosco’s sources, and brings out the
originality and topical value of his ideas.



