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SWIETOSC | UBOSTWO EWANGELICZNE
W NAUCZANIU SWIETEGO
ALFONSA MARII LIGUORIEGO

Ewangeliczne ubéstwo nalezy do istoty chrzescijaniskiej swietosci. Z drugiej stro-
ny tematyka bogactwa i ubdstwa jest dzisiaj bardzo aktualna i dotyka na co dzien
przecietnego chrzescijanina, czy to w osobistych uwarunkowaniach zyciowych, czy
to w obserwacji otaczajacej rzeczywistosci, cho¢ nie zawsze zdaje sobie on sprawe
z waznosci tej tematyki dla swego zycia chrzescijanskiego. Wydaje sig, ze Zyjacy na
przetomie XVII i XVIII wieku $w. Alfons Maria Liguori moze pomdc takze dzisiej-
szemu chrze$cijaninowi we wlasciwym rozumieniu tego zagadnienia, a zwtaszcza
w odkryciu i rozwijaniu z pasja ewangelicznego ubéstwa.

Nauczanie $w. Alfonsa o ub6stwie moze by¢ w pelni zrozumiale jedynie w szer-
szym kontekscie jego doktryny o doskonalosci ewangelicznej. Jest rzecza oczywista
dla tego Doktora Kosciola, iz ostatecznym dgzeniem ucznia Chrystusa nie jest ub6-
stwo w znaczeniu pustki, braku, ale przeciwnie — jest nim bogactwo daréw nad-
przyrodzonych, doskonata mitos¢ Boga i blizniego. Osiggniecie takiej mitosci jest
jednak mozliwe jedynie sercem ,,oderwanym od stworzen”!, tzn. wolnym, upo-
rzadkowanym afektywnie. To ,,oderwanie” jest jednym z motywéw, dla ktérych
ub6stwo mozna wybraé lub zaakceptowad.

Z drugiej strony, oderwanie od stworzeri nie jest jedynym uzasadnieniem ewan-
gelicznego ubdstwa. Obok wyrzeczenia, ktéremu w sposéb naturalny moze towa-
rzyszy¢ smutek, ubdstwo powinno staé si¢ réwniez wyrazem mitosci.

V' Distacco dalle creature” to kluczowe wyrazenie w nauczaniu ascetycznym $w. Alfonsa.
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1. By¢ ,,cAEYM BOGA” JAKO CEL ZYCIA CHRZESCIJANSKIEGO

Swiety Alfons Maria Liguori juz w pierwszych zdaniach swego dziela Pratica di
amar Gesu Cristo [ ,,Praktyka mitowania Jezusa Chrystusa”] akcentuje to, co jest
istotg doskonatosci chrzescijanskiej. Pisze on tak:

»Cala $wictos¢ i doskonatosé duszy polega na mitowaniu Jezusa Chrystusa,
naszego Boga, naszego najwyzszego dobra i naszego Zbawiciela. [ ...] «Niekto-
rzy—moéwi $w. Franciszek Salezy —upatruja doskonalosci w surowosci zycia, inni
w modlitwie, inni w korzystaniu z sakramentéw, inni w jatmuznie; ale si¢ myla:
doskonato$¢ to mitowanie Boga catym sercem» [ ...] Milos¢ jest ta cnota, ktora
jednoczy i podtrzymuje wszystkie cnoty, czynigce cztowieka doskonatym™2.
Ostatecznym celem ludzkich decyzji i dziatan jest milowanie Jezusa Chrystu-

sa, kochanie Boga catym sercem. Mito$¢ motywuje wyrzeczenia i umartwienia, daje
podstawe do praktyk poboznosciowych i charytatywnych, jest spoiwem wszystkich
cnot, ktore przyczyniaja si¢ do udoskonalenia cztowieka (cnoty pozbawione mi-
fosci jeszeze nie czynia czlowieka swigtym). Mito$¢ jest zaréwno celem, jak i $rod-
kiem zycia duchowego cztowieka®.

Charakterystycznym okresleniem $w. Alfonsa na wyrazenie ideatu zycia chrze-
Scijanskiego sa stowa: ,,by¢ catym [dla] Boga” (essere tutto di Dio). Liguori wyja-
$nia, iz osiggniecie owego stanu jest mozliwe jedynie za cene podjecia konkretnych
srodkow?. Mitos¢ Boga nie jest bowiem czyms§ abstrakcyjnym, sentymentalnym

[ALroNs MaRIA LiGuort], Pratica di amar Gesu Cristo, OA, t. I, s. 1. Wszystkie cytaty ze
zrédet wloskojezycznych sa w przekladzie autora artykutu. W ramach projektu krytycznego
opracowania wszystkich dziet ascetycznych §w. Alfonsa (Opere Ascetiche) staraniem ojcéw
redemptorystéw ukazaty si¢ dotychczas nastepujace tomy z planowanych osiemnastu: I (1933),
11 (1962), 1V (1939), V (1934), VI-VII (1937), IX (1965), X (1968), XIV=-XV (1935). Seria OA
stanowi gtéwne Zrédlo cytowanych tekstow Swietego w niniejszym artykule.

Inne zrédlo to seria dziewieciu toméw dziel $w. Alfonsa (Opere di S. Alfonso Maria de Liguori),
z ktérych tomy -1V zawierajg dzieta ascetyczne, tomy V-VII stanowia dzieta moralne, tom
VIII to dzieta dogmatyczne, a tom IX — dzieta moralne wloskie. Seria OSA zostata wydana
w Turynie w latach 1845-1880, wznowiona w roku 1880.

Opracowanie krytyczne OA zawiera odnosniki bibliograficzne (tam, gdzie bylo to mozliwe)
do dziet i wypowiedzi innych autoréw, bardzo czesto cytowanych przez $w. Alfonsa. Z tego
wzgledu opuszcza si¢ je w niniejszym artykule.

Por. S. Raront, S. Alfonso M. de Liguori maestro di vita cristiana, w: Le Grandi Scuole della
spiritualita cristiana, red. E. Ancilli, Roma 1984, s. 631. Milos¢ Boga jest ,,sercem” calego
nauczania duchowego $w. Alfonsa, wedtug zgodnej opinii wielu autoréw, ktérych panorame
przedstawia w swoim artykule A. BAZIELICH, Spiritualita di S. Alfonso M. de Liguori, ,Spicilegium
Historicum Congregationis Sanctissimi Redemptoris” 31(1983), s. 341-359. W opinii
A. Bazielicha, cata duchowos¢ alfonsjariska mogtaby by¢ okreslona mianem ,,usystematyzowanej
mitosci” (por. tamze, s. 366).

Sposréd nich na pierwsze miejsce wysuwa sie modlitwa. Serce czlowieka wypetnia si¢ Boza
mito$cig wlasnie poprzez modlitwe.
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lub ,, przestodzonym”; wrecz przeciwnie, jest ona swiadoma, stanowcza i ptodna’.
Istota milosci jest zjednoczenie wlasnej woli z wolg Boza, rozpoznang w Jezusie
Chrystusie. By ukaza¢ stopien tego zjednoczenia, Doktor Kosciota czyni rozréz-
nienie pomiedzy ,,uzgodnieniem, dostosowaniem” (conformita) a ,,ujednolice-
niem, zjednoczeniem” (uniformita) wlasnej woli z wolg Boza®. Im wieksza jest
dobrowolnos¢ cztowieka w ujednolicaniu wlasnej woli z wolg Boga, tym wigksza
jest doskonatos$¢ mitosei.

W dziele Uniformita alla volonta di Dio [ ,Zjednoczenie z wola Boza” ] odnaj-
dujemy nastepujace stowa:

»Cala nasza doskonato$¢ polega na mitowaniu naszego najukochanszego
Boga [ ...]. Z kolei cata doskonatos$¢ mitosci Boga polega na ujednoliceniu na-
szejwoli z Jego najswictsza wola. Zjednoczenie pragnierr oséb, ktére sie kocha-
ja, tak aby miaty te sama wole, jest gtéwnym skutkiem mitosci. [ ...] Dlatego
tez, im bardziej bedzie kto$ zjednoczony z wolg Boza, tym wigksza bedzie
jego mitosé. [...]

Jezeli wiec chcemy, by nasze serce w petni sie Bogu podobalo, starajmy sie
we wszystkim dostosowaé do Jego Boskiej woli; i nie tylko dostosowaé sie (con-
Sformarsi), ale zupelnie zestroié, zjednoczy¢ si¢ (uniformarsi) z tym, co Bég roz-
porzadza. Dostosowanie si¢ oznacza, ze my przytaczamy naszg wolg do woli
Boga; ujednolicenie za$ oznacza co$ wiecej, a mianowicie to, ze czynimy z woli
Bozej iz naszej woli co$ jednego, tak ze nie chcemy nic innego poza tym, czego
chce Bdg, 1 sama wola Boza jest naszg wola. To jest szczyt doskonatosei, do kté-
rego powinnismy zawsze dazy¢; ma to by¢ cel wszystkich naszych czynéw, pra-
gnien, medytacji i modlitw””.

Zjednoczenie Boskiej i ludzkiej woli jest ostatecznym celem postepu w zyciu
chrze$cijanina. Ideat ten jest osiggalny jedynie dzigki tasce Boga oraz przy petnej
wspotpracy cztowieka, ktéry pokonuje przeszkody na drodze do zjednoczenia. Sa
nimi przede wszystkim nieuporzadkowane przywigzania ludzkiego serca, chetniej
zwracajacego sie ku stworzeniom niz ku swojemu Stwoérey.

> Prawdziwa mitos¢ jest pelna bojazni, hojna, silna, postuszna, czysta, zarliwa, odurzajaca,

jednoczgca i tgsknigca (por. $w. ALFONS, Pratica di amar..., s. 38).
Uniformita posiada réwniez znaczenie ,poddania si¢”.
7 [Arrons MARr1A Liuort], Uniformitd alla volonta di Dio, OA, t. 1, s. 283-286.

6
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2. KoNIECZNOSC ODERWANIA OD STWORZEN
DLA ZJEDNOCZENIA Z BOGIEM

»Konieczno$¢ oderwania [ si¢ od stworzen | jest tak radykalna, jak radykal-
ne jest wymaganie stawiane przez milos¢ Boga. Bég chce, aby$my byli wolni,
wolni do tego, by kocha¢ Jego oraz kocha¢ z Nim, tak jak On sam jest absolut-
nie wolny. Bég objawit nam swoja wolno$¢ mitowania we weieleniu, w mece
iw $mierci Chrystusa”®.

Takimi stowami B. Hiring wprowadza czytelnika do jednego z gléwnych dziet

duchowych $w. Alfonsa, interpretujac jednoczesnie jego czeste wyrazenie ,,ode-
rwanie od stworzen” jako ,,to wszystko, co przyczynia si¢ do wolnosci cztowieka,

tak by cztowiek mégt kochaé¢ Boga naprawde; zdystansowanie sie od egoistycz-
nego «ja» oraz od egoistycznego $wiata”’. Innymi stowy, moéwi sie tutaj o jakiejs
formie drogi oczyszczenia'®.

8

10

B. HARING, Introduzione, w: Apparecchio alla morte cioé considerazioni sulle massime eterne,
Cinisello Balsamo 2007, s. 13.

Por. tamze, s. 11. Wloskie stowo distacco jest znaczeniowo bogatsze niz polski odpowiednik
soderwanie”. Distacco oznacza réwniez stan ducha, postawe obojetnosciibraku zainteresowania.
U $w. Alfonsa przybiera ono tez znaczenie przyblizone do indifferentia, proponowanej przez
$w. Ignacego Loyole jako jeden z fundamentalnych elementéw duchowosci chrze$cijanskiej.
Zob. np. W. Boroz, Rola ,,distacco” w duchowosci sw. Alfonsa Liguori, w: Sw. Alfons — teolog,
duszpasterz, mistrz zycia duchowego, Krakéw 1988, s. 139—-157 (maszynopis); L. ZABDYR, Rola
., Distacco” w duchowosci sw. Alfonsa, ,Revertiminiad fontes” 7(1996), s. 19-28; A. BAzIELICH,
Spiritualita..., s. 369-370; M. KotyXiski, Uniformita alla volonta di Dio come concetto-chiave
della vita spirituale cristiana secondo Alfonso Maria de Liguori, Roma 2004, s. 298-304;
B. HARING, Sant Alfonso: una morale per i redenti,w: Morale e Redenzione, red. L. Alvarez Verdes,
S. Majorano, Roma 1983, s. 26-28.

Por. S. RaPont, S. Alfonso..., s. 633. Niemiecki redemptorysta Karl Keusch opisuje ,,praktyke
doskonatosci” u $w. Alfonsa wedtug trzech punktéw, w wyraznym nawigzaniu do trzech
drég: 1) oderwanie od wszelkiego nieuporzadkowanego przywiazania (droga oczyszczenia);
2) dazenie do cnét (droga o$wiecenia); 3) zjednoczenie duszy z Bogiem (droga zjednoczenia)
(por. K. KeuscH, La dottrina spirituale di Sant’Alfonso Maria de’ Liguori, Milano 1931, s. 272n).
Wprawdzie obecno$é elementu posredniego pomiedzy oderwaniem od stworzen
a zjednoczeniem z Bogiem nie jest wyrazna w tekstach Swietego, ale mozna ja odnalezé
implicite w jego doktrynie. Keusch interpretuje ten fakt, méwiac, iz Alfons jako pisarz
popularny koncentrowat si¢ bardziej na praktyce cnét niz na opisywaniu ich wedtug
jednego schematu (por. tamze, s. 316-317). G. Cacciatore pisze natomiast o $wiadomym
wyborze §w. Alfonsa, ktéry znat koncepcje ,trzech drég”, jednak preferowat inng formute,
zaczerpnieta prawdopodobnie od $w. Jana od Krzyza i $w. Teresy z Awili (por. G. CACCIATORE,
La spiritualita di S. Alfonso de Liguori, w: Le scuole cattoliche di spiritualitd, Milano 19493,
s. 314). S. Raponiuwaza, iz formuta alfonsjanska: ,,Cata doskonatos¢ zawiera si¢ w oderwaniu
od stworzen i zjednoczeniu z Bogiem” zaklada juz dziatanie drogi oczyszczenia i o§wiecenia
ijest specyficznym, domyslnym wyrazeniem teorii ,trzech drég” (tenze, S. Alfonso...,s. 633).
A. Bazielich natomiast zbiera w swoim artykule opinie wielu autoréw i na tej podstawie
stwierdza, iz w duchowosci §w. Alfonsa celowos¢ przewaza nad moralizmem, innymi stowy,
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Swiety Alfons Maria podkresla wielokrotnie, iz tylko serce oderwane od nieupo-

rzadkowanych przywigzan moze by¢ napetnione Bozg miloscig oraz jest zdolne na
te mito$¢ odpowiedzie¢. Oderwanie od stworzen i zjednoczenie z wolg Boza to jakby
dwa filary, na ktérych opiera si¢ nauczanie Doktora Kosciota o doskonalosci chrze-
Scijanskiej!!. Zobaczmy to na kilku przyktadach.

»Cata doskonato$é¢ polega na wprowadzaniu w zycie dwdch rzeczy: oderwa-
nia od stworzen i zjednoczenia z Bogiem”!2.

»S5a dwie rzeczy, ktére dusza powinna posiadaé: wielkie oderwanie od stwo-

rzen oraz wielkie pragnienie postepu w Bozej mitoéci”!®.

,»Kto pragnie rzeczy, powiadat $w. Filip Nereusz, nigdy nie stanie sie Swiety.

Tak, poniewaz w sercu pelnym ziemi nie znajdzie miejsca mito$¢ Boza”!*.

~Abykochaé Boga catym sercem potrzebne sa dwie rzeczy: po pierwsze, usunaé
z niego ziemig, po drugie, wypetnié je $wieta mitoscia. Stad tez serce, w ktérym
znajduje sie troche przywigzania ziemskiego, nigdy nie moze by¢ cate Boga'®.
Swiety Filip Nereusz powiadat: pozbawiamy Boga tej mitosci, ktéra przezna-

czamy dla stworzen”!®.

»Kocha¢ Boga caltym sercem oznacza dwie rzeczy: pierwsza to przepedzi¢
wszelkie uczucie, ktére nie jest dla Boga albo nie jest zgodne [zwola | Boga. [ ... ]
Druga to modlitwa, przez ktéra do serca wprowadza sie Swieta mitos¢. Lecz je-
§li serce nie oprézni si¢ z ziemi, mitos¢ nie moze tam wejs$é, bo nie ma miejsca.
Z drugiej strony, serce oderwane od wszystkich stworzen od razu sie zapala

iwzrasta w mitosci Bozej przy kazdym tchnieniu taski”"’.

cel-mito$¢ jest ponad srodkami-cnotami; nauczanie ascetyczne Liguoriego koncentruje si¢
bardziej na formacji osobowosci religijnej niz na praktykowaniu cnét (por. A. BAZIELICH,
Spiritualita..., s. 365-366).

Zbawienie jest darem niezastuzonym, ktéry cztowiek otrzymuje z Bozego milosierdzia.
Rozpoznanie tego daru dokonuje si¢ poprzez modlitwe, bez ktérej czlowiek nie tylko nie moze
staé si¢ Swiety, ale tez nie moze si¢ zbawi¢ (por. §$w. ALroNS, Del gran mezzo della preghiera, OA,
t. II, s. 32). Rozpoznanie darmowosci zbawienia stanowi—w opinii B. Hiringa — trzeci filar
duchowosci alfonsjanskiej, obok milosci Chrystusa i oderwania od stworzen, w perspektywie
zjednoczenia z wolg Bozg (por. B. HARING, Introduzione, s. 13).

[ALroNs MaRia LiGuorl], Breve pratica per la perfezione raccolta dalle dottrine di S. Teresa,
OSA, t. 11, 5. 460.

[ALroNns MARIA LiGuorl], Atti per la Santa Comunione, OA, t. 1V, s. 397.

[ALroNs MAR1A Licuori], Novena del Santo Natale, OA, t. IV, s. 106.

»-..tutto di Dio” — thumacze dostownie, by nie zawezi¢ znaczenia. ,By¢ cale Boga” oznacza
zaréwno ,naleze¢ zupetnie do Boga”, jak i by¢ zupetnie wypetnione Bogiem.

[ALFONS MARIA LiGUoRi], Pratica di amar...,s. 121.

[ALrons MAR1A Licuori], Riflessioni divote. .., s. 309.
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~Zegnajcie, stworzenia: nie jestem ani nie bede wiecej wasz, jestem i zawsze
bede mojego Jezusa™!®.

»Jezu moj ukrzyzowany, ach, rozerwijcie tancuchy moich nieuporzgdkowa-
nych uczué (affetti), ktére nie pozwalaja mi w petni zjednoczy¢ si¢ wami, i zwigz-
cie mnie zfotymi wigzami waszej mitosci, ale zwiazcie mnie tak mocno, zebym
nie mogt wiecej sie od was odwigzaé”!?.

»Stworzenia”, ,ziemia”, ,$wiat” (czesto uzywane zamiennie) sg w pewnym
sensie okre§leniami symbolicznymi dla $w. Alfonsa. Najog6lniej méwiac, oznacza-
ja one wszystko to, do czego czlowiek sie przywigzuje w sposdb nieuporzadkowa-
ny, zaréwno rzeczywisto$ci materialne, jak i duchowe, osoby, uczucia, itd. Liguori
porzadkuje je najcze¢sciej wedtug kategorii: A) dobra materialne (rzeczy, wygody);
B) powazanie samego siebie (zaszczyty, ambicje, préznosé); C) wlasna wola;
D) osoby (czlonkowie rodziny, przyjaciele ).

Rzeczywistosci, od ktérych nalezy uwolnic serce, korespondujg u $w. Alfonsa
z potrdjna pozadliwosciag $wiata opisang w Pierwszym Liscie $w. Jana (2, 16). ,,Po-
zadliwos¢ ciata, pozadliwo$¢ oczu i pycha tego zycia” znajdujg swoje odpowiedniki
w przywigzaniu do przyjemnosci, do rzeczy i do powazania samego siebie. Swiety
Neapolitanczyk, medytujac nad ,,cnotamiizastugami” swojej mistrzyni duchowej,
$w. Teresy z Awili, pisze:

»Cata doskonato$é polega na wprowadzaniu w zycie dwéch rzeczy: oderwania
od stworzen i zjednoczenia z Bogiem. [ ... ] Po pierwsze, o oderwaniu od stwo-
rzen méwi $w. Jan: Ommne quod est in mundo, concupiscentia carnis est, concupiscen-
tia oculorum et superbia vitae (por. 1] 2, 16); jako ze wszystkie niedoskonatosci
rodzg sie z trzech nieuporzadkowanych milosci. Z mitosei do przyjemnosei, do
rzeczy i do wlasnej czci. Jakze piekne jest o tym zdanie $wietej Teresy: Stusznie
z tego wychodzi, iz kto podaza za rzeczami straconymi, sam si¢ zatraca”?!.

[ALroNs MARr1a LiGuorl], Aspirazioni amorose a Gesit Sacramentato, OA, t. IV, s. 420.

9 [Arrons Mar1a Licuori], Affetti divoti a Gesit Cristo di un’anima che vuol esser tutta Sua, OA,
t. 1, 5. 383. Swiety Alfons, zwracajac sie bezposrednio do Jezusa i Maryi, uzywa najczesciej
liczby mnogiej, wyrazajac przez to swéj respekt. Zachowuije si¢ forme jezykowa w thumaczeniu,
mimo jej archaicznego brzmienia.

20" Por. np: [ALroNs MARIA LIGUORT], Avvisi spettanti alla vocazione religiosa, OSA, t. IV, s. 405;
tenze, Discorso familiare ad una fanciulla che prende l'abito di monaca, OSA, t. IV, s. 394; itd.
Kategoryczne wymaganie oderwania si¢ od wiezi rodzinnych odnosi sie przede wszystkim
do 0séb zakonnych i ksiezy, ze wzgledu na ich specyficzne powolanie; niemniej jednak $w.
Alfons, méwige o rodzinie, odnosi sie réwniez do wszelkich wzgledéw ludzkich, ktére czesto
staja si¢ przeszkoda nie tylko w realizacji powotania, ale w ogdle w dazeniu do $wigtosci.

2 [ALrons MARIA LiGUoRi], Breve pratica. .., s. 460.



Ks. Lucjan Chronchol, Swigtos¢ i ubdstwo ewangeliczne 121

W innym miejscu, Patron Moralistéw przyréwnuje ludzki wysitek ,,odrywa-
nia” si¢ od nieuporzadkowanych przywigzan i jednoczenia z wolg Boza do wojny,
aw zasadzie do czterech wojen. Swiety podpowiada jak te ,wojny” wygraé, wska-
zujac zaréwno na zrédia zagrozenia, jak i na konkretne $rodki, ktére trzeba pod-
ja¢. ,Najbardziej szkodliwa” wojna rozgrywa si¢ na polu wlasnej woli. Oderwanie
sie od niej, to znaczy wyrzeczenie sie samego siebie, otwiera bezposrednig dro-
ge do doskonatosci, ktéra polega na mitowaniu Boga w taki sposdb, ,,jaki si¢ Jemu
podoba, a nie nam”?:

»Pierwszawojna przychodzina nas z pragnienia (appetito) przyjemnosci zmy-
stowych: usunimy okazje, umartwiajmy oczy, powierzajmy si¢ Bogu, a ustanie
wojna. — Druga wojna pochodzi z chciwosci bogactw: postarajmy sie kochaé
ubdstwo, a ustanie wojna. — Trzecia wojna pochodzi z ambicji [ osiggania] za-
szczytow: kochajmy pokore i zycie ukryte, a ustanie wojna. — Czwarta wojna,
najbardziej niszczaca, przychodzi na nas od strony wlasnej woli: zgadzajmy si¢
we wszystkim z tym, co si¢ dzieje z woli Bozej, a minie wojna”%.

Wyrugowanie z serca wszelkiej zadzy i pragnienia, ktére ,nie jest ani z Boga, ani
dlaBoga”?*, oznacza dla $w. Alfonsa Marii oderwanie si¢ réwniez od rzeczywistosci
duchowych, obiektywnie dobrych. Wszelkie przywigzanie ludzkie, ktore nie jest szu-
kaniem Boga samego, powinno by¢ porzucone ze stanowczoscig i ze spokojem:

~LPowinni$my szukaé we wszystkich rzeczach tylko Boga, i dlatego powinni-
$my oderwac sie od wszystkich rzeczy, réwniez duchowych.

Czy szuka jedynie Boga ten, kto jest przywigzany do nauki, do kazan? Nie.

Nie szuka Boga réwniez ten, kto jest przywigzany do pociech duchowych.
Jest prawda, ze pocieszenia pochodzg od Boga; ale szukanie pocieszen i bycie
przywigzanym do pociech nie jest szukaniem jedynie Boga”?.

»Szukanie jedynie Boga we wszystkich rzeczach” jest szczytem dgzenia asce-
tycznego i jednoczesnie postawg czlowieka prawdziwie ubogiego. Doskonatosé
chrzescijaniska i ubdstwo wiazg sie Scisle ze soba, cho¢ niekoniecznie musza si¢ ze
soba utozsamiaé. Przyjrzyjmy si¢ teraz bardziej szczegdtowo, jak postrzega ubd-
stwo $w. Alfons, zaréwno od strony teoretycznej, jak i w praktycznym jego prze-
Zywaniu.
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[ALrONS MARIA LiGuori], Pratica di amar..., s. 140.

Tamze.

[ALroNs MARIA LiGUoRI], Avvisi spettanti. .., s. 405.

[ALFOoNs MARIA LiGuorl], Sentimenti di Monsignore, red. O. Gregorio, ,,Spicilegium Historicum
Congregationis Sanctissimi Redemptoris” 9(1961), s. 455.
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3. UBOSTWO JAKO SRODEK DO DOSKONAEOSCI

Doktor Najgorliwszy?®, nawotujac w swoich pismach do $wietosci, sugeruje jed-

noczeénie, jakie konkretne rodki ascetyczne nalezy podja¢ dla osiagniecia tego ce-
lu. Owe $rodki, niezbedne lub pomocne do zdobycia Bozej mitosci, sg zestawione
w pewne schematy.

Zatrzymajmy sie na jednym z , katalogéw” srodkéw koniecznych —wedtug Swie-

tego — do tego, by méc postapi¢ w doskonatosci chrzescijanskiej?”. Pochodzi on
zdzieta: Krétka praktyka doskonatosci zebrana z doktryny swigtej Teresy*S. Odnajdu-
jemy tutaj cnotg ubdstwa, opisana jako ,,$rodek zaradczy” na nieuporzadkowana
mito$¢ do rzeczy. Naucza Liguori w sposéb nastepujacy:

»Cata doskonato$¢ polega na wprowadzaniu w zycie dwéch rzeczy: oderwa-
nia si¢ od stworzen oraz jednosci z Bogiem. [ ... ] Tak ze wszystkie niedoskonato-
§ci rodza sie z trzech nieuporzadkowanych mitosci: do przyjemnosci, do rzeczy
ido whasnej czci. [ ...] Pierwsza z nich zwycieza si¢ wraz z oderwaniem sie od
przyjemnosci i samozadowolenia poprzez umartwienie, zarbwno wewngtrzne,
jak i zewnetrzne. [ ...] Druga nieuporzadkowana mito$¢ jest to mitos¢ do rze-
czy; zwycigza si¢ ja cnotg ubdstwa. [ ...] Trzecia mitos¢ nieuporzadkowana to
przywiazanie do wlasnej czci; zwycieza si¢ ja cnotg pokory”%.

26
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Dottore Zelantissimo — takim przydomkiem okreslany jest $w. Alfons.

Istniejg réwniez inne ,,zestawy” srodkéw doskonatosci, zaproponowane przez Swigtego; np.:
w VIII rozdziale Pratica di amar Gesit Cristo: 1) pragnienie doskonalo$ci; 2) postanowienie
osiagniecia $wigtosci (odnajdujemy tu m.in. oderwanie si¢ od wszystkiego co nie jest Bogiem);
3) modlitwa myslna; 4) czesta Komunia Swieta; 5) modlitwa (por. s. 73 i n); w niewielkim
dziele Dell’amore divino e de’ mezzi per acquistarlo: 1) oderwanie si¢ od umilowania ziemi;
2) medytacja meki Jezusa Chrystusa; 3) zjednoczenie we wszystkim z wola Boza; 4) modlitwa
myslna; 5) modlitwa (por. OA, t. 1, s. 272-280); czy tez w trzeciej cze$ci dziela Via della salute,
zatytulowanej Regolamento di vita di un cristiano (por. OA, t. X, s. 275-322).

Sekwencje $rodkéw sugerowanych przez Swigtego nie zawsze sie ze soba pokrywaja.
Poszczegolne elementy sg opisane w réznej kolejnosci; co wigcej, $rodki takie, jak ,,oderwanie
od stworzen” i ,,zjednoczenie z Bogiem”, gdzie indziej sa rozpatrywane jako punkt dojscia
w wysitku ascetycznym. Nie wydaje si¢ jednak, by miato to wieksze znaczenie dla tresci
doktryny alfonsjanskiej, ktéra charakteryzuje si¢ wewnetrzna spéjnoscia. Fakt ten podkreslaja
najwigksiznawcy nauczania Swietego, np. K. KeuscH, La dottrina. .., s. 133-169; G. CACCIATORE,
La Spiritualita..., s. 281-282; S. Rarony, S. Alfonso..., s. 635-636, itd.

[ALrons Maria Licuori], Breve pratica. .., s. 460-466. Swiety Alfons proponuje w tym krétkim
dziele wlasny uklad tresci, potwierdzajac go nauczaniem swojej ,,Mistrzyni” (tak nazywa
$w. Terese z Awili, ktéra ma szczegdlny wplyw na jego zycie (por. np.: T. REY-MERMET, La
doctrine spirituelle de saint Alphonse. Sources, w: Alphonse de Liguori. Pasteur et docteur, s. 282—
283; A. SAMPERS, Latto di consacrazione di S. Alfonso a S. Teresa di Gesu, c. 1732, ,,Spicilegium
Historicum Congregationis Sanctissimi Redemptoris” 23(1975), s. 241-245).

[ALrons MARr1a LiGuori], Breve pratica..., s. 460—462.
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W sposéb graficzny, powyzszy tekst mozna by przedstawi¢ w spos6b naste-

pujacy:
DOSKONALOSC
oderwanie <:> zjednoczenie
od stworzen Zz Bogiem
= mifos¢ do o mifos¢ do = milos¢ do
przyjemnosci rzeczy zaszczytow
3
% 3
> e .
° ® )
ﬂ © o,
7 3 %
umartwienie cnote
cnote oko
ubdéstwa 4 o

Jak widzimy, rozpatruje si¢ tutaj cnot¢ ubdstwa w Scistym sensie, tzn. jako
$§rodek ascetyczny do tego, by uwolnic si¢ od nieuporzagdkowanej mitosci do débr
ziemskich. Ubéstwo jest ukazane w relacji paralelnej do umartwienia i do pokory.
Jest to wazne rozréznienie, zwazywszy na fakt, iz czesto —w tekstach biblijnych,
w teologii oraz w powszechnym nazewnictwie — stowa ubdstwo uzywa si¢ w sze-
rokim sensie, réwniez jako synonimu pokory lub umartwienia®.

Precyzyjne rozréznienie §w. Alfonsa ukazuje ubéstwo jako stosunek czlo-
wieka do débr ziemskich, posiadanych lub pozadanych, w odniesieniu do naj-
wyzszego Dobra, do Boga. Dla autora Dissertazione sulla povertda ubdéstwo jest
wazne, ale tylko jako $rodek do doskonatosci, nigdy jako jej zrodto lub cel®'.

30

Por. L. CHRONCHOL, Pitt povero vuol dire pii santo? La povertd del sacerdote secolare secondo

sant’Alfonso Maria de’Liguori [rozprawa doktorska — Pontificia Universita della Santa Croce

w Rzymie], Roma 2011, s. 25-132.
31

Swiety Alfons w swojej Dysertacji o ubdstwie opiera sie na doktrynie Doktora Anielskiego

(por. SThII-I], q. 188, a. 7), piszac: ,,Swiqty Tomasz moéwi, iz doskonato$¢ nie zawiera sie
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Ubédstwo, przezywane jako cnota, zawiera w sobie odniesienie do mitosci. Dopie-
ro mito§¢ motywuje i zmienia oblicze ubdstwa, tak ze staje si¢ ono cnotg chrzesci-
janska, a nie jest odbierane jako nieszczescie.

3.1. Motywy i cel cnoty ubdstwa

Zastanawiajac si¢ najpierw nad motywacjg ubdstwa, mozemy stwierdzi¢ §miato,
iz to przede wszystkim mito$¢ Boza wzbudza i motywuje decyzje chrzescijanina do
tego, aby by¢ ubogim. Cztowiek wybiera ubdstwo, poniewaz do§wiadcza nieskon-
czonej mitoéci Boga w stosunku do siebie, i w naturalnym odruchu serca, nie mo-
gac zostac na te mito$¢ obojetnym, prébuje da¢ Bogu odpowiedz. Stopniowo, im
bardziej Boga poznaje, im bardziej si¢ w Nim rozmitowuje, tym mniej jest przywia-
zany do débr ziemskich, a wrecz chee sie od nich zupetnie oderwaé. Zaczyna rozu-
mieé, ze nie moze kocha¢ Boga podzielonym sercem.

Swiety Alfons opisuje ten proces za pomoca sugestywnych obrazéw. Pierwszym
z nich jest poréwnanie doswiadczenia Bozej mito$ei do $mierci, ktéra w jednym
momencie oddziela cztowieka od wszystkich dobr doczesnych. Dalej, mitos¢ Boza
jest jak ztodziej, ktéry okrada, albo jak ogien, ktory rozprzestrzeniajac sie, bierze
wszystko w posiadanie. Ostatnim z obrazéw, ktére ujrzymy za chwile w cytatach,
jest poréwnanie cztowieka ogarnigtego mitoscig Boga do kogo$, kto jest pijany lub
$pi. W tym kontekscie Liguori nazywa ubdstwo ,,szlachetnym i dobrowolnym
zapomnieniem o catym stworzeniu”2.

Przypatrzmy sie trzem tekstom Swietego, w kolejnosci odpowiadajacej opisowi:

wFortis est ut mors dilectio [ por. Pnp 8, 6 —przyp. L.C.]. Podobnie jak $mier¢,
ktéra oddziela nas od wszystkich débr ziemskich, od bogactw, od godnoscei, od
rodzicéw, od przyjaciétiod wszystkich przyjemnosci swiatowych; tak tez mitosé
Boga, kiedy kroluje w sercu, ogataca je z przywiazan do tych dobr krétkotrwa-
tych. Dlatego tez widziano $wigtych, ktérzy pozbawiali si¢ tego, co im oferowat
$wiat, wyrzekali si¢ posiadtosci, pierwszych stanowisk i wszystkich ich majet-
nosci, i uciekali na pustynie albo do klasztoréw, by mysle¢ jedynie o mitowaniu
Boga. [...] Fortis ut mors dilectio. Gdyby si¢ widziato kogos konajacego, ktory
by zatrzymywat sobie co$ ziemskiego, byloby to znakiem, ze jeszcze nie umart:
$mier¢ pozbawia wszystkiego. Kto wiec chee by¢ caty Boga, powinien zostawi¢
wszystko; jezeli zachowuje sobie jakies rzeczy, pokazuje tym samym, ze jego mi-
tos¢ do Boga nie jest doskonata, ale staba”??.

w ubdstwie, ale w nasladowaniu Jezusa Chrystusa, podczas gdy ub6stwo nie jest niczym innym,
jak $rodkiem doskonatosci, poniewaz uwalnia cztowieka od [zbednych] trosk” ([ALFONS MARIA
Licuort1], Dissertazione sulla povertd, red. A. Sampers, ,,Spicilegium Historicum Congregationis
Sanctissimi Redemptoris” 30(1982), s. 300).

[ALrFONS MARIA LiGuori|, Pratica di amar...,s. 129.

3 [AvroNs Maria Licuort], Riflessioni divote..., s. 268-269.
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~Powiadat $wigty Franciszek Salezy: kiedy w jakim$ domu jest pozar, wyrzu-
ca sie przez okno wszystkie rzeczy. Ma to oznaczad, iz kiedy jakas osoba oddaje
si¢ cala Bogu, to bez zachety kaznodziei czy spowiednikéw, sama z siebie, pré-
buje rozprawi¢ si¢ z kazdym ziemskim uczuciem.

Ojciec Segneri Mlodszy powiadal, ze mito$¢ Boza jest ztodziejem, ktéry z fa-
twoscig pozbawia nas wszystkiego, bySmy nie posiadali nic innego précz Boga.
Pewien poczciwy cztowiek, po tym jak wyrzekt sie swoich rzeczy i stat sie ubogi
dla mitosci Jezusa Chrystusa, zostat zapytany przez przyjaciela, jak to sie stato,
ze doprowadzit si¢ do takiej biedy. Ten wyciggnat ze swojej kieszeni ksigzeczke
Ewangelii i powiedzial: «Prosze, to jest to, co mnie pozbawito wszystkiego»”**.

,Powiadata $wieta oblubienica: Introduxit me in cellam vinariam, ordinavit in
me caritatem (Pnp 2, 4). Ta cela winna [dom wina], pisze $wieta Teresa, to mi-
tos¢ Boza, ktéra gdy tylko weZzmie jakies serce w posiadanie, upaja je soba do
tego stopnia, ze ono zapomina o catym stworzeniu. Cztowiek pijany jest jak mar-
twy w swoich zmystach, nie widzi, nie czuje, nie méwi; i taka staje sie tez du-
sza upojona Boza miloscig: prawie nie odczuwa juz spraw tego $wiata, nie chce
mysle¢ o niczym innym, jak tylko o Bogu, nie chce méwic¢ o niczym innym, jak
tylko o Bogu, nie zamierza nic innego robi¢, jak tylko kochaé i sprawia¢ Bogu
przyjemnosC. | ...] Ten blogostawiony sen, ktérym cieszg si¢ dusze poslubione
Jezusowi Chrystusowi, méwi §wiety Bazyli, nie jest niczym innym [ ... | niz szla-
chetnym, dobrowolnym zapomnieniem o catym stworzeniu po to, by poswiecié
si¢ jedynie Bogu i méc powiedzied, tak jak méwit swigty Franciszek, Deus meus
et omnia! Bég mojiwszystko [moje]”*.

Poznawanie i rozumienie mito$ci Boga dokonuje si¢ przede wszystkim na dro-

dze modlitwy, dlatego $w. Alfons poleca goraco rozmyslanie nad ubogim Zyciem

ziemskim Zbawiciela, poczgwszy od Jego narodzin az do najwyzszego ogotocenia
i$mierci krzyzowej. Kontemplujac wybér Boskiego Mistrza, cztowiek zaczyna by¢
pociaggany Jego przyktadem.

»Dalej, duszo chrzescijanska, méwi ci prorok, otrzasnij sie z prochu ziemskich
uczué [ ...]; dalejze, podnie$ si¢ z blota, w ktérym marnie trwasz; i zasiadz, sto-
lico, Jerozolimo, zasiadz krélowo, by zapanowaé nad namigtnosciami, ktére za-
stawiaja putapke na twoja wieczng chwale i wystawiajg cig na niebezpieczenstwo
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[ALroNs MAR1A Licuori], Pratica di amar...,s. 127-128.

Tamze, s. 129. Por. takze niektére piesni autorstwa Swietego o znamiennych tytutach: A Gesi,
ladro d’Amore [ ,,Jezusowi, Mitosnemu Zlodziejowi”]; Anima introdotta nella Cella Vinaria.
Gia ubriacata del Divino Amore [,,Dusza wprowadzona do Domu Wina. Juz upojona Boza
Mitoscia”]; Anima che sospira il Paradiso [,Dusza, ktéra oddycha Rajem”], w: Canzoniere
alfonsiano, red. O. Gregorio, Angri 1933, s. 256, 288-291, 299-300.
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wiecznej ruiny. Ale co ma zrobi¢ dusza, by to osiagnaé¢? Obserwowac i rozwazaé
zycie Jezusa Chrystusa, ktory bedac tym bogaczem, posiadajacym wszelkie bo-
gactwa nieba i ziemi, stat si¢ ubogim, gardzac wszystkimi dobrami ziemskimi.
Kto powaza Jezusa, ktéry z miltosci do niego stat sie ubogi, sam réwniez bedzie
poruszony do tego, by pogardzi¢ wszystkim dla Jego mitosci. Nie jest mozliwe,

by tak si¢ nie stato”?¢.

Kontemplacja ubéstwa Chrystusa wzbudza do Niego uczucie. Swiety Alfons idzie

jednak daleji méwi o byciu zakochanym w ubdstwie Zbawiciela. Wraz z przyjsciem
Chrystusa, réwniez ubdstwo staje si¢ ,,cenne i godne pozadania”:

» Tobie, ktory jeste$ stworzycielem $wiata,
Brakuje pieluch i ognia, o méj Panie,
Moje drogie dziecigteczko,

O jak bardzo to twoje ubdstwo

mnie pocigga [w sobie rozkochuje],

skoro to mito$¢ uczynita Cie ubogim”¥.

»~Powiada $wiety Bernard, ze ubdstwo nie znajdowato si¢ w niebie, tylko na
ziemi moglo by¢ odnalezione; ale cztowiek nie znat jego wartosci i dlatego go
nie szukat. Dlatego tez Syn Bozy zstapil z nieba na ziemie i wybrat sobie biede
za towarzyszke podczas calego swojego zycia, by — swoim przyktadem — uczy-

ni¢ jg réwniez dla nas cenng i godna pozadania”.

Prawdziwg motywacjg chrzescijanskiego ubdstwa jest zatem — jak to juz zosta-

fo ukazane — poznanie mitosci Boga oraz fascynacja wyborem Chrystusa, glebokie
doswiadczenie duchowe, ktére rodzi potrzebe adekwatnej odpowiedzi.

Przejdzmy teraz do celu ubdstwa.

Swiety Alfons naucza, iz ubéstwo uwalnia od trosk i préznosci $wiata; wolnosé

serca mozemy wiec potraktowacé jako pierwszy cel ubdstwa. Wyzwolenie z trosk
i préznosci $wiata prowadzi cztowieka do prawdziwego ubogacenia darami nad-
przyrodzonymi oraz do do§wiadczania blisko$ci Boga®. W jednym z rozwazan bo-
zonarodzeniowych Doktor Kosciola wyjasnia pedagogie Chrystusa, ktory stat si¢

36
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[ALroNs MAR1A Licuori], Novena del Santo Natale, s. 98.

[ALroNs MARIA Licuori|, Canzoncina a Gesit Bambino, w: Canzoniere. .., s. 239. Por. takze inne
piesni zawarte w zbiorze, np. A Gesu Bambino nel Presepe, s. 241, czy tez Sull’Amore che Gesu
porta all’Anime, s. 252-253.

[ALrons Maria Liguort], Novena del Santo Natale, s. 99.

Swiety Alfons pisze w jednym z listéw: ,Ciesze si¢ z tego, ze jeszcze cierpicie biede. Wszystkie
te rzeczy pomagaja wam bardziej przylgna¢ do Boga” (tenze, Lettera a suor Brianna Carafa.
Fine di gennaio 1768, LSAL, Roma 1887, t. 11, s. 63).
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ubogi réwniez po to, aby nauczyé nas pogardy dla dobr ziemskich i ukaza¢ wartos¢
dobr wiecznych. Swiat (w znaczeniu utudy swoich obietnic) zostat zdemaskowany
ipotepiony przez Syna Bozego, rodzacego si¢ w stajence betlejemskie;:

~Albert Wielki widziat dwa cele tego, ze Jezus Chrystus chcial narodzi¢ sie
w szopce, ktdra byta wyeksponowana przy publicznej drodze: po pierwsze, aby
pozwoli¢ nam lepiej zrozumie¢ fakt, iz jesteSmy wszyscy pielgrzymami na tym
$wiecie i ze jesteSmy tu chwilowo. [...] Drugim celem bylo to [...], aby$smy
z Jego przyktadu nauczyli si¢ pogardza¢ swiatem, ktdry nie posiada débr mo-
gacych zaspokoi¢ nasze serce. Swiat poucza swoich nasladowcow, iz szczescie
opiera si¢ na posiadaniu bogactw, przyjemnosci i honoréw; ale ten $wiat zwod-
niczy zostal potepiony przez Syna Bozego w Jego staniu si¢ cztowiekiem [...].
I to potepienie $wiata [ ... ] rozpoczeto sie w stajni betlejemskiej. [ ... ] Ubdstwo
Jezusa Chrystusa przyniosto nam wigcej débr niz wszystkie skarby ziemskie,
poniewaz ono popycha nas do zdobywania bogactw niebieskich z jednoczesna
pogarda dla tych ziemskich”#.

»Czlowiek, pouczony co do zwodniczosci §wiata, moze wiec zawolac:
O Swiecie zdradliwy, zostawiam cie, zegnaj,

To mite Dziecigtko mnie oczarowato [ mnie w sobie rozkochato].
Kocham Cig, o Boze Mitosci, ktéry sam kochajac,

By da¢ sie pokocha¢, narodziles si¢ dla mnie jako Dziecig”*!.

Koncepcja ubdstwa jako wyzwalajacego wyrzeczenia w perspektywie przysziego
ubogacenia nie wyczerpuje jednak wszystkiego. Gdyby$my ograniczyli rozumienie
ubbstwa jedynie do §rodka ascetycznego (swoja droga, koniecznego na drodze do
osiagniecia doskonalosci milosci), mogloby okazaé si¢ ono w praktyce do$¢ smutne
izimne. Ubdstwo zas, jak podkresla $w. Alfons, powinno by¢ juz przezywane jako
wyraz milosci, a nie tylko przygotowanie do niej. Mimo iz wyzwolenie serca pro-
wadzi ostatecznie do mito$ci Boga, to jednak bezposrednie przetozenie ub6stwa na
mito$¢ jest nowg motywacja, nowym celem nasladowania wyboru Chrystusa.

40 [ArLrons MARIA Liguori], Novena del Santo Natale, s. 104-106.

4 [ALrons MARIA LiGuort], A Gesu Bambino nel Presepe, w: Canzoniere..., s. 241 (por. rowniez:
Sull’Amore che Gesit porta all’ Anime, s. 252-253).
Dla $w. Alfonsa wszystkie bogactwa $wiata sa po prostu ,niczym” wobec Boga, a sama préba
poréwnywania ich ze Stworcg jest btedem, prawie ze §wigtokradztwem. Opowiada on zatem
dos¢ czesto historig o $w. Klemensie, ktéremu oferowano zloto, srebro i klejnoty w zamian
za wyrzeczenie sie Chrystusa. Swiety Papiez mial westchna¢ gleboko i z bolem wykrzyknaé:
,O méj Jezu, moje nieskonczone dobro, jak mozesz znosi¢ to, iz jeste$ przez ludzi mniej ceniony
niz ziemskie bloto?” ([ALroNs MARr1A LiGuori], Riflessioni sulla Passione di Gesit Cristo esposte
all’anime divote, OA, t. V, s. 288).
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Mamy wigc u §w. Alfonsa niejako dwa cele ubéstwa: wolno$¢ od trosk i prézno-
$ci $wiata (w perspektywie bycia ubogaconym przez Boga) oraz proste ,,danie Jezu-
sowi przyjemnosci”; czy tez, jak kto woli, jeden ,,podwéjny” cel, ktérym jest mitosé
do Boga wyrazona posrednio i bezposrednio. Co do rangi, wazniejszym wydaje si¢
cel w drugim znaczeniu, tzn. podjecie ubdstwa tylko po to, by sprawic przyjemnosé
Jezusowi. Potwierdzeniem tego moze by¢ chociazby nast¢pujaca opowiesé:

»Pewnego razu dyskutowali ze sobg O[jciec| Granata i Ojciec M[istrz] [ Jan
z] Awili, rozwazajac racje, dla ktérej $wiety Franciszek z Asyzu tak bardzo umi-
towat ubdstwo. Powiedziat O[ jciec | Granata: poniewaz Swiety chciat byé wolny
od wszystkich rzeczy, ktére przeszkadzaty mu doskonale zjednoczy¢ sie z Bo-
giem; ale O[jciec Jan z] Awili lepiej odpowiedzial, iz $wiety Franciszek bardzo
ukochat ub6stwo, poniewaz bardzo ukochat Jezusa Chrystusa”*.

Reasumujac dotychczasowe rozwazania, mozemy powiedzie¢ krétko, iz w kon-
cepcji $w. Alfonsa u samych Zrédet wyboru ubdstwa chrzescijanskiego znajduje si¢
mito$¢ Boza, ktdra cztowiek poznaje i ktérej daje si¢ oczarowaé. W odpowiedzi na
to doswiadczenie podejmuje on dobrowolne wyrzeczenie, ktére stopniowo uzdal-
nia go do zyciaw komunii z Bogiem, jak réwniez staje sie bezposrednim wyznaniem
mitosci ubogiemu Chrystusowi.

3.2. ,,Cnota nie jest ubdstwo, ale mitos¢ ubdstwa”

Powyzsze sformutowanie $w. Bernarda powraca jak refren w dzietach Liguorie-
go*. Mito§¢ ma zasadnicze znaczenie dla okreslenia wartosci i zastugi przezywane-
go ubdstwa*!. Nie samo ubdstwo, ale dopiero mitosé ubdstwa moze pretendowac do
tego, by zwac sie chrzescijanska cnotg. Wielko$é ubdstwa (przezywanego jako cno-
ta) mierzy sie zatem réwniez subiektywnie stopniem milosci, ktéra je motywuje,
anie tylko obiektywnie wymiernym efektem materialnym. Jest to kluczowe roz-
réznienie zaréwno dla zrozumienia nauczania $w. Alfonsa, jak i dla przezwycieze-

42 [ArroNs Maria LiGuort], La vera sposa di Gesu Cristo cioé la monaca santa per mezzo delle

virtit proprie d'una religiosa, OA, t. XIV, s. 312.

»Non paupertas, sed amor paupertatis virtus est” (za : [ALFONS MAR1A LiGuori], Avvisi
spettanti..., s. 405; tenze, Le Glorie di Maria, OA, t. V11, s. 304); ,,Virtus paupertatis non est
paupertas, sed amor paupertatis” (za:Pratica del confessore, Frigento 19872, s. 210); ,,Non
paupertas, dice S. Bernardo, virtus reputatur, sed paupertatis amor” (za: tenze, Pratica di amar...,
s. 184; La vera sposa..., s. 318); itd. Zob. réwniez Epistola C, w: Opere di San Bernardo, red.
F. Gastaldelli, t. VI/1, Milano 1986, s. 482.

Pisze Swiety m.in. tak: , Wielu jest ubogich, ale nie maja oni zadnej zastugi ze swojego ubéstwa,
poniewaz go nie kochajg. Cnota ubdstwa [...] polega bowiem nie na tym, by by¢ ubogim, ale
na tym, by kocha¢ ub6stwo” ([ALFONS MARIA LiGUORI], Pratica di amar...,s. 184).
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nia nieporozumien dotyczacych oceny i przezywania ub6stwa, ktérych spotykamy
w historii bardzo wiele®.

Powigzanie ubdstwa z mitoscig w doktrynie duchowej $w. Alfonsa dotyczy naj-
pierw samej natury tego, co nazywamy cnotq ubdstwa. Istotg cnoty nie jest samo
ubdstwo (materialne zubozenie) ale mitosé (upodobanie) do niego. Drugi aspekt doty-
czy praktyki ubbstwa, ktére jest ozywiane mitoscig. Méwi sie zatem o tym, jak prak-
tykowaé dobrowolne ubdstwo, tak aby mogto ono byé faktycznie postawa gleboko
chrzescijanska i narzedziem $wietosci.

3.2.1. Ubdstwo dla mitosci

Napisz ,,ubdstwo”, a czytaj ,,mito$¢” — w takim kluczu mogliby$my na nowo
zinterpretowad wiele tekstow Liguoriego, ktére méwia o ,,cnocie ubdstwa” w sensie
amor paupertatis. Wnioski nasuwaja si¢ same: to nie stan posiadania (niedostatek
materialny), ale milos¢ zwycig¢za nieuporzadkowane przywiazanie cztowieka ,,do
rzeczy”, a przez to samo uwalnia jego serce. Sita wyzwalajaca ,,od egoistycznego
ja1od egoistycznego $wiata” nie pochodzi z wyrzeczenia si¢ rzeczy, ale z mitosci
(ktéra, swoja droga, wyraza si¢ w praktycznym wyrzeczeniu).

W jednym ze swoich tekstéw Swiety wyjasnia:

»Caritas Christi urget nos (2 Kor 5, 14). Apostot chcial przez to powiedzied,
iz tym, co nas zobowigzuje, prawie zmusza do kochania Jezusa Chrystusa jest
nie tyle ilo$¢ cierpien, ile mitos¢, ktorg nam okazat, cierpiac za nas™*.

W podobny sposéb mozna by stwierdzi¢: ,,tym, co nas zobowiazuje, prawie zmu-
sza do kochania Jezusa Chrystusa, jest nie tyle jego ubdéstwo (wymierne, obiek-
tywne zubozenie), ile mito$¢, ktéra nam okazat, stajac sie dla nas ubogim”. Mitosé
ma wiec znaczenie fundamentalne. Zasadniczo, jako uczniowie Chrystusa, mamy
przede wszystkim nasladowa¢ Jego mito$é (Jego wewnetrzne ,,dgzenie”, Jego cha-
ris; por. Flp 2, 5; 2Kor 8, 9), istotg bardziej niz forme Jego ubdstwa. W koricu to na-
sza mito$¢ ,,sprawia przyjemno$¢, jest mita Jezusowi”, a nie nasze ubdstwo w sensie
ekonomicznym.

3.2.2. Mitosé¢ (do) ubistwa

Nacisk potozony na mito§¢ w przezywaniu cnoty ubdstwa tlumaczy wiele nie-
jasnosci, niemniej jednak uwazny czytelnik pism $w. Alfonsa powinien zauwa-
zy¢ pewng zbiezno$¢ termindw, ktdra moze sprawiaé wrazenie niekonsekwenciji.

% Na przyklad kontrowersja §redniowieczna na temat doskonatego ub6stwa Chrystusa (zob.

L. CHrONCHOL, Pitt povero..., s. 99-102).
46 [ ALFONS MARIA LIGUORI], Pratica di amar...,s. 4-5.
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A mianowicie: jak to jest, ze §w. Alfons poleca mitowac ubdstwo, zwigzac si¢ z nim
w sposéb afektywny, podczas gdy w innych miejscach podkresla konieczno$é ode-
rwania si¢ od wszystkiego, co nie jest samym Bogiem? Czy mozna kochac¢ i Boga,
i ubdstwo? W jakim sensie mozna pogodzi¢ te postawy? Czy mozna utozsamic
Boga z ubdstwem? Jakim rodzajem dobra jest ub6stwo?

»Cnota ub6stwa jest takim dobrem, ktére zawiera w sobie wszystkie inne do-
bra”*’ — powtarza czesto za $w. Teresa od Jezusa, swojg Mistrzynia, Doktor Koscio-
ta. Interpretuje przy tym ewangeliczne blogostawienstwo ubogich (Mt 5, 3), piszac:
,»Blogostawieni, poniewaz nie chcg oni niczego innego précz Boga, w Bogu odnajdu-
ja wszelkie dobro, aw ubéstwie rajna ziemi”*. Ubodzy w duchu sg dla $w. Alfonsa
tymi, ktérzy ,,nie cheg niczego innego précz Boga”, tzn. jednoczg si¢ z Bozg wola.
Liguori pojmuje mito$¢ (do) ubdstwa jako mitosé (do) Bogai(do) Jego $wigtej wo-
li. Nie oznacza to oczywiscie automatycznego stawiania znaku réwnosci pomiedzy
ubdstwem i wolg Bozg. Po prostu cnota ubdstwa jest mitoscig ,,niczego innego” procz
Boga, czyli absolutnym pierwszenstwem danym Bogu, pelng ulegloscig wobec Je-
go woli. Milowanie ubdstwa wyrazatoby wiec dla $w. Alfonsa to samo, co mitowa-
nie tylko Boga, bycie catym (dla) Boga, bycie oderwanym od stworzen dla pelnego
zjednoczenia ze Stworcg.

Kontynuujac ten tok myslenia, musimy zauwazy¢, iz mitos¢ ubéstwa nie ozna-
cza dla $w. Alfonsa milosci cnoty ubéstwa. Wedtug niego, nalezy zrelatywizowa¢
réwniez mitos¢ do cnét (dostownie: kochac je z oderwaniem, z dystansem), jak to
ukazuje nastepujacy tekst:

»Wiecej powiada $wigty Franciszek Salezy, iz takze cnoty nalezy kochaé z dy-
stansem (distacco); na przyktad, powinno si¢ kocha¢ modlitwe i wyciszenie; ale
jesli zostang one zaklécone z motywu postuszenistwa lub mitoéci, nalezy zostawié
jedno idrugie bez niepokoju. I tak jest konieczne podjecie wszelkiej rzeczy, ktd-
rananas przychodzi z woli Bozej. Szczesliwy jest ten, kto—w tym, co go spotyka
—chce albo nie chce czego$ tylko dlatego, ze Bog tego chcee, albo nie, bez skfania-
nia si¢ w zadng strong. Dlatego tez nalezy czesto prosi¢ Pana, aby pozwolil nam
znalez¢ spokdj we wszystkim tym, co On z nami rozporzadza™®.

Milos¢ ubéstwa jest mitoscig Boga albo mitoscig tego, co jest przeciwne ludzkiej
woliiludzkiemu upodobaniu, wlasnie po to, by znalez¢ upodobanie jedynie w tym,
co chee Bég, oraz w tym, co si¢ Jemu podoba. W taki oto sposéb powtarza sie i po-

[ALroNs MaRr1A LiGuorli], Le glorie di Maria, s. 625. Zdanie to jest zaczerpnigte z nauczania
$w. Teresy od Jezusa, z dzieta Droga doskonatosci (2, 5).

[ALroNs MAR1A LiGuorl], Le glorie di Maria, s. 625 (por. rtéwniez s. 624—626).

4 [Arrons MaRr1A Liguort], Riflessioni divote. .., s. 309-310.
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twierdza wniosek dotyczacy dwoch gtéwnych celéw ubéstwa: wyzwolenie od troski
1 préznosci §wiata oraz proste ,,sprawienie przyjemnosci Jezusowi”.

3.2.3. Ubdstwo przezyte z mitosciq

Jak w praktyce $w. Alfons rozumie mitowanie ubdstwa? Bez watpienia, w pierw-
szym rzedzie Swiety odnosi sie do efektéw ubdstwa, tzn. do jego niewygdd (zim-
no, gtéd, pragnienie, pogarda/lekcewazenie), ktére maja by¢ przyjete ochotnie,
z opanowaniem, rado$cig i pokojem. Milowanie ubdstwa wraz ze wszystkimi je-
go niedogodnos$ciami jest weryfikacja podobienistwa do Chrystusa, ktory wlasnie
w ubdstwie sobie upodobat. Ubdstwo byto wyrazne w catym ziemskim zyciu Zba-
wiciela, najbardziej jednak w dwéch momentach: narodzin (zimno, gtéd i nie-
wygody groty betlejemskiej) oraz $mierci (przyjecie lekcewazenia, pragnienie
i samotnos¢ na Krzyzu). Pisze nasz Swiety:

»Nie wystarczy §lub ubdstwa, aby uczynié kogos prawdziwym nasladoweg Je-
zusa Chrystusa, jesli ten nie podejmie nastepnie z upodobaniem ducha wszyst-
kich niewygéd ubéstwa. Non paupertas, sed amor paupertatis virtus est, powtarza
$w. Bernard i chce przez to powiedzied, ze nie wlicza si¢ do $wietosci bycie jedy-
nie ubogim, jesli mitoscig nie obdarza sie réwniez niedogodnosci zwigzanych
z ub6stwem. [ ...] Powiadat o. Baldassarre Alvarez, iz aby kochaé ubéstwo, na-
lezy jeszcze kochaé efekty ubdstwa, a wiec (jak to wyrdznial) frigus, famem, sitim
et contemtum [ zimno, gtéd, pragnienie i pogarde .

Swiety Alfons czesto zastanawia sie w swoich pismach nad ubéstwem Syna Bo-
zego: najbiedniejszego ze wszystkich i nauczyciela ubdstwa. Motywowany mitosciag
wybér ubdstwa zostat dokonany przez Chrystusa w sposéb wolny i konsekwentny.
Wybér ten nie tylko prowadzit do ubogacenia ludzkosci w dobra duchowe, ale réw-
niez miat postuzy¢ nam jako przyktad. Swiety autor jest przekonany co do koniecz-
nosci podjecia ubdstwa przez kazdego, kto chee by¢ uczniem Chrystusa. Podkresla
on fakt, iz wszyscy $wigci, poczynajac od Maryi, nauczyli sie ubéstwa od Chrystu-
sa’!. Swieci przyjeli (przygarneli) ubéstwo z upodobaniem (affetto), z mitosci do
Boga, rozpoznajac w ubdstwie Jego wole. ,,Bog chee nas ubogimi i zadowolonymi

30 [ALroNs MaRria LiGuorl], Avvisi spettanti..., s. 403.

S Wszyscy $wieci, aby sprawi¢ przyjemnoé¢ Jezusowi Chrystusowi, tak bardzo udreczonemu
iwzgardzonemu dla nas, z rado$cia podjeli ubdstwo, przesladowania, lekcewazenie, choroby
i$mier¢” ([ALroNs MARIA LiGuoRl], Riflessioni sulla Passione..., s. 289). Maryja jest nazywana
przez Liguoriego: ,,doskonalg uczennica Jezusa w ub6stwie”; miata Ona uczynicé §lub ubdstwa
(por. tenze, Le glorie di Maria, s. 622-623). W innym miejscu pisze Doktor Kosciota: , Swiety
Piotr zostawil malo, ale poniewaz opuscit to z upodobaniem (affetto), [...] zastuzyl na to, by
ustysze¢ od Jezusa Chrystusa, iz jest wybrany jako asesor na sadzie ostatecznym (Mt 19, 28)”
(tenze, La vera sposa..., s. 316).
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z ubdstwa, i powinni$my Mu za nie dziekowa¢”>? - pisze do swoich synéw ducho-

wych Zatozyciel Redemptorystéw. Podkresla on, iz ubdstwo, przezywane na wzor
Syna Bozego, powinno by¢ nie tylko znoszone, ale wrecz pozadane, cenione i ko-
chane jako sama wola Boza.

Potaczenie pomiedzy mitoscig ubdstwa, a rozpoznaniem w nim woli Bozej jest
bardzo wyrazne w pismach alfonsjanskich. Wedtug Swietego z Neapolu, nalezy
kocha¢ nie tylko ubéstwo ,,nieuniknione” i po ludzku ,usprawiedliwione”, ale
réwniez to, ktére jest sprowokowane przez ludzi, i ktéremu mozna by zaradzié.
Takie ubdstwo ,,nieracjonalne” pochodzi réwniez od Boga (nie bezpo$rednio, ale
posrednio) i stanowi cz¢$¢ Jego zaproszenia do ,,Cnoty Krzyza™?®. Dla §w. Alfon-
sa, mito$¢ ubdstwa jest jednym z trzech ramion krzyza (obok mitosci do cierpien
imilosci do bycia lekcewazonym), ktére to powinny by¢ niesione nie tylko dobry-
mi checiami, ale rzeczywiscie:

»Cnota Krzyza. Kazdy z nas chciatby podjaé Krzyz, cheiatby kochaé cierpie-
nie, ale jest to jednak czysta zachcianka, wyraz samych stéw. A zatem trzema
ramionami Krzyza sg: mito$¢ cierpien, mito$¢ zniewag i mitos¢ ubdstwa. [ ... ]
Jak to jest, méwicie, ze kochacie ubdstwo, a potem tyle narzekan, ze jedzenie,
ze ubranie, itd. Ponadto, prawda jest, iz w naszej Wsp6lnocie znajduja sie tacy,
ktérzy kochajg ubdstwo, ale tylko wtedy, gdy jest racjonalne, na przyktad: za-
dowalajg si¢ jedzeniem, ubraniami, poniewaz widza, ze dom jest ubogi; ale gdy
sie spostrzega, iz Przetozony [ ... ] lub inny odpowiedzialny mégtby temu jakos
zaradzié, a nie kwapi sie do tego, by wyj$¢ naprzeciw ich potrzebom, to wtedy
juz Krzyz ub6stwa wydaje im si¢ tak ciezki, ze... Podobnie, kto kocha zniewa-
gi; podobnie, kto kocha cierpienia, itd. Niektérzy, jesli maja jakis krzyz bezpo-
$rednio od Boga, to go znosza, ale jesli...? [...] Ale si¢ myla, poniewaz to ten
sam Bég... Nie ma roznicy, czy Krzyz przychodzi bezposrednio, od Boga, czy
tez posrednio, od jakiego$ nieobowigzkowego brata, [ ...] a po$rednio od tego
samego Boga”>*.

52 [ALroNns MarIA LiGuorl], Lettera ai padri e fratelli della Congregazione del SSMO Redentore.

Arienzo. 27 giugno 1773, LSAL, t. 11, s. 234.

Skojarzenie ubdstwa jako czg¢$ci Krzyza Chrystusa pomaga w zrozumieniu, w jakim sensie
mozna kochaé ubéstwo. Ubdstwo (podobnie jak krzyz) bylo przeklenstwem przed przyjsciem
Chrystusa. Dopiero Jezus Chrystus nadaje mu sens. Ubdstwo, tak jak krzyz, w Chrystusie
iz Chrystusem moze by¢ podjete i upragnione.

[ALFONS MARIA LIGUORI], Sentimenti.. ., s. 466—467. Mozemy zauwazy¢, iz owe trzy ramiona
Krzyza (mito§¢ do bélu, mitos¢ do bycia lekcewazonym oraz mitos¢ do ubdstwa) koresponduja
ztrzema Srodkami zaradczymi na nieuporzadkowane przywigzanie serca (umartwienie, cnota
pokory i cnota ubdstway); por. supra. Mozna zatem lepiej zrozumie¢, w jakim sensie B6g moze
chcie¢ naszego ubdstwa; a mianowicie, tym czego chce On naprawde, nie jest nasze ubdstwo jako
cel ostateczny, ale nasze oderwanie od stworzen, nasza wolno$¢ w perspektywie doskonatego
zjednoczenia z Nim samym.
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Postawienie sobie pytania o wlasng mitos¢ do efektéw ubdstwa jest sprawa zasad-
niczg, szczegolnie dla 0s6b zakonnych, ktére — §lubujac ubdstwo —moglyby ograni-
czy¢ sie do jedynie zewnetrznego przestrzegania reguty®. Mito$¢ efektow ubdstwa
weryfikuje autentycznos¢ ich wewnetrznego wyboru. W dziele Prawdziwa oblubieni-
ca Jezusa Chrystusa odnajdujemy jasne wyznaczniki, wedtug ktérych osoby zakon-
ne moga zmierzy¢, czy ich ubéstwo jest faktycznie ubdstwem w duchu:

»Prawda jest, iz ubodzy w duchu s3 bardzo nagradzani zaréwno w tym, jak
iw przysztym zyciu. Ale tu wlasnie jest sedno, znalez¢ zakonnicg prawdziwie
uboga w duchu. Przypatrzmy si¢ zatem, na czym polega prawdziwe ubdstwo
w duchu.

Po pierwsze, polega ono nie tylko na tym, by nic nie posiadaé, ale by jeszcze
nie pragnaé niczego procz Boga. [ ... ] Kto jest ubogi w rzeczy, ale ich pozada,
posiada tylko karg ubdstwa, a nie cnote. |...]

Po drugie, ubdstwo w duchu polega na utrzymywaniu serca oderwanego nie
tylko od wielkich rzeczy, ale réwniez od drobiazgéw. [...] Siostra zakonna,
aby byta doskonata, nie musi zostawia¢ wielkich rzeczy; wystarczy, ze zosta-
wi to niewiele, ktére moze zostawi¢, pod warunkiem, ze uczyni to z upodoba-
niem (affetto). [ ...]

Po trzecie, ub6stwo w duchu polega nie tylko na byciu ubogim, ale na kocha-
niu ubdstwa. [ ...] Niech nie uwaza si¢ za cnotliwego ten, kto jedynie jest ubo-
gi, ale ten, kto jeszcze kocha ubdstwo. Milos¢ zas ubdstwa polega na mitowaniu
efektow ubdstwa, ktérymi sa gtdéd, zimno 1 przede wszystkim lekcewazenie, kto-
re niesie ze sobg ubdstwo.

Podsumowujac, mozemy po raz kolejny stwierdzi¢ za $w. Alfonsem, iz mitos¢
jest determinujacym wyznacznikiem praktykowania chrzescijanskiego ubdstwa.
Jest ono ubdstwem ,,w duchu” wtedy, gdy jest konsekwentne. Chodzi tu zaréwno
o konsekwencje efektywng (materialng) i afektywng. ,,Nie pragnij niczego oprocz
Boga” oznacza opusci¢ wszystko inne ,,z upodobaniem (affetto)”, oznacza oderwaé
si¢ rtowniez od matych rzeczy i, przede wszystkim, mitowac konsekwencje (efek-
ty) tego wyboru, podazajac w tym za Zbawicielem. Jedynie takie ubdstwo jest cen-
ne i zastugujace przed Bogiem; jest ono niczym ,,wielkie skrzydto, ktére szybko
pozwala nam pofruna¢ do nieba”>".

> Temitos¢ do ubdstwa powinni posiadaé w sposob szczegdlny zakonnicy (i zakonnice), ktérzy
uczynili §lub ubdstwa. Wielu z nich [....] chee by¢ ubogimi, ale jednoczesnie nie cheg, aby im
czego$ brakowalo [...] chca chwaly ubdstwa, ale nie niewygdd ubdstwa” ([ALFONS MARIA
Licuori], Pratica di amar. .., s. 184-185).

[ALrons MARIA LiGuori], La vera sposa. .., s. 315-318.

57 Tamze, s. 310.
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3.3. Zwiazki ubdstwa z cnota pokory, cierpliwosci
i jednoczenia sie z wolg Boza

Sposéb podjecia ubdstwa jest decydujacy dla podazania w kierunku doskonato-
§cichrzedcijanskiej. Ubdstwo, rozumiane jako cnota, powinno by¢ ubéstwem kocha-
nymi,ubogaconym” przez chrzeicijanska nadzieje, inaczej stanie si¢ destrukeyjne
i bezsensowne. Przezywanie ubdstwa z wlasciwym nastawieniem oznacza ukie-
runkowywanie go na wlasciwy cel, m.in. poprzez rozwijanie w sobie jednoczesnie
innych cnét chrzescijanskich.

Réznica pomiedzy wyborem ubdstwa a znoszeniem go w sposdb niedobrowolny
jest zasadnicza. Swiety Alfons pisze gtéwnie do ubogich, ktérzy nie muszg ,,wyszu-
kiwac¢” sobie zycia ubogiego, gdyz na co dzien borykaja si¢ z niedostatkiem i nedza.
Swiety z jednej strony stara sie zapewnic¢ im to, co konieczne do zycia, z drugiej zas
konsekwentnie naucza ich réwniez wlasciwej postawy duchowej wobec do§wiad-
czanego ubdstwa. Wedtug Doktora Kosciota, utrapienia sa dla nas okazja do ¢wi-
czenia sie w cnotach, i dlatego mozemy ich pragnacije przyjmowac. Cnotami ,,Bogu
najdrozszymi”, praktykowanymiw przeciwnosciach (lekcewazenie, ubéstwo i cho-
roby), sa zas: pokora, cierpliwos¢ i zjednoczenie z wolg Boza. ,,Zniewagi, ktére otrzy-
mujemy od ludzi — pisze Liguori — sa prawdziwymi pragnieniami $wietych, ktérzy
wzdychaja ku temu, by by¢ pogardzanymi dla mito$ci Jezusa Chrystusa, a przez to
sta¢ si¢ podobnymi do Niego™®.

Relacja ubéstwa z pokorg jest bardzo $cista, az do uzywania zamiennie obydwu
terminéw niczym synoniméw™. Swiety Alfons nazywa cnote ubdstwa ,,niewidocz-
ng towarzyszka pokory”®®. Rozrézniamy tu jednak pomiedzy ubdéstwem-cnota
i ubéstwem-utrapieniem, ktére swoja droga ma by¢ podejmowane z cnota poko-
ry. Ubdstwo-cnota to zasadniczo mito$é ubdstwa (efektéw ubdstwa), natomiast
ubdstwo-utrapienie to rzeczywisty brak débr materialnych, ktéry nie ogranicza
sie nigdy do niedostatku rzeczy, ale zaktada réwniez lekcewazenie ze strony ludzi.
Wobec tej ,,pogardy”, spowodowanej bezposrednio ubdstwem, nalezy ¢wiczy¢ sie
w pokorze.

Kolejna podpowiedz Swietego, by owocnie stawi¢ czoto niedobrowolnemu ubé-
stwu, wskazuje na cnote cierpliwosci. Cierpliwosé jest ,,rodzong siostra ubdstwa”¢!.
Cierpliwo$¢ potwierdza nasza mito$é do Boga, ktéra—niczym ogien —musi ,,wytrzy-
mac¢ przeciwnoéci”; ma to by¢ mitos¢ ,serca”, a nie tylko ,,jezyka”®?. Wspanialym

38 [ArroNs Maria LiGuorl], Sermoni compendiati per tutte le domeniche dell’anno, OSA, t. 111,

s. 349.

Widac¢ to chyba najbardziej w Ksigdze Proroka Sofoniasza (2, 3). Tekst ten jest uwazany

powszechnie jako przelomowy dla pojmowania ubdstwa w Starym Testamencie.

Por. [ALroNs MARIA LiGuort], Riflessioni sulla Passione..., s. 276.

1 Por. tenze, Lettera al P. D. Gasparo Caione. Nocera. Agosto 1756, LSAL, t. 1, s. 357.

2 Por. [ALroNs Maria Liuort], Contrassegni sicuri da riconoscere in noi il santo amor di Dio,
OSA, t. 1, 5. 900.
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przyktadem milosci cierpliwej (wytrwatej w przeciwnosciach) jest dla $w. Alfonsa
biblijny Hiob, ktéry w momencie préby (m.in. pozbawienia wszystkich débr docze-
snych) okazat w petni swoja mitos¢ do Boga®®. Cierpliwos¢, z ktorg nalezy ¢wiczyé
si¢ w ubdstwie, powinna by¢ ,,mitosng cierpliwoscia”; mitosna, gdyz urzeczywist-
niang ,,z mitosci do Jezusa Chrystusa”®*.

Jak juz zauwazylismy, mito$¢ do ubdstwa, akceptacja przeciwnosci ze spokojem
iz radoscig sa mozliwe dzieki rozpoznaniu w nich woli Boga. Zjednoczenie z wolg
Bozg jest konceptem-kluczem do zrozumienia duchowosci alfonsjaniskiej. Istnie-
je jednak réwniez cnota ,,jednoczenia si¢ z wolg Boza”, bedaca dyspozycja, konse-
kwentna postawa wybierania tylko tego, co podoba si¢ bardziej Bogu. W tym sensie,
jednoczenie si¢ z wolg Boza wspomaga praktyke ubdstwa.

Aby méc éwiczy¢ si¢ w zjednoczeniu z wola Boza, $w. Alfons miedzy innymi
zaleca, by przyzwyczai¢ siebie do powtarzania w przeciwnosciach nastepujacego
zdania: ,,Boze moj, Ty tak chciates, wiec réwniez ja tego chee”®. Jest to wyrazenie
zakorzenione w nieskoriczonym zaufaniu do Boga i do Jego woli: jezeli Bég kocha
nas nieskonczenie, réwniez wszystko to, co od Niego pochodzi, jest dobre i dla nas
pozyteczne. Z tego powodu, nalezy zjednoczy¢ si¢ we wszystkim tym, czego On
chce, aw sposob szczegdlny —naucza Swiety — ,w tych rzeczach, ktére sa najbardziej
przeciwne naszej mito$ci wlasnej, takich jak choroby, ubdstwo, obelgi, przeslado-
wania, oschto$ci duchowe”¢. Nalezy probowac zawsze zachowaé pokéj i opano-
wanie, tak w rzeczach pomyslnych, jak i w przeciwnosciach, troszczac si¢ przede
wszystkim o to, by czyni¢ to, co bardziej podoba si¢ Bogu.

3.4. Owoce ubodstwa

Moéwigc o owocach ubdstwa, cheiejmy odréznic je od razu od tego, co $w. Alfons
nazywa efektamiubdstwa. Jest to oczywiscie rozréznienie, zrobione na potrzeby ar-
tykutu. Ot6z pierwsze okreslenie winno by¢ rozumiane jako to wszystko, cowynika
z praktykowania cnoty ubdstwa; drugie za$ opisuje konsekwencje kondycji ubdstwa
(przedmiot amor paupertatis).

Owocami ubdstwa s3 jego cele osiggnigte, a wiec wolnos¢ serca ludzkiego i ,,przy-
jemnos¢ (il gusto) sprawiona Jezusowi”. Wolno$é serca jest doswiadezana przez czlo-
wieka jako szczgscie. Méwiac za$ o wspdlnotach zakonnych, bezposrednim owocem
ich wiernego ubdstwa jest zachowanie ducha zakonnego: ub6stwo go podtrzymuje
i, w pewnym sensie, rodzi.

% Por. tamze, s. 901-902.

Por. [ALFONS MAR1A LiGuoRrl], Pratica di amar..., s. 170, 181; Via della salute,s. 12.
[ALroNs MAR1A LiGuorl], Apparecchio alla morte, Cinisello Balsamo 2007, s. 384.
% [ALroNs MARIA LIGUORI], La Messa e officio strapazzati, OSA, t. 111, s. 861.
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»BOg stworzyt wszystkich ludzi po to, by uczynié ich szczesliwymi, ale w zyciu
przysztym, nie w obecnym” —zauwaza $w. Alfons, odnoszac si¢ do réznych niedoli,
ktére musimy wycierpie¢ w naszym zyciu. Pisze on jednak dalej: ,mozna réwniez
dzisiaj osiagna¢ relatywne szczescie, bedace spokojem duszy, ktéra zyje wolna od
wad, natogéw oraz od nieuporzadkowanych przywigzan”. Takie ,naturalne” szcze-
Scie czfowieka jest nazywane przez Swietego ,,prawdziwym pokojem” i jest osiagalne
poprzez oderwanie si¢ od stworzen oraz przez praktyke cnot®’.

Przeciwko powszechnej mentalnosci, ktéra uwaza bogactwo za zrédlo szczescia,
aubdstwo za potozenie nieszczesliwe, Doktor Kosciota udowadnia, iz prawdziwe
szczescie weale nie zalezy od statusu materialnego, ale od wewnetrznej postawy
cztowieka, od jego przylgniecia do woli Bozej. Z tego powodu prawdziwie nieszcze-
§liwi s ci, ktérzy nie znaja Boga i szukaja wypelnienia wtasnych pragnien w prze-
mijalnych dobrach tego $wiata (w stworzeniach), albo tez ,,wierzacy”, ktérzy nie
cheg zjednoczy¢ sie z wolg Bozg:

»Niewierzacy, ktérzy sa pozbawieni $wiatta wiary, w konsekwencji nawet
nie znaja prawdziwej cnoty; jakim pokojem wiec mogga si¢ rozkoszowaé, zyjac
w swoich ciemnosciach? Gdzie znajda ten pokéj? Moze w dobrach i w przyjem-
nosciach tego $wiata? [...] W zyciu przysztym Pan przygotowuje nam odpo-
czynek i wieczng chwale, jezeli w obecnym zyciu jesteSmy wierni Jego tasce; ale
gdy wciaz zyjemy na tej ziemi, kazdy ma swoj krzyz do dzwigania; kto go niesie
cierpliwie, mato go odczuje, ani si¢ nie zmartwi, gdy go otrzyma [...]. Ale jak
niewierzacy moze nie$¢ cierpliwie krzyz Jezusa Chrystusa, skoro on nie wierzy
w Jezusa Chrystusa? s,

»Jezeli uwazasz si¢ za nieszczesliwego, poniewaz jeste$ ubogi — moéwi $w. Jan
Chryzostom — to naprawdg jeste$ nieszczesliwy 1 godny fez; nie dlatego, ze je-
ste$ ubogi, ale dlatego, ze bedgc ubogim, nie przyjmujesz [ serdecznie] twojego
ubdstwa i uwazasz sie za nieszcze$liwego”®.

Prawdziwy pokdj jest owocem oderwania od $wiata, a wiec i dobrowolnego ubé-
stwa. Doktor Ko$ciota przeciwstawia pozorne szcze$cie swiata prawdziwemu poko-
jowi, ktory jest zapewniony przez Boga tym, kt6rzy odrywaja si¢ od milosci ,,ziemi”,
szukajac jedynie woli Bozej™. Swiat jest ,,zdrajcg” — zgodnie z wyrazeniem czesto

7 Por. [ALroNs MaARr1a Liguorai], Riflessioni sulla verita della Divina Rivelazione contra le

principali opposizioni de’ deisti, OSA, t. IX, s. 478, 481. Praktyka cnét powinna doprowadzi¢
do prawdziwego pokoju i ostatecznie do $wigtosci, w ktérej Swiety upatruje prawdziwe szczescie
czlowieka.

% Tamze, s. 478.

®  [ALroNs MaRr1a LiGuorl], Sermoni compendiati..., s. 349.

Zagadnienie prawdziwego pokoju wystepuje czesto w nauczaniu $w. Alfonsa o rozpoznawaniu

powotania zyciowego. Prawdziwy pokoj jest — w jego opinii — zapewniony jedynie w zyciu
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uzywanym przez Swietego — poniewaz ,,obiecuje i nie dotrzymuje stowa”, nie be-
dac zdolnym do tego, by zadowoli¢ dobrami ziemskimi ostateczne i najgtebsze pra-
gnienia czlowieka, stworzonego jedynie dla Boga’'. Dobra ziemskie sg pozorne, sa
ktamstwem i iluzja, poniewaz znikaja w momencie $mierci, a ponadto —w odréz-
nieniu od Boga, Dobra Nieskonczonego — im obficiej si¢ je zdobywa, tym bardziej
sie nimi gardzi ze wzgledu na ich niewystarczalno$¢. Najlepszym na to dowodem
jest dla $w. Alfonsa samo zyciowe do§wiadczenie, ktére pokazuje, iz prawdziwie
szczesliwi nie sg bogacze i mozni tego $wiata, ale ci, ktorzy prowadza cnotliwe zy-
cie, cho¢by nawet doswiadczali wielkiego ubdstwa. Przeczytajmy w jednym z jego
pism bardzo jasng argumentacje:

,»O ludzie, méwi [ prorok krélewski, por. Ps 4, 3 —przyp. L.C.], o szaleficy, jak
dlugo jeszcze bedziecie mieli serce przywigzane do ziemi? Dlaczego kochacie préz-
nos¢, ktamstwa, jakimi sa wszystkie dobra $wiata? Myslicie, ze znajdziecie pokdj
poprzez zdobycie takich débr? Ale jak cheecie odnalez¢ pokdj, jesli opuszczacie
droge pokoju, a chodzicie po drogach utrapienia inieszcze$cia? [ ... | Dobra $wiata
sa dobrami pozornymi, ktére nie moga nasycié serca cztowieka [ ...]. Zamiast za-
spokoi¢ nasz gtéd, méwi §w. Bernard, jeszcze bardziej go wzmagaja | ... ]. Gdyby
dobra tego $wiata zaspokajaty cztowieka, mozni, bogacze byliby w petni szczesli-
wi; ale doswiadczenie pokazuje, iz jest zupelnie na odwr6t, iz sg oni najbardziej
nieszczesliwi, zawsze uciemiezeni przez leki, zazdroé¢ lub smutki. [ ... ] Swiety
Tomasz wyjasnia réznice pomi¢dzy najwyzszym dobrem, ktérym jest Bég, a do-
brami tej ziemi. Méwi on tak: im bardziej posiada si¢ Boga, tym bardziej sie¢ Go
kocha, poniewaz wtedy coraz bardziej poznaje sie Jego nieskoriczong wielko$¢;
z tego powodu réwniez pogardza sie innymi rzeczami. Im wigcej za$ zdobywa sie
débr doczesnych, tym bardziej si¢ nimi pogardza, poniewaz wtedy poznaje si¢ ich
mato$¢ i pozada sie innych rzeczy, ktére mogtyby nas zaspokoi¢”72.

Drugim owocem dobrowolnego ubdstwa, ktéry chcemy uwydatni¢ w doktrynie
duchowej $w. Alfonsa, jest ,ustrzezenie” czy ,,zachowanie” cnét. Piszac o ubdstwie
zakonnym, Swiety zauwaza écista wspétzaleznosé miedzy doktadnym przestrzega-
niem ubdstwa w zakonach oraz ,,zachowaniem ducha [ zakonnego]”, bez rozluznienia

zakonnym, tzn. w okolicznosciach, ktére sprzyjaja prawdziwemu oderwaniu si¢ od $wiata.
Por. np. [ALFONS MARIA LIGUORI], Risposta ad un giovane che dimanda consiglio circa lo stato di
vita che deve eleggere, OSA, t. 1V, s. 447-450; tenze, Avvertimenti ad una donzella che sta in dubbio
dello stato che ha da eleggere, OSA, t. 1V, s. 389-392; tenze, Avvisi spettanti..., s. 400-412.

Por. np. [ALFONS MARIA LIGUORI], Risposta ad un giovane..., s. 448.

[ALroNs MaR1A LIGUORI], Sermoni compendiati..., s. 501-502. Ubodzy w duchu do§wiadczaja
wedtug $w. Alfonsa ,raju antycypowanego” w przeciwienstwie do ,,antycypowanego piekta”,
doswiadczanego przez tych, ktérzy zyja w stanie nieprzyjazni z Bogiem i cierpia, szukajac na
prozno zaspokojenia we wlasnych namigtnosciach (por. tenze, Riflessioni sulla verita, s. 478—
—479; tenze, Pratica di amar...,s. 182).
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w dyscyplinie. Ubdstwo jest ,,murem, ktéry zachowuje plac ducha”; jest ,,str6zem
cnét, poniewaz ono prawdziwie strzeze w zakonnikach wyrzeczenia, pokory, ode-
rwania i przede wszystkim wewnetrznego skupienia” — naucza Liguori, cytujac na
potwierdzenie wypowiedzi Ojcéw Kosciota i $w. Ignacego Loyoli. Bogactwo jest bar-
dzo ryzykowne dla wszystkich: jest fundamentem $wiata i wielkich, ktérzy z tru-
dem sie zbawiaja; tymczasem fundamentem $wietych przed Bogiem jest zawsze
ubdstwo’?. By¢ moze to jest glowna przyczyna, dla ktorej Pierwszy Redemptorysta
nazywat ubdstwo ,,zrenicg oka” swojego Zgromadzenia’.

Bez watpienia, mozna by mnozy¢ owoce dobrowolnego ubéstwa przezywanego
z mitoscig 1 jako mitosé. Serce czlowieka, ktore jest wolne i zjednoczone z Bogiem,
doswiadcza Bozych bogactw, ktére s nieskoniczone. Ograniczamy sig tutaj do opi-
sania dwoch: szezgscia i zachowania innych cndt, poniewaz wybijaja si¢ bezposrednio
z argumentacji Swietego oraz w pewnym sensie zawieraja w sobie wszystko inne.

3.5. Cnota i §lub ubdstwa

Przyjrzelismy sie juz w nauczaniu Swietego waznemu rozréznieniu pomiedzy
ubostwem (kondycja, przeciwnosci) oraz cnota ubdstwa (mitosé ubdstwa, amor
paupertatis). Sprobujmy teraz scharakteryzowaé krétko specyfike slubu ubdstwa
w stosunku do cnoty [ubdstwa]. Poréwnajmy w tym celu dwa teksty: pierwszy méwi
o cnocie ubdstwa i jest zawarty w ,,schemacie” doskonatosci chrzescijanskiej, przed-
stawionym wyzej; drugi fragment odnosi si¢ bezposrednio do ubdstwa zakonnego,
opisujac ,,stopnie i praktyke doskonatego ub6stwa”:

»Druga nieuporzadkowana mito$¢ to ta w stosunku do rzeczy; zwycieza si¢ ja
cnotg ubdstwa. 1. Poprzez pozbawienie si¢ wszelkiego zbytku i zostawienie sobie
jedynie tego, co konieczne, lub przynajmniej poprzez pozbawienie si¢ wszelkie-
go przywiazania do tego, co si¢ posiada. 2. Wybiera¢ dla siebie rzeczy najgorsze.

3. Cieszy¢ sie, kiedy brakuje jeszcze tego, co konieczne””.

»$ 2 — O stopniach i praktykowaniu doskonatego ubéstwa

Pierwszym stopniem doskonatego ubdstwa zakonnego jest to, aby mniszka
nie posiadata nic jako wlasno$¢. [ ... ] Drugim stopniem jest to, by$cie nie miaty
nicw zbytku (superfluo), gdyz kazda nadmierna rzecz bedzie wam przeszkadzaé
w doskonatym zjednoczeniu sie z Bogiem. [ ... ] Trzeci stopien ubdstwa polega

73 Por. tamze, s. 306.

™ [Arrons Maria Liguori], Sentimenti..., s. 454. Ubdstwo, postrzegane jako straznik cnot,
przyczynia sie takze do wiernego wypetniania misji. W tym znaczeniu , Zrenica oka”
Zgromadzenia Redemptorystow ma szczeg6lne znaczenie dla ich apostolatu wéréd najbardziej
opuszczonych.

7> [ALroNS MAR1A LiGuOR1], Breve pratica..., s. 462.
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na tym, byscie si¢ nie skarzyly wtedy, gdy brakuje wam nadal tego, co koniecz-
ne. [...] Czwartym i ostatnim stopniem ubdstwa jest, aby zakonnica nie tylko
zadowalata si¢ rzeczami ubogimi, ale by sobie wybierata miedzy nimi te, ktére
sa najubozsze”’¢.

W perspektywie rozwazanych tekstéw mozna by sie pokusi¢ o wniosek, iz rézni-
ca,,prawna” pomiedzy cnotg i slubem ubdstwa ogranicza si¢ zasadniczo do pytania
o posiadanie rzeczy jako wlasnosci: pomiedzy ,,zostawieniem sobie jedynie tego, co ko-
nieczne, lub pozbawieniem si¢ przynajmniej przywiazania do tego, co si¢ posiada”,
a ,nic nie posiada jako wlasno$¢”. Faktycznie, wedtug $w. Alfonsa Marii Liguorie-
g0, pierwszym pytaniem, jakie spowiednicy powinni postawi¢ osobom zakonnym
w kwestii §lubu ubdstwa, jest to, czy nie wziety lub czy nie ofiarowaty czego$ ,,bez
pozwolenia”’’. Jednakze to, co jest do zweryfikowania na poziomie prawa, wydaje
sie niewystarczajace w optyce zywej relacji mitosci, ktdra stanowi podstawe osobi-
stego zaangazowania w §lubowane ub6stwo. Nawet jesli ,,wybranie dla siebie rze-
czy najgorszych (podlych)” w pierwszym tekscie pokrywa sie praktycznie z tym,
co jest ukazane jako czwarty stopien ub6stwa zakonnego, nie ulega watpliwosci,
iz decyzja pozytywna, by konsekrowa¢ sie Bogu poprzez osobny §lub ubostwa,
wymaga wigcej koncentracji i wyczulenia w codziennych wyborach, ktére doty-
czg posiadania i uzywania rzeczy.

Moéwigc inaczej, Slub ubdstwa zaktada specyficzng misje, by by¢ ubogim w sposéb
bardzo konkretny i przykladny, w zgodnosci z forma ubdstwa slubowana w zgro-
madzeniu. Swiety Alfons wyczula osoby zakonne na to, by ,,nie obraza¢ ubdstwa”
poprzez zbytnie wydatki, nawet jesli sa motywowane hojnoscig lub Bozym kul-
tem’8. Mozna by powiedzie¢, iz §lub ubdstwa zaktada wierno$¢ pewnemu ograni-
czeniu materialnemu zalozonemu a priori, podczas gdy nie wymaga tego ,,cnota”
ubdstwa, przezywana bez osobnego §lubu. Cnota ubdstwa moze by¢ przezywana
w sposéb bardziej elastyczny, tzn. w réznych formach, w zgodnosci z osobistym
powolaniem.

76
77

[ALroNS MARIA LiGUORI], La vera sposa..., s. 323-343.

[ALrons MaARIA LiGUoRi], Pratica del confessore, s. 80. Por. takze tenze, Lettera ai padri della
Congregazione. Nocera. 3 ottobre 1757, LSAL, t. 1, s. 380-383, passim.

Pisze Swiety do siéstr zakonnych: ,,Nalezy byé bardzo ostroznym w wydawaniu [pieniedzy
—przyp. L.C.], by nie obrazi¢ ubdstwa. Istnieja pewne zakonnice, ktére szczyca si¢ tym, iz sa
wielkoduszneihojne [....]. Méwia one: Ile trzeba wydac, tyle trzeba wydaé. Eadne postanowienie,
ktére pasuje do ust osoby $wiatowej, ale nie osoby zakonnej” ([ALroNs MARIA LiGuori],La
vera sposa..., s. 332).
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PoODSUMOWANIE

Prébujac spojrzeé krytycznie na nauczanie $w. Alfonsa o ubdstwie, nalezy pod-
kresli¢ kilka kwestii.

Po pierwsze, warto zauwazy¢ wewnetrzng spojnosé spuscizny Liguoriego, mi-
mo iz poszczegblne zestawienia srodkéw ascetycznych, proponowanych przez
niego jako niezbedne na drodze do doskonatosci, r6znig si¢ od siebie. Wydaje sig,
iz $w. Alfons nie miat zamiaru tworzy¢ jakiegos scisle okreslonego ,,systemu” zy-
cia duchowego w stylu scholastycznym; sposéb, porzadek przedstawienia kolej-
nych tematéw, a takze forma literacka zostaly podyktowane potrzebg i zapatem
misjonarskim. Jest to bardzo charakterystyczny $lad spuécizny pisemnej Swigtego,
ktéry zawsze nalezy bra¢ pod uwage, by méc poprawnie zrozumieé jego doktryne
duchowg i moralng”.

Kolejna sprawa, $w. Alfons, w odniesieniu do rzeczywisto$ci doczesnych, uzywa
czgsto do$é pogardliwego jezyka. Dobra ziemskie to dla niego: btoto, dym, robaki,
ktamstwa, itp.®°. Mozna odnies$¢ wrazenie, iz Doktor Ko$ciota walczy ze $wiatem
materialnym, upatrujac w nim zta na spos6b manichejski. Nie jest to jednak prawda.
Warto przypomnied, iz w opinii Swietego nalezy odrywaé sie réwniez od rzeczywi-
sto$ci duchowych, nie tylko materialnych. Poza tym, obok zdecydowanejwigkszosci
pogardliwych okreslen w stosunku do §wiata doczesnego, znajdujemy w nauczaniu
Alfonsa réwniez wyrazenia ,,pozytywne”, doceniajace piekno stworzenia®'.

Aby méc dobrze ocenié nauczanie $w. Alfonsa w szerszym kontekscie, powin-
ni$my zdaé sobie sprawe z jego trzech cech charakterystycznych, opisanych przez
niemieckiego redemptoryste, Karla Keuscha: ,, Swiety Alfons jest przede wszystkim
synem Kosciota, synem swoich czaséw oraz synem swojego kraju”®2.

Jako wierny syn Kosciota, Swiety nie chce by¢ nowatorski, ale skupia sie na tym,
by przekaza¢ jedynie ,,to, co wiara naucza, Tradycja przekazata, a do§wiadczenie
potwierdza”®?. Jego nauczanie jest solidne i pewne, potwierdzane licznymi cyta-
tami zaczerpnietymi z Biblii, z pism Ojeéw Kosciota, z dokumentéw Magisterium
oraz z dziet $wigtych.

7 Jaknapisat D. Capone, $w. Alfonsa ,bardziejniz nauka dla nauki, interesowata nauka dla sumieti

(pii che la scienza per la scienza, interessava la scienza per le coscienze)” (D. CAPONE, Cristocentrismo
in teologia morale, w: Morale e Redenzione, s. 85). Por. takze G. DE Luca, Sant’Alfonso. Il mio
maestro di vita cristiana, red. O. Gregorio, Roma 19832, s. 61-63, 119-124.

Por. np. [ALroNs MAR1A LiGUOR1], Pratica di amar...,s. 125.

Por. np. [ALroNs MARI1A LIGUORI], Modo di conversare continuamente ed alla familiare con Dio, OA, t. 1,
s. 329-330. Z drugiej strony, pozytywny stosunek $w. Alfonsa do stworzen posiada charakter
»statyczny”, kontemplatywny, to znaczy, ze Doktor Kosciota nie postrzega jeszcze $wiata
jako ,zadanie” i powolanie dla chrzescijanina w takim znaczeniu, jak rozumiemy to dzisiaj,
opierajc si¢ na sformutowaniach Soboru Watykanskiego II (por. np. LG 48).

82 Por. K. KeuscH, La dottrina...,s. 23-25.

8 Tamze.

80
81



Ks. Lucjan Chronchol, Swigtos¢ i ubdstwo ewangeliczne 141

Wplyw czaséw na pisma Swietego jest oczywisty i nieunikniony. Keusch pod-
kresla charakter nowoczesny, nadprzyrodzony i dynamiczny jego doktryny, ukie-
runkowanej na asceze, zgodnie z nowym pradem jego epoki®*. Musimy rozpozna¢
jednak réwniez pewne zdecydowane zerwanie z obiegowa tendencja czaséw, gdy
chodzi o specyficzny temat ubéstwa. Swiety Alfons, zakochany w ubdstwie i gorliwy
w jego promowaniu, zyje w czasach, w ktorych pogardza sie ubdstwem, szczegdlnie
tym zakonnym, a ideal ascetyczny celuje w strong uczciwego dostatku materialne-
g0%. W kontekscie powszechnego ,nieuporzadkowanego przywigzania do stworzen”,
zauwazalnego réwniez w Srodowiskach koécielnych, tatwiej mozna zrozumieé ostry
izdecydowany jezyk, ktérym Swiety okresla dobra materialne. Przepowiadanie proz-
nosci $wiata jest pewnym rodzajem misjonarskiej retoryki, ktorej towarzyszy jasny
cel: ukierunkowac ludzkie serca na ich Stwérce.

Swiety Alfons jest w koficu synem swojego kraju i jako neapolitaiiczyk repre-
zentuje styl peten ,,intuicyjnej zarliwosci, dzieciecej prostoty wiary oraz mistycznej
poboznosci”, bez studzenia swojej mysli Scistym, logicznym rozumowaniem®. Nie
oznacza to, iz doktryna alfonsjaniska jest infantylna lub matej wartosci. Wielkos¢
Swietego znajduje sie wtasnie w stylu przystepnym dla odbiorcow oraz w starannym
itrafnym doborze proponowanych tematéw. Potwierdza to ogromna popularnosé
dziet Swietego oraz wplyw, jaki wywarly one na cate pokolenia chrzescijan.

RIASSUNTO

LucjaN CHRONCHOL

La santita e la poverta evangelica
nella dottrina di S. Alfonso Maria de’ Liguori

L’articolo ha per scopo di gettare uno sguardo complessivo su cio che Sant’ Alfon-
so Maria de’Liguori scrive sulla poverta cristiana. Questo insegnamento pud essere
ben compreso solo nel contesto pit ampio della perfezione cristiana. Per il Dottore
della Chiesa ¢ chiarissimo che I’aspirazione ultima del discepolo di Cristo non ¢ la
poverta, un vuoto assoluto, ma la vera ricchezza dei doni soprannaturali, 'amore
perfetto di Dio e del prossimo. Tale amore, pero, si raggiunge soltanto con un cuore

84
85

Por. tamze, s. 24.

Moéwimy o sytuaciji ogélnej, co nie oznacza, iz §w. Alfons byt osamotniony w swoich czasach
jako ten, ktéry doceniat radykalne ubéstwo. Nie mniej jednak byt jednym z tych, ktérzy ,,ida
pod prad”.

86 Por. K. KeuscH, La dottrina...,s. 24.
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“distaccato dalle creature”, cioe libero, affettivamente ben ordinato. Questo distac-
co ¢ uno dei motivi per cui si sceglie o si accetta la poverta. Un motivo, il che non
vuol dire 'unico. Secondo I'insegnamento del Santo, la poverta, pur essendo una
rinuncia, non va vissuta con un atteggiamento di tristezza. Essa stessa puo essere gia
espressione dell’amore e non soltanto uno strumento squallido di purificazione. La
meditazione della poverta di Gesu Cristo suscita affetto per Lui e per la poverta che,
dal momento dell’Incarnazione, pud essere desiderata e persino amata.



