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RIVISTA LITURGICA (2014), NR 3—4; (2015),NR 1

Trzeci numer czasopisma ,,Rivista Liturgica” z 2014 r. obejmuje komentarze
dotyczace niektdrych ksiag liturgicznych pochodzacych z VII i VIII w. Pierwsza
edycja najstarszych sakramentarzy w formie drukowanej ukazata si¢ staraniem kard.
Giuseppe Marii Tomasiego w 1680 r. On tez napisal wprowadzenie do niektérych
ksiggliturgicznych. Jego komentarz zostal przettumaczony z jezyka lacinskiego na
wioski przez Federico Macciarelliego. Wiasnie nazwiska tych dwéch autoréw figu-
ruja na poczatku pierwszego artykulu zatytutowanego Codices nongentis annis ve-
tustiores (,,Kodeksy liczace 900 1at”, s. 461-476). Chodzi tu 0 900 lat, jakie uptyng¢ty
do 1680 r. W studium przedstawiony jest Sakramentarz gelazjanski oraz Mszaty:
gotycki, frankoniski i gallikanski stary. Najszerzej zostat skomentowany wspomniany
Sakramentarz, ktéry dzieli si¢ na trzy ksi¢gi. Pierwsza z nich obejmuje rok litur-
giczny, druga dotyczy rocznic $wigtych, trzecia zawiera niedziele i inne celebracje.

Re¢kopis Sakramentarza gelazjanskiego po raz pierwszy zostal opisany przez
Jana Marina w 1651 1. Wydat go trzydziesci lat pézniej kard. Tomasi. Byt on stu-
diowany pod katem historyczno-paleograficznym i ornamentacyjnym przez kilku
naukowcdw i krytycznie wydany przez Mohlberga. W zeszycie opublikowano arty-
kul niezyjacego juzLuigiego Michelini Tocciego, pt. Il manoscritto del Sacramen-
tario Gelasiano (,,R¢kopis Sakramentarza gelazjanskiego”, s. 477-500). Manuskrypt
zawiera pismo starorzymskie i wczesnosredniowieczne, ktére mozna tatwo odczy-
ta¢. Natomiast ornamentyka nalezy do prostych i skromnych. Kodeks sktada si¢
z 245 kartek ponumerowanych w XVII lub X VIII w. Poczatkowo liczyt 263 kartki,
ale dwie pierwsze zagingty, zas 16 usuni¢to w XVII w., poniewaz ich tres¢ nie
miata zwigzku z Sakramentarzem. Kodeks zostal spisany przez jednego autora.
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Norberto Valli prezentuje studium pt. I Lezionari al tempo dei Sacramentari
Veronese, Gelasiano e Gregoriano (,,Lekcjonarze z okresu Sakramentarzy z Wero-
ny, gelazjanskiego i gregorianskiego”, s. 501-521). W $redniowieczu pod nazwa
,»Jekcjonarz” rozumiano zbidr czytan ze Starego i Nowego Testamentu, z wytacze-
niem Ewangelii. Pierwotnie dlugo$¢ czytan zaznaczano na marginesie Biblii, a p6z-
niej podawano pierwsze i ostatnie zdanie perykopy, tzw. incipit i explicit. W artyku-
le omawiany jest comes z Wiirzburga z VII w. i Ewangeliarz rzymski z VII-VIII w.
W lekcjonarzu z Wiirzburga wyréznia si¢ trzy cze¢sci. Pierwsza obejmuje czytania
cyklurocznego, druga odnosi si¢ do celebracji ad diversis, trzecia zawiera 42 pery-
kopy Pawta bez wskazania, kiedy nalezy je stosowac. Lekcjonarz wykazuje bliskie
zwiazki z Sakramentarzem gelazjanskim i gregorianskim. Natomiast fragmenty
Ewangelii, ktére czytano podczas Eucharystii, zostaly opracowane i opublikowane
przez T. Klausera w 1972 r. W studium przedstawiono Ewangeliarz rzymski z 645 r.
iz lat 740-755. Wskazano réwniez na powigzania poszczegdlnych perykop z kon-
kretnymi obchodami.

Wazna rol¢ w liturgii petni $§piew, stad tez na przestrzeni wiekOw powstata og-
romna liczba ksiag zawierajacych $piewy, ktére obok tekstéw i melodii posiadaty
piekne iluminacje. Giacomo Baroffio w studium noszacym tytul: I libri per il canto:
una pluralita di generi per una diversita di ministeri (,,Ksiggi $piewéw: mnogosé
rodzajéw dla r6znych postug”, s. 523-546) wskazuje na bogactwo muzycznej tra-
dycji w Sredniowiecznych mszatach, brewiarzach, ewangeliarzach i sakramenta-
rzach. Wyszczegdlnia i krétko objasnia ksiggt zwigzane ze sprawowaniem Eucha-
rystii i Liturgii godzin. Do pierwszej grupy naleza: antyfonarze, gradualy, kantatoria,
ofertorialy, wersykolarze, troparze, sekwencjarze i kyriaty. Te ostatnie zawieraja
melodie i teksty Kyrie, Gloria, Sanctus, Agnus Dei i Credo. Dzi$ kyriat jest wia-
czony do graduatu rzymskiego i obejmuje osiemnascie formularzy. Z Liturgia godzin
lacza si¢: antyfonarze, inwitatorialy, hymnarze i psalterze. Autor zamieszcza w za-
taczniku rekopis z eremu kamedulskiego, pochodzacy z XIII w., zawierajacy Ordo
divinorum officiorum Marcina III. Sg tu podane muzyczne tony dla §piewéw mszal-
nych i brewiarzowych.

Pietro Sorci przedstawia Ordines Romani, ktére zwiazane s3 z celebracja Eu-
charystii oraz innych sakramentéw i sakramentaliéw (Gli ,,Ordines Romani” e la
celebrazione dell’ Eucaristia, degli altri sacramenti e sacramentali, s. 747-570).
Ordo oznacza tekst przeznaczony dla mistrzéw ceremonii i ich asystent6w oraz za-
wiera informacje dotyczace sposobu celebracji, a takze poczatek réznych tekstéw
albo nawet cale modlitwy z rubrykami. Ordines obejmuja od kilku do kilkudziesig-
ciu stron. Liczne z nich powstaly w Rzymie i rozpowszechnity si¢ we Francji i Niem-
czech. Od XVIw. ich badaniem zajg¢li si¢ historycy, natomiast krytycznego wyda-
nia dokonat Michel Andrieu (1886—1956), ktéry opublikowat 50 najwazniejszych
Ordines. Dzielg si¢ one na 10 sekcji. Autor studium przedstawia list¢ wszystkich
Ordines, informujac o ich zawartosci, latach i miejscu pochodzenia. Zestawia je
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réwniez, dzielac na te, ktére odnosza si¢ do celebracji Eucharystii, obrzgdéw inicja-
cji chrzescijanskiej, $wigcen oraz Triduum Paschalnego. W konkluzji Sorci pod-
kresla, ze dla poznania rozprzestrzeniania si¢ liturgii Kosciota rzymskiego nie wys-
tarczy znac Ordines, ale trzeba jeszcze bra¢ pod uwage sakramentarze, lekcjonarze
i ewangeliarze. Omawiane Ordines obejmuja okres od VIdo X w. i ukazujg stopnio-
we pomniejszanie uczestnictwa wiernych oraz klerykalizacje i sakralizacjg chrzes-
cijanskiej liturgii.

Najstarsze ksiggi liturgiczne pochodza z VI w., ale odnosza si¢ one do liturgii
wczeéniejszej, przekazywanej przewaznie ustnie. Do poczatku IV w. jedyna ksigga
liturgiczna byto Pismo Swigte, za$ modlitwa liturgiczna byla wypowiadania z pa-
migci i opierala sie na ,,natchnieniu” przez Ducha Swigtego. Poza Biblia pierwsze
informacje o liturgii znajduja si¢ w Didache, Apologii i Dialogu z Tryfonem Justyna,
w Tradycji apostolskiej Hipolita, w Traktacie o Duchu Swietym Bazylego i w pis-
mach Ambrozego. Podczas liturgii czytano fragmenty ze Starego i Nowego Testa-
mentu, komentowano je i aktualizowano w homiliach. O powyzszych kwestiach
pisze Enrico Cattaneo w artykule zatytutowanym I Padri della Chiesa al tempo dei
Sacramentari: pastori e mistagoghi (,,Ojcowie Ko$ciofa do czasu sakramentarzy:
pasterze i mistagodzy”, s. 571-587).

Ostatni artykut z dziatu studiéw po§wigcony jest formom architektonicznym
wrelacji do zmystu Kosciota (Forme architettoniche e ,, sensus Ecclesiae”,s. 588—
602). Severino Dianich rozpoczyna swoje opracowanie od prostego stwierdzenia:
» W jakiej$ dzielnicy miasta buduje si¢ kosciél dlatego, ze narodzit si¢ tam Kosciol”
Nawiazuje on do bazylik w Rezafa (Syria) i Swigtej Madro$ci w Konstantynopolu,
po czym stwierdza, ze mi¢dzy budynkami sakralnymi Wschodu i Zachodu istniejg
znaczne réznice, ktére sa podyktowane sposobem sprawowania liturgii. W XX w.
pojawila si¢ nowa sztuka eksponujaca budowle ze stali i betonu, ktére czg¢sto byty
pozbawione pigkna i sakralnego charakteru. Autor stara si¢ wyjasni¢ przyczyny
i komponenty skomplikowanej problematyki wspétczesnej, naznaczonej potrzeba-
mi i trudnosciami w poszukiwaniu nowej drogi.

W ,.notach” znalazly si¢ dwa artykuly. Pierwszy z nich, ktérego autorami sg
bp Andrzej Wojciech Suski, Giacomo Baroffio i Manlio Sodi, nosi tytul: Rotoli
liturgici medievali (secoli VII-XV). Censimento e bibliografia (,,Liturgiczne zwoje
$redniowieczne, z VII-XV wiekéw. Spis dokumentdw i bibliografia”, s. 603—621).
Wéréd pism sredniowiecza zwoje stanowig wielkg wartos¢ w réznych okolicznos-
ciach zwigzanych z liturgia. W srodowisku chrzescijanskim szczeg6lnie cennymi
jawia si¢ zwoje zawierajace teksty oredzia wielkanocnego (Exsultet), ktére sg bo-
gato ilustrowane. Oprécz nich sg jeszcze cenne zwoje obejmujgce rézne teksty
zwigzane z pogrzebami. W wykazie bibliografii zamieszczono 97 ksiazek i artyku-
16w, natomiast w spisie dokumentéw znalazto si¢ 50 pozycji, z ktérych zdecydo-
wana wiekszo$¢ przechowywana jest w miastach wioskich.
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W ostatnim artykule zeszytu Giacomo Baroffio skupia si¢ na postudze kantora
1 niezliczonych $piewach gregorianskich (/I ministero del cantore tra i innumere-
voli canti gregoriani e I’unico Canto Gregoriano, s. 623—636). Uwydatnia on wy-
miar duchowy $piewu gregorianskiego w stuzbie swemu Zrédu, jakim jest stowo.
Stwierdza przy tym, ze we Wioszech liczni muzycy studiujacy tradycyjny spiew
liturgiczny ograniczaja si¢ w sferze $piewu gregorianskiego do tekstoéw Proprium
Missae. Niektérzy zamienili Graduale Romanum i Graduale Triplex na Graduale
Novum lub na inng ksi¢ge. Nalezy zauwazyc¢, ze zrédta sredniowieczne proponujg
ogromng ilo$¢ melodii i recenzji muzycznych, ktérych zapis nutowy wprowadzono
w Europie tacifiskiej prawdopodobnie w wiekach VIII-IX. Spiew tego rodzaju sta-
je si¢ proroctwem w zwiastowaniu stowa przezywanego przez wspolnote i kantora.
Ten, kto wykonuje Spiew gregorianski, w sferze duchowej moze by¢ poréwnany
do tego, ktéry pisze ikony. Spiew tego rodzaju pomaga w realizowaniu drogi wia-
ry, ktéra jest droga pigkna i harmonii. Kantor powinien by¢ swiadomy, ze posiada
pewna misj¢ do spelnienia, zwigzang z medytacjg stowa Bozego, ktdre dzigki me-
lodii gregorianskiej jest przezywane i zapada w sercu. Baroffio konczy swoj tekst
zdaniem: ,,By¢ moze nie wszyscy jestesmy kantorami, ale wszyscy jestesmy wez-
wani do Spiewania w swiatyni serca”

Czwarty zeszyt periodyku zawiera artykuly zwigzane tematycznie z pocalunkiem
i1 nosi tytul: 1l baccio rituale. Tra culto, cultura e tradizioni (,,Pocatunek rytualny.
Miegdzy kultem, kulturg i tradycjami”).

W pierwszym studium Jerdnimo Pereirarozwaza pocatunek ciala jako element
komunikacji w réznych kulturach w wymiarze antropologicznym i psychologicz-
nym (Il bacio nel linguaggio del corpo come elemento di comunicazione nelle va-
rie culture. Dimensione antropologica e psicologica, s. 659-673). Pocalunek jest
jednym z gestéw powszechnie stosowanych mi¢dzy ludZmi. Jego poczatki siggaja
prehistorii. Rozréznia si¢ pocatunek pozdrowienia, ktéry jest znakiem przyjazni,
pocatunek w rodzinie i spotecznosci, pocalunek w religiach oraz pocalunek roman-
tyczny 1 erotyczny miedzy zakochanymi. Przez wieki pocatunkowi przypisywano
mozliwosci przekazywania zycia, wyzwalania od $mierci i uzdrawiania. Liczne lu-
dy pierwotne uzywaly sliny jako srodka leczniczego. Pocalunek jest komunikacja
niewerbalng i 1aczy w sobie rézne wymiary. Pocalunek liturgiczny nigdy nie jest
pozbawiony wszystkich wymiaréw ludzkich i uczuciowych.

Sofia Tavella publikuje studium pt. 1! significato psicologico del bacio: mes-
saggioditenerezzain ogni relazione (,,Znaczenie psychologiczne pocatunku: prze-
stanie czulosci w kazdej relacji”, s. 674—684). W réznych stownikach z terminem
»czulos¢” (Yagodnosé, tkliwosé) 1acza sig¢ motywy pozytywne i negatywne. W teo-
logii biblijnej Bog i Jezus Chrystus jawia si¢ jako modele czutosci. Natomiast
w niektérych stownikach czuto$¢ i tagodnos¢ jest ukazana jako stabos¢, migkkosc
i zmanierowanie. Wsréd okreslen pozytywnych czutosc faczy si¢ z moca pokorne;j
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mitosci oraz silg i determinacja. W Starym i Nowym Testamencie znajdujemy wiele
,»stawnych pocalunkéw”. Pocatunek jest poczatkiem mitosci i upojenia pragnienia.
Autorka objasnia znaczenie psychologiczne pocatunku w oparciu 0 wywody Freuda,
wedle ktérego impuls do pocatunku pojawil si¢ w okresie wczesnego dziecinstwa
1 jest symptomem pozbawienia fona matki i1 poszukiwaniem przez cate zycie spo-
sobu powrotu do tego tona.

Pocatunek pokoju w zyciu chrzescijan posiada dtuga histori¢. Jest o nim mowa
w kilku listach §w. Pawla i w Pierwszym Liscie sw. Piotra. W potowie I w. Justyn
napisatl w Apologii, ze po modlitwach pozdrawiamy si¢ wzajemnie pocatunkiem.
Hipolit Rzymski wspominat o pocalunku podczas liturgii i oddzieleniu w zgroma-
dzeniu liturgicznym mezczyzn od kobiet. O pocatunku pokoju w liturgii rzymskiej
wzmiankuje papiez Innocenty I w Liscie do biskupa Decencjusza z Gubbio. Znacz-
nie wczeéniej o takim pocatunku pisat Tertulian, ktéry poréwnywat go do doskonale;j
pieczgci wspdlnotowej modlitwy. Augustyn pisat o pocatunku $wigtym chrzescijan.
W Il i na poczatku IV w. jest znany wsrod wiernych pocalunek przed megczenstwem,
ktdry stanowit znak pozegnania. O pocatunku pokoju pisal Orygenes i Cyprian
z Kartaginy. Spotyka sig¢ go w Konstytucjach apostolskich i Didaskaliach. Zazna-
czona powyzej problematyka zostala ujeta w studium Giovanniego di Napoli pt.
Da ,,precibus finitis” a ,,ante confecta mysteria”: la prima sostanziale metamor-
fosi del bacio di pace (,,Od zakoniczenia modlitw do sprawowania sakramentu:
pierwsze istotne przeobrazenie pocatunku pokoju”, s. 685-702).

Rita Torti Mazzi analizuje problem pocalunku w Starym i Nowym Testamen-
cie (Il bacio nell’Antico e Nuovo Testamento, s. 703—720). Juz na poczatku swego
studium autorka zauwaza, ze w Izraelu i w$réd ludéw sasiednich pocatunek byt
wyrazem réznych uczuc i posiadat zr6znicowane znaczenie. W Biblii hebrajskiej
termin ,,calowad” wystepuje 32 razy. W Nowym Testamencie pojawia si¢ on w Ewan-
geliach, Listach i Dziejach Apostolskich. W artykule rozwazany jest pocalunek
w judaizmie, zwlaszcza w Ksigdze Rodzaju, pocatunek milosci z Pie$ni nad Pie$nia-
mi oraz pocatunek zwodniczy, pocalunek spotkania, pozegnania, przyjazni, szacun-
ku, czcii poddania. W Nowym Testamencie jest mowa o pocatunku zalu i mitosci,
ktorym grzeszna kobieta catowala stopy Jezusa, o pocatunku Judasza i pocatunku
swietym.

W okresie patrystycznym jedynymi pocalunkami dopuszczalnymi dla chrzes-
cijan byly tzw. oscula columbarum (pocatunki golebic), ktére byly znakiem brater-
stwa i jednosci. Chrzescijanie calowali si¢ w usta, pozdrawiajac si¢ sercem prostym
1 czystym, by w ten sposéb wyrazi¢ w zyciu codziennym i podczas liturgii swoja
réwnosé w godnosci jako braci Chrystusa i jedynego Ojca niebieskiego. W studium
poswieconym,,pocalunkom gol¢bic” i symbolice braterskiego pocatunku w okresie
patrystycznym (,,Oscula columbarum”. Il simbolismo del bacio fraterno in eta pa-
tristica, s. 721-736) Rocco Ranzoni przybliza §wiadectwa Ojcéw wschodnich i a-
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cinskich, cytujac 1 komentujac fragmenty ich pism. Korzysta tu z tekstéw Justyna,
Atenagorasa, Klemensa Aleksandryjskiego, Orygenesa, Cyryla Jerozolimskiego,
Izydora, Tertuliana, Innocentego I, Augustyna i z Reguly sw. Benedykta.

Stosunkowo krétki artykul, dotyczacy pocatunku w Ordines Romani, publikuje
Pietro Sorci (Il bacio negli ,, Ordines Romani”, s. 737-742). Nie znajdziemy tu
szczegOtowej analizy zagadnienia, ale jedynie zwyczajng relacj¢ o treéci zwigzane;j
z pocalunkami w poszczegélnych Ordines. Mowi si¢ tu o pocatunku w czasie Eu-
charystii, w czasie adoracji krzyza w Wielki Piatek i podczas §wigcen. Pocatunek
jest wymieniany mi¢dzy duchownymi, ustugujacymi i wiernymi. Méwi sig tu jesz-
cze o ucafowaniu ottarza i Ewangeliarza.

W Mszale Piusa V znalazly si¢ liczne wskazania odnoszace si¢ do ucalowania
0s6b i przedmiotéw. Po opublikowaniu w 2007 r. przez Benedykta X VI Motu pro-
prio ,,Summorum Pontificun” zaistniata mozliwo$¢ sprawowania Eucharystii w opar-
ciu o Missale Romanum z 1962 r. Matias Augé w artykule noszgcym tytut: 7 baci
rituali nella celebrazione della Messa secondo la forma straordinaria del rito ro-
mano (,,Pocatunki obrzegdowe w celebracji Mszy wedtug nadzwyczajnej formy rytu
rzymskiego”, s. 743-755), po krétkim nakresleniu aspektu historycznego zagad-
nienia, omawia ucalowanie ottarza, ucalowanie paramentéw, Ewangeliarza, pateny
i przedmiotu znaku pokoju, po czym nawigzuje do pocatunku pokoju, ucatowania
reki celebransa i podawanych mu przedmiotéw oraz ucatlowania stopki kielicha.
Zaznacza tez, ze niektére pocatunki pomija si¢ w Mszach za zmartych.

Angelo Lameri koncentruje uwagge na pocatunkach rytualnych we wspéiczes-
nej liturgti rzymskiej (7 baci rituali nella liturgia romana odierna, s. 756-764).
Podczas Mszy sw. celebrans catuje oltarz, ksigge Ewangelii i przekazuje pocatunek
pokoju. Ten ostatni pocalunek praktykowany jest takze podczas $wiecen biskupa,
prezbiter6w i diakonéw, a takze w obrze¢dzie blogostawienstwa opata i konsekracji
dziewic. Ucatowanie oltarza przewiduje si¢ jeszcze w celebracji Liturgii godzin
i podczas poswigcenia koéciola i oftarza. Pocatunek jest wyrazem czci, szacunku
1 jednosci. Chodzi nie tylko o jednos¢ horyzontalna, ale i o gigboka jednos$c¢ z mis-
terium Chrystusa.

Pocatunki rytualne sg obecne réwniez w aktualnej liturgii ambrozjanskiej, 0 czym
pisze Claudio Magnoli w artykule pt.  baci rituali nell’odierna liturgia ambrosiana
(s.765-774). Wystepuje tu ucalowanie ottarza, Ewangeliarza i krzyza. Przed Sobo-
rem Watykanskim II bylo w tej liturgii pig¢ momentéw, w ktérych celebrans catowat
ottarz. Po Soborze zachowano dwa ucalowania: na poczatku i koncu celebracji.
Ten gest jest wyrazem szacunku i czci. Dawniej Ewangelia byla w Mszale i celeb-
rans catowat poczatek tekstu po jej przeczytaniu. W liturgii posoborowej Ewange-
lie sa uj¢te w Lekcjonarzu, natomiast te, ktére przeznaczone sa na dni §wiateczne,
znajdujg si¢ w Ewangeliarzu. Ucalowanie ksiggi nast¢gpuje po zakornczeniu czytania.
Gdy celebracji przewodniczy biskup, diakon przekazuje jemu ksi¢ge do ucalowania.
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Stefano Parenti wyjasnia stosowanie pocatunku pokoju w liturgiach wschod-
nich (Il bacio di pace nelle liturgie orientali, s. 775-788). W Kos$ciotach wschod-
nich pocatunek wystepuje w ré6znych tradycjach i w réznych momentach roku litur-
gicznego. W rycie bizantyjskim wszyscy praktykuja pocatunek ztaczony z objeciem
si¢ na poczatku Wielkiego Postu i na Wielkanoc, natomiast podczas liturgii nie-
dzielnej pocatunek przekazuje gléwny celebrans koncelebrujacym. W Kosciele rosyj-
skim pierwszy koncelebrans zbliza si¢ do gldwnego celebransa, podaje mu prawa
dlon i caluja siebie nawzajem w ramig. Pierwszy koncelebrans przekazuje znak
pokoju pozostalym koncelebrujacym. Pocatunek pokoju wymieniany przez wier-
nych zniknat z liturgii bizantyjskiej w XI w. Do tego czasu calowano si¢ w usta.
W niektérych Kosciotach katolickich obrzadku wschodniego po wezwaniu diakona
wierni podaja sobie prawe dionie, ale ksiggi liturgiczne tego gestu nie przewiduja.

Pocatunki spotyka si¢ takze w poboznosci ludowej. Temu zagadnieniu poswigca
swoje opracowanie Ignazio Schinella, nadajac mu tytut: /I bacio nella pieta popo-
lare. Simbolo antropologico universale, non pagano (,,Pocalunek w poboznosci
ludowej. Symbol antropologiczny powszechny, nie poganski”, s. 789—806). Dyrekto-
rium o poboznosci ludowej i liturgii podaje przyklady calowania obrazéw, $wigtych
miejsc, relikwii i swigtych przedmiotéw (nr 15). Gest pocalunku wyraza czutosé
i szacunek. Wchodzi on w sferg filozofii i teologii ciala. Autor nawiazuje do zwy-
czaju ucalowania swoich palcéw i przestania tego pocatunku kochanej osobie lub
Chrystusowi pod postacig Hostii niesionej podczas procesji w monstrancji. Wzmian-
kuje o ucalowaniu chleba, gdy spadnie on na ziemig, o ucalowaniu krzyza i jego
relikwii, o ucalowaniu reki biskupa i prezbitera. W pocatunku ztaczonym z obje-
ciem si¢ dostrzega symboliczny i powszechny gest mitosci, gigbokiego szacunku,
czulosci i woli oddania Zzycia dla ukochanej osoby.

Teksty biblijne méwigce o pocatunku statly si¢ inspiracja dla artystéw, zwlasz-
czamalarzy. Zazwyczaj jest to pocatunek ztaczony z objgciem sig. Sg obrazy inspi-
rowane Piesnia nad Piesniami i przedstawiajace pocalunki matzonkéw. Sposréd
scen nowotestamentalnych namalowano obrazy ukazujace ucalowanie stép Dzie-
cigtka Jezus przez jednego z Me¢drcow, ucalowanie Jezusa przez Mari¢ Magdalene,
ucalowanie r¢ki Jezusa zdjgtego z krzyza przez Jana, pocalunek Judasza, pocatunki
i objecia Maryi z Elzbieta. Przedstawia si¢ rOwniez sceng pozabiblijna pocatunku
i objecia si¢ Piotra i Pawla. Niektére obrazy zostaly wykonane przez najstawniej-
szych malarzy. O tym wszystkim pisze Micaela Soranzo w ,,nocie” zatytulowane;j
1l bacio nell’arte cristiana (,,Pocalunek w sztuce chrzescijanskiej”, s. 807-812).

O pocatunku przyjemnosci i o etymologii terminu ,,pocatunek” méwi ostatnia
publikacja zeszytu, ktérej autorem jest Remo Bracchi (,, Suavium a suavitate”. Per
un’etimologia del bacio, s. 813-824). Jezyki indoeuropejskie nie znaty wspélnego
terminu odnoszacego si¢ do pocatunku. Wigkszos¢ z nich uzywatla stéw dzwigko-
nasladowczych wyrazajacych cmokanie i wsysanie. Najbardziej rozpowszechnio-
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nym segmentem wyrazOw sg wyrazenia ku lub kus albo bu lub bus. Tresci, ktére
najczgsciej tacza sie z pocalunkiem, odpowiadajg takim stowom, jak: przyjecie,
kontakt, pozdrowienie, blisko$¢, mitos¢. Kosciét tchnat tutaj nowego ducha, wpro-
wadzajac pocatunek pokoju.

W pierwszym zeszycie kwartalnika z 2015 r. zdecydowana wigkszos¢ artykutow
traktuje o liturgii i ewangelicznym ubéstwie. Enzo Bianchi rozwaza Eucharystie
pod katem dzielenia si¢ (L’ Eucaristia come condivisione, s. 19-28). Najpierw ana-
lizuje kwesti¢ dzielenia si¢ w Starym Testamencie, cytujac i komentujac kilka pe-
rykop, a nast¢pnie zatrzymuje si¢ na gescie famania chleba przez Jezusa podczas
cudownego rozmnozenia chleboéw 1 ryb. Dla lepszego zrozumienia Eucharystii jako
dzielenie si¢ niezbednym jest odniesienie si¢ do Ostatniej Wieczerzy. Autor szcze-
g6lna uwage koncentruje na perykopie 1 Kor 17-34, analizujac jej tre$¢. Stwierdza
przy tym, ze poznanie Ciata Chrystusa stanowi napomnienie skierowane do kaz-
dego chrzescijanina, aby rozpoznat wlasng wspdlnote chrzescijanska, zadajac sobie
pytanie, czy jest to Kosciét jedynie na bazie liturgicznego uczestnictwa i ustnego
wyznania wiary, czy tez jest to zgromadzenie wiernych Zyjace dzieleniem si¢ w ob-
liczu komunii.

Temat dotyczacy liturgii i ubdstwa mozna znalez¢ w niektérych dokumentach
Soboru Watykanskiego II. Temu zagadnieniu poswig¢ca swoje studium Enrico Gala-
votti, nadajac mu tytul: Liturgia e poverta al Concilio Vaticano Il (s. 29-41). Papiez
Jan XXIII w agendzie soborowej ujat m.in. kwesti¢ ubdstwa Kosciota. W przemé-
wieniu radiowym z 11 wrzesnia 1962 r. wspomnial, ze w obliczu krajéw opdznio-
nych w rozwoju Koscidt jest 1 chee by¢ Kosciotem dla wszystkich, a szczegdlnie
Kosciotem dla ubogich. Ta wypowiedz papieza byla brana pod uwage podczas de-
bat Ojcéw soborowych. Papiez Pawet VI w encyklice Ecclesiam suam, z sierpnia
1964 r., poruszyt temat ducha ubdstwa w Kosciele. W Konstytucji dogmatycznej
o Kosciele podkreslono, ze wszyscy biskupi maja uczy¢ wiernych mitosci do catego
Mistycznego Ciata Chrystusa, szczegdlnie zas do jego cztonkdw ubogich (KK 23).
Podobne mysli znalazty si¢ w kilku innych dokumentach soborowych. Papiez Fran-
ciszek w trzecim dniu po swoim wyborze wyrazit pragnienie, aby Kosciét byt ubo-
gi dla ubogich.

Ojciec Swiety Franciszek w adhortacji Evangelii gaudium odniést sie krytycz-
nie do duchowej $wiatowosci, ktéra kryje si¢ za pozorami religijnosci i polega na
szukaniu chwaly ludzkiej i osobistych korzysci zamiast chwaly Panskiej (nr 93).
Temat duchowej §wiatowosci i liturgii analizuje w swojej publikacji Paolo Toma-
tis (Liturgia e mondanita spirituale, s. 43-56). Przypomina przemdéwienie papieza
Franciszka z 2014 r., w ktérym nazwat duchowg swiatowos¢ tragdem i rakiem w zy-
ciu Kosciota. Krytyka duchowej swiatowosci ma swoje zrédio w refleks;ji Henri
de Lubaca, wyrazonej w jego Medytacji o Kosciele z 1953 r. Papiez Franciszek ko-
rzysta z tej pozycji w swojej adhortacji, pouczajac, ze Swiatowos¢ mozna leczy¢ przy
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pomocy Ducha Swietego. Natomiast P. Tomatis przestrzega przed niebezpieczen-
stwem liturgii zbyt ludzkiej, w ktérej zapomina si¢ o prymacie Boga. Przypomina
on nauke Benedykta X VI, ktéry wskazywat na ryzyko koncentrowania st¢ w litur-
gii na sobie i zaciemniania epifanii Boga. W ostatnich latach wielu autoré6w Kos-
ciota broni w swoich publikacjach charakteru eschatologicznego liturgii, wskazu-
jac przy tym na wymiar sakralny kultu, zagrozonego przez mentalno$¢ Swiecka
i Swiatowa. W liturgii wszystko jest uporzadkowane i zdefiniowane w przepisach,
co pomaga w jej pigknym sprawowaniu, a takze pozwala dostrzec grupg najbar-
dziej uprzywilejowang, jaka sa ubodzy. Liturgia moze stanowi¢ antidotum na du-
chowa swiatowos¢.

Marco Di Benedetto publikuje studium pt. ,,Admirabile commercium”. La ce-
lebrazione eucaristicatra ,, reconnaissance” e condivisione: per una configurazio-
ne liturgica dello scambio etico dei beni (,,Cudowna wymiana. Celebracja eucharys-
tyczna migdzy rozpoznaniem a dzieleniem si¢: ku strukturze liturgicznej wymiany
etycznej débr”, s. 57-67). Uczestnictwo w Eucharystii 13czy si¢ z serig tekstéw
iobrzedéw, ktére ukazuja symbolikg¢ cudownej wymiany realizowanej przez celeb-
racj¢. Takie teksty spotyka si¢ w momencie ofiarowania daréw, w liturgii stowa,
modlitwie eucharystycznej i obrzgdach Komunii. Poniewaz w liturgii mozemy spot-
ka¢ Jezusa utozsamiajacego si¢ z glodnymi, chorymi, uwi¢zionymi, przybyszami,
dlatego jako Jego uczniowie powinni$my byé wyczuleni na potrzeby ubogich. Nie
mozna bowiem pozostawac¢ w pokoju bez dzielenia si¢ ze zgtodnialym $§wiatem
»sprawiedliwoscia, chlebem i rybami w duchu braterstwa”

Bellezza e poverta siincontreranno: splendore della verita e grazia dell’essen-
ziale (,,Pigkno i ub6stwo spotkajg si¢: blask prawdy i faska istoty rzeczy”, s. 69—
81) — to tytul artykulu autorstwa Giuliano Zanchiego, ktéry go rozpoczyna od
stwierdzenia, ze pierwsza kwestia, ktéra przychodzi na my$l przy rozwazaniu te-
matu pigkna i ubéstwa w kontekscie liturgii, dotyczy stosownosci inwestowania
zasob6éw ekonomicznych w budowg kosciota lub w artystyczne przedmioty, ktére
sg konieczne. Pigkno i ubdstwo sg sktadnikami prawdy rytualnego gestu. Wedlug
wielu autoréw okresu sredniowiecza pigkno nie powinno by¢ ubogie, dlatego ze
dzieta sakralne majg wyraza¢ nadprzyrodzonos¢, wielkos¢ i przepych. Jednakze
w wyrazaniu pigkna i ubdstwa nalezy zachowac szlachetna prostot¢, gust, odpo-
wiednia miare, ztoty srodek, réwnowagg, styl i kontrolg. Pigkno i ubdstwo sg sklad-
nikami prawdy zawartej w rytualnym gescie. Piekno chrze$cijanskie;j liturgii od
poczatku bazuje na fundamentalnym kryterium spotkania Wsp6lnoty z Chrystusem
w miejscu rzeczywistego spotkania z Bogiem Przymierza. Spoleczenstwo zaawan-
sowanego kapitalizmu nie sprzyja przezywaniu pigkna i ubéstwa. Liturgia ma na-
tomiast prowadzi¢ do spotkania pigkna, ubdstwa, godnosci, taski i chwaly.

Pewne sugestie odnosnie do ubdstwa i liturgii mozna spotka¢ w tekstach Oj-
cow Kosciola. Niekiedy czynig oni poréwnania ubéstwa do naczyn ottarzowych
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albo piszg o stylu zycia, jaki powinien cechowa¢ ochrzczonych. Goffredo Boselli
w nocie zatytulowanej Chiesa, poverta e liturgia. Antologia di testi patristici (,,Kos-
ci6t, ubdstwo i liturgia. Antologia tekstéw patrystycznych”, s. 83-92) zamieszcza
teksty bez komentarza, poczynajac od Didaskaliow, a konczac na urywkach z pism
$sw. Bernarda z Clairvaux. Sa tu cytaty z pism Cypriana, Grzegorza z Nazjanzu,
Ambrozego i Jana Chryzostoma.

W wiekach XI-XIII powstato wiele zakonéw, ktérych celem byla odnowa zy-
cia polegajaca na zachowywaniu ubdstwa i wiernym nasladowaniu Chrystusa. Do
znanych zalozycieli i reformatoréw zalicza si¢ Romualda, Bernarda z Clairvaux,
Norberta, Piotra Valdo, Franciszka, Brunona i wielu innych. Celem ich byla mod-
litwa, prace r¢gczne i w licznych przypadkach zycie zebracze. Temat ten zostal roz-
winigty przez Claudio Ubaldo Cortoniego w artykule pt. Liturgia e poverta nella
Chiesa medievale, (,,Liturgia i ubdéstwo w Kosciele sredniowiecza”, s. 93—-103).

Ermano Genre w nocie o0 zagadkowo brzmiacym tytule: Sempre con noi... (,,Za-
wsze z nami...”, s. 105-122), skupil si¢ na podejsciu do problemu ubéstwa dwéch
reformatoréw z XVI w.: H. Zwingliego z Zurychu i G. Kalwina z Genewy. Pierw-
szy z nich w reformowaniu liturgii wziat pod uwagg aspekt prostoty i ubdstwa (np.
kielich i patena z drewna). Kalwin z kolei prébowatl w oparciu o Dzieje Apostol-
skie przywréci¢ Kosciotowi oblicze stuzebne, zatracone w ciggu wiekéw. W jego
mniemaniu kult chrzescijanski nie wyczerpuje si¢ w relacji stowo — sakrament, ale
potrzebuje on jeszcze modlitwy i solidarnosci.

Ignazio Schinella dotyka problematyki poboznosci ludowe;j i braterstwa Ludu
Bozego (La pieta popolare e la socialita del popolo di Dio, s. 123—138). Punktem
wyjscia dla jego dociekan jest adhortacja papieza Franciszka Evangelii gaudium.
Papiez zaznacza, ze przejawy poboznosci ludowej moga nas wiele nauczyc¢, szcze-
goélnie w chwili, gdy myslimy o nowej ewangelizacji (por. nr 126). W centrum po-
boznosci ludowej znajduje si¢ misterium paschalne. Wazng rolg w tej poboznosci
pelni kult maryjny. Maryja jest czgsto przedstawiana jako uboga cérka Boga. Przed-
miotem tej poboznosci jest zwykle swiat ubogich. Wystarczy tu przypomnie¢ obja-
wienia w Lourdes i Fatimie. W tejZze poboznosci duzo miejsca zajmuja liczni $wigci,
azwlaszcza ci, ktérzy darzyli szczeg6lng troska ubogich i petnili dzieta mitosierdzia.
Poboznos¢ ludowa tworzy kulture mitowania zycia, ekumeniczng, wymieszang i glo-
balng. Rézne formy poboznosci ludowej stanowia ochron¢ wiary w obliczu préb
sprowadzenia jej do sfery prywatnej i wewnetrznej.

W _horyzontach” znalazly si¢ cztery artykuty odnoszace si¢ do liturgii z tere-
néw Hiszpanii. W pierwszym z nich Manuel Gonzalez Lépez-Corps podaje niektére
zrédla dawnej liturgii hiszpanskiej (Alcune fonti per lo studio dell’antica liturgia
ispanica,s. 139-153). Ojcem tej liturgii jest $w. Izydor z Sewilli. Autor wspomina
0 Mszale hiszpansko-mozarabskim, przybliza zZrédta liturgii gallikanskiej, celtyc-
kiej i hiszpanskiej. Liturgia eucharystyczna w rycie mozarabskim jest obecnie
sprawowana w Toledo i Salamance.
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Kanonik mozarabski z Toledo, Juan-Miguel Ferrer Grenesche, prezentuje arty-
kut na temat celebracji w rycie hiszpansko-mozarabskim (La celebrazione nel rito
ispano-mozarabico,s. 155-167). Najpierw wyjasnia aspekt normatywny tegorytu,
po czym przechodzi do oméwienia wprowadzenia do nowego Missale hispano-
mozarabicum i Liber comicus, ktore nie dopuszczaja elementéw rytu rzymskiego
iinnychrytéw. Po dosy¢ szczegélowym omdwieniu celebracji autor podaje ogélng
struktur¢ Mszy, na ktora skiadaja si¢ obrz¢dy wstepne, liturgia stowa i liturgia eu-
charystyczna, ktdra rozpoczyna si¢ od ofiarowania daréw, a konczy antyfong po
Komunii. Ostatnim elementem s3 obrzedy zakonczenia.

Teologi¢ Eucharystii w rycie mozarabskim omawia Adolfo Ivorra w publikacji
noszacej tytul: La teologia eucaristica del rito mozarabico (s. 168—175). Skupia on
szczegblng uwage na konsekracji daréw i na teologii pamiatki. We Mszy wizygoc-
kiej znajduje si¢ siedem modlitw, ktdre od czaséw $w. Izydora zachowano po dzien
dzisiejszy. Istotng w tymrycie jest epikleza nad darami. W niektérych modlitwach
tym, ktéry konsekruje dary, jest Chrystus; s3 tutaj takze modlitwy skierowane do
Ducha Swigtego.

Ostatni artykut zeszytu traktuje o kolektach do psalméw Oficjum hiszpanskie-
go (Le colette salmiche dell’ Ufficio ispanico, s. 176—185). Felix M. Arocena pod-
kresla, ze tego rodzaju modlitwy zastuguja na szczeg6lng uwage po wydaniu Ogdlne-
go wprowadzenia do Liturgii godzin, gdzie méwi si¢ o Dodatku, w ktérym podano
modlitwy odnoszace si¢ do kazdego psalmu z osobna (nr 112). W zadnej rodzinie
liturgicznej tego typu modlitwy nie zakorzenity si¢ tak gleboko, jak w rycie moz-
arabskim. Kolekty psalmodyczne stanowia odpowiedni srodek dla wyjasnienia ak-
tualnego znaczenia psalmu i chronig przed mechaniczng recytacja swietego tekstu.
Rekonstrukcji Liber orationum Psalmographus dokonal w 1972 r. znany liturgista
Jordi Pinell.
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