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CZY W BIBLII JEST MOWA O HARRYM POTTERZE?
Magowie w Nowym Testamencie (Mt 1-2; Dz 8,4-25; 13,4-12)

Nie wyschla jeszcze farba drukarska na ostatniej ksigzce o Harrym
Potterze, kiedy to otrzymalem od mojej najstarszej mojej cérki SMS-a
o nastgpujacej tresci: ,strona 238; twoj tekst” Corka odsylala do
wygloszone)j przeze mnie homilii, na ktorej i ona byla obecna. W homilii
tej interpretowalem fragment Lk 12, 34: ,,Bo gdzie jest skarb wasz, tam
bedzie i serce wasze” (por. Mt 6, 21)' W ostatnim tomie Harry Pottera
cytowana jest Biblia. Pozostaje pytanie: ilu czytelnikéw rozpozna ten
biblijny tekst. Trafig si¢ raczej dzieci uwazajace, ze Harry Potter istnieje,
albo istnial. A by¢ moze sa i takie, ktére mysla albo beda myslec, ze
nalezy on do $wiata cudownych historii biblijnych. Wszystko to jest
mniej dziwne niz si¢ wydaje, skoro socjologiczna ankieta przeprowadzo-
na ostatnio w Holandin dowodzi, ze 12 % Holendrow uwaza, ze $w.
Mikolaj jest postacig biblijna. Zawsze jednak moze by¢ gorzej!

Warto byloby rozpatrzy¢, czy sposdb opisywania Harry Pottera
walczacego ze swoim przeciwnikiem Voldemortem nie stanowi inter-
pretacp chrzescuansklej milosci braterskiej. I czy nie mozna odczyty-
wac — 1 pOJmowac - zwycu;stwa nad Voldemortem, w $wietle 1 Kor
15° Ale istnieje rowniez odwrotne pytanie: czy opowieSci o Harrym
Potterze maja warto$¢ pedagogiczna dla chrzescijanskich dzieci? Pyta-
nie to nie jest wcale nowe. Nihil novum sub sole. Juz w Starozytnosci
zadawano sobie pytanie: czy chrze$cijanom nie powinno wystarczaé
czytanie Biblu? Relacja istniejaca pomig¢dzy biblijna madroscia a po-
ganska literatura byla juz wtedy punktem dyskusyjnym. Jaki istnieje
zwiazek pomiedzy Atenami a Jerozolima? — pytal donos$nie Tertulian®

* Autor jest stalym diakonem diecezji Haarlem. Wyklada egzegeze Nowego Testamentu
na Wydziale Teologii Katolickiej w Tilburgu/Utrechcie.
" J. K. Rowling, Harry Potter en de reliecken van de dood, Amsterdam — Antwerpen 2007.
A zwt. 1 Kor 15, 26: ,,Jako ostatni wrog zostanie pokonana $mier¢”, cytowanego takze
w tym tomie.
* De praescriptione Haereticorum, 7.
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Mo¢j ulubiony przyklad dotyczacy tej konfrontacji odnajdujemy u wy-
bitnego znawcy Biblii, Hieronima, ktéry cieszy! si¢ reputacja czlowieka
gderliwego. W liscie do Eustochium (list 22) opowiada on swdj
szczegOlny sen. We $nie tym musi si¢ ttumaczy¢ ze swojego upodobania
do tekstow Cycerona®. Czy dopuszczalne jest to, aby prawdziwy
chrzescijanin mogl czerpa¢ rados¢ z literatury klasycznej? Czy nie
powinien zajmowac si¢ wylacznie Biblig? Dwor niebieski zarzuca mu
to, ze bardziej kocha literaturg klasyczng. Jako argument przytoczony
jest wtedy ten sam tekst z Nowego Testamentu, ktéry umieszczono
w ostatniej ksigzce o Harrym Potterze. ,,Tam, gdzie jest twoj skarb,
bedzie tez serce twoje” I chociaz Hieronim obiecuje we $nie oddawacé
sic odtad jedynie lekturze Biblii, dylemat pozostaje.

W jakie) mierze literatura magiczna omawia 1 stosuje Zrodla
biblijne? — nie jest to tematem obecnego artykuilu® Nie poruszam tez
innej kwestii: Harry Pottera i jemu podobnej literatury. Jednakze
w ksigzkach tych czgsto chodzi o maga i czarodzieja. Skromnym celem
niniejszego artykulu jest natomiast zbadanie, co Nowy Testament
mowi o magach®. Dobrowolnie ograniczam si¢ do dziedziny bardzo
waskiej 1 szczegblnie podkreslam slowo magoi. Istnieje w rzeczy same;j
wielka sklonno$¢ do umieszczania pod slowem magos innych znaczen,
takich jak: czary, a takze szatan, diabel, Belzebub. Bgd¢ wiec omawial
typowe przyklady, do poglgbionego pismiennictwa odsylajac w przy-
pisach.

Kim sa owi magoi?

Kartkujac aktualng literature dziecigca (i mlodziezowa) uswiada-
miamy sobie, ze wystepuja tam liczni czarodzieje, czarownice 1 inne
elementy wywodzace si¢ ze §wiata magii. Do najbardziej znaczacych
ksigzek nalezy w chwili obecnej siedem tomow Harry Pottera. Ciagle

* Por. B. Feichtinger, Der Traum des Hieronymus — ein Psychogramm, Vig. Chr. 45
(1991), 54-77; P. Antin, Autour du songe de saint Jérome, w: Recueil sur saint Jérome, Brussel
1968, s. 71-100; N. Adkin, Some Notes on the Dream.

S Fakt, ze naukowcy nie traktuja magii jako zwyklego zabobonu, lecz doszukuja
si¢ w niej pewnej racjonalnosci, omawiaja m.in.: P T. Strick, Divination and Literary
Criticism, w: S. 1. Johnston — tenze (red.), Mantiké. Studies in Ancient Divination, Leiden
2005, s. 147-165; D. E. Aune, Magic in Early Christianity. w: Aufstieg und Niedergang der
romischen Welt, 11, 23, 2, s. 1507-1557, wyd. na nowo jako: D. E. Aune, Apocalypticism.
Prophecy and Magic in Early Christianity, Tiibingen 2006, s. 368-420.

¢ Pomijam takze spektakularne teorie Mortona Smitha, ktdry sytuowal cale zycie
publiczne Jezusa w sferze magii. Por. M. Smith, Jesus the Magicien, San Francisco 1978.
Krytyczna recenzja: J. A. Biihner, Jesus und die antike Magie, EvTh 43 (1983), 156-175.
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chodzi tu o magi¢, ale czym jest magia? Jakie jest pochodzenie stowa
magia? Jest to jedno z tych wielu starozytnych stow, ktére wydaja si¢
nieprzetlumaczalne 1 ktérych nie ttumaczono, choé je zachowywano
imitujac dzwigk. W rzeczywistosci slowo magos pojawia si¢ wczesniej
niz stowo magia. W artykule tym ograniczg si¢ zwlaszcza do tego
pierwszego slowa, greckiego magos, 1 bede stowo to transkrybowal, bez
jego ttumaczenia. Tematem mojej refleksji sa magos 1 magoi, zwlaszcza
jednak magos.

Stowo to weszlo do naszego jezyka przechodzac przez jezyk grecki.
Nie jest jednak pochodzenia greckiego 1 Homerowi nie bylo znane.
Leksykon Liddell-Scott-Jonesa przedstawia nam, ze Magos to: 1) kto$
nalezacy do plemienia Medoéw 1 bedacy tym samym czlonkiem tego
plemienia, 2) perski medrzec interpretujacy sny 1 3) czarodziej, wiz-
joner.

Magos to kto$ wywodzacy si¢ ze starozytnego Wschodu, z ostat-
niego tamtejszego $wiatowego imperium, z krolestwa Achemenidow.
Jest to krolewska dynastia dawnej Persji, nazywana tak od imienia ich
przodka, Achemenesa. Krélestwo to zalozyl Cyrus Wielki okoto roku
530 przed Chrystusem, a jego wybitnym wiladca byl Dariusz I
Krolestwo to zniklo wraz ze zwycigstwem Aleksandra Wielkiego nad
Dariuszem III w roku 330 przed Chrystusem. W tym wiasnie kontek-
scie dowiadujemy si¢ o magach. Warto zauwazy¢, ze najwazniejsze
zrodlo wiadomosci dotyczacych tego stowa jest pochodzenia greckiego.
Wyrézni¢ mozna autorow z czasoOw sprzed Aleksandra Wielkiego
i tych, ktérzy pojawiaja si¢ pozniej. Najwazniejszym zZrodlem z tego
pierwszego okresu jest ,,pierwszy historyk”, Herodot (ur. ok. 484 r.
przed Chrystusem w Halikarnassus).

W swojej pierwszej ksigdze Historii (I, 101) podaje on bardzo
znaczacy przyklad pierwotnego znaczenia tego slowa. Stwierdza mia-
nowicie, ze w sklad krolestwa Medow wchodza nastgpujace plemiona:
Bousoi, Paretakenoi, Strouchates, Arizontai, Boudioi i Magoi. Stowo
magoi pochodzi wigc doslownie ze Wschodu, i zechciejmy na razie
ograniczy¢ si¢ do tego, aby umiejscowi¢ je posrod Medow i Persow.

W tej samej ksigdze Herodota odnajdujemy magoi jako inter-
pretatoréw snow. Krol Medow Astyages mial kiedy$ sen dotyczacy
swej corki 1 natychmiast porozumial si¢ ze swoimi magoi (I, 107). Sen
ten jest szczegblny. Sni w nim o tym, ze corka oddaje mocz, ktorym
zalewa cale miasto i1 calag Azje. Wyjasnienie magéw jest dla krola do
tego stopnia niepokojace, ze wydaje corke za maz, nie za szlachetnego
Meda, lecz za Persa, niejakiego Kabysesa. Zwraca uwagg to, ze nigdzie
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nie przytoczono wyjasnienia magow. Stwierdzamy wi¢c tylko w opar-
ciu o paragraf I, 108 (zob. tez I, 120), ze magowie funkcjonuja jako
interpretatorzy snéw. Po pewnym czasie Astyages ma nowy sen
dotyczacy corki. Sni w nim o tym, ze wychodzacy z lona corki ped
winoro$li rozrasta si¢ i pokrywa swoimi galeziami calg Azje. Ponownie
porozumiewa si¢ z interpretatorami snow. W tym drugim kontekscie
Herodot nie uzywa slowa magoi, lecz innego. Dalej, w tym samym
tekscie, postuguje si¢ tym wlasnie stowem w zestawieniu ze slowem
magoi — interpretatorzy snéw. Magoi wyjasniaja wiec kréolewski sen
i ukazuja mu jego znaczenie: coérka mieé bedzie dziecko, ktore krolowaé
bedzie zamiast niego. Krél nakazuje wiec zabic to dziecko. Ostatecznie
jednak dostaje si¢ ono pod opieke pewnego pasterza, ktdry przygarnia
je w miejsce wlasnego, zmarlego niemowl¢cia. Dziecko to zostaje
pozniej krolem. Kiedy jest juz krolem, magoi ponownie odgrywaja role.

Magoi nie sa jedynie interpretatorami snoéw, lecz takze rodzajem
astrologéw. Kiedy krol Kserkses, podczas swego podboju Grecji,
natrafia kolo Hellespontu na zaémienie stonca, pyta swoich magoi
0 znaczenie tego wydarzenia’

W jednej ze slynnych opowiesci Herodota magoi okazuja si¢
znaczacymi osobami. W ksiedze III, krol Persji Kambyses organizuje
wypraw¢ wojenng przeciwko faraonowi1 Amazisowi z Egiptu. Zastgpca
jego, mag Patizeites, dokonuje zamachu stanu (III, 61-69). Post¢puje
tak, jak gdyby brat jego Smerdis, rowniez mag, byl bratem Kambysesa,
bo przez przypadek nosit on to samo imi¢: Smerdis. W ostatecznym
rozrachunku sprawa oszustwa obu braci zostaje wykryta. Nie tylko
obaj zostajq skazani na $mier¢, ale Persowie usituja tez zabi¢ wszystkich
innych magoi (III, 79). Osobiscie odnoszg wrazenie, ze podczas tej
masakry fakt, ze magoi nie byli Persami, odgrywal wazna rolg.

Kim sa owi magoi? Chociaz dowiadujemy si¢, ze sa bardzo
przebiegli, nie slyszymy o zadnych czarodziejskich formulach czy
magicznych sztuczkach. Co prawda, zajmuja w tej opowiesci bardzo
wysokie stanowisko na dworze, nawet tak wysoka, ze lezy w ich zasiggu
zajecie krolewskiego tronu.

U Herodota magoi nie sq wiec w pierwszej kolejnosci czarodziejami.
Sa to raczej dworscy urzednicy, ktorzy z racji swojej znajomosci gwiazd
i umiejetnosci objasniania snow trzymaja si¢ w poblizu kréla. Maja
oni tak wysokie stanowisko na dworze, ze moga nawet dokonac
,,Zamachu stanu”

? Por. Herodot, Historia, VII, 37.

151



BART KOET

W ksiedze Ksenofonta, dotyczacej edukacji ksigcia, rOwniez na-
trafiamy na magoi. Chociaz w tym miejscu zdajg si¢ oni sprawowac
funkcje kaplanskie (IV, 5. 14. 51; 6, 11; VII, 3, 1. 35; 5, 35. 57; VIII,
1. 23; 3, 11. 24), nie majg jednak Zadnego zwiazku z czarodziejami
i przebywaja w bliskosci dworu. Sa raczej nauczycielami elity (1, 2, 6).

Przegladajac zydowska tradycje zauwazamy, ze rOwniez i tam magoi
obracaja si¢ w srodowisku dworu perskiego. Okreslenie magos uzywane
jest tylko w kontekscie dworu w Ksigdze Daniela (2, 2. 10 — w Septuagin-
cieil, 20;2,2.10.27;4,4;5,7.11. 15— w przektadzie Teodotiona). Gdy
chodzi o sen Nabuchodonozora, to krol ten zaprasza dworskich
interpretatorow snow. Sa wsrod nich dworscy magoi. Piszacy po grecku
zydowski historyk Jozef Flawiusz w swojej wersji opowiesci Daniela
(Starozytnosci Zydowskie 10, 195-236) uzywa prawie wylacznie slowa
magos. Zarowno u Herodota, jak i w greckim tlumaczeniu Biblii oraz
u Jozefa Flawiusza zauwazamy, ze magos nie oznacza W pierwszej
kolejnosci kogo$ w rodzaju czarodzieja czy wroézbity. ,Magami” sa
raczej éwczesni uczeni, zdolni interpretowac takie znaki, jak sny
i gwiazdy. Z tego wlasnie powodu sa oni wazni dla dworu.

Nie ma tu miejsca na glgbsze wyjasnianie przyczyn, ktore do-
prowadzily do tego, ze stowo magos pojawilo si¢ w znaczeniu czaro-
dzieja. Mozemy jednak naszkicowac, w jaki sposob szescset lat poznie)
moéwiono o magoi. Aby tego dokonac, postuzymy si¢ stynnym pismem
Apulejusza: De magia. Autor ten z II wieku naszej ery bierze w obrong
samego siebie w mowie, w ktorej broni si¢ przed oskarzeniem o magig.
Mial by¢ rzekomo zwiazany z praktykami magicznymi, na skutek
ktorych mial umrze¢ dawny jego przyjaciel z czaséw studiow — a pdz-
niej jego przybrany syn — Pontianus. Mowa ta nosi tytul: De magia
1jest jednym z najwazniejszych Zrodet wiedzy, dotyczacych éwczesnych
wyobrazen na temat magii® Magi¢ nie zawsze odbierano pozytywnie,
co mozemy wnioskowa¢ z aktu oskarzenia. W swojej obronie Apule-
jusz wskazuje na zrodlo slowa magus: ,,Skoro w jezyku Persow magus
jest tym samym, co u nas sacerdos, jaka zbrodnia bytoby by¢ sacerdos?”

W dalszej czgscl swojej obrony Apulejusz moéwi, Zze magus zna
dokladne ryty. Mowca stosuje przy tym dwa znaczenia stowa ,,magia”,
a w efekcie postuguje si¢ gra stow. Z jednej strony, slowo to kojarzy
sie z pojeciem szarlatana i oszusta’®, z drugiej zas$ sie wydaje, ze zawiera

* Nowsze wydanie niemieckie: Apuleius, De Magia, Darmstadt 2002.
?Zob. np. F. Graf, La Magie dan I'Antiquité gréco-romaine, (Belles Lettres) 1994,
s. 75-105.
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ono w sobie jeszcze pojecie godnosci typowej dla magos, z jakim
spotkalismy si¢ u Herodota i Ksenofona.

W rzeczywistoSci tytul magos zawieral jednoczes$nie funkcje pozy-
tywna 1 pojecie pejoratywne. Z jednej strony wskazuje on na znajomo$é
astrologii, umiejetnos¢ interpretowania snow, pozycje na dworze i role
kaplanska. Z drugiej za$ strony jest to handlarz iluzji, szarlatanerii
i czarodziejstwa.

Apulejusz pozwala nam zauwazy¢, ze w niedlugi czas od powstania
Nowego Testamentu istnieja dwie mniej lub bardziej sprzeczne wizje
odnosnie do slowa magos. Obok pojecia magos jako osoby medrca,
uczonego kaplana, funkcjonuje pojgcie magos jako osoby nie budzace;j
zaufania, czarodzieja postugujacego sie diabelskimi sztuczkami. Gdy
chodzi o stowo magos/magus w $wiecie grecko-rzymskim, stwierdzamy
jednak niekiedy konotacje negatywne, chociaz jednocze$nie zachowana
jest mysl o tym, ze magos/magus — to nauczyciel na krolewskim
dworze'

Zwroécimy si¢ teraz ku pismom Nowego Testamentu.

Magoi w Ewangelii sw. Mateusza

Slowo magos pojawia si¢ w Nowym Testamencie zaledwie 6 razy:
w Mt 2, 1. 7. 16 (2 razy) 1 w Dz 13, 6. 8. Spokrewniony czasownik
pojawia si¢ jeden raz w Dz 8, 9. W Dz 8, 11 znajdujemy rzeczownik
,magia” Magoi z Mt odpowiadaja w 100% profilowi magos, napoty-
kanemu przez nas w pismach Herodota. Interpretuja oni sny, znaja si¢
na gwiazdach, przybywaja ze Wschodu i odwiedzajg dwoér. W Mt 1-2
natrafiamy na 5 snoéw'!. Pierwszy (zob. Mt 1, 20-25), w ktorym Jozef
otrzymuje zaproszenie, aby wziag¢ Maryje za zong. Drugi sen adreso-
wany jest do magoi. Przedstawia nam ich Mt 2, 1: Przybywajg ze
Wschodu. Szukaja kroéla. Znaja tego krola, bo widzieli gwiazde (por.
Mt 2, 2). Krol Herod zwoluje wiec swoja krolewska radg. Rada ta
stanowi zydowski odpowiednik magoi: sa w niej arcykaplani i uczeni
w PiSmie (por. Mt 2, 3). Po skonsultowaniu si¢ z tymi krélewskimi
doradcami i uslyszeniu od nich, ze wedlug Pism biblijnych, wedtug

'Y Gdy chodzi o rozumienie magii w tradycji rabinistycznej, zob. M. Becker, Wunder
und Wundertiter im friihrabbinischen Judentum. Studien zum Phidnomen und seiner Uber-
lieferung im Horizont von Magie und Ddamonismus, Tiibingen 2002.

" Por. M. Frenschkowski, Traum und Traumdeutung im Matthiusevangelium. Einige
Beobachtungen, Jahrbuch f. Antike und Christentum 41 (1998), 5-47; R. K. Gnuse, Dream
Genre in the Matthean Infancy Narratives, NT 32 (1990), 97-120.
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Proroka, Betlejem jest miejscem, w ktorym narodzi si¢ przywoddca
narodu zydowskiego, Herod wzywa w sekrecie magoi 1 pyta ich
o doktadny czas pojawienia si¢ gwiazdy, a nastgpnie posyla magoi do
Betlejem (zob. Mt 2, 7). Gwiazda ponownie poprowadzi magoi. Gdy
odnajduja oni Duzieciatko, skladaja nowemu Kroélowi krolewskie
prezenty, takie jak zloto, ktore Jest atrybutem wladzy krolewskie;.
Jako mag01 53 1nterpretatoram1 snOw 1 rozumiejg przestroge otrzy-
mang we $nie, aby opusci¢ kraj (zob. Mt 2, 12). Nast¢pnie Jozef,
rowniez we $nie, otrzymuje wiadomos¢, aby udal si¢ do Egiptu
(por. Mt 2, 13-15). Takze we $nie oznajmione zostanie Jozefowi, ze
Herod umart i ze moze powrécié teraz do ziemi Izraela (zob. Mt 2,
19-20). Ostatni sen uprzedza Jézefa, by nie powracal do Judei (zob.
Mt 2, 22).

W ramach obecnego artykuhu nie jest konieczne glgbsze omawianie
tych fragmentéw. W snach osob pochodzenia zydowskiego widzimy
zawsze zwiazek pomigdzy snem a odniesieniem do jakiego$ biblijnego
tekstu. Ale réwniez magoi otrzymywali sen (zob. Mt 2, 12), co
odpowiadalo ich kompetencjom, bo byli to przeciez interpretatorzy
snow. Rowniez ich znajomos¢ gwiazd jest dobrze osadzona w opowie-
sci. W omawianym fragmencie natrafiamy 4 razy na slowo ,,gw1azda
(zob. Mt 2, 2. 7. 9. 10). Réwniez swobodnie poruszaja si¢ oni na
krélewskim dworze. Poszukuja krola. Przybywaja do Heroda, a Dzie-
ciatku Jezus przynosza krolewskie prezenty.

Herodot przekazuje nam informacjg, ze krolewskie dziecko moze
rownie dobrze wzrasta¢ poza murami palacu. Herodot informuje nas
roOwniez o tym, ze magoi sa zdolni, dzigki swojej wiedzy, rozpoznac
krola incognito. Sa bardzo uzdolnieni do interpretowania snéw. Ich
wlasny sen stanowi zamknigcie fragmentu mowiacego o ich wizycie
u Jezusa. To, co widzieli w gwiazdach, wypekilo sie na ich oczach,
a teraz powracaja kazdy do swojego miejsca zamieszkania. Nie sg dla
nich wazne cytaty z Pism, czy tez odnosniki do Pism. Nieobecnos¢
cytatbw 1 odnos$nikéw idzie prawdopodobnie w parze z tym, ze
odnos$niki do Pism stanowia argument scisle zydowski.

Magoi w Dziejach Apostolskich

Jak zobaczyliSmy powyzej, magoi nie odgrywajg zadnej negatywne;j
roli u Mateusza. Kojarza si¢ raczej, jak to stwierdzilismy, z pismami
Herodota. Interpretuja sny, znaja gwiazdy, przybywaja ze Wschodu
1 odwiedzaja dwor.
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Inng ksigga Nowego Testamentu, w ktorej obecne jest stowo magoi,
sq Dzieje Apostolskie. W rozdzialach 13-14 Dzieje Apostolskie mowia
o podrozy Pawla (zwanego jeszcze Szawlem — az do Dz 13, 7)
1 Barnaby. Podréz rozpoczyna si¢ i konczy w Antiochii (zob. Dz 13,
13; 14, 26). Po swojej wizycie w Salaminie i Pafos na Cyprze, uczniowie
plyna do Perge i1 Pamfilii. Z Perge kieruja si¢ do Antiochii w Pizydii
(por. Dz 13, 14-52). Gloszenie stowa Bozego stanowi ich zasadniczg
dzialalnos¢, jak to czytamy w podsumowaniu, w Dz 13, 5: , Gdy
przybyli do Salaminy, glosili stowo Boze w synagogach zydowskich”
Podczas tej podrozy natrafiaja oni na wiele przeszkod. W Dz 13, 4-12
czytamy o pierwszej konfrontacji'?. Uczniowie ida do Pafos. Jest tam
obecny niejaki Bar-Jezus, magos i falszywy prorok pochodzenia zydow-
skiego, nalezacy do otoczenia Sergiusza Pawta (sic!). Sam Sergiusz
Pawel bardzo chcialby usltysze¢ stowo Boze z ust Barnaby i Szawla,
lecz Elimas - greckie tlumaczenie slowa prawdopodobnie aramej-
skiego, ktore autor Dziejow tlumaczy przez magos — usiluje prze-
szkodzi¢ Pawlowi, oddalajac prokonsula od wiary. Jak tego dokonuje,
nie jest rzecza jasng. W kazdym razie nic nie wskazuje na to, by si¢
uciekal do praktyk magicznych. Szawlowi jednak, ktory nazywac si¢
bedzie odtad Pawel, wydaje si¢ to skutkiem czarow. Oprocz ustnego
napomnienia tego ,,syna diabelskiego”, Pawel uderza go chwilowsg
Slepota. Magos stabo manifestuje jednak swoja moc; jedyna jego cecha
charakterystyczna jest to, ze sprzeciwia si¢ gloszeniu slowa Bozego.

Znajdujemy jeszcze inne miejsce w Dziejach Apostolskich 8, w kto-
rym to rozdziale magia odgrywa pewna role, nawet jesli sam termin
magoi nie jest tu uzyty. Ukamienowanie Szczepana (zob. Dz 7, 54 — 8,
la) stanowi poczatek przesladowan i z tego powodu uczniowie (za
wyjatkiem Apostolow) opuszczaja Jerozolim¢ i rozpraszaja si¢ po
wsiach Judei i Samarii (zob. Dz §, 1b-4). W ten sposéb zapoczatkowuje
si¢ pierwsza misja przekazywania slowa Bozego Samarytanom (por.
Dz 8, 5-25), po ktorej nastgpuje przeslanie dla etiopskiego eunucha,
shugi krolowej etiopskiej, za posrednictwem Filipa (zob. Dz 8, 26-40).

Zgodnie z Dz 8, 5, Filip glosi Mesjasza w Samarii 1 odnosi sukces
ze wzgledu na swoje cuda. W Dz §, 9-13 czytamy, ze sukces ten wywiera
szczegOlny skutek u pewnego czlowieka, ktorego przedstawiono tu
nastepujagco: ,,Pewien czlowiek, imieniem Szymon, ktory dawniej
zajmowal si¢ czarna magia, wprawial w zdumienie lud Samarii,

12 Por. S. R. Garrett, The Demise of the Devil: Magic and the Demonic in Luke’s writings,
Minneapolis 1989, s. 79-87.
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mowiac, ze jest kim$ niezwyklym. Powazali go wszyscy od najmniej-
szego do najwickszego: Ten jest moca Boza, ktéra zowia wielka
— mowili”

Zaraz potem $w. Lukasz pisze: ,,Liczyli si¢ z nim dlatego, ze juz od
dos¢ dlugiego czasu wprawial ich w podziw swoimi magicznymi
sztukami. Lecz kiedy uwierzyli Filipowi, ktory glosil dobra nowine
o kroélestwie Bozym oraz o imieniu Jezusa Chrystusa, zaréwno mez-
czyzni, jak 1 kobiety przyjmowali chrzest. Uwierzyl réwniez sam
Szymon, a kiedy przyjal chrzest, towarzyszyt wszedzie Filipowi i zdu-
rniewal3 si¢ bardzo na widok dokonywanych cudow i znakéw” (Dz 8,
11-13)'

Dostrzegamy tu posta¢ magiczna, ktéora w nadzwyczajny sposéb
si¢ zmienia. Na poczatku Szymon sam zadziwial okoliczng ludnos¢,
teraz za$ jest zdumiony. Poczatkowo ludzie przywiazywali si¢ do niego,
teraz nie opuszczaja juz Filipa. Grecki czasownik ttumaczony slowem
»przywiaza¢ si¢” wystgpuje w Nowym Testamencie, a zwlaszcza
w Dziejach Apostolskich, wielokrotnie (10 razy w Nowym Testamencie:
Mk 3,9; Rz 12,121 13,6; Kol 4,2; Dz 1, 14; 2, 42. 46; 6, 4; 10, 7i tu
wlaénie: Dz 8, 10)".

W Dz 1, 14 wszyscy Apostolowie, wraz z kilkoma kobietami, w tym
z Maryja Matka Jezusa 1 z Jego bra¢mi trwaja jednomyslnie na
modlitwie w sali na gérze w Jeruzalem. W Dz 2, 42 chodzi o 3000
uczniow udajacych sie codziennie wytrwale do Sw1a,tyn1 W Dz6,4s3
to Apostolowie, ktorzy kontynuowa¢ bgda organizowanie modlitwy
1 postugi stowa. W Dz 10, 7 chodzi o Korneliusza, o dwoch ludzi z jego
domu 1 o zolnierza o wielkiej poboznosci, ktéry od dawna byl jego
podwladnym. Kiedy Szymon (Mag) nie opuszcza juz Filipa, czyni to
z taka sama wytrwaloscia, jak Apostolowie, ktéorzy wytrwali sa
w modlitwie 1 w postudze stowa; 1z taka sama wytrwaloécia, jak pierwsi
uczniowie, ktérzy trwaja w nauczaniu Apostolow i1 w nawiedzaniu
Swiatyni.

Poruszajace jest to, ze czlowiek, ktory byl tak mocny w magii, nie
opuszcza juz Filipa, ktory demaskuje zarowno jego sile, jak i jego
stabos¢. Gdyby opowies¢ ta miala tu swoje zakonczenie, nie moéwiono
by juz o magii Szymona. By wesprze¢ prace Filipa, posyla si¢ do

¥ Greckie slownictwo Lukasza jest bardzo precyzyjne i urzeczywistnia poprzez po-
wtarzanie tych samych slow paralel¢ migdzy postawa Samarytan wobec Szymona a postawa
Szymona wobec Filipa. Por. F. Scott Spencer, The Portrait of Philip in Acts. A Study of
Roles and Relations, Sheffield 1992, s. 88-128.

" Por. tamze, s. 94.
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Samarii dwoch Apostotéw. Modlg si¢ oni za Samarytan, aby otrzymali
Ducha Swietego, bo dotychczas otrzymali tylko chrzest (zob. Dz 8§,
16). Apostolowie zaczynaja naklada¢ na nich rece i Samarytame
otrzymuja Ducha Sw1¢tego Kiedy Szymon, ktory nie opuszczal juz
Filipa, zobaczyl, ze Apostolowie przez nakladanie rak udzielali Ducha
Swigtego, przynidst im pienigdze (por. Dz 8, 18). Odpowiadala mu
bowiem taka wladza. Niewykluczone, ze mial nadzieje odzyska¢ w ten
sposOb swoj poprzedni autorytet. Piotr stanowczo odmawia. Wyrzuca
mu w jasnych stowach jego bledne nastawienie 1 nalega, by modlit si¢
o wybaczenie. Szymon ze swojej strony prosi Apostolow, aby si¢ za
niego modlili. To, co przydarza si¢ nastgpnie Szymonowi, nie zostalo
opowiedziane. W tym, co dotyczy Szymona, w Dziejach Apostolskich
zakonczenie pozostaje otwarte. Wielu egzegetow ma wiec sklonnosé
potepia¢ Szymona'® Czynigc to, nie szanuja jednak wieloznacznosci
calej tej opowiesci'® W tradycji, Szymon stal sie archetypem jednego
z najgorszych bledow koscielnych. Symonig nazywa si¢ nabywanie (za
pomoca pienigdzy) funkcji koscielnych. I tak w Pseudo-Klementynach
staje si¢ ona tematem réznicy zdan pomigdzy Piotrem a Szymonem'’
Fakt, ze jest on magiem, odgrywa rozstrzygajaca rolg. Chociaz jest
jasne, ze Szymon w pierwszej chwili nie zrozumial nauczania Filipa we
wszystkich jego subtelnos$ciach, nie oznacza to jednak ze naleZy go
kompletnie odrzuca¢é. Co prawda przymazame Jego do Filipa nie jest
ukierunkowane na to, co naJwazmerze ale roOwniez nie na to, co jest
zupelnie falszywe. To prawda, ze jest on w stuprocentowym bledzie
przynoszac Piotrowi p1en1adze aby uzyska¢ moc przekazywama Du-
cha Swietego, lecz prosi na koniec o to, aby sie za niego modlono. I to
wlasnie stanowi ostatnie stowo o Szymonie Magos.

Wedlug autora Dziejow, magoi nie sa ludowymi bohaterami. Nie
sg tez w stu procentach negatywni, lecz mniej si¢ ich szanuje niz magoi
w Mt 1-2.

Z.akonczenie

Nie bylo intencjg tego artykulu wypowiadanie si¢, w oparciu
o Bibli¢, na temat sposobu, w jaki nasza kultura wprowadza w litera-

'S Por. np. S. R. Garrett, dz. cyt., s. 61-78.
16 Zob. m.in. A. Ferreiro, Simon Magus in patristic, medieval and early modern traditions,

Leiden 2005.
17 Zob. D. Coté, Le théme de l'opposition entre Pierre et Simon dans les , Pseudo-

Clémentines, Paris 2002.
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turze dla dzieci magi¢. Nie jest roOwniez intencja mowienie o tym, jaka
jest wizja Biblii co do magii we wszystkich jej aspektach. Probujemy
tylko zauwazy¢, w jaki sposéb w wypowiedziach ograniczonych do
Nowego Testamentu to specyficzne slowo wpisuje si¢ w kontekst
kulturowy, a ponadto, ze sa w tej sprawie dwie wizje mniej lub bardzie;j
przeciwstawne. U Herodota natraﬁamy czesto na wizj¢ dosy¢ pozytyw-
na, dotyczqca, magoi. Daje si¢ tez zauwazyC, ze sposob, w jaki $w.
Mateusz mowi o magoi, koresponduje z Herodotem. Kiedy jednak
porownujemy z nim sposob, w jaki autor Dziejow Apostolskich mowi
o magoi, stwierdzamy wielka roznice. Magoi Mateusza sa bowiem
postaciami o tozsamosci absolutnie pozytywnej. Nic wigc dziwnego, ze
pOZniejsza tradycja uczynila z nich trzech swigtych krolow. Natomiast
w Dziejach Apostolskich nie uwaza si¢ magii za co$ pozytywnego. W Dz
13, 6-12 magos — Bar-Jezus — staje si¢ w rzeczywistosci falszywym
prorokiem. W Dz 9, 9-24 Szymon, ktory w tradycji 1 w wielu
tlumaczeniach nazywany jest magiem, stanowi posta¢ intrygujaca.
Miesci si¢ w jego dzialaniu element tragiczny, lecz jego poszukiwanie
prawdy nie jest negatywne. Ma on swoje dobre chwile, a osad historii
jest o wiele bardziej surowy niz na to zastuguje.

ttum. Maria Zeranska
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