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Nadzieja czy apokatastaza?
Refleksje nad eschatologia Waclawa Hryniewicza

Myl teologiczna nieustannie domaga sie dynamicznego zycia. Objawia
sie ono ciagla gotowoscia podawania w watpliwos¢ dotychczasowych osig-
gnie¢. Powodem tego jest niepojety Bég, ktory stanowi przedmiot myslenia
teologicznego. On objawia sie czlowiekowi w historii jego Zycia. Stad czlo-
wiek odkrywajacy powolanie teologa, w sposéb szczegdlny musi wstuchi-
wac si¢ w ,,mowe Boga’, by¢ na nig otwarty i odwaznie ja interpretowac.
Niewatpliwie W. Hryniewicz nalezy do nielicznych teologow, ktorzy nie
bojg sie¢ podejmowac takich wyzwan'.

J. Majewski nazywa spdr o apokatastaze ,najgoretszym i najwazniej-
szym sporem, jaki nawiedzil polskie srodowisko teologiczne po wojnie™
Dyskusja rozpoczgla si¢ po opublikowaniu przez ksigdza Wactawa Hrynie-
wicza, lubelskiego ekumeniste i wykladowce na KUL-u, artykulu: Nadzieja
powszechnego zbawienia. Rozwazania nad tradycjg wschodnig w stycznio-

O powolaniu teologa warto zobaczy¢: S. C. Napiorkowski, Jak uprawia¢ teologig?, Wroclaw

1994, s. 14.
2. Majewski, Przedmowa, (w:] Puste pieklo? Spor wokot ks. Wactawa Hryniewicza nadziei zba-

wienia dla wszystkich, red. J. Majewski, Warszawa 2000, s. 5.
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wym numerze ,Wigzi” z 1978 roku®. W spér z W. Hryniewiczem zaangazo-
wal si¢ S. Matkowski. Po dziesigciu latach, w 1989 roku W. Hryniewicz opu-
blikowat ksiazke Nadzieja zbawienia dla wszystkich. Dla wielu stala si¢ ona
prowokacjg do dyskusji®. Efektem byty dwa spotkania Sekcji Dogmatycznej
Teologéw Polskich poswigcone Nadziei zbawienia dla wszystkich - w roku
1991 i 1992. Uczestnicy sporu publikowali swoje glosy w ,,Tygodniku Po-
wszechnym’, ,Niedzieli’, ,Wig¢zi”, ,,Collectanea Theologica” i ,Przegladzie
Powszechnym™.

Szczegblna krytyke tworczosci teologicznej W. Hryniewicza przedsta-
wia B. Huculak, z zakonu bernardynéw, w ksiazce pod tytulem Chrzescijan-
skiej nadziei warunek konieczny. W sprawie pewnego poglgdu ekumeniczne-
go, wydanej w 1994 roku. Nalezy zaznaczy¢, iz nie tylko W. Hryniewicz jest
tutaj krytykowany. Juz na poczatku ksigzki autor méwi o krzewicielach, jak
sam to nazywa, theology fiction®. Nie jest latwo o ,przywilej przynalezno-
$ci” do grona teologéw krzewigcych 6w nurt. Przepustka do klanu ,,uprzy-
wilejowanych” jest mniemanie o czasowosci kary piekielnej” B. Huculak
wiekszos¢ prelegentow spotkania Sekcji Dogmatycznej z 1992 roku, o kté-
rym wspomniano wyzej, zalicza do piewcéw theology fiction. Wéréd nich
znajduja sie m.in. T. D. Lukaszuk, A. Nossol, Z. ]. Kijas, S. C. Napiorkowski
i inni nie mniej znani i cenieni®. Brak komentarza odno$nie do wymienio-
nych nazwisk i idacego za nimi dorobku naukowego bedzie w tym miejscu
najlepszym komentarzem.

Glosem pozytywnym w dyskusji nad refleksjag W. Hryniewicza sg wypo-
wiedzi J. Salija. Stanowisko tego teologa wydaje si¢ mie¢ charakter obiek-
tywny, poniewaz o. Salij nie szczedzi zarzutéw pod adresem nadziei po-
wszechnego zbawienia. Umie takze dostrzec pozytywne strony naukowych
przekonan kulowskiego teologa. Ujmujac catosciowo mysl Hryniewicza
zawarta w ksigzce Nadzieja zbawienia dla wszystkich, ]. Salij pisze: ,ufam,

* Por. tamze.

* Por. tamze.

$ Tamze, s. 6.

¢ Por. B. Huculak, Chrzescijanskiej nadziei warunek konieczny. W sprawie pewnego poglgdu ,.eku-
menicznego”, Kalwaria Zebrzydowska 1994, s. 7.

7 Por. tamze.

* Por. Nadzieja - mozliwosc czy pewnos¢ powszechnego zbawienia. Dyskusja teologéw dogmaty-

kow nad ksigzkq W. Hryniewicza Nadzieja zbawienia dla wszystkich, red. K. Klauza, S. C. Napiérkowski,
Lublin 1992, s. 12.

128



ze przez cale lata bedzie ona dla nas waznym punktem odniesienia w prze-
famywaniu religijnosci leku, ktéra jest wynikiem bezdusznego pogodze-
nia si¢ z istnieniem piekta™. Wedtug Z. J. Kijasa Magisterium Kosciola nie
przekresla nadziei na zbawienie wszystkich. Chociaz bulla z roku 1336, au-
torstwa papieza Benedykta XII, Benedictus Deus méwi, ze ci, ktérzy umie-
rajg w grzechu $miertelnym idg na wieczne potepienie, to przeciez Kosciél
nigdy nie powiedzial, ze kto§ w takim grzechu umarl. Stad mozliwos¢ zba-
wienia wszystkich trwa nieprzerwanie'.

Teologia medytacyjna i apofatyczna

Mysl eschatologiczna ks. Wactawa Hryniewicza wydaje sie mie¢ synte-
tyczny charakter i wplywa bezspornie na tematyke dyskusji teologicznych
w $rodowisku polskim. Teologia nadziei stanowi zarazem podsumowanie,
majacych miejsce w historii, réznorodnych rozwazan nad mozliwoscia
apokatastazy, a zarazem jest otwarciem na dalsze dyskusje, pytania i spory.
Bedac twdrcza refleksja nad powstalymi wczeéniej teoriami, czerpie z nich
inspiracje, nawiazuje do nich i komentuje, nie tracgc jednoczesnie charak-
teru osobistych przemyslen autora.

W centrum swoich rozwazan W. Hryniewicz nie umieszcza wprost po-
jecia apokatastazy, ale nadziejg, ktdra, zapomniana w poprzednich wiekach,
powinna zostaé w chrzescijaristwie na nowo odkryta, dowartosciowana
1 zrozumiana.

Chrzescijanska theologia paschalis ma w tym wzgledzie szczegdlne prawo do zagle-
biania si¢ w sfere nadziei. Czyni¢ to powinna w poczuciu prawdziwej pokory i wi¢zi
ze wszystkimi, ktorzy wczesniej byli juz naszymi poprzednikami na tej drodze"

— pisze lubelski teolog, dostrzegajac oprécz wainej roli swoich teolo-
gicznych poprzednikéw, rowniez zwigzek pomigdzy wlasnymi diugoletni-
mi pracami nad teologig paschalna a zainteresowaniem nietatwym tema-
tem nadziei.

Rzeczywisto$¢ ostateczna staje si¢ konsekwencjg zmartwychwstania jako
doswiadczenia ocalajgcego dzialania Boga w Chrystusie i przez Chrystusa

91. Salij, Nadzieja powszechnego zbawienia, W drodze’, 1992, nr 222, 5. 26.
10 Por, Nadzieja - mozliwos¢ czy pewnosc powszechnego zbawienia. .., dz. cyt., s. 93.
' W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia dla wszystkich. Od eschatologii leku do eschatologii nadziei,

Warszawa 1989, s. 16.
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w kazdym czfowieku'>. W. Hryniewicz powotuje si¢ na zdanie K. Rahnera:
~wiemy o eschata tylko to, co wiemy o czlowieku: odkupionym, przyjetym
przez Chrystusa i obdarzonym laska Boga™'. Polski teolog dodaje, ze
pod pewnym wzgledem eschatologia jest kontynuacjg i uwienczeniem soteriologii.
Musi pozosta¢ jednak otwarta na to, co nieprzewidziane, nowe i zaskakujace - na

pewnego rodzaju ostateczne ,wiecej” tajemnicy Boga w poréwnaniu z tym, co na-
stapilo w misterium paschalnym Chrystusa'.

Nadzieja wyplywa z faktu Odkupienia, ale wedlug Hryniewicza nie za-
myka si¢ w nim, ale dzieki niemu si¢ otwiera. ,,Jesli nadzieja ta jest praw-
dziwa, i§¢ begdzie w parze z wielkg pokorg” - zauwaza w przedmowie do
swojej ksigzki®.

Motyw pokory pojawia si¢ niezwykle czesto w pracach Hryniewicza. Je-
8li eschatologia ma pozosta¢ zywym poszukiwaniem prawdy, a nie tworze-
niem i odtwarzaniem zastanych schematow, nie moze sprawiaé wrazenia,
ze jest $cisla wiedza o wydarzeniach ostatecznych. Postulat ten pojawit sie
juzu H. U. von Balthasara i u autoréw wschodnich. Podstawa teologii apo-
fatycznej, a szczegélnie powinno odnosic si¢ to do eschatologii, jest ludzka
niewiedza w obliczu tajemnicy'.

Eschatologia chrzescijanska wskazuje na rzeczywistos¢, ktora przekracza prawa
obecnego $wiata. Nie moze by¢ owocem ciasnej mysli i oschlego serca. Szerokos¢
i ,katolickos¢” (kath’holon!) eschatologii pochodzi stad, ze ma ona swoj wymiar
profetyczny, pozwalajacy przeczu¢ wielkos¢, glebig i bogactwo tajemnicy Boga [...].
Eschatologiczna egzegeza wypowiedzi biblijnych nie moze jedynie pozostac egze-
geza wedlug litery. Musi by¢ w niej réwniez szerokie tchnienie Ducha i otwartos¢ na

glebie sensu ukrytego pod warstwg obrazéw i symboli. Ostateczne losy cztowieka
i $wiata nie moga by¢ przedmiotem chlodnych i nieosobowych dociekan"

— przestrzega lubelski teolog podobnie jak H. U. von Balthasar przy-
pominajac, ze kwestia zbawienia dotyczy kazdego, jest problemem egzy-
stencjalnym, z natury domagajacym sie osobistego zaangazowania. Jest ona
zarazem tajemnica, ktéra nie pozwala si¢ wyczerpaé poprzez samo wyra-

12 Por. tamze, s. 9.

¥ Tamze.

" Tamze, s. 16, przyp. 2.
1> Tamze, s. 7.

16 Por. tamze, . 9.

17 Tamze, s. 10.
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zenie jej w konkretnych pojeciach. Symbol nie zatrzymuje uwagi na so-
bie, ale pozwala do$wiadczy¢ rzeczywistoéci z natury niewyrazalnej. Tylko
W ten sposob mozna zachowa¢ w rozwazaniach teologicznych duchowa
glebie wlasciwg dla myslenia o tym, co przekracza zdolnosci ludzkiej logiki.
Nie mozna zapominad, ze eschatologia nie przyjmuje za przedmiot swoich
badan abstrakcyjnych wyobrazen, ale zywe, wzajemne i dynamiczne relacje
Boga z czlowiekiem i calym $wiatem, a takze relacje pomiedzy stworze-
niami. Poprzez wydarzenia przeszie i terazniejsze siega az do przyszlosci.
Przede wszystkim jednak méwi o Bogu, co wyklucza przedmiotowe po-
traktowanie rozwazanej tajemnicy. Mozliwe, Ze egzegeza biblijna otwarta
na sens ukryty nosi pewne cechy egzegezy alegorycznej, ale u Hryniewicza
w podejsciu do tekstow biblijnych szczegdlnie uwidacznia sie zwrdcenie
uwagi nie tyle na teksty $cisle dotyczace eschatologii, ile na perykopy mo-
wigce o tym, kim jest Bog i o Jego trosce o stworzenie. Poznawszy wierno$é
i milosierdzie Boga w Jego ekonomii zbawienia, mozna na tym poznaniu
oprze¢ ufng nadzieje na przysztosé,

Styl i sposéb argumentacji Hryniewicza nie s3 pozbawione swoistej
oryginalnosci. Lubelski teolog w swoich rozwazaniach oprocz kwestii Ob-
jawienia i réznorodnych powstalych na przestrzeni wiekow, chrzescijan-
skich koncepcji eschatologicznych nawiazuje do rozmaitych dziedzin zycia
i tworczosci czlowieka - psychologii, filozofii, literatury pigknej, malarstwa,
historii, a takze do osobistych wspomnien, zZycioryséw mistykow i swie-
tych oraz ich objawien prywatnych i duchowosci. Niektére z jego publikacji
ksigzkowych zawierajg podtytul ,medytacje eschatologiczne'®. Nie s3 to
juz typowe dzieta naukowe, ale przemyslenia wyrazone w sposdb przystep-
ny dla wigkszej grupy odbiorcéw.

Czyz moze by¢ pigkniejsze zadanie, niz w trudzie i duchowym zmaganiu odkry-
waé oblicze nadziei, ktéra wybiega naprzéd w nieznang przyszlos¢ u Boga? Trzeba
troszczy¢ sie rowniez o to, aby jezyk tego rodzaju rozwazan miat nie tylko charakter
interpretacyjny i naswietlajacy, ale réwniez medytatywny, sklaniajacy do zadumy,
doksologii, wyznania wiary, modlitwy i nadziei'.

Mozna stagd wnioskowad, ze ten pluralizm metod, przykladéw i wypo-
wiedzi, nierzadko nacechowanych emocjonalnie, jest jako taki zamierzony

18 por, W. Hryniewicz, Nadzieja uczy inaczej. Medytacje eschatologiczne, Warszawa 2003.
19 Tenze, Nadzieja zbawienia dla wszystkich. .., dz. cyt,, s. 16.
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przez autora i nie wynika jedynie z checi poparcia idei apokatastazy jak
najwigkszg liczbg argumentéw nie tylko $cisle teologicznych, bez zwracania
uwagi na ich range. Wydaje sig, ze czesto cytowane przez niego wypowiedzi
mistykéw i ojcdw Kosciota nie maja za zadanie pod wzgledem autorytetu
konkurowa¢ z twierdzeniami zawartymi w dokumentach Magisterium Ko-
sciota. Pokazuja one natomiast, ze nadzieja powszechnego zbawienia byla
niezaleznie od epoki obecna w modlitwie niektorych sposrod tych, ktd-
rzy posiadali silng wiare i w swoim zyciu duchowym do$wiadczyli bliskie;
obecnosci Boga.

Teolog jest zazwyczaj op6ézniony w stosunku do paschalnego do$wiadczenia ludzi
swigtych i przeniknigtych mocg Ducha. Sam przezywajac to, o czym pisze, usituje
zmniejszy¢ to opdznienie. Kto zglebia z miloécig tajemnice Chrystusa w ludziach,
w sobie i w $wiecie, ten ma udzial w doswiadczeniu $wietych. Wchodzi w swiat
wielkiej tradycji duchowosci chrzescijanskiej, nieodlacznej od kazdej autentycznej
teologii®.

Warto zauwazy¢, ze W. Hryniewicz w swoich wypowiedziach czgsto na-
wigzuje do roli Ducha Swietego - zaréwno w kontekscie doswiadczen ludzi
$wigtych, teologédw poszukujacych prawdy, jak i w odniesieniu do nadziei
powszechnego zbawienia. Tu trzecia Osoba Trdjcy zostaje nazwana ,,stro-
zem troski o zbawienie wszystkich™.

Teologia otwarta i calo$ciowa

Pewne intuicje moga by¢ zepchnigte na margines swiadomosci Kosciota, a jednak
- pisze W. Hryniewicz - nie ging nigdy calkowicie. Powracajg ponownie, gdy nad-
chodzi ich kairos. Obok szerokiego nurtu tradycji wypelniajacej swiadomo$é¢ ogotu,
istniejg takze tradycje marginalizowane, zepchniete w sfere pod$wiadomosci lub
egzystencji ukrytej. Ich takze nie wolno lekcewazy¢, jak to si¢ czesto dziato. Czasem
s3 one w swoim rdzeniu bardziej chrzescijanskie niz nurt tradycji uprzywilejowanej
i naznaczonej stygmatem oficjalnosci?.

Tu, na marginesie powszechnego nauczania Kosciola, autor Nadziei
zbawienia dla wszystkich umieszcza roznorodne koncepcje apokatastazy.
Wigkszos$¢ z nich nie zostala wprost potepiona, ale tez nie byla nigdy za-
aprobowana przez Kosciot na Zachodzie. W Kosciolach wschodnich cie-

* Tamze, s. 33,
*' W. Hryniewicz, Nadzieja uczy inaczej. .., dz. cyt., s. 271.
* Tenze, Nadzieja zbawienia dla wszystkich..., dz. cyt., s. 31.

132



szyly si¢ one wigkszymi przywilejami, choé¢ nie zawsze dominowaly. Lu-
belski teolog nie uwaza jednak, ze zlekcewazona nadzieja na powszechne
pojednanie z Bogiem, znalazla si¢ poza chrzeicijanistwem lub, ze kiedykol-
wiek catkowicie zanikta. Byta ona i jest obecna w chrzeécijanistwie na réz-
ne sposoby. W epokach pomigdzy starozytnoscia a wspétczesnoscia prak-
tycznie nie pojawiala si¢ w systematycznej teologii katolickiej. Przejawiata
si¢ jednak w duchowosci mistykow i $wietych, ktérym w swoich pracach
W. Hryniewicz poswieca wiele uwagi. Zostala rowniez dowartoéciowana
w przemysleniach teologéw prawostawnych i protestanckich. Lubelski teo-
log, jako ekumenista, nie moze lekcewazy¢ osiagnieé przedstawicieli in-
nych wyznan. Nalezy zauwazy¢, ze cze$ciej uzywa on wyrazenia ,,chrzeci-
janstwo” niz ,katolicyzm”. Ko$ciél jest jeden i do wazniejszych postulatéw
postawionych przez W. Hryniewicza nalezy tak zwane myslenie integrujgce.
Polega ono na otwarciu si¢ na wartosci obecne na marginesie oficjalnej teo-
logii, a takze w innych tradycjach wyznaniowych. Tradycja chrzescijariska
domaga si¢ calo$ciowego potraktowania. Przez wiele wiekéw uksztattowa-
la si¢ ona i rozwingla. Jest zarazem bogata i niejednorodna. Nielatwo jest
ogarng¢ calosciowo wielowiekowe i wewnetrznie zréznicowane dziedzic-
two chrzescijanstwa, nie przeakcentowawszy przy tym niektdrych aspek-
tow, umieszczajgc w cieniu pozostate.

Nie ma w chrzescijanstwie teologii ze wszech miar doskonalej. Kazda ma swoje
jednostronnosci i ograniczenia. Wyjscie poza krag myslenia konfesyjnego pozwala
zdac sobie sprawe z tego faktu?.

Skutkiem tego zwrotu ekumenicznego w teologii ma by¢ ,,myslenie kie-
rujgce si¢ zasadg wzajemnego przenikania sie¢ $wiadomosci”*. To przeni-
kanie, wzajemne ubogacanie, wymiana, otwarto$¢ i zywa dynamika spo-
tkania pierwotnie dotyczyly uksztaltowanej juz w starozytnosci koncepgcji
perychorezy trynitarnej, ktéra mogta oznacza¢ dostownie ,,ruch cykliczny’,
,wzajemno$¢”, ,wymiane’, ,przenikanie si¢ i otwartos¢ osob’, a takze ,ta-
niec i ruch”?. W. Hryniewicz proponuje by zastosowa¢ to réwniez w ludz-
kiej rzeczywisto$ci Kosciola, ktéry jako wspdlnota obejmuje relacje mie-
dzy ludzmi i staje si¢ szkolg otwartosci w my$leniu, uczenia si¢, dawania

2 Tamze.
24 Tamze, s. 32.
2% Por. tamze.
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i otrzymywania. To jest podstawa teologii ekumenicznej, ktdéra nie tylko
chce drugich obdarowywa¢, ale tez potrafi korzystac z wartosci, ktore roz-
wingly si¢ w innych tradycjach chrzescijanskich?.
Chrzescijanin powinien by¢ cztowiekiem, ktéry potrafi sta¢ w drzwiach wspolne-
go domu, otwartych na inno$¢ i réznorodnosé. Taka otwartos¢ nie moze pozostac
bez wplywu na sam styl myslenia teologicznego. Uczy krytycyzmu wobec samego

siebie, u§wiadamia potrzebe przenikania si¢ $wiadomosci, sklania do krytycznej
recepcji wartosci duchowych zyjacych w innych Kosciolach?”

W eschatologii W. Hryniewicza zostaje to zrealizowane w praktyce.
Szczegolnie prawoslawie staje sie inspiracjg dla lubelskiego ekumenisty.
Nalezy jednak przypuszczaé, ze miano Kosciotow, z ktorych tradycjami
teolog powinien nawigza¢ dialog, w tym przypadku dotyczyloby réwniez
wspolnot protestanckich.

Otwarto$¢ moze sie odnosi¢ rowniez do poszczegdlnych prawd i nurtow
teologii znajdujacych si¢ w obrebie katolicyzmu, ale obecnie zapomnianych.
Dlatego wazna jest calo§ciowo$¢. Niektore intuicje przez pewien czas mar-
ginalizowane, moga we wlasciwym dla siebie momencie powrdcic - wtedy,
gdy nadchodzi dla nich odpowiedni czas. Dla koncepcji apokatastazy taka
chwilg moze by¢ pewien kryzys eschatologii. Przeakcentowanie leku przed
kara i wizji Boga jako surowego Sedziego oraz nacisk na pewnos¢, kosztem
zubozenia wymiaru tajemnicy, doprowadza do zwrotu w mysleniu i poszu-
kiwania innych rozwigzan, opartych w dalszym ciagu na tradycji Kosciola.
Pierwsza ksigzka W. Hryniewicza poswigcona apokatastazie zadedykowa-
na jest ,wszystkim, ktérym trudno odnalez¢ rados¢ z wiary i nadziei™.
Problemy teologiczne zaczynajg przenikac sie z duszpasterskimi.

Kontekst psychologiczny - lek i pragnienie zemsty

Celem prac W. Hryniewicza jest ukazanie, ze nadzieja na zbawienie
wszystkich nie jest bezzasadna - ma w wierze chrzescijaniskiej silne fun-
damenty. Nie jest réwniez obca chrzescijanom - nie tylko prawostawnym
i niektorym protestantom, ale tez katolikom. Argumentacja polskiego
teologa zawiera w sobie dwie grupy zagadnien. Pierwsza z nich dotyczy

2¢ Por. tamze.
¥ Tamze.
¥ Tamaze, s. 5.
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Boga, a przede wszystkim Jego dziela Odkupienia. Nadzieja ma racje bytu
jako oparta na wydarzeniu paschalnym. Pod tym wzgledem eschatolo-
gia W. Hryniewicza blizsza jest rozwazaniom H. U. von Balthasara niz
S. Bulgakowa, ktéry zaakcentowat przede wszystkim aspekt protologicz-
ny - oparcie nadziei na konsekwencjach dzieta stworzenia.

Natomiast druga grupa zagadnien pojawiajgca si¢ u W. Hryniewicza
zwigzana jest w duzym stopniu z psychologig. Dlaczego czlowiek moie
pragnac kary wiecznej dla drugiej osoby i dlaczego mozliwo$¢ zakonczenia
cierpien, tych, ktérzy grzeszyli, bytaby odbierana jako niesprawiedliwo$é
wzgledem tych, ktérzy postgpowali wlasciwie? Prawdziwa sprawiedliwo$é
niekoniecznie polega na przeciwstawieniu wiecznie trwajagcemu szczeéciu
zbawionych nieskonczonych cierpien potepionych. W. Hryniewicz podsu-
mowuje to jeszcze jednym pytaniem natury psychologicznej - ,dlaczego
karanie innych sprawia nam przyjemnos¢?”®. Obojetno$¢ na pieklo dru-
gich, a wrecz czynienie z niego warunku Bozej sprawiedliwosci i ludzkiej
wolnosci nie jest wlasciwym sposobem mysélenia i postawa chrzescijanina.
W. Hryniewicz przeciwstawia tego rodzaju mentalnosci liczne przyklady
mistykow i $wietych, ktorzy mieli nadzieje na zbawienie kazdej osoby bez
wyjatku, a wrecz nie wyrazali zgody na pieklo dla kogokolwiek. Radykal-
ne zycie wiarg powinno rozbudzi¢ w chrzescijaninie milosierdzie na wzor
Chrystusa, ktory pragnie zbawienia wszystkich. Z tego wzgledu niezgoda
na potepienie drugiego nie jest zuchwalym sprzeciwianiem sie Bogu, lecz
wlasciwg postawa chrzescijanina.

Lubelski ekumenista podejmuje réwniez problem obrazu Boga i wy-
obrazert Sadu Ostatecznego zakodowanych w mentalnosci wierzacych.
Eschatologia nie moze przeakcentowac elementu leku, strachu przed kara.
W. Hryniewicz probuje ukaza¢, ze tego rodzaju myslenie nie przynosito
nigdy dobrych owocéw. Nie oznacza to, ze motyw lgku nie pojawial sie
w tradycji biblijne;j i pierwotnej tradycji chrzescijanskiej, jednak nie byt on
do konica jednoznaczny. Od dawna bowiem podejmowano proby, aby poje-
cie bojazni zréznicowa¢. Czym innym jest bojazii synowska (timor filialis),
a czym innym fimor reverentialis - bojazn wynikajaca z szacunku i czci®.

2 W. Hryniewicz, Bdg wszystkim we wszystkich. Ku eschatologii bez dualizmu, Lublin 2005,

s. 165.
 Por. tenze, Nadzieja zbawienia dla wszystkich..., dz. cyt., s. 28.
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Mozna powiedzieé, ze zadna z nich nie laczy si¢ z utratg zaufania do Stwor-
cy. Pierwsza jest powaznym potraktowaniem Bozych nakazow i wigze sig
z zyciem biblijnego czlowieka sprawiedliwego. Jej zrodtem nie jest trwoga
ani paniczny lek, ale raczej poczucie przynaleznosci do ludu wybranego
i uznanie Boga za jedynego Pana. Drugi rodzaj bojazni wiaze si¢ z doswiad-
czeniem mocy i potegi Boga - czlowiek zdaje sobie sprawe, ze spotyka si¢
z sacrum. Bojazn Boza jest nazwana w Pi$mie Swietym poczgtkiem mgdro-
sci (Ps 110, 10; Prz 9, 10). ,,Zauwazmy dobrze: tylko poczatkiem! Nie cala
madroécig ani najwicksza madrosciag w postawie czlowieka wobec Boga™!
- pisze W. Hryniewicz. Sprowadzenie postawy czltowieka wobec Stworcy
i Zbawiciela do kategorii bojazni byloby powaznym zubozeniem tej rela-
cji.

W swojej ksigzce Nadzieja zbawienia dla wszystkich Hryniewicz opisuje
stopniowe nasilanie si¢ lekow eschatologicznych w chrzescijanstwie®. Tego
rodzaju zmiany w mentalno$ci mozna zaobserwowac réwniez na przy-
kiadzie sztuki. W sredniowieczu rozwazano koniec dziejow w kontekscie
proroctw apokaliptycznych. Pisano komentarze do Apokalipsy $w. Jana,
a w malarstwie pojawialy sie sceny Sadu Ostatecznego. W zachodnim
chrzescijanstwie lek nasilil sie jednak u schylku sredniowiecza, od XIV wie-
ku. Mialo to zwigzek nie tylko z niektérymi nurtami millenarystycznymi.

Kultura renesansu nie przyniosla ze soba tej pogody ducha, pewnosci i atmosfery
optymizmu, jakie si¢ jej zazwyczaj przypisuje. Epoka nacechowana wieloma odkry-
ciami i podbojami byla w rzeczywistosci nieustannie ngkana poczuciem grzechu,
lgkiem przed smiercia, szatanem, sadem ostatecznym w obliczu groznego (wrecz
msciwego!) Boga oraz obsesja zmierzchu dziejéw ludzkich zblizajacych si¢ nie-
uchronnie do swego kresu. Podobne odczucie dawalo o sobie zna¢ takze w chrze-
$cijanstwie wschodnim?*.

Oczekiwany dzien ostateczny w $wiadomosci wierzacych czesto taczyl
si¢ z poprzedzajacym go spodziewanym nadejsciem Antychrysta. Pojawia
si¢ atmosfera pesymizmu i trwogi. Ludzko$¢ zaczyna jawié sie jako do-
glebnie zepsuta i pozbawiona perspektywy poprawy. ,Wizja ostatecznego

dramatu dziejow ludzkich stala si¢ coraz bardziej mroczna i tragiczna. Jej
Slady mozna bylo znalez¢ w katedrach wielkich miast, w kaplicach i koscio-

' Tamze, s. 30 n.
* Por. tamze, s. 18-35.
** Tamze, s. 18.
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tach wiejskich, w dzietach wielkich mistrzéw (Michat Aniol, J. van Eyck,
J. Memling)”*, Antychryst mégt mie¢ rozne oblicza. J. Wycliff, Jan Hus, Lu-
ter i Savonarola dostrzegali go w osobie papieza. Natomiast dla kurii rzym-
skiej Antychrystem byl Savonarola i Luter. Atmosfera nieufnosci i trwogi
poglebiala sie. W epoce oswiecenia wystannikéw Szatana dopatrywano si¢
w postaciach Zyda, Turka, heretyka i kobiety. W obliczu klesk i réznego
rodzaju nieszczgs¢ szukano kogos, na kogo mozna bylo zlozy¢ wine za nie-
pomyslny stan rzeczy. W. Hryniewicz zauwaza, ze pierwsze wyobrazenia
Szatana jako odrazajacej bestii pojawiaja si¢ w sztuce dopiero w XI i XII
wieku. Miedzy XIV i XVII wiekiem w sztuce wyeksponowany zostaje Sza-
tan i pieklo*.

Jej najbardziej znamienng cechg byto zamilowanie do ukazywania mak piekielnych

ze wszystkimi odrazajgcymi szczegélami i najbardziej koszmarnymi karami, bu-

dzacymi osltupienie, przerazenie i zgroze. Stoimy tu juz przed calg anatomig piekla
i arsenatu zadawanych w nim udrek™.

Dominowalo poczucie bezradnosci, stabosci i osamotnienia w obliczu
osaczajacego czlowieka Szatana, grzechu i nieuchronnej $mierci?.

Roztam w chrzescijanstwie przyczynil si¢ do wzrostu poczucia strachu i wzajemne-

go zagrozenia [...]. Rzecz znamienna, ze apokaliptyczne zapowiedzi konca w epoce

nowozytnej szty w parze z pesymistyczna koncepcja czasu, starzenia si¢ $wiata oraz
fizycznej i moralnej degeneracji ludzkosci™*.

Od tych nastrojow nie bylo wolne takze chrzescijanstwo na Wschodzie.
W Ros;ji lek przed koncem $wiata nasila si¢ w XV i XVI wieku, szczegdl-
nie w niektérych mistycznych ugrupowaniach i tam gdzie chrze$cijanstwo
»miato charakter bardziej obrzedowy, sakralizujacy i przezyciowy niz re-
fleksyjny”*. Szczegolnie okolo 1666 roku i w dwoch nastepnych dziesigcio-
leciach na potnocy Rosji zdarzaly si¢ czeste przypadki samospalen, ktore
mialy by¢ radykalnym sposobem ocalenia duszy od nadchodzacego Anty-
chrysta. Zdarzalo sie to az do 1896 roku®. ,Nie bez racji N. Bierdiajew idgc

M Tamze, s. 19.

** Por. tamze, s. 18-20.
% Tamze, s. 20.

* Por. tamze, s. 18-20.
* Tamze, s. 22 n.

¥ Tamze, s. 25.

0 Por. tamze, s. 24 n.
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za opinig G. Fedetowa stwierdza, iz ludowej religijnosci rosyjskiej niedosta-
walo w gruncie rzeczy wiary w Chrystusa-Odkupiciela. W przeswiadczeniu
ludzi jest On przede wszystkim Sedzig i Krélem niebieskim™".

W publikacjach W. Hryniewicza krytyka nowozytnej eschatologii ba-
zujacej na strachu przed kara, majacym skloni¢ cztowieka do nawrocenia
i pokuty, pojawia si¢ czesto. Polski teolog nazywa to zjawisko pedagogig
strachu. Wielokrotnie poddajac ten rodzaj pedagogii analizie, stara si¢ on
ukaza¢ z jednej strony jej niewystarczalno$¢, wrecz zubozenie, a z drugie;
powazne zagrozenia, jakie niesie ze sobg. W. Hryniewicz okresla pedagogie¢
strachu jako krétkowzroczng, zauwazajac, ze jedynie poczucie bezpieczen-
stwa moze zapewni¢ zdrowie psychiczne i prowadzi¢ do autentycznego
rozwoju uczu¢*?. Natomiast

trwoga niesie z soba bolesne oczekiwanie na niebezpieczenstwo; wstrzasa czlowie-
kiem jeszcze bardziej niz strach, a niepoko6j odczuwany zbyt dtugo czyni cztowieka
istotg zdezorientowana, zahamowana, rozdwojong, udrgczons, chorg, pozbawiong
nadziei, mato tworcza, bezradng, a czasem wr¢cz agresywng. W sferze religijne;
strach i trwoga stajg si¢ szczegdlnie szkodliwe, gdy ida w parze z poczuciem winy
i wypelniaja cala tres¢ relacji czlowieka do Boga. Religijnos¢ przenikni¢ta strachem,
lgkiem, niepokojem fatwo zwraca si¢ przeciwko samej sobie i czyni siebie nieustan-
nym zrodiem leku {...]. Trwanie w chorobliwym lgku jest znamieniem istnienia
nieprzeobrazonego, cecha religijnosci malo schrystianizowanej, ktéra wypacza sam
obraz Boga i prawdy o religii®.

Strach nie jest w stanie zmobilizowac czlowieka do autentycznego zy-
cia wiarg. Rzeczywisto$¢ grzechu dotyczy kazdego i w konfrontacji z nig
chrzescijanin wielokrotnie doswiadcza wlasnej niedoskonalosci. W przy-
padku, kiedy oczekuje on od Boga jedynie kary, nie bedzie w stanie o wla-
snych sitach podejmowac¢ na nowo kolejnych préb nawrocenia. Pedagogia
strachu nie dowartosciowuje znaczenia taski, przebaczenia i mitosierdzia,
dlatego zamiast mobilizowa¢ do przemiany zycia, moze sta¢ si¢ zrodltem
rozpaczy lub, w przypadku niezgody na taka, podajaca sie za autentyczna,
wizje chrzescijanistwa — do utraty wiary. W historii byt jeszcze jeden sku-
tek postrzegania Boga jako bezlitosnego Sedziego - przeniesienie relacji

1 Tamze, s. 26.
2 Por. tamze, s. 27
1 Tamze,
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ufnosci i nadziei na byty stworzone - anioléw i $wietych*. Chociaz ist-
nieje tacznoé¢ pomiedzy Kosciotem pielgrzymujacym i przebywajacym juz
w niebie, a takze mozliwo$¢ wstawiennictwa i pomocy, to jednak nie moz-
na przeciwstawiac tego wsparcia dziataniu Boga, nie uwzgledniajac, ze ma
ono przede wszystkim charakter zbawczy, a nie potepiajacy.

Relacja nadziei do wolnosci
»Nie chodzi o gloszenie doktryny, lecz o sfere nadziei ozywiajgcej modli-
twe i duchowe zmaganie chrzescijanina o to, aby wszyscy byli zbawieni™.
Koncepcja apokatastazy W. Hryniewicza, podobnie jak H. U. von Baltha-
sara, teologéw wschodnich, Izaaka Syryjczyka i Antoniego nosi cechy nie
tylko teologii systematycznej, ale przede wszystkim duchowosci.
Powszechne zbawienie nie moze by¢ doktrynalnym pewnikiem. Powinno pozostaé
przede wszystkim sfera nadziei, duchowego zmagania i modlitwy. Nie opowiadam
si¢ za nauka o apokatastazie, rozumianej jako konieczno$¢ zbawienia powszech-

nego - deklaruje W. Hryniewicz - stusznie mozna krytykowa¢ w tak pojmowanej
doktrynie jej ukryty determinizm soteriologiczny (wszyscy muszg by¢ zbawieni)*“.

Lubelski teolog przyjmuje rozrdinienie funkcjonujace w tradycji
wschodniej dzielace koncepcje apokatastazy na dwa rodzaje. Czym innym
jest duchowo$¢ przejawiajaca sie w nadziei, modlitwie i poczuciu odpowie-
dzialnos$ci za zbawienie wszystkich, a czym innym jest doktryna zaktada-
jaca z calkowita pewnoscig, ze powszechne zbawienie musi nastapic. Po-
mylenie lub utozsamienie tych dwdch odmiennych koncepcji apokatastazy
moze stal sie przyczyng nieporozumien®.

Pieklo nie jest kara, ktorg Bog wymierza czlowiekowi. Wynika ono ze
ztego ukierunkowania wolnosci i zwrocenia jej przeciwko Bogu, ktory jest
jedynym wtasciwym celem, do ktérego moze dazy¢ stworzenie®. Pieklo nie
jest rowniez miejscem, w ktérym cztowiek moze nawigza¢ relacje z kims
bedacym w podobnej sytuacji. Jest ono stanem zamknigcia na wszelkie

“ Por. tamze, s. 21.

> Tamze, s. 15.

Tamze, s. 33.

17 Por. tamze, s. 34.

18 Por. W. Hryniewicz, Dramat nadziei zbawienia. Medytacje eschatologiczne, Warszawa 1996,

s. 56.
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pozytywne relacje miedzyosobowe i bezgranicznej samotnosci®. Potgpie-
nie nie polega jednak na byciu odrzuconym przez Boga. W. Hryniewicz
nie przeczy mozliwosci takiego zwrdcenia sie stworzenia przeciwko Bogu.
Uwaza j3 za calkowicie realna®. Zadaje jednak pytanie, czy Bog jest bez-
silny wobec wolnosci czlowieka i czy szacunek wobec niej okazywany jest
w stanie na zawsze ograniczy¢ Jego milosierdzie. W tradycyjnej teologii
uwaza si¢ to za podstawe méwienia o mozliwosci wiecznego piekla®'.
Nie mozna mysle¢ o wolnosci w taki sposob, zeby urastata ona do rozmiarow rze-
czywistosci, wobec ktdrej sam Bog musi skapitulowaé. Wolno$¢ - dzigki Stworcy i w
Nim - uczestniczy w wiecznosci. Jak dlugo odrzuca Boga, nie ma mozliwosci osia-
gniecia swojego ostatecznego celu, dla ktorego zostata powolana do istnienia. Stad
zaden zly akt wolnoéci nie moze urzeczywistnic jej prawdziwej natury stworzone;
dla nieskoniczonosci, nie moze aktualizowac jej ,powolania”. Czlowiek w obliczu
oczywistego i osobowego Dobra, ktorym jest Bog, nie przyjmuje postawy radykal-
nej negacji. Istota ludzka ujrzawszy Boga twarza w twarz straci wolno$¢ wyboru®.

~Wolnos¢ jest Bozym darem. Kategoria daru jest w mysleniu o wolnosci
niezmiernie wazna. Nie mozna uczyni¢ z wolnosci swego rodzaju bozysz-
cza, a wiec idola, stajacego sie konkurentem, a nawet przeciwnikiem same-
go Boga. Boski respekt dla wolnosci nie moze by¢ granica dla Jego mitosier-
dzia i przekonujacej sity Jego mitosci”*’. Wolno$¢, ktora zostaje otrzymana
od Boga, nie moze sta¢ si¢ rzeczywistosciag obcg i Jemu przeciwna. Jezeli
istnieje w stworzeniu, to jedynie dlatego, ze B6ég podtrzymuje je w bycie,
jako caloé¢, a wigc razem z jego wolng wola. Istnieje ona tylko dzigki mocy
Stworcy. Podobnie jak Orygenes i Grzegorz z Nyssy, Hryniewicz zauwaza,
ze wolnos¢ nie moze zostac zredukowana do mozliwosci dokonania wybo-
ru przeciw Bogu lub za Nim. Tych dwdch rodzajéw decyzji nie wolno zrow-
na¢ ze sobg, réwniez pod wzgledem ich definitywnosci®*. Bylby to dualizm
bliski manicheizmowi. Wiecznie trwajace pieklo byloby przedtuzeniem
w nieskonczono$¢ trwania rzeczywistosci grzechu®,

* Por. tamze, s. 51.

% Por. tamze, s. 57.

*! Por. tamze, s. 45.

* R. Zych, Wolny wybor w swietle eschatologii paschalnej, ,Bielsko-Zywieckie Studia Teologicz-
ne’, 2009, t. 10, s. 346.

* W. Hryniewicz, Dramat nadziei zbawienia.. ., dz. cyt., s. 45.

* Por. Tamgze, s. 50.

* Por. W. Hryniewicz, Bog wszystkim we wszystkich..., dz. cyt., s. 99.
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Zlo nie moze by¢ pod wzgledem mocy i ostatecznoéci réwne dobru.
Lubelski teolog traktuje stan zatracenia jako upér, ktory nie jest jednak jed-
norazowym, definitywnym wyborem. Czlowiek potepiony z wlasnej woli
musi nieustannie i wcigz na nowo odrzucac¢ Boga, ktdry przez caly czas
pozostaje przy nim, z gotowoscig udzielenia przebaczenia®. ,,Bog pozostaje
ustawicznym zaproszeniem dla swoich stworzen. Jest im zawsze blizszy niz
one same sobie””” Bedac tak blisko, Bdg nie znajduje sie na zewnatrz, ale
jest w stanie dosiegna¢ wnetrza czlowieka i przenikac je swojg moca. ,,Wie-
rz¢ - deklaruje W. Hryniewicz - Ze w stanie zatracenia mozliwa jest terapia,
ze Bog przyciaga, a kazdy odruch ku Niemu jest juz momentem ocalenia”®.
Ratunek polegatby wigc na dobrowolnym przyjeciu taski, ktora nigdy nie
przestaje by¢ ofiarowana. Przyjecie Boga nawet w najmniejszym stopniu
sprawia, ze stan, w ktorym znajduje si¢ czlowiek, przestaje by¢ pieklem.
»[...] nie jest to fatwa nadzieja ani tania amnestia. Powré6t do Stworcy moze
dokonywa¢ si¢ w wielkim zmaganiu i cierpieniu. Nie jest to jednak cier-
pienie bez celu, meka dla samej meki. Jest to meka oczyszczajaca i wyzwa-
lajaca”. Podobnie jak inni twoércy koncepcji apokatastazy, W. Hryniewicz
stara si¢ nie glosi¢ bezkarnosci i braku odpowiedzialnosci za podejmowane
w zyciu wybory. Nawrdcenie po $mierci zaklada przezwyci¢zenie wlasnego
zniewolenia, skrzywienia wolnosci, ktora bez wysitku i wewnetrznej po-
mocy ze strony Boga nie jest w stanie zwrdcic si¢ ku Niemu. Zniszczenia,
jakich dokonal w czlowieku grzech, nie zostaja od razu usunigte przez sam
fakt nawrocenia. Lubelski teolog pisze nawet, Ze ta sama osoba moze do-
swiadcza¢ zbawienia i chwaly Bozej, jednoczesnie nadal cierpiac.

W. Hryniewicz nie ogranicza swojej nadziei na powszechne ocalenie
jedynie do ludzi. ,Diabel rowniez nalezy do $wiata stworzonego, jakkol-
wiek niewidzialnego i transcendentnego. Dlatego nie nalezy go wykluczac
z wszechogarniajacego dzieta odkupienia™®. Pisze on o Szatanie jako ,,stwo-
rzeniu najbardziej nieszczesliwym”®. Nawiazuje takze do dziel innego au-
tora chrzescijanskiego, ktéry pisat o misji cztowieka w dziele nawrocenia

% Por. tenze, Dramat nadziei zbawienia..., dz. cyt., 5.62.

¥ Tamze, s. 62.
® W. Hryniewicz, Nadzieja uczy inaczej..., dz. cyt., s. 283.

* Tamze, s. 284.
s W. Hryniewicz, Bég wszystkim we wszystkich..., dz. cyt., s. 98.

¢l Tamze, s. 98.
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Szatana®. W kontekscie potepienia stworzen lubelski teolog zastanawia si¢
nad cierpieniem Stworcy:

Gdy zatraca si¢ czlowiek, jest to réwniez jakas utrata dla Boga - niepowodzenie
Jego Boskiego dziela stworzenia i odkupienia, Jego wlasny dramat [...]. Porazka
Bozego dziela, wieczna zatrata pewnej czesci ludzkosci bytaby najwigksza tragedia
dla samego Boga, wiecznym pieklem dla Niego samego i dla Jego mitosci nigdy nie
ustajacej w stosunku do wszystkich stworzen [...]. Czy mozliwe jest szczgécie Boga
bez dojscia do celu wszystkich Jego stworzen?®

W. Hryniewicz, mimo iz oficjalnie glosi jedynie nadzieje¢ a nie pewnos¢,
podaje argument, w ktéorym w rzeczywisto$ci zdecydowanie zaprzecza
mozliwosci potgpienia kogokolwiek. Wieczne cierpienie Boga musialoby
si¢ w konsekwencji taczy¢ takze z cierpieniami zbawionych, ktérzy, z Nim
zjednoczeni - zakladajac, ze ich milo$¢ bylaby doskonata - odczuwaliby
podobnie jak On. W efekcie, jezeli bylby cho¢ jeden potepiony, z jego po-
wodu cierpieliby wszyscy. Jedynym sposobem na oslabienie tego argumen-
tu, bytoby odrzucenie zalozenia, ktére stoi u jego podstaw, mianowicie, ze
los stworzenia jest dla Boga tak cenny, ze nie potrafitby si¢ On pogodzi¢
z Jego zatraceniem. Dlatego W. Hryniewicz pisze o nadziei, ktdra nie ogra-
nicza sie jedynie do ludzi, ale jest nadziejg Boga, wyrazong w wydarzeniu
paschalnym. Obejmuje ona cala Trojcg zaangazowana w dzielo stworzenia,
odkupienia i u§wigcenia®.

¢ ,Chcac da¢ wyraz ludzkiej nadziei na ostateczne pojednanie diabla z Bogiem, wloski pisarz
Giovanni Papini upatrywal w tym swoista misj¢ czlowieka. Przez swojg mitos¢, pokore i postuszen-
stwo Bogu ludzie mogg pomoc szatanowi pojednac si¢ z Nim. Chrzescijanie powinni wyzwala¢ si¢
z nienawisci do szatana. Jego wieczne potgpienie byloby upokorzeniem dla samego Stwércy [...]. Mi-
lujac swoje stworzenia, Stworca musialby wowczas cierpie¢ bardziej niz sam szatan [...]. Papini pisal w
przejmujgcy sposob o upadku szatana i cierpieniu Boga. Skoro ludzi ocala cierpienie Syna Bozego, to
cierpienie Ojca moze zbawi¢ zbuntowanych aniotow” (W. Hryniewicz, Bog wszystkim we wszystkich...,
dz. cyt,, s. 99).

* W. Hryniewicz, Dramat nadziei zbawienia. .., dz. cyt., s. 49.

* Por. tamze, s. 50.
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Hope or Apocatastasis?

The reflection upon eschatology of Wactaw Hryniewicz
Summary

Theological thought calls for a dynamic life. It reveals itself in constant readiness to
question what has already been achieved. The reason is inconceivable God, who is the sub-
ject of theological thinking. He reveals himself to man in the history of his life. Hence man
who discovers that he has been called to be a theologian, has to be open and listen to “God’s
talk” in a special way. He has to be brave in interpreting it. Beyond doubt, Rev. Hryniewicz
belongs to the few theologians who are not afraid of taking up such challenges.

J. Majewski calls the dispute about apocatastasis the "hottest and the most important
dispute which was carried on in the theological circle in Poland after the war” The discus-
sion began after Rev. Hryniewicz, ecumenist and lecturer at the Lublin Catholic University,
published an article “Hope of General Redemption. Deliberations on the Eastern Tradition”
in the January 1978 issue of “Wiezi". S. Malkowski engaged in the dispute with Hryniewicz.
After ten years, in 1989, W. Hryniewicz published a book “Nadzieja zbawienia wszystkich”
(Hope of Redeeming All.) The book provoked a heated discussion. As a result, two meet-
ings of the Dogmatic Section of Polish Theologians devoted to Hope of Redemption for All
were held in 1991 and 1992. The participants in the dispute published their opinions in such
periodicals as “Tygodnik Powszechny”, “Niedziela’, “Wiegzi", “Collectanea Theologica’, and
“Przeglad Powszechny” The Paschal time makes us take up the topic again.



