Studia Theol. Vars. i
13 (1975) nr 1 |

ALFONS SKOWRONEK

Z TEOLOGII BIERZMOWANIA

Tres§é: I. Pismo §w. o sakramencie bierzmowania; II. Skutki bierz-
Mowania w ujeciu systematycznym; III. Szafarz bierzmowania; IV.
Bierzmowanie w przepowiadaniu.

Kazdy z sakramentéw ma swojg odrebng problematyke do
rozwigzania !. Trudnosci specyficzne wigzg sie z bierzmowa-
hiem, sakramentem teologicznie moze najmniej przereflektowa-
Nym, a by¢ moze nawet bardzo zaniedbanym. Trudnosci 13-
Cz3ce sie z tym sakramentem mozna wymieni¢ najogoélniej
W nastepujgcym porzadku.

Moéwigc o bierzmowaniu wiemy dzi§, o ktéry to z siedmiu
rytow chodzi. Przez dziesie¢ wiekéw natomiast Kosciél nie
2awsze zdawal sobie jasno sprawe z odrebnosci nie tylko tego
Sakramentu, ale i w ogole z roéznicy miedzy poszczegdlnymi
sakramentami.

Gdy sobie wyraznie juz u$wiadomiono specyfike i wtasci-
woSci bierzmowania jako rytu szafowanego po chrzcie, zaczeto
Podkres$la¢ réznice miedzy tymi sakramentami i to do tego
stopnia, ze zaciemnieniu ulegl zwiazek miedzy dwoma pierw-
Szymi sakramentami inicjacji.

Dochodzi kolejny moment: Z jednej strony znajdujemy
W PiSmie $w. teksty, choé nieliczne, méwigce o wszczepieniu
W Kosciél na drodze sakramentéw, ktére to wcielenie doko-

! Artykut jest tekstem odczytu wygloszonego dnia 10 wrzeénia 1973
Toku w Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie w czasie sympoz-
Jum Katechetyczno-Homiletyczno-Duszpasterskiego po§wieconego sakra-
mentowi bierzmowania.
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nuje sie niejako dwuetapowo; z drugiej strony rzecza niezmier-
nie trudng jest wskazaé, o jakie to elementy réznicujace w rze-
czywistosci chodzi. Niepewnos¢ ta trwala réwniez cale wieki.

Z Pisma $w. wynika wreszcie, ze chrzest i bierzmowanie sta-
nowig pod pewnym wzgledem jednosé¢ (szafowano je w jednym
rycie, ktory to ryt wienczylo przyjecie Eucharystii). Skadinad
zas zdawano sobie sprawe, ze tylko chrzest stanowi brame Kos-
ciola, czyli: czlonkostwo w Kosciele jest wylgcznie dzielem
chrztu. Inaczej: zaden z sakramentoéw Kosciota nie jest koniecz-
ny do zbawienia tg koniecznoscig, jaka przystuguje chrztowi.

Po ukazaniu niektérych trudnosci wylania sie problem me-
tody w docieraniu do wyodrebnienia specyfiki sakramentu
bierzmowania. Naszg refleksje teologiczng poprowadzg naste-
pujace zasady.

Wszystkie sakramenty sa aktualizacjami tego jednego zycia,
ktére jest w Bogu Ojcu i Synu i Duchu Swietym. Zycie to
zgotowane i dane nam jest moca dziela Chrystusowego w Kos-
ciele. Z tej zasady naczelnej, trynitarno-chrystologiczno-eklezjo-
logicznej, plyng inne.

Skoro jest faktem, ze bierzmowanie udziela Ducha Swigtego
w szczeg6lny sposOb (inny niz w chrzcie), nalezy przebadaé
teksty Pisma $w. znane nam z traktatu o Tréjcy $w. Wiemy
za$, 7ze jasne objawienie istnienia Ducha Swietego jako Trzeciej
Osoby Trojcy znajduje sie dopiero w ostatnim okresie Nowego
Testamentu, a i to nie bez trudnosci. Inaczej: Rzeczg prawie
niemozliwg jest rozréznienie miedzy wypowiedziami na temat
Chrystusa uwielbionego a danymi o Duchu Swietym. W tyra
miejscu formulujemy trzecig regute.

Nie wystarczy szuka¢ w PisSmie $w. tekstéw zawierajacych
ewentualnie istotne wypowiedzi o bierzmowaniu; zanalizowac
nalezy wszystkie dane o Duchu Swietym, mimo iz na pierw-
szy rzut oka mogg one nie wykazywac¢ tresci Scisle sakramen-
talnych.

Skoro jest prawda, ze chrzescijanin calym swoim zyciem
uczestniczy w zyciu Jezusa Chrystusa, wynika stad wniosek, 7e
poszczegblne fazy zycia ludzkiego stanowia swego rodzaju od-
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zwierciedlenie zycia Jezusa Chrystusa. Innymi stowy: Zycie
chrzescijanina jest nie tylko uczestnictwem w wiekuistym
i boskim zyciu Syna Bozego, sa to réwniez partycypacje w zy-
Ciu Syna Bozego historycznie Wcielonego. Dla poprawnie zbu-
dowanego traktatu sakramentalnego wylania sie wiec naste-
Pujacy postulat: W jaki spos6b nawigzuje kazdy z poszczegodl-
nych sakramentéw kontakt z konkretng faza historyczna Chry-
Stusa wecielonego? Chodzi o wyrazng chrystologiczng note kaz-
dego z sakramentéw.

Sakramenty sg wreszcie zyciowymi aktualizacjami zycia
Kosciota. Kazda czynno$é¢ sakramentalna jest zatem uczestnic-
twem w pelni zycia Kosciola. Eklezjalnego aspektu sakramen-
tow nie wolno tracié z oczu.

I. PISMO SW. O SAKRAMENCIE BIERZMOWANIA

Chodzi o zwiezly przeglad dwu grup tekstow Pisma $w.:
O teksty zawierajgce jakie§ wzmianki o bierzmowaniu oraz
0 wypowiedzi dotyczace Ducha Swigtego, ktére mozemy od-
hies¢ do rytu bierzmowania.

1. Teksty wskazujace na bierzmowanie

Majgc na uwadze dane Nowego Testamentu, mozemy wy-
rézni¢ w praktyce Kosciola czasé6w apostolskich dwa rézne od
siebie ryty: zanurzenie w wode i nalozenie rgk. O tej rézno-
rodnosci rytow mowisg:

Dz 8, 4—20. Z tekstu wynika, ze chrzest mégt byé udzielany,
zanim nastapilo nalozenie rgk: ,,Bo na zadnego z nich jeszcze
hie zstgpit (Duch Swiety). Byli jedynie ochrzczeni w imie Pana
Jezusa”. Nastepnie jest mowa o naktadaniu rak.

Dz 19, 1—7. I tu oddzielnie jest mowa o chrzcie i natozeniu
rak. Zaznaczony zostaje w tych dwu tekstach takze skutek rytu
naktadania ragk. Jest nim zstepujgcy Duch Swiety, o ktéorym
moéwig Dzieje w rozdz. 2.

Hbr 6, 1—6. W sposéb zréznicowany mowa jest réwniez
W tym tekscie o chrzcie oraz o pewnym nakladaniu rgk, ktéry
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to ryt sklonni byliby$my odnies¢ do bierzmowania, cho¢ rzecz
nie jest sformulowana tak wyraziscie jak w dwu poprzednich
tekstach.

Dla pelniejszego zrozumienia przytoczonych danych zwréé-
my uwage na nastepujgce elementy.

W dwu odrebnie zaakcentowanych rytach rozréznia sie tak-
ze miedzy szafarzami. Co do chrztu, minister nie zostaje
wyraznie wymieniony; nakladanie rak natomiast wydaje sie
by¢ obrzedem zarezerwowanym tylko apostolom. Pawel mowi
sam o sobie, ze ochrzcil jedynie tego czy tamtego. Inaczej
w kwestii nakladania rak.

Skutkiem udzielanym przez nakladanie rak jest Duch Swiety.
To samo orzeka jednak Pismo $§w. o chrzcie (por. Dz 2, 38; 10,
47). W dalszym ciggu naszych rozwazan wyjasnimy jeszcze,
w jakim to specyficznym sensie udziela Ducha Swietego naloze-
nie rak.

W 8 rozdziale moéwig Dzieje o specjalnej modlitwie towarzy-
szacej nakladaniu rgk. W fakcie tym dostrzegamy swego ro-
dzaju rytualno-sakramentalng pelnie tej czynnosci (forma).

Mimo iz rozroznia sie migdzy tymi dwoma sakramentami,
ukazany zostaje roéwnoczesnie konieczny zwigzek miedzy
chrztem i bierzmowaniem. W pierwszym rzedZzie i w randze
absolutnego pierwszenstwa udziela si¢ chrztu; w drugim eta-
pie — i to nieraz w znacznym odstepie czasowym — udzielane
zostaje bierzmowanie. Podstawe tej wewnetrznej jednosci sta-
nowi Duch Swiety przekazywany w jakims$ sensie i tu i tam,
i to najpierw w sposéb zasadniczy (w chrzcie), nastepnie za$
w sakramencie bierzmowania w sensie pewnej pelni. Specyfi-
ka ta chcemy sie zajg¢ na kolejnym etapie naszych rozwazan.

2. Interpretacja przytoczonych tekstow
w swietleinnychdanych Pisma $w.

Wypatrywany w Starym Testamencie czas mesjanski jest
specyficznym okresem Ducha Jahwe. Aluzje do tego okresu
znajdujemy u $w. Jana: ,Jesli kto jest spragniony, a wierzy
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we Mnie, niech przyjdzie do mnie i pije! Jak rzeklo Pismo:
Strumienie wody zywej poplyna z jego wnetrza” (J 7, 37).
Kazanie Piotra w Dniu Zielonych Swigt (Dz 2) jest interpreta-
¢ja wypowiedzi prorokéw Ezechiela, Zachariasza i Joela. ,,Ijuz
nie bede na przyszio$¢ ukrywal oblicza mojego przed nimi,
kiedy Ducha mojego wyleje na Izraelitow” (Ez 39, 29). ,Na
dom Dawida i na mieszkancéw Jeruzalem wyleje ducha po-
boznosci” (Zach 12, 10). Szczegbélnag jednak wymowe posiadajg
stowa Joela (3, 1nn.): ,,I wyleje potem Ducha na wszelkie ciato,
4 synowie wasi i corki wasze prorokowaé¢ beda, a starcy wasi
beda $nili, a mlodziency wasi beda mieli widzenia. Nawet na
Niewolnikéw i niewolnice wyleje Ducha mego w owych dniach”.

Majac te teksty przed oczyma, mozemy powiedzieé, ze sam
Kosciet jest zapowiedziany jako spolecznos¢ ze swej istoty
zyjaca darem Ducha Swietego. Koscidl istnieje ze wzgledu na
Ducha Swietego i moca Ducha Swietego.

Siegnijmy glebiej i rozpatrzmy wydarzenie Wcielenia. W In-
karnacji obecna jest cala Trdjca sw., sprawiajgc to, co nazy-
Wamy wejsciem Chrystusa w $§wiat. Poczecie Jezusa dokonuje
si¢ za sprawg Ducha Swietego. Z faktem tym nie jest sprzecz-
Ne zdarzenie, ze po chrzcie w Jordanie Jezus znéw otrzymuje
Ducha Swietego (Mk 1; Lk 3, 22). Sens tego zstapienia Ducha
SWiQtego wyjasnia §w. Lukasz w scenie przedstawiajacej Je-
Zusa w synagodze nazaretanskiej przy wyjasnianiu proroka
Izajasza (4, 14—22).

Teksty te, raczej chrystologiczne, zastuguja na baczng uwage.
POZWalajq one bowiem na glebsze wnikniecie w role Ducha

Wwigtego kierujgcego Kosciotem.

W wymienionych zdarzeniach zycia Jezusowego mamy do
Czynienia ze swego rodzaju multyplikacjg daru Ducha Swie-
tego. Wysnuwamy stagd natychmiast wniosek dla sakramentéw,
ze udzielenie Ducha Swietego po uprzednim otrzymaniu go
W chrzcie nie stanowi sprzecznosci.

Z przytoczonych zdarzen chrystologicznych plynie i ten
Wniosek, ze Duch Swiety odgrywal w zyciu Jezusa specjalna
Tole. Dzielem Ducha Swietego jest najpierw Boze usynowienie
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Jezusa lgcznie ze zjednoczeniem osobowym. Duch Swiety wy-
posaza Jezusa w mandat postannictwa mesjanskiego dla ukon-
stytuowania wsréod ludzi Krélestwa Bozego. Darem Ducha
Swietego jest wreszcie samoofiarowanie sie Jezusa: Jezus, , kto-
ry przez Ducha wiecznego zlozyl Bogu samego siebie jako nie-
skalang ofiare” (Hebr 9, 14).

Refleksje powyzsze mozemy zastosowa¢ do Kosciota. W spo-
séb zasadniczy Ko$cidél zatozony zostal juz w momencie Weie-
lenia. Tu bowiem Jezus ustanowiony zostal Glowg calej ludz-
kosci. Niezaleznie od tego méwimy — postugujac sie jezykienn
Ojcow — ze Kosciél narodzil sie na Krzyzu, gdzie Chrystus
ztozyl z. siebie w Duchu Swietym ofiare Ojcu. Mimo iz Kos-
ci6? juz sie narodzil, mimo ze po swym zmartwychwstaniu
Chrystus ustanowil nowe sakramenty, dokonuje sie jeszcze
jedno obdarzenie Duchem Swietym: w dzien Zielonych Swiat.
Nowe zeslanie jednego i tego samego Ducha Swietego. Spelnia
si¢ to, na co wskazal Jezus (por. J 14—17). Trzeba bylo, by
Jezus sam opuscil $wiat, azeby moégt przybyé Duch Swiety
postany przez Jezusa. Mozemy zatem powiedzie¢, ze w dzien
Zielonych Swigt caly Kosciél jako taki otrzymuje Ducha Swie-
tego w sensie pierwotnego bierzmowania.

Zwréémy przy okazji uwage na jeden znaniienny epizod.
Maryja nie jest obecna przy Ostatniej Wieczerzy, mimo iz
sama — jako Izraelitka — miala obowigzek obchodzi¢ Pasche.
Nie pojawia sie oficjalnie Maryja réwniez w niedziele Zmar-
twychwstania. Natomiast w dzieh Zestania Ducha Swietego
jest obecna. W epizodzie tym dostrzegamy cos, cd odnosi sie
do Kosciota jako catosci. O skutkach owego zasadniczego dla
Koéciola daru Ducha Swietego moéwig wyraznie Dzieje Apo-
stolskie (1—2). Juz tam znajduje si¢ wskazanie, wediug ktdre-
go najpierw nalezy chrzci¢, a nastepnie przekazywaé¢ Ducha
Swietego w ten wlasnie sposdb, jak to stalo sie udzialem ca-
lego Koéciola w dniu Zielonych Swigat.

Nie mozemy natomiast nic pewnego orzec w kwestii powsta-

nia samego rytu makladania rgk. Obrzed taki byl w kazdym
badz razie znany w judaizmie tych czasow.
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Godne zastanowienia sg w kwestii bierzmowania sugestie,
jakie znajdujemy u §w. Pawla. Na uwage najbaczniejsza zastu-
guje Gal 4, 4—6, ktéry moze wskazywaé na istnienie dwu od-
rebnych rytéw — chrztu i bierzmowania. Jezyk tekstu jest
Wyrazny. Najpierw Bég uczynil nas synami swoimi, nastepnie
za$ — jako dar dodatkowy — wlal w nasze serca.Ducha Swie-
tego.

U sw. Pawla podkresli¢ nalezy ponadto pojawiajace sie wielo-
krotnie pojecie ,,namaszczenia” (unctio Spiritu Sancto). Ter-
Mmin unctie odniesiony zostaje najpierw do Chrystusa (por. Dz
10, 38; 4, 27; Lk 4, 18; Hbr 1, 9). Ale rowniez do chrzescijan
Pawel stosuje analogicznie pojecie namaszczenia Duchem Swie-
tym (por. 2 Kor 1, 21; 1 J 2, 20, 27).. Nie mozna oczywiscie po-
Wwiedzie¢, jakoby we wszystkich tych tekstach chodzilo o na-
Mmaszczenie sakramentalne. Wypowiedzi te nalezy jednak roz-
Patrywac¢ w calym kontekscie naszego zagadnienia.

3. Skutek zbawczy Ducha Swiegetego

Trzymajgc sie w dalszym ciggu danych Pisma $w., mozemy
Wyrdznié nastepujace dzialania danego nam Ducha Swietego:
a. udzielony Duch Swiety jest zrédlem miltosci (Rz 5, 5; 1 Kor
13); b. w nim, a nawet przez niego i dzieki niemu sie modlimy
(Rz 8, 16; Gal 4, 6); c. Duch Swiety jest zrédlem charyzmatéw,
ktorych celem jest budowanie Kosciola (1 Kor 14, 4; 12, 26);
d. dzietem Ducha Swietego jest jednosé, stad i caty Koscidt jest
Swigtynig Ducha Swietego, co odnosi sie rowniez do poszczegdl-
nych czlonkéw Kosciola; e. Duch Swiety jest duszg egzysten-
Cji chrzescijanskiej; f. Duch Swiety posiada podstawowe zZna-
CZenie dla chrztu i Eucharystii.

Wymienione skutki udzielania Ducha Swietego rozpatrywa-
lismy ogoélnie. Jest natomiast rzeczg trudna rozrézni¢ pomiedzy
odrebnymi skutkami chrztu i bierzmowania. Sprawa jest mimo
to na tyle jasna, ze mozna sformulowaé¢ nastepujace twierdze-
hia;

Chrzest sam w sobie nie wystarcza, by kto$ normalnie rzecz
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biorgc mogt w pelni uczestniczy¢ w zyciu Kosciola; wymagany
jest jeszcze pewien plus.

Z nalozeniem rgk zwigzany jest przynajmniej jeden skutek
— udzielenie Ducha Swietego wzgl. daréw Ducha Swietego.
Réznice miedzy chrztem i bierzmowaniem ujgé moglibysmy
wiec w ten spos6éb: Skutkiem zbawczym bierzmowania jest
zawsze udzielenie Ducha Swietego. Owoce chrztu sg natomiast
wielorakie: wszczepienie w Kosciol, nowe stworzenie, zbawie-
nie w Chrystusie, odpuszczenie grzechow, zwlaszcza za$ szcze-
goélny sposdéb przynaleznosci do Chrystusa — w S$mierci, zmar-
twychwstaniu i usynowieniu. Wsréd tych wszystkich skutkow
udzielony zostaje rowniez dar Ducha Swigtego.

Sumujac nasze spostrzezenia biblijne mozemy o bierzmowa-
niu powiedzieé¢: Zgodnie z danymi Nowego Testamentu bierz-
mowanie jest sakramentemn udzielajacym Ducha Swietego w
spos6b specjalny, mimo iz Duch Swiety udzielony byl juz
uprzednio w ten czy inny sposéb. Nowy modus zstapienia Du-
cha Swietego jest zaznaczony wyraznie zdarzeniem Zielonych
Swigt w sensie zstgpienia na caty Kosciét.

Whniosek nasz znajduje swe potwierdzenie w specjalnej ter-
minologii stosowanej na okreslenie tego Ducha Swigtego, ktéry
staje sie udzialem chrzescijan moca nakladania ragk lub w dniu
Zestania Ducha Swietego. Jest wtedy mowa o ,,darze Ducha
Swietego” (Dz 2, 38; 8, 20; 10, 45; 11, 17), nastepnie ,,przyjmo-
waé” lub ,,otrzymywaé¢” Ducha Swietego (Dz 8, 15—17). Duch
Swiety zostaje ,wylany” lub ,,wlany”, ,spada” na ochrzczo-
nych.

Z wszystkich tych danych razem wzigtych wyprowadzamy
dla nas niewatpliwy wniosek o istnieniu odrebnego sakramentu,
mimo ze dane biblijne dostarczaja nam do takiego twierdze-
nia materialow tylko posrednio.

II. SKUTKI BIERZMOWANIA W UJECIU SYSTEMATYCZNYM

Sakrament bierzmowania powoduje w ochrzczonym dwa
skutki: wyciska charakter sakramentalny oraz sprawia tzw.
pomnozenie laski ze specjalng pomoca Ducha Swietego.
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Z dotychczasowych rozwazan wynika, Zze w bierzmowaniu
nie jest udzielane ,,co§”, lecz ,Ktos”, tzn. Duch Swiety. Ten
moment bywa w obiegowych traktatach sakramentalnych nie-
Stety zapoznawany.

Gdy chodzi o chrzest, sprawa przedstawia sie analogicznie.
Jest bowiem chrzest usynowieniem Bozym, wszczepieniem
W Chrystusa i w Kosciol. Powiadamy nawet, i stusznie, ze
Przez chrzest Bog Ojciec staje sie naszym Ojcem; w duchu
tego usynowienia wolamy: Abba, Ojcze! Konsekwentnie otrzy-
Mujemy Jezusa Chrystusa jako brata. O zaistnieniu wymie-
hionego stosunku braterstwa poucza nas sam Chrystus ,,Wste-
Puje do Ojca mego i Ojca waszego, Boga mego i Boga wasze-
80" (J 20, 17).

Tak przedstawia sie sprawa, gdy chodzi o chrzest. W bierz-
leOWaniu dzieje sie cos zgola nowego i odrebnego. Otrzymu-
Jemy samego Ducha Swietego w sposéb szczegdlny, tak ze
Staje sig on w nas zasada zycia.

Specyficzny 0w charakter zamieszkania w nas Ducha Swie-
tego wyraza sie w nastepujacej rzeczywistoéci. Przyjmujac
chrzest mozemy moéwié o zamieszkaniu w nas Boga Troéjjedyne-
80. Bog Ojciec i Syn Bozy sa, zamieszkujg w nas tak, ze my
Sami stajemy sie inni. I dlatego mozemy z Ojcem i Synem
Prowadzi¢ dialog, rozmowe. Inaczej ma sie natomiast z danym
Nam Duchem Swietym. Z samym Duchem Swietym nie prowa-
dzimy dialogu jak z drugs osoba, lecz raczej Duch Swiety nam
dany moéwi w nas. Jezeli méwimy, prowadzimy dialog z Oj-
¢ém i z Jego Synem Chrystusem, czynimy to moca Ducha Swie-
tego danego nam w specyficzny sposéb. Pouczajgcy jest w tym
Wzgledzie caty 8 rozdziat Listu do Rzymian i 2 rozdzial Pierw-
SZego Listu do Koryntian.

Jezeli rzeczy tak sie majg, wowczas latwiej zrozumieé¢ bierz-
Mowanje w jego charakterze dopetlnienia i udoskonalenia chrztu.
Cheemy Po prostu powiedzieé, ze wszystkie skutki chrztu bierz-
Mowanie udoskonala i prowadzi je do pelni. Na czym jednak
Polega to udoskonalenie konkretnie?
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Pierwszym skutkiem bierzmowania jest charakter sakramen-
talny. W zestawieniu z charakterem chrztu, charakter bierz-
mowania jest jego udoskonaleniem. O ile charakter chrztu
uzdalnia raczej w kierunku wlasnego indywidualnego zbawie-
nia i do uczestnictwa w kulcie Bozym, o tyle charakter bierz-
mowania orientuje swe potencje ku zmaganiom duchowym dla
przezwyciezenia przeciwno$ci w wierze. Paralela biblijna na-
suwa na mysl apostoléw mocg pelni Ducha Swietego meznie
potykajacych sie w imie sprawy Jezusowej.

Oprocz otrzymania charakteru sakramentalnego bierzmowa-
ny staje sie uczestnikiem task specjalnych. Teologowie moéwig
o pomnozeniu laski chrztu szczegolnie w sensie spotegowania
wiary. Bierzmowanie udziela ponadto peini daréw nadprzyro-
dzonych, przez ktore rozumie sie tzw. dary Ducha Swietego.
Trudno powiedzieé¢, czym sg konkretnie owe dary. Wedtug pow-
szechnej nauki teologéw i Kosciola wigzg sie one z uspra-
wiedliwieniem czlowieka, tak ze dzieki bierzmowaniu uspra-
wiedliwienie dokonuje sie w sposdb peiniejszy. Trudno jest
dociec, w jaki sposob Koscidél doszedl do wyspecyfikowania
siedmiu daré6w Ducha Swietego. Pomijamy tu cale zagadnie-
nie historyczne. Podkresli¢ nalezy tu jedynie, ze w akcie uspra-
wiedliwienia wzgl. bierzmowania nie tyle chodzi o dary, ile
o Dar, tzn. Ducha Swietego osobiscie. Méwienie o siedmiu da-
rach ma raczej wskaza¢ pelnie dzialania Ducha Swietego.

Z przegladu tych refleksji widzimy, iz nielatwo przeprowa-
dzi¢ linie demarkacyjng pomiedzy skutkamni chrztu i bierzmo-
wania. Sprébujmy rzecz jeszcze bardziej, na ile to tylko mozli-
we, doprecyzowac.

Charakter chrztu lub bierzmowania pojmowa¢ nalezy teolo-
gicznie jako radykalng formacje ontyczna otrzymywang moca
inkorporacji w Kosciél. To konstytutywne wkorzenienie w Kos-
ci6t wyposaza czlowieka w okreslone novum: udziela nowej
zasady zycia wraz z odpowiednimi uzdolnieniami i wladzami.
Potencje te sg niezniszczalne i nieutracalne, poniewaz uczest-
nicza w samej niezniszczalnej konstytucji Kosciota.
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Konkretnie sprawa wyglada w ten sposéb, ze charakter bierz-
mowania wyposaza chrze$cijanina w te fundamentalna podat-
nos$¢, mocy ktérej czlowiek zyskuje witadze widzenia i pozna-
Wania rzeczy Bozych zgodnie z intencjg Ducha Swietego, ktory
Przenika najglebsze tajniki Boze. Poréwnaé mozemy to uzdol-
hienie do zmystu wzroku, ktéra to wladza istnieje i wtedy, gdy
czlowiek zamknie oczy, by uporczywie nie patrzeé¢ i nie wi-
dzieé. Potencja tego rodzaju jest niezniszczalna.

Wiadza plynaca z charakteru bierzmowania jest najpierw mi-
toscig, ktéra jako Duch Bozy pochodzi od Ojca i Syna. Jest
Zmystem Chrystusa (1 Kor 2); za pomoca tego zmystu poznaje
Sie to, co Boze. Podatnoéé ta prowadzi wreszcie do daru rozu-
Mienia, a raczej do madrosci Bozej, moca ktorej czlowiek nie-
Wyjasnionymi drogami poznaje glebie madrosci Bozej. W tym
Sensie mozna wiec sakrament bierzmowania nazwaé funda-
Mmentem calego intellectus fidei Ecclesige. Innymi slowy: Jezeli
Koscior jako calo$é nigdy nie moze odpa$¢ od wiary, jezeli
Kosciét zna i zawsze glosi prawdziwe prawdy Boze, dzieje sie
to moca asystencji Ducha Swietego danego mu w sakramencie
bierzmowania. Albowiem On wprowadza nas we wszelkg praw-
de. Kosciél zas w swej calosci i jako taki poznaje prawde
Bozg tylko poprzez swoich czlonkéw otrzymujacych dar praw-
dy w sakramencie bierzmowania. Depozyt wiary jest zacho-
Wywany, strzezony i broniony moca plynacs z bierzmowania.

Wspomniana docilitas impregnowana ochrzczonemu przez
harakter bierzmowania sprawia i to, ze poszczegdlni wierni
zdolnj 8§ wyznawaé¢ wiare, nie tylko jej broni¢ (jak o tym na-
8minnie si¢ uczy). Bierzmowany to chrzeécijanin habilitowany
do poznawania wiary, do podziwu madrosci Bozej i do glosze-
Nia jej czynem lub stlowem. Duch ozywia wszystko. Kazdyv
_Chrzes’zcijanin bierzmowany jest réwnocze$nie natchnionym
! tchngeym. Kazdy na swoim miejscu, tak jak tego kazdemu
udziela Dych. Pojedynczy za$ chrzescijanin nie wie, dokad
tchnje j zdaza Duch Swiety. Ma jednak mozno$é prognozy kie-
rur‘xku tchnienia przez uwazne wstuchiwanie sie w te madrosé,
W jaka Duch Swiety wyposaza Kosciél.
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Specyficzna taskg bierzmowania jest wreszcie wlasciwosé
sprawiajgca, ze Duch Swiety jest duszg Kosciota. A zatem
duszg Kosciola jest kazdy bierzmowany. Kazdy bierzmowany
ozywia i uduchawia wszystko, a racze] méwmy skromniej: zo-
staje uzdolniony do ozywiania calego universum Duchem Bo-
zym i Duchem Chrystusa. ,Spirytualizacja’” i chrystianizacja
wszech§wiata to zatem zadania lezace na pierwszej linii obo-
wigzkéw bierzmowanego.

Ze wzgledu na bierzmowanie chrzescijanin moze rowniez
uczestniczy¢ w zyciu wewngtrz-trynitarnym. WspomnieliSmy
juz wyzej, ze mocg wolnosci Ducha Swietego uzdolniony zostaje
czlowiek do udzialu w boskim kolokwium. Zyskuje bierzmo-
wany zdolnosé¢ do kontemplacji. ,,Kontemplacja” kryje w sobie
pierwiastek templum: wszyscy bierzmowani sg swigtyniami Du-
cha Swietego.

Na samym koncu wymieni¢ nalezy uzdolnienie przez bierz-
mowanie do zycia nadziejg zycia przysztego: ,,Bo jezeli bedzie-
cie zyli wedlug ciala, czeka was Smier¢. Jezeli zas przy pomocy
Ducha usmierca¢ bedziecie popedy ciala — bedziecie zyli” (Rz
8, 12nn). Zadatek zycia daje chrze$cijaninowi Duch Swiety.

Czy teologia bierzmowania nie jest wigc teologia nadziei
i optymizmu chrzescijanskiego? Rozwazania nasze ukazaly wza-
jemny zwigzek sakramentow inicjacji chrzescijanskiej. Podwa-
line tej wiezi stanowi jedno jedyne zycie trynitarne udzielane
nam przez odpowiednie uczestnictwo.

W swietle tych uwag latwo dostrzec, jak ogélnikowe i teo-
logicznie ubogie sg takie okreSlenia skutk6w bierzmowania, jak
,pasowanie na rycerza”, poréwnywanie bierzmowanego z zol-
nierzem Chrystusa. Rozwdj teologii apostolatu w naszych cza-
sach wyparl z obiegu efemeryczne sformulowanie o bierzmo-
waniu jako sakramencie Akcji Katolickiej (dzi$§ juz malo komu
wiadomo, czym byla owa AK.). Stosunek chrztu do bierzmo-
wania ustala¢ mozna tylko w kontekscie teologii Ducha Swie-
tego.

Czyste i bez reszty zadowalajgce rozréznienie miedzy chrztem
i bierzmowaniem pozostanie w dalszym ciggu sprawa trudna
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do rozwigzania. Rzecza istotng pozostanie jednak postulat, by
bierzmowani zechcieli sobie uswiadomié, ze jako bierzmowani
Swieccy nie stanowig w pierwszym rzedzie przedmiotu wycho-
Wania i ,,rzgdéw” Kosciola nad nimi. Tworzg raczej stan, stali
Si¢ dojrzalymi i pelnoprawnymi podmiotami okreslonych po-
Stannictw i zadan w Kosciele i, oczywiscie, wlasnej odpowie-
dzialnosci za Koscidl.

I1II. SZAFARZ BIERZMOWANIA

II Sobér Watykanski wprowadza w zagadnienie szafarstwa
Znaczacg innowacje. Poniewaz w stosunku do chrzescijan
Wschodnich katolicy rytu lacinskiego byli uposledzeni, Komisja
Teo]ogiczna Vaticanum II stanela na stanowisku, ze szafarstwo
bierzmowania nie moze byé rezerwowane tylko biskupom. Wy-
Powiedzjala sie natomiast za formulsg zaproponowang przez
Koscist melchicki, wedlug ktorej biskup jest minister origina-
Tius bierzmowania. Nowy ten termin eliminuje dotychczasowe
Pojecie okreslajace biskupa szafarzem zwyczajnym (minister
ordinarius). Ow zabieg terminologiczny uwazaé nalezy za po-
Sunigcie szczesliwe. Kryje sie za nim rzeczywisto§é historycz-
ha jak i teologiczno-prawna.

NOWowprowadzony termin oznacza najpierw historycznie, ze
W pierwszych wiekach Kosciota biskup przewodniczyl rytom
1fﬁCJ'«':!Cji: chrztu, bierzmowania i Eucharystii. Ze wzgledu na
liczebnie szybko rozwijajgce sie chrzescijanstwo (IV w.) Kosciot
stfanéll rychlo w obliczu konieczno$ci przekazania szafarstwa
lerzmowania badz prezbiterom albo tez dokonaé¢ rozdziatu
Miedzy chrztem i bierzmowaniem, rezerwujgc ten drugi ryt
adrninistracji biskupéw. Kosciot rzymski opowiedzial sie za
firugq mozliwoscig, podczas gdy Koscioly Wschodnie, Hiszpanii
1 Galii, obraly pierwsze rozwigzanie.

Teologiczno—prawny sens formuly minister originarius wska-
Zuje na to, ze nawet w wypadku udzielania bierzmowania przez
Prezbitera, sakrament jest i wtedy ,,pochodzenia biskupiego”,

:i uzyte do tego krzyzmo musi by¢ konsekrowane przez bi-
Upa.
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Szafarstwo bierzmowania pozostaje duszpastersko problemem
do rozwigzania. W naszych warunkach czynnos¢ ta pochlania
gros energii i czasu biskupa, przy czym efekt tych podrézy
bierzmowania pozostawia wiele pytan. Skoro prezbiterowi wol-
no bierzmowaé w okreslonych warunkach, czy tych okolicznos-
ci nie nalezaloby poszerzy¢? Do powazinego rozpatrzenia doj-
rzewa sugestia, by mianowano do tej funkecji okreslonych pre-
zbiteréw na pewien okres. Musieliby to by¢ ludzie o szczegdl-
nych uzdolnieniach w kontaktowaniu si¢ z mlodymi. Rezerwa-
cja bierzmowania samemu ordynariuszowi miejsca prowadzi
praktycznie do wiekszego czasowego przedzialu miedzy chrztem
i bierzmowaniem. Zanizenie wieku przyjmowania sakramentu
bierzmowania (np. miedzy 9 a 14 rokiem zycia) pocigga za sobg
w konsekwencji obnizenie wiedzy religijnej bierzmowanych.
Nowy ryt bierzmowania z roku 1971 nie wykorzystuje formuty
soborowej o biskupie jako minister originarius. Mowa tam jest
jedynie o mozliwosci dokooptowania prezbiteréw, ktérzy przy
wielkim naptywie konfirmandéw wspieraliby biskupa przy
czynnosci bierzmowania.

IV. BIERZMOWANIE W PRZEPOWIADANIU

Na koniec byloby rzecza wskazanag uwypukli¢ krotko réznice
miedzy tradycyjnym sposobem przepowiadania a prébami
wspéiczesnego gtoszenia nauki o bierzmowaniu.

Dawniej podkreslano zbyt jednostronnie wewngtrz-kosciel-
ne znaczenie bierzmowania, mniej zwracajac uwage na chrzes-
cijanska stuzbe w Swiecie i dla swiata.

Przeakcentowywano opus operatum bierzmowania. Bylo to
manko wszystkich traktatéw sakramentalnych. Sakramenty
pojmowano jako sie¢ kanalizacyjna, poprzez ktérej siedmiora-
kie kanaliki plynie do kazdego z osobna taska wystuzona mekg
Jezusa Chrystusa. Odpowiedzialne zaangazowanie sie podmiotu
przyjmujacego sakrament bylo niedowartosciowane.

Bierzmowanie uczyniono sakramentem dzieci (w Kosciotach
Wschodnich po dzien dzisiejszy). Wedlug Prawa Kanonicznego
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odpowiednim wiekiem dla przyjecia bierzmowania jest 7 rok
zycia, ale wyjatki sa mozliwe (niebezpieczenstwo $mierci).
W ten sposob odcieto sakramenty od codziennego trybu zycia
ludzkiego i od $wiata, ktéry sam w sobie byt zty. Oto dla
Przykiadu fragment drukowanej w roku 1952 za pozwoleniem
Wladzy biskupiej w Linz nauki o bierzmowaniu: ,,Bég za$, za-
Pamietajcie to sobie, drodzy bierzmowani, powoluje swoich
zolierzy pod bron wczesniej niz czynig to ziemscy krélowie
i pPrzywédey wojskowi. W oczach Boga jest sie pelnym mez-
C2yzng juz w 12 roku zycia; juz wtedy trzeba rusza¢ na front
Nawet gdy sie nie jest chlopakiem, lecz stabg malag dziewczynka.
Pod sztandarami Chrystusa istnieje zacigg wszystkich, réw-
niez zenskich uczestnikéw wojennych. Nasz Pan Bég dokonuje
rekrutacji swoich wojownikéw juz na lawie szkolnej, wsréd
uczniow szkét podstawowych. On nie moze czekaé az osiggng
Wiek dojrzalosci; albowiem zlo§liwy wrég tez nie czeka ze
SWoimi zasadzkami..., a zli ludzie czyhaja takze na male dzie-
¢i” W tym zimnowojennym jezyku niczego dodaé ani niczego
nje ujge.

Dzisiaj nie chodzi o odrzucenie i krytyke starego sposobu

Przepowiadania, lecz o uwypuklenie pewnych akcentéw nie-
odzownych przy dzisiejszym przeobrazaniu sie $wiata.
) Silnie podkresla sie dzisiaj aspekt odpowiedzialnosci za
Swiat, przede wszystkim moja wspélprace, moja akcje. Nasze
Zadanie w ramach spolecznosci, w jakiej zyjemy, brzmi: rze-
C2owo uprofilowana milo$é do zycia wspélczesnego, poniewar
Wszystko podlega odkupieniu (dowarto$ciowanie zapominanej
Przez wierzacych prawdy o zmartwychwstaniu cial).

Bierzmowanie jest sakramentem dorostych. Partnerami spo-
tyl“ajélcymi sie w sakramencie i wspoélpracujgcymi z sobag sj:

hrystus i cztowiek. Jest to schemat, z ktorym mozna podejsé
do dzisiejszego czlowieka obeznanego z zagadnieniem pracy
Zespolowe; nieodzownej w zakladzie pracy. Bierzmowanie jest
Sal_(ramentem dorostych. Gdzie moze dziecko w pelni odpowie-
dz}alnoéci skladaé¢ swiadectwo o Chrystusie w zawodzie, w ro-
dzinje, w spoleczenstwie?
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Bierzmowanie jest sakramentem spolecznym. Przynalezenie
do okreslonej spolecznosci pociaga za sobg obowigzki, kon-
sekwencje nieraz twarde. Sobér Trydencki ujal calg ogodlng
nauke o sakramentach w okreslone twierdzenia, ktore nieomal
doslownie weszly do naszych katechizméw. W ten sposéb do-
konano powaznego spustoszenia w caloSci sakramentalnego
kosmosu. Sakramenty zeszly do roli zbawczych pigulek, me-
dykamentéw religijnego zbawienia. Nie dostrzegano, az po
nasze dni, ich znaczenia dla $wiata, ludzkosci i postepu, a wiec
ich roli w nauce, technice, sztuce i literaturze. Rekapitulujace
stowo o sakramentach wypowiada Vaticanum II: Sg one zna-
kiem i narzedziem najsciSlejszego zjednoczenia z Bogiem
i jednosci calego rodu ludzkiego. Zagadnienie pierwsze jest
znane, drugie — jedno$é z calg ludzko$cig jest aspektem no-
wym. Bierzmowanie jest zatem sakramentem postannictwa
w Swiat.

A

Zakonczmy te luzne uwagi pewnym prognostykiem. Jezeli
w naszych czasach sakrament bierzmowania ma ¢dzyska¢ swa
przejrzysta wymowe, konieczng rzecza jest glebsze uchwyce-
nie dwu prawd i zycie nimi.

Pierwsza jest nauka biblijna o Duchu Swietym, jego rze-
czywistosci i jego dzialaniu dla Kosciola na ziemi i dla zycia
w Chrystusie poszczegélnych wiernych.

Po wtére nieodzowng jest rzeczg przyswojenie sobie samo-
$wiadomosci Kosciota jako Kosciola misyjnego, tzn. glebsze
wnikniecie w istote kaplanstwa wspolnego wyrastajacego z sa-
kramentéw inicjacji. Jako czlonek Ciala Chrystusowego ma
chrzescijanin prawo, jak Chrystus, odniesienia do siebie stow
Proroka: ,,Duch Panski nade mng dlatego mnie namascil, abym
glosit radosng nowing ubogim” (Lk 4, 18). Do tego samego
napomina Apostot: , Tak i wy, skoro ubiegacie sie o dary Du-
cha, starajcie sig obfitowa¢ w te, ktére stuzg ku zbudowaniu
Kosciota” (1 Kor 14, 12).
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Fragen der Firmungstheologie heute

Zusammenfassung

Der Verfasser versucht einige Fragen zu erhellen, die eine zeitge-
mésse Reflexion der theologischen Firmungsproblematik anstreben und
kC'nsequent‘.erweise eine Erneuerung der Firmpraxis ermdoglichen. Es
wird zun#chst auf Schwierigkeiten der Firmungstheologie hingewiesen,
die mit der engen Verknlipfung dieses Sakramentes mit der Taufe
ZUsammenhidngen. Daraufhin werden Prinzipien klargestellt, die einen
sachgerecht gegliederten Firmungstraktat leiten sollten (trinitarisch-
christologische und ekklesiologische Ansitze). In der Auswertung des
hauptssichlich ntl. Schriftgutes werden zwei Textgruppen einer naheren
Exegese unterzogen: die Schrifstellen, die irgendwie gdie Firmung er-
wihnen und jene, welche Aussagen iiber den Heiligen Geist beinhalten,
die wiederum hinsichtlich der Firmung ausgewertet werden konnen. Die
Analyse der ersten Textenreihe fithrt zum Ergebnis, dass man von zwei
verschiedenen Initiationssakramenten reden kann (Taufe und Firmung).
In der zweiten Schriftstellengruppe werden zunidchst christologische
Aussagen analysiert, die auf eine gewisse Multiplikation der Geistsen-
dung im Leben Jesu schliessen lassen; diese Tatsache legt nahe, dass
man auch im Leben des Christen von verschiedenen Weisen (Taufe und
FiI‘mung) Geistmitteilungen sprechen kann. Dasselbe ldsst sich ekkle-
siologisch bekraftigen: Die kraft des Heligen Geistes am Kreuze ge-
Briindete Kirche erilt noch einmal den Heilgen Geist als Pfingstgabe.
Dariiber hinaus werder Uberlegungen iliber die Heilshaftigkeit der Geist-
Babe in der Taufe und ihren notwendigen ,Uberschuss” in der Fir-
Mung fiir das Leben des Christen. Dieses Plus ist deutlich im Pfing-
Stereignis angezeigt: die Geistsendung {liber die ganze Kirche.

Besonderes Augenmerk wird einem systematischen Uberblick der
H_eilshaftigkeit im Firmsakrament gewidmet. Dem Heiligen Geiset kommt
die hervorrangende Rolle des Lebensprinzips im Wandel des Christen
Z"l- Weiterhin werden Fragen der Siebenfaltigkeit der Geistesgabe an-
Visiert und das Wesen des unausldschlichen Merkmals in der Firmung
SOwie der ekklesiologische Status des Gefirmten.

Zum Schluss gelangen zur Sprache praktisch-pastorale Erwigungen
“um Spender Empfinger des Firmsakraments. Der vom Vaticanum II
Verwendete Begriff minister originarius lisst die Frage des Spenders
Neu in Betracht ziehen und auf eine Erweiterung der Spendegewalt
Schliessen, Kontrapunktisch werden auch die herkémmliche und die
heute aktuelle Verkiindigungsweise des Firmsakramentes gegeniiberge-
stellt, um ein zeitgemisses Kerygma in dieser Frage zu férdern.
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Der ganze Beitrag vor betrifft allen Dingen den in der Seelsorge ste-

henden Priester, dem 06fters neuere Einsichten fiir eine erfolgreiche
Firmungterweisung fehlen.

A. Skowronek



