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Pozycja spoleczna kobiet wedlug nauki islamu
za rzadow talibow

Islam obejmuje zasigegiem wiele krajow afrykanskich i azjatyckich. Mieszkancy
Afrykii Azji wyznajacy islam reprezentujg rézne kultury, zyja wedtug odmien-
nych tradycji. Laczy ludzi i jednoczesnie wyrdznia sposréd innych spoleczenstw
gleboki wptyw religii na psychike wiernych. Jako ideologia religijno-prawna is-
lam jest zakorzeniony w mentalnosci kazdego wyznawcy, bez wzgledu czy jest
praktykujagcym muzutmaninem [Bielawski 1973, 350].

Status spoleczny kobiet w religii jest $cisle zalezny od typu i charakteru
wiary [por. Syed 2004; Mesbah, Bahonar, Lamya al-Farugi 1990]. W islamie
zauwaza sie, ze pozycja kobiet jest szczegolna, gdyz islam jest religia, ideolo-
gia i prawem powszechnie obowigzujacym [Dagher 1995, 10-21]. Rozpatrujac
jakiekolwiek zjawisko w islamie nalezy zwréci¢ uwage na brak rozréznienia
miedzy kosciotem i panistwem, co duchowe i §wiatowe, $wiete i laickie. Du-
alizm ducha i materii nie jest znany w islamie; istnieje organiczna jedno$¢
miedzy idealem religijnym i porzadkiem spolecznym. Islam jest pod kazdym
wzgledem integralny i wszechmogacy, jest kodeksem honorowym, stylem zy-
cia, zbiorem praw. Zaklada jednos¢ religii i panstwa. Uchodzi za najbardziej
fundamentalistyczng religie na $wiecie. Pomimo Zze cze$¢ panstw arabskich
zostala unowoczesniona i oparta na wzorach panstw europejskich, islam od-
grywa wazna role w zyciu narodow i panstw muzulmanskich. Wywiera wplyw
na mentalnos¢ spoteczenstw arabskich [Bielawski 1973, 8]. Dazy do podpo-
rzadkowania regutom religijnym wszelkie sfery zycia czlowieka i spoleczenstwa
oraz nadania regutom panstwowym sankcji wykonalnosci [Kisielewski 1993,
35]. Obejmuje sprawy moralnej natury, zasady etyki, poprawnego zachowy-
wania sie [Danecki 2001, 120]. Stanowi religie zywa i silnie zwiazang z zyciem
spoleczenstwa muzulmanskiego.

Islam nie stanowi monolitu, dzieli si¢ na dwa gtéwne odlamy: sunnitéow
[Danecki 1997, 177], do ktérych zalicza si¢ m.in. talibéw i szyitow [Danecki
1997, 183], przewazajacych m.in. w Iraku i Iranie, oraz na szereg szkdt, m.in.:
szaficka, hanaficka, malikicka i han balicka [Gawecki 1983, 53]. Talib, z arab-
skiego znaczy ,uczen, to adept szkdt koranicznych, tzw. medresow z okolic
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Kandaharu i z obozéw uchodzcéw na pograniczu afgansko-pakistanskim [Sie-
rakowska-Dyndo 1998, 45].

Sunnici stanowia gléwne ugrupowanie w islamie, przeciwstawne mniej-
szo$ciowemu ugrupowaniu szyitéw. Sa ,,ludzmi tradycji i wspolnoty” (arab. ahl
as-sunna wa-al.-dZza-maa). Nie uznawali aspiracji szyickich imamoéw do spra-
wowania zwierzchnosci nad wszystkimi muzulmanami.

Szyitami okresla si¢ liczne ugrupowania powstate w opozycji do sunnitow,
opowiadajacych sie za prawem Alego - ziecia i stryjecznego brata proroka
Mahometa; sg ,partig, stronnictwem Alego” (arab. sziat Ali). Szkota szaficka
[Arabowie 2001, 338] zostala zalozona przez Asz-Szafiego. Jako zrédlo pra-
wa szczegolne znaczenie uzyskala tradycja (sunna) Proroka, ograniczona byta
samodzielng dzialalnoscig prawnikéw w zakresie tworzenia prawa. Szkota
przyznawala wysoka range Koranowi i sunnie Mahometa, twierdzac, ze wazne
sg zasady prawne, ktore pochodza od Proroka. Styneta z umiarkowania miedzy
tradycjonalizmem a racjonalizmem. Szkota malikicka [Arabowie 2001, 262]
byta tradycjonalistyczna i rygorystyczna wzgledem przestrzegania prawa, cho¢
przedktadata interes spolecznosci nad $ciste stosowanie prawa (zasada istislahu,
wyboru korzystnej decyzji dla spotecznosci muzulmanskiej). Za zrédla pra-
wa uznawano Koran i szeroko pojmowang sunne (obejmujaca takze tradycje
medynskich towarzyszy Proroka). Cecha charakterystyczng szkoty hanafickiej,
zalozonej przez uczniéw Abu Hanify, jest racjonalizm w stosowaniu prawa,
tolerancja wobec wyznawcéw innych religii. Zrédlem pogladéw jest Koran.
Najbardziej konserwatywna szkolg prawa islamu sunnickiego, ktéra rozwingla
sie z zasad nauczanych przez Ibn Hanbala, jest szkota han balicka [Arabowie
2001, 176]. Rygoryzm, $ciste stosowanie przepiséw koranicznych i tradycji Ma-
hometa charakteryzuja hanbalitow. Odrzucano wszelkie reformy prawa widzac
w nich odstgpstwo od wiary. Islam otrzymuje rysy charakterystyczne z powodu
lokalnych tradycji, zywych w poszczegdlnych regionach i panstwach. Mozna
zaobserwowac islam ortodoksyjny, ktéry przeplata si¢ i oddzialywuje na islam
ludowy. Okreslenie islamu jako religi¢ fundamentalistyczng oznacza, ze cha-
rakteryzuje si¢ integralng, wszechobejmujaca, nienaruszalng w klasycznych
i pierwotnych podstawach strukturg [Danecki 1989, 51].

Kobiety w kulturze tradycyjnej stanowia najczesciej synonim mocy, ktory
jest wrogi cztowiekowi [Zadrozynska 1988, 12]. Z jednej strony sa postrzega-
ne jako istoty wydajace nowe zycie na $wiat, z drugiej - symbolizujg $mier¢.
Pozycje kobiet wywoluja dwuznacznos¢ typowa dla wszystkich zjawisk po-
granicznych. Rozpigtos¢ symboliki jest szeroka. Zauwaza si¢ ekstremalng
dwuznacznos¢: kobiety raz zostaja uznawane za osoby ,,boskie”, innym ra-
zem ponizane przez ple¢ przeciwng. Stad zenskie symbole niszczycielskie
- czarownice, demonicznos¢, zte spojrzenie, nieczysto$¢ menstrualna oraz
symbole transcendencji: boginie-matki, dawczynie zycia. W wielu spoteczen-
stwach, réwniez muzulmanskich, rozpowszechniona jest opinia o niszczy-
cielskich mocach kobiet.
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System spoleczny zbudowany na podstawie opozycji meskosci i kobiecosci,
w ktérym kobieco$¢ jest naznaczona negatywnie, jest nazywany patriarcha-
tem. Stanowi przyczyne zniewolenia i uposledzenia kobiet wzgledem mez-
czyzn. Ostoja patriarchatu jest spolecznos¢ muzulmanska. Szacunek do kobiet
i réwnos¢ sg podstawowymi zasadami islamu. Postepujaca degradacja kobiet
w krajach muzulmanskich nie ma uzasadnienia w pierwotnym islamie, lecz
wynikata z pogladow i obyczajow ludow, ktdre przyjety islam, jak i wptywow
zewnetrznych: chrzescijanskich i hinduistycznych [por. Sadashiv 1956].

W islamie istnieje religijne i funkcjonalne oraz filozoficzne wytlumaczenie
potrzeby dyskryminacji kobiet. W Koranie podkresla si¢ wyzszo$¢ mezczyzn
nad kobietami. Funkcja kobiet sprowadza si¢ do stuzenia mezczyznom i troski
o utrzymanie ciaglo$ci rodu. Istnieje przekonanie, ze kobiety popelniaja wigcej
czynéw niedozwolonych przez Koran. Kobiety uchodzg za istoty, ktére kieruja
zyciem seksualnym, to znaczy, ze sg istotami aktywnymi. Mezczyzni sg uwaza-
ni za osoby bierne. W islamie sadzi sig, ze stosunki plciowe zostaty stworzone,
by kobiety mogty odbiera¢ mezczyznom nasienie w celu przekazywania genéw
nastepnemu pokoleniu [Philips 1987, 154].

Kobiety posiadaja quad, czyli wladzg¢ pokonywania mezczyzn nie dzigki sile
fizycznej, lecz dzigki sprytowi i intrygom [Ciechomska 1996, 241]. Moga do-
prowadzi¢ do sytuacji, w ktérej na $wiecie zapanuje powszechnie nieporzadek,
chaos i wolnos¢ w okazywaniu uczué, czyli to wszystko, co po arabsku okresla
sie wspolnym pojeciem fitna. Fitna jest rownoznaczna z zaglada cywilizacji
i kultury.

Sredniowieczny filozof arabski al-Ghazali pojmowat kulture jako nieustanng
walke z elementem kobiecym, ktory niszczy, pochlania sktadniki zbiorowosci
spotecznej. Kontrola nad kobietami jest niezbedna dla przetrwania cywilizacji
i spoleczenstwa. Istnie¢ muszg obyczaje i instytucje sprzyjajace separacji plci
i zachowaniu wladzy mezczyzn [Ciechomska 1996, 241-242]. W kierunku de-
gradujacym range spoleczng kobiet rozwingly sie zasady Mahometa [Krasicki
1991, 163], ktéore wywodzity si¢ z humanitarnych intencji. Pierwotng mysla
Mahometa byla troska o nieustanny wzrost liczby dzieci, wyznawcédw nowej re-
ligii. Idee szybko rozprzestrzenialy si¢ z powodéw spoleczno-politycznych, po-
niewaz stuzyly ekspansji Arabéw. Ekspansja mogla si¢ rozwija¢ pod warunkiem
nowych zastepdw wojownikow; odgrywata znaczaca role, gdyz wojny i starcia
zbrojne czynily spustoszenia wsréd mezczyzn zdolnych do noszenia broni.

Hipoteza niniejszego studium sg zalozenia, ze:

1. Sytuacja kobiet w Afganistanie w czasie rzadéw talibow (1994-2001 r.) przed-
stawiala obraz ich zniewolenia i catkowitego uzaleznienia od mezczyzn.

2. Sytuacja kobiet w innych krajach arabskich nie jest jednorodna, uzaleznio-
na od warunkéw wewnetrznych danego kraju: kultury, tradycji, pogladow
partii rzadzacej.

3. W celu odpowiedzi na twierdzenia sformutowano nastepujace pytania ba-
dawcze:
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Jaki jest status spoleczno-prawny kobiet w islamie?

Czy istotnie islam degraduje pozycje spoteczng kobiet?

Jaka byla sytuacja kobiet w Afganistanie za rzadéw talibow?

Czy prawdziwe byly opinie przedstawicieli kultury Zachodu o dyskrymino-

wanej pozycji kobiet?

8. Jak ksztaltuje sie sytuacja kobiet w innych krajach kultury arabsko-muzut-
manskiej?

W analizie problemu postuzono si¢ metodg poréwnawcza z elementami
metodologii poznania historycznego, ujec¢ ilosciowych i jakosciowych [Cho-
dubski 1995, 76-79].

Koran - $wieta ksiega islamu - jest dzielem religijnym, w ktérym zawarto
nauki dotyczace zycia prywatnego i spolecznego wiernych, prawa i moralnosci,
ustroju panstwowego oraz sposobu zachowania. Tres¢ $wietej ksiegi jest $wiade-
ctwem niezmiennego charakteru islamu. Stanowi zZrédfo prawa dla kazdej ze sfer
ludzkiej aktywnosci [Stawinski 1989, 197]. Stuzy utrwalaniu modelu rodziny tra-
dycyjnej, patriarchalnej. Modelem Zycia rodzinnego jest rodzina, ktéra sklada
sie z zamieszkatych razem rodzicéw, dzieci, dziadkéw oraz najblizszych krew-
nych. Moze liczy¢ od kilku do kilkudziesigciu 0sob. Na czele stoi patriarcha, czyli
najstarszy z rodu. Kobiety i mezczyzni zyja w oddzielnych sferach. Mezczyzni
reprezentujg rodzing na zewnatrz, podejmujg prace zarobkows, regulujg sprawy
w urzedach, prowadza zycie towarzyskie. Kobiety pozostaja w domu, zajmuja sie
dzie¢mi i pracami gospodarskimi [Puchnarewicz 1995, 33].

Stosunek do kobiet w islamie nie jest jednolity. Religia taczy w sobie roz-
norodne elementy etniczne i tradycyjno-kulturowe. W Koranie podaje si¢
rézne poglady na temat statusu kobiet [por. Women 2005]. Wykazano, ze ko-
biety traktuje si¢ nie jak istoty zywe, lecz jak ,,przedmioty” [Koran II, 223].
Podkreslono, ze majg prawa rowne swoim obowigzkom zgodnie z uznanym
zwyczajem, ale twierdzono, ze me¢zczyzni posiadaja pozycje uprzywilejowana
wzgledem kobiet [Koran II, 228]. Wspoélczesni liberalni muzulmanie uwazaja,
ze mezczyzna posiada fizyczng przewage nad kobietg. Przekonanie, ze kobie-
ty sa zalezne od mezczyzn, znalazto odzwierciedlenie w Koranie [por. Anwar
1997]. Powinny by¢ pokorne, skromne i skryte. Kiedy sa niepostuszne, mezo-
wie majg prawo napominac oraz pozostawic¢ zony w samotnosci, a w skrajnej
sytuacji, kiedy inne $rodki zawioda, moga ukara¢ fizycznie w sposéb, ktory
nie wyrzadzi krzywdy. Zgodnie z mysla koraniczng, mezczyzni sg racjonali-
stami odpowiedzialnymi za kobiety - stabsze fizycznie i bardziej uczuciowe
[Badawi 1980, 141]%

Z innych zapiséw zawartych w Koranie wynika, Ze wiele ograniczen praw
kobiet posiada Zrédlo w checi ochrony kobiet przed zlymi wplywami swia-
ta. Noszenie tzw. ,,zastony”, ktorg okresla si¢ mianem burki, stanowi przyktad
prawa pozytywnego wobec kobiet. Dodatkowo zastonieta sylwetka dawata

N U

! Por. Koran II, 228: ,,A oni majg nad nimi wyzszo$¢”
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poczucie bezpieczenstwa. Kobiety byly chronione przed molestowaniem i obra-
zaniem [Koran XXXIII, 59].

Prawodawstwo Koranu szczegdlnie broni grupy spoleczne narazone na nie-
sprawiedliwos¢ i krzywde, czyli kobiety, wdowy i sieroty zyjace w niedostatku
ekonomicznym. Pierwotnie Koran okreslal pozytywna i nacechowang zyczli-
woscig koncepcje kobiet.

Prawo islamu reguluje Zycie w sposdb umozliwiajacy osiagnigcie dobrobytu
kazdego czlowieka i wszystkich ludzi jednoczesnie, same negatywne restrykcje
sa niewystarczajace. W milujacym pokoj i pomyslnie rozwijajacym si¢ spote-
czenstwie, ludzie winni nie narusza¢ praw innych i nie szkodzi¢ prowadzonym
interesom, ale podejmowac wspolprace dla ustanowienia wzajemnych stosun-
kow i instytucji spotecznych, ktére zmierzalyby ku ogélnemu dobru i zbudo-
waniu idealnie humanitarnego spoleczenstwa [Ala Mandudi 1991, 105]. W is-
lamie trudno jest rozgraniczy¢ zycie religijne od zycia spoteczno-politycznego.
Nie istnieje podzial na $§wieckie (profanum) i religijne (sacrum) sfery zycia.

Islam zachowal typ malzenstwa stalego (monogamicznego lub poliga-
micznego) oraz zmodyfikowang forme malzenstwa okresowego muta [Patu-
bicki 1995, 115], ktdre istnieje w formie tradycyjno-obyczajowej w niektorych
krajach szyickich (np. Irak, Iran). Muta (rozkosz) jest usankcjonowang forma
zwigzkow tymczasowych; nadawala wartos¢ prawna zwigzkom przejscio-
wym, ktére powstawaly np. w czasie pobytu u obcego plemienia. Malzenstwo
muta nie upowaznia do prawa dziedziczenia i jest zawierane na $cisle okre-
$lony (uméwiony) termin. Nie posiada mozliwosci oddalenia partnera zadnej
ze stron. Zwigzki sankcjonowal Koran i muzutmanska tradycja.

W prawie muzulmanskim nie okresla si¢ $cisle wieku upowazniajacego
do wstepowania w zwigzek malzenski. W Koranie podano wskazania posred-
nie. Nalezy sprawdzi¢ zdolno$ci umystowe kobiety, charakter, by okresli¢ zdol-
nos¢ do dysponowania wlasnym majatkiem. W islamie nie sg zakazane mat-
zenstwa maloletnich, zwlaszcza dziewczat [Palubicki 1995, 118]. W wiekszosci
panstw islamskich ustanowiono w prawie cywilnym granice wieku, ponizej
ktdrej zakazano zawierania zwigzku malzenskiego (najnizsza w Turcji, gdzie
za zgoda rodzicow dziewczeta mogg wyjs¢ za maz w wieku 14 lat, a chtopcy 15;
aktualnie wiek wynosi tak, jak w innych panstwach arabskich odpowiednio
16 lat dla dziewczat i 18 dla chtopcow).

Zabronione jest matzenstwo miedzy osobami pozostajacymi ze sobg natu-
ralnie w bliskich stosunkach: matka i syn, ojciec i cérka, ojczym i pasierbica,
macocha i pasierb, brat i siostra, brat cioteczny i siostra cioteczna, stryj i bra-
tanica, ciotka (siostra ojca lub matki) i jej bratanek lub siostrzeniec, wuj i sio-
strzenica, teSciowa i zig¢, te$¢ i synowa. Islam zabrania zawierania matzenstwa
z kobietg innej religii. Zwiazek malzenski moze by¢ zawarty pomiedzy czlon-
kami spokrewnionych rodzin, ale po uwzglednieniu wskazanych warunkoéw.
Shariah zezwala i zacheca do zawierania zwiazkdéw w gronie rodziny, bardziej
niz do kojarzenia malzenstw sposréd obcych [Ala Mandudi 1991, 107].
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Malzenstwo w islamie poprzedzone jest wyrazeniem propozycji zawar-
cia malzenstwa poprzez zaproszenie do zareczyn (hitbaru). Akt §lubu, zwany
w Koranie umowa (mithaq), jest usankcjonowany prawnie, gdy obie strony —
mezczyzna i kobieta — wyrazg zgode w obecnosci §wiadkow. Zgoda w jezyku
obiegowym nazywana jest ,,potwierdzeniem”(idzab), w muzulmanskim pra-
wie brzmi qubul (zgoda). W islamie obowigzuje oplacenie przez mezczyzne
rodzicom narzeczonej tzw. mahru — §lubnego podarunku, posagu. Pierwotnie
stanowil , kompensate” za strate, ponoszona przez najblizszg rodzing w posta-
ci $wiadczonych przez dziewczyne¢ ustug domowych [Korwin-Kowalewska
1988, 26]. Mahr nalezy wyplaci¢ w okresie zawierania matzenstwa. Stanowi
materialne zabezpieczenie na wypadek rozwodu i wlasno$¢ osobista kobie-
ty. Jest darowizng zabezpieczajaca interesy materialne zony. Wysoko$¢ zalezy
od pozycji spolecznej i majatkowej stron zawierajacych malzenstwo. Wyplaca-
ny jest w pienigdzach i w towarze. Najczesciej przekazywanymi dobrami mate-
rialnymi s3 wyroby ze srebra i ztota. W o$rodkach wiejskich mezczyzna splaca
mahr przedmiotami, ktére sa Zrédtem utrzymania, np. dywanami, wyrobami
ze skory, inwentarzem [Szymanski 1974, 493]. Mogt stanowic¢ oplate symbo-
liczna. Mahr musi by¢ zaptacony przed ceremonia slubng. W kontrakcie §lub-
nym szczegdtowo sg zapisane zobowigzania, darowizny materialne i finansowe
rodzin oraz ich udzial w wyposazeniu mtodej pary [Puchnarewicz 1995, 35].

Zakladanie rodziny w islamie jest obowigzkiem religijnym. Rodzina we-
diug Koranu jest kolebka czlowieka i cywilizacji. Obowigzuje lojalnos¢ wobec
rodziny; potrzeby jednostki sg drugorzedne [Nydell 2001, 33]. Islam dokonuje
podziatu obowiazkéw miedzy mezczyzng a kobieta. Maz jest gtowa rodziny
i utrzymuje harmoni¢ w stosunkach miedzy domownikami. Obowigzkiem
mezczyzny jest utrzymanie rodziny i zapewnienie bezpieczenstwa. Ponosi od-
powiedzialno$¢ za dzialania kobiety, poniewaz me¢zczyzna, wediug Koranu,
przewyzsza kobiete pod wzgledem intelektualnym. Kobieta powinna by¢ po-
stuszna mezowi. Sprawa najwazniejszg dla kobiety jest urodzenie i wychowanie
dzieci, ze szczegdlnym uwzglednieniem potomkdow plci meskiej. Ilos¢ posiada-
nego potomstwa jest odzwierciedleniem blogostawienstwa Bozego.

Brak synow i corek stanowit powdd do poslubienia nastepnej Zony. Ptodzenie
dzieci jest spoleczng koniecznoscia. Dzieci s zabezpieczeniem na staro$¢ prze-
ciwko niepowodzeniom i niedostatkowi ekonomicznemu. Opieka nad dzie¢mi
do uzyskania przez nie pelnoletnosci, nalezy do wytacznej kompetencji ojca. Po-
winnoscig dzieci jest szacunek i postuszenstwo wzgledem rodzicéw. Kobieta
jest zwolniona z obowigzkow poza gospodarstwem domowym [Ala Mandudi
1991, 105-106].

Krewni posiadaja wzgledem siebie pewne obowiazki, nazywane sila-i-rehm.
Muzulmanie powinni w kazdej sytuacji respektowa¢ wiezi taczace z krewny-
mi. Nielojalno$¢ wobec krewnych oraz zaniedbywanie praw sila-i-rehm stano-
wi grzech. Jezeli ktos z krewnych Zyje w niedostatku ekonomicznym lub popadt
w klopoty, cztonek rodziny, ktéremu powodzi si¢ lepiej ma obowiazek zaoferowa¢
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pomoc. Arabowie odznaczajg sie¢ entuzjazmem, tendencja do hamijji — checia
do dziatania, ochrony innych [Hamady 1960, 30-31]; odpowiedZ na pomoc
krewnemu stanowi wyzwanie.

Muzulmanie sadzg, ze poligamia daje kobietom wigcej korzysci niz zycie
w zwigzku monogamicznym. Kobieta w malzenstwie poligamicznym jest le-
galng, druga, kolejng zona mezczyzny i znajduje sie¢ w lepszej sytuacji w sto-
sunku do konkubiny [Dagher 1995, 95-99]. Wprowadzenie i usankcjonowanie
instytucji wielozenstwa oraz sformulowanie zasad okreslajacych inne, poza-
malzenskie zwigzki stanowilto reforme systemu rodzinnego. M¢zczyzna moze
poslubi¢ cztery zony. Kobiety maja odmienny poglad na poligamig, poniewaz
nie s3 traktowane jednakowo w malzenstwie poligamicznym. Przedkladaja
egzystencje w samotnosci niz dzielenie wspolnych loséw z innymi kobietami
o réznym wieku, charakterze i pozycji spotecznej [Palubicki 1995, 134].

Cudzotdstwo jest bezwzglednie zabronione. Kary wymierzane zgodnie
z muzulmanska szarig niewiernym wspoimatzonkom motywowane sa obawa,
by zwiazki pozamalzenskie nie skomplikowaty ustalenia ojcostwa. W $wietle
Koranu kary za cudzotéstwo wymierzane s3 w rdwnym stopniu mezczyznom
i kobietom. Przed ustaleniem winy nalezy przedstawi¢ swiadectwo przeciwko
niewiernemu partnerowi albo ztozy¢ pieciokrotne §wiadectwo przed Bogiem
o winie niewiernego partnera. Partnerzy, ktorzy nie dotrzymali wiernosci
sg skazywani na kare chlosty 100 batow [Krasicki 1991, 164].

Instytucja rozwodu zostata utrzymana przez stary matriarchalny obyczaj
beduinski (chul). Zezwala na rozwdd za obopdlng zgoda partneréw. Przed
rozwigzaniem malzenstwa zalecana jest w Koranie proba pojednania malzon-
kow. Negocjacje pomiedzy sktéconymi malzonkami prowadzi osoba, ktéra
szczyci sie duzym autorytetem w rodzinie [Puchnarewicz 1995, 36]. Rozwod
z mozliwo$cig powrotu moze nastapi¢ dwukrotnie. Istnieje alternatywa po-
wrotu zony za wplate posagu lub rozdzielenia si¢ definitywnego akcepto-
wanym zwyczajem. Zona moze zrzec sie czeéci posagu badz calosci w celu
przekonania meza o checi ostatecznego rozwodu. Maz winien pozostawic¢
zonie caly posag. Kobieta po rozwodzie zachowuje prawo do poszukiwania
innych kandydatow na mezéw. Przy rozwodzie uzywa si¢, w formie oddale-
nia, stéw: takak, firak, sirah, w przypadku cudzoldstwa liun [Puchnarewicz
1995, 126], ktore jest przeklenstwem. Kiedy jedno ze wspotmalzonkow jest
dotkniete chorobg lub ulomnoscia utrudniajaca wspoétzycie, stosowana jest
formuta wyboru (chijar). Kobieta ma prawo dokona¢ wyboru, dotyczacego
pozostania u boku meza czy opuszczenia. Rozwdd z inicjatywy kobiety jest
uwazany za zto konieczne [Palubicki 1995, 124]. Rozwdd pozbawia kobiete
wszelkiego zabezpieczenia materialnego oprdcz majatku osobistego w posta-
ci posagu otrzymanego przed zawarciem malzenstwa. Kobiety gromadzity
kosztownosci w formie ozddb, gdyz po przeprowadzeniu rozwodu mogly
wynie$¢ z domu meza, ktéry wypowiedzial tradycyjna formulke, przedmio-
ty stanowigce bizuteri¢ lub elementy ubioru [Krasicki 1991, 170]. Kobieta
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i mezczyzna majg prawo natychmiast zawrze¢ nowy zwigzek matzenski je-
dynie po uniewaznieniu malzenstwa [Levy-Reuben 1962, 106].

Prawo dziedziczenia w islamie stanowi, ze wlasno$¢ zmartego nie moze by¢
skoncentrowana w jednym miejscu. Po $mierci majatek jest dzielony miedzy krew-
nych i znajomych. Wedtug patriarchalnych zatozen gtéwnymi spadkobiercami po-
zostajg syn, ojciec i bracia. Jezeli zmarty nie ma synéw ani ojca, corki (w praktyce
dziedziczenie majatku przez corki nie zawsze jest realizowane [Minces 1980, 98])
moga uzyska¢ nie wiecej jak dwie trzecie spadku — pozostatos¢ przypada meskim
krewnym w pierwszej linii [Minces 1980, 171]. Syn, cérka, zona, maz, ojciec, mat-
ka, brat, siostra s3 najblizszymi krewnymi i maja pierwszenstwo w dziedzicze-
niu. W przypadku braku najblizszych krewnych prawo dziedziczenia przechodzi
na dalsza rodzing. Kobieta w pewnych wypadkach moze dysponowac osobistym
majatkiem (procz mahru, ktory stanowi osobne zabezpieczenie i ktérym nie moze
rozporzadzaé w czasie trwania malzenstwa). Nie ma wplywu na zarzadzanie do-
brami w rodzinie. Okreslone czgsci spadku sa przekazywane prawowitym spad-
kobiercom tzw. ,.koranicznym dziedziconm, ktérymi s3 wdowiec, wdowa, rodzice,
corki, corki syna, bracia i siostry osoby zmarle;.

Religia ustalita bardzo szczegotowe, drobiazgowe przepisy regulujace wyglad
zewnetrzny kobiety. Tradycyjny ubidr kobiet z zastonieta twarza, ma na celu
ochrone godnosci, czci, osobistej pozycji kobiety w spoleczenstwie. Zwyczaj wy-
wodzi si¢ z VII w,, kiedy rosty znaczenie i stawa Mahometa. Spowodowaty znacz-
ng popularnos¢, pielgrzymi przybywajacy do Proroka czgsto odwiedzali jego
dom. Stykali si¢ z zonami Mahometa. Medynska spolecznos¢ izolowata kobie-
ty od kontaktéw zewnetrznych. Skutkiem bylto przystoniecie twarzy i zalozenie
diugich szat przez kobiety. Kiedy kobieta opuszcza dom, powinna ubra¢ prosta
i skromng suknie oraz by¢ calkowicie zastonieta. Twarz i rece powinny by¢ ukryte
przed wzrokiem mezczyzn. Nie mozna pokazywa¢ zadnej czesci ciala nikomu
procz meza. Ostona, nakrycie (satr) [Ala Mandudi 1991, 110] jest religijnym obo-
wigzkiem kazdej kobiety. Religia, wprowadzajac nakaz ostaniania ciata, pragneta
zachowa¢ w wiernych glebokie poczucie skromnosci i czystosci oraz pozbawic¢
wszystkie formy i przejawy braku skromnosci i niemoralnych zachowan.

Muzulmanie maja swobode w zdobywaniu wiedzy z dostepnych Zrddet
oraz w praktycznym zastosowaniu nauki. W islamie zabrania si¢ nasladowania
kultury i sposobu zycia niemuzuimanina. Glosi sig, ze przejmowanie elemen-
tow kulturowych od innych narodéw, niesie ze sobg negatywne nastepstwa,
np. niszczy wewnetrzng zywotnos$¢ i jednos¢ narodu [Ala Mandudi 1991, 111].

W Afganistanie islam byl nierozerwalnie zwigzany z zyciem codziennym
i polityka. 14-letnia wojna wywotana komunistyczng rewolucjg kwietniowa
z 1978 r. i pdzniejsza inwazja radziecka, spowodowaly nasilenie nurtu islam-
skiego, ktdry stal si¢ motorem walki narodowej z obcym najazdem. Laicyzacja
forsowana przez kabulskich komunistow, zostala zaszczepiona kascie zwigza-
nej bezposrednio z wladza. Prezydent Muhammad Nadzibullach, chcac zy-
skac¢ sympatie spoteczng i uchroni¢ rezim, zaczal manifestacyjnie uczestniczy¢
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w tradycyjnych, pigtkowych modlach w meczecie. W tydzien po wyzwoleniu
Kabulu przez islamskich mudzahedinéw nowe wladze wydaly kategoryczne
rozporzadzenia, np. nakaz zniszczenia ksiag ateistycznych, zakaz noszenia
przez kobiety tradycyjnych strojow i nakaz zakrywania twarzy [Borkowski
1993, 19]. W latach 1994-1996 wiekszos¢ terendéw Afganistanu zostata opano-
wana przez Talikéw, m.in. miasta: Kandahar, Herat, Dzalalabad, Kabul [Zoja,
Follain, Cristofari 2003, 160].

Polaczenie pasztunskich tradycji etnicznych z ortodoksyjnym przestrzega-
niem nakazdéw islamu, stworzylo z talibéw organizacj¢ grozng i niebezpieczna.
Trzon talibéw stanowili Pasztunowie, czyli polowa mieszkancow wspolczes-
nego Afganistanu. Ruch mial wymiar religijny i pasztunski [Borkowski 1993,
184] (zostal uksztaltowany przez tradycje grupy etnicznej — Pasztunow). Nidst
ze sobg surowe idealy grupy etnicznej, jak walecznos$¢, pogarda dla stabosci,
bezkompromisowos¢, poczucie wyzszosci, nietolerancja i wrogo$¢ w stosun-
ku do obcych. Rasizm lingwistyczny i etniczny zostal zarzucony talibom przez
ludnos¢ perskojezyczng w Afganistanie [Borkowski 1993, 185].

W obszarze sacrum Pasztunéw umieszczono: ogien, brode, bron, szal i chu-
ste zakrywajaca twarz kobiety. Pasztunski kodeks postepowania byt szczegolnie
restrykcyjny w stosunku do kobiet. Dbano o reputacje. Jesli dopuszczaly sie
czynéw niemoralnych, zastugiwaty na §mier¢. Byly wedtug talibow istotami
podrzednymi, zaleznymi od mezczyzn, ktorzy winni zapewnic im opieke.

~Walka” z kobietami byla zakorzeniona w przekonaniach politycznych
i ideologicznych, nie w islamie czy normach kulturowych. Ucisk kobiet sta-
nowil ,oczyszczenie spoleczenstwa” Pochodzenie talibskich przywddcoéw
wplyneto na sposéb traktowania kobiet. Wywodzili si¢ z najbiedniejszych, naj-
bardziej konserwatywnych i najmniej o§wieconych potudniowych prowincji
Afganistanu, gdzie kobiety chodzily calkowicie zastonigte, a dziewczynki nie
uczeszczaly do szkol. Multa Mohammed Omar- duchowy przywoddca talibow
— chcial upodobnic¢ kraj do srodowiska, w jakim dorastat [Jagielski 2002, 29].

Polityke uzasadniano Koranem, ktérego nauk nie pozwalano podawac
w watpliwo$¢ oraz zabraniano podejmowania dyskusji na temat interpretacji
muzulmanskim reporterom. Talibowie posiadali monopol na racje, ich inter-
pretacja Koranu byta prawidlowa. Nieugiete stanowisko talibow uksztaitowato
sie pod wplywem wlasnej wewnetrznej dynamiki politycznej i charakteru bazy
rekrutacyjnej, ktorg stanowily sieroty, osoby z marginesu spolecznego z obo-
z6w uchodzcéw, gdzie byly wychowywane w calkowicie meskim spoleczen-
stwie. Kontrola kobiet byta symbolem meskosci.

Rozporzadzenia wydawane przez Wydziat Krzewienia Cnoty i Zapobiega-
nia Rozpuscie, w skrocie Wydziat Praktyk Religijnych, w dramatyczny sposéb
zmienily zycie ludnosci afganskiej [Jagielski 2002, 29]. Wydzial zostal utworzo-
ny na wzor analogicznej organizacji rzadowej dziatajacej w Arabii Saudyjskiej.
Zwerbowano tysigce mtodych ludzi, wielu z podstawowym wyksztalceniem
zdobytym w medresach w Pakistanie. Wydzial pelnit funkcje talibskiej agencji
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wywiadowczej. Polityka talibow prowadzita do wycofania kobiet z Zycia poli-
tycznego, spolecznego i gospodarczego.

Najpopularniejszym kobiecym strojem afganskim za rzadow talibow byt hi-
dzab (zastona), inaczej nazywany czadorem, czadra, czafraszem, abajem, mila-
jem, fareszyja, welonem, kwefem. Stanowit szat¢ w ksztalcie namiotu z kwefem
podobnym do stroju zakonnicy, ktory zakrywat glowe, zastanial wlosy i kobiece
ksztalty [Ruthven 1993, 125-126].

Burka, ktdra stala sie synonimem afganskiej kobiety, byta jedng z najbardziej
radykalnych form nakazu zastaniania ciala; stanowita szczelny, faldzisty stozek
materialu, jednocze$ciowa peleryne opadajaca z malej czapeczki w ksztalcie
korony. Posiadata dwa otwory na wysokosci oczu zaciggniete gesta siateczka.
Okrywata posta¢ kobiety od stop do gtéw. Burki byty najczesciej koloru czar-
nego, bialego, niebieskiego, granatowego, rzadziej szarego [Abdalati 1993, 289].
Stanowila najwazniejszy element systemu spotecznego. W czadorze zawierala
sie dyscyplina i etykieta, majaca na celu ochrone spotecznosci przed réznymi
formami nalecialo$ci zachowan niemuzutmanskich.

Kobieta odpowiednio ubrana nie stawala si¢ obiektem seksualnego poza-
dania. Istniala dychotomia w ubiorze. Na zewnatrz obowigzywat czador, a pod
spodem - kreacje nie odbiegajace od $wiatowych trendéw w modzie. Infor-
macje o obowigzujacej modzie pochodzity z przemycanych zurnali, czy poje-
dynczych zdje¢, na podstawie ktorych afganscy krawcy potrafili stworzy¢ nowe
kreacje. Proceder byt powszechny. Wsrdd ogolnych zarzadzen wydanych przez
talibéw, w punkcie 15 przewidziano kare wiezienia dla krawca za pobieranie
miary od klientki i posiadanie magazynéw poswigconych modzie.

Talibowie wprowadzili powszechny nakaz noszenia czadoru na terenach
stopniowo zajmowanych. Noszenie burki nie bylo obcym zwyczajem dla Afga-
nek. Mialo dlugg tradycje. Zwyczaj nakladania burki przystugiwal w XIX w.
i na pocz. XX w. kobietom o wysokim statucie spolecznym, czyli prawo no-
szenia czadoru posiadaly tylko kobiety, ktére uwazaly sie za osoby przyzwoite,
z warstw wyzszych, ktére chetnie zastanialy twarz na dowod pozycji spotecznej
i w obawie o reputacje.

Kobiety wiejskie chodzily bez zaston, przy spotkaniu z mezczyzng odwracaly
wzrok [Myrdal 1964, 260]. W latach 90. stopien przestrzegania nakazu na wsi byt
rézny w poszczegdlnych prowincjach Afganistanu. Przy pracy w polu nakladanie
czafrasza bylo niemozliwe. Burka w pojeciu Afgariczyka byta dowodem dobroby-
tu, utrzymania zony na wysokim poziomie Zycia. Zona nie nalezata do nizszych
spolecznie kobiet. Zwyczaj byl zwigzany z wyzszym prestizem spolecznym, doj-
rzaloscig i gotowoscig do malzenstwa [Wolak-Weresniak 2002, 27]. W przypad-
ku burki muzulmanki wazna role petnita symbolika ,,spojrzenia” [Dziekan 1993,
105-107], poniewaz wedlug wierzenn muzutmanéw w oczach drzemie ukryta, de-
strukcyjna sita, ktora jest Zrodlem grzechu, narzedziem szatana.

Stopy byly czgscia wstydliwg i powinny podlega¢ zakryciu. Przykladem ry-
gorystycznego przestrzegania nakazu zakrywania cial muzulmanek od stop
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do gtéw, bylo poddawanie kobiet karom cielesnym, ktére pokazywaly na ulicy
kostki. Kobiety nie mogty nosi¢ biatych skarpetek. Kolor bialy nalezat do Talikow
[Modrzejewska-Lesniewska 2001, 51]. W 1997 r. zostalo wydane zarzadzenie,
w ktérym zakazywano kobietom noszenia butéw na wysokich obcasach, wyda-
wania dzwigkéw obcasami i korzystania z kosmetykow [Jagielski 2002, 28].

Malowanie ust (grozilo obcieciem warg), noszenie kolczykow przez Afganki
w czasie rezimu talibéw zostalo zabronione. Fanatyzm talibéw polegal na or-
todoksyjnym przestrzeganiu przepiséw Koranu, ktéry zabrania sztucznego
upiekszania si¢, poniewaz przystania naturalne piekno kobiet. Nie mogly si¢
upieksza¢ w sposob zwracajacy uwage obcych mezczyzn. Dopuszczalne bylo
stosowanie tzw. kholu, czarnego proszku do oczu [171]. Zabraniano depilo-
wania brwi, noszenia tresek z naturalnych wloséw, dopuszczono farbowanie
wloséw. Ozdoby byty traktowane przez talibow jako czynnik mogacy ostabi¢
moralno$¢. Zakazano uwodzicielskiego poruszania sie, gestow, mowy, dzwo-
nienia tancuszkami czy bransoletami w celu pobudzenia wyobrazni seksualne;
mezczyzny [Abu-Rub, Zabza 2002, 154]. Istnialo zalecenie, by nie okazywa¢
bizuterii w nieodpowiedni sposdb.

Dlonie stanowily obszar ciala kobiety znaczeniowo obojetny; przedstawi-
cielka plci pieknej mogta wystawia¢ rece na widok publiczny bez sankgji, ale
nie mogta poda¢ dloni zadnemu obcemu mezczyznie. Wzajemne dotykanie sie
przez kobiete i mezczyzne, ktorzy nie byli mahram, czyli blisko spokrewniony-
mi osobami, np. kobieta i jej maz, bylo surowo zabronione. Prorok nie podawat
reki obcym kobietom. W szczegolnych sytuacjach mozna bylo pozwoli¢ na zto-
zenie gratulacji czy kondolencji.

W islamie nakazano rygorystyczna separacje¢ plci, ktéra polega na podzia-
le przestrzeni na kobieca i meska oraz catkowitym ograniczeniu kontaktéw
dwdch obszaréw w sferze publicznej i w mniejszym stopniu w rodzinie. Ko-
biety catkowicie odizolowano od me¢zczyzn. Rozdzial pici tzw. purdah lub
pard [Wolak-Weresniak 2002, 33] w Afganistanie byt widoczny w stopniu
zaawansowanym, obejmowal m.in. transport, szkolnictwo. Skutkiem wpro-
wadzenia separacji plci bylo uruchomienie dla kobiet specjalnych autobu-
sow. Duzy nietakt stanowito zapytanie Afganczyka o samopoczucie Zony czy
o ilos¢ posiadanych dzieci.

Przestrzenia przeznaczong dla kobiet w Afganistanie byla rodzina. W $ro-
dowisku domowym, wsréd najblizszych, mogla czu¢ sie swobodnie, nie musia-
ta zastania¢ twarzy i pilnowa¢ wzroku. Najwazniejszym obowigzkiem kobiety
byto stworzenie rodzinnej atmosfery [Nasr 1988, 111]. Rola matki byla waz-
niejsza od powazania, jakie przypadalo ojcu. Zona osiggata pelng podmioto-
wos¢ i pelnila role faktycznej gtowy rodziny w przypadku wezesniejszej Smierci
meza. Wdowa pozostawala z dorostymi synami.

Zycie mlodej pary rozpoczynalo si¢ w domu rodzicow meza. Zajecia wy-
konywane byty w pomieszczeniach rodzicéw. W oddzielnym pokoju spedzali
noce. Kobieta byta wlaczona do prac na rzecz calej rodziny meza. Powinna
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byla wykonywa¢ polecenia tesciowej bez sprzeciwu. Zajmowala si¢ pracami
domowymi, m.in. gotowala, prala, nosita wode, szyta. Mtoda Zona mogta by¢
w wieku od 13 do 16 lat. Przed slubem mtoda para nie miata wielu mozliwosci
poznania sie. Nigdy nie zostawala na osobnosci. Po §lubie malzonek staral sie
zaleca¢ do Zony, by zdoby¢ zaufanie partnerki. Kupowal drobne prezenty, trzy-
mal za reke podczas rozmowy itp. Zaloty mogly trwa¢ kilka miesigcy, zanim
mloda para podejmowala decyzje o wspolzyciu. Prestiz kobiety rost z uply-
wem lat i w miare przychodzenia na $wiat kolejnych synéw. Wzmacniany byt
przez przykazania Koranu o nalezytym wobec matki szacunku ze strony synéw
[Puchnarewicz 1995, 35-36].

Zamykanie szkot przed dziewczetami i kobietami stanowilo nastepna restryk-
cje. Liczba nauczycieli spadfa z 11 208 do 3 415, poniewaz liczbe 7 793 stanowily
kobiety [Dupree 1997, 154]. Przed rzadami mudzahedinéw i talibow studiowano
medycyne, prawo, dziennikarstwo, inzynieri¢. Pod rzadami talibow ksztalcenie
dziewczat na poziomie podstawowym i §rednim bylo zabronione. Zamknigto
uniwersytet. Zamykanie szkol nastepowalo stopniowo. We wrzesniu 1996 r.,
po zajeciu Kabulu przez talibéw, zamknieto szkoly dla dziewczat argumentujac
decyzje niezgodnoscia programu nauczania z zasadami islamu. Problem analfa-
betyzmu w Afganistanie dotyczy 70% mieszkancow [Girardet 2001, 9].

Tabela 1.Ludno$¢ w wieku powyzej 15 lat nie umiejaca pisac i czytaé

Ludno$¢ w wieku 15 lat i wigcej Ludno$é w wieku
nieumiejgca pisac i czytac 15-24 lat nieumiejgca

Kraie | Lata | WV.% ludnosci danej pisac i czytal w %

) plci w wieku 15 lat W tys. ludnosci danej pici

i wiecej w wieku 15-24 lat

ogétem | m* | k® |ogbélem| m* | k® |ogdlem | m® Kk
1990 | 73,5 |[59,6| 88,4 6068 | 2543 | 3525 59,1 | 42,3 77,3

Afganistan
1995 68,5 53,8 | 83,9 7972 | 3215 | 4757 53,2 | 37,0 70,1
| 1990 35,7 26,8 | 44,7 | 10973 | 4158 | 6815 13,0 7,9 18,2
ran
1995 29,0 |21,1| 36,9 | 10473 | 3854|6619 8,7 54 12,1
; 1990 | 67,2 44,6 | 87,0 3988 | 1238|2749 50,1 | 26,5 75,0
emen
1995 59,9 37,9 | 81,6 4728 | 1484 | 3244 41,7 | 20,6 63,3
1990 | 61,3 47,31 75,0 8977 | 3423 | 5554 44,7 | 31,9 58,0
Maroko
1995| 56,0 |42,3| 69,5 9464 | 3546 | 5918 38,4 | 27,3 50,0
1990 | 45,0 32,1 | 61,6 430 173 | 257 14,3 4,5 24,5
Oman

1995 36,0 2541 49,3 420 164 | 256 59 1,4 10,4

a - mezczyzna, b — kobieta
Zrédto: Rocznik 2000, 72-73, Statistical Yearbook 1992,1994,1995,1996,1997,1998,19
99, UNESCO, Paris 1992,1994,1995,1996,1997,1998,1999.
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Zastepcza forma edukacji staly sie tajne szkoly, gdzie dziewczeta mogly
zdobywac wyksztalcenie; m.in. uczono jezyka angielskiego, krawiectwa i tan-
ca. Lekcje rozpoczynaly si¢ ok. 10 rano i trwaly 6 godzin [Marzec, Mikruta
2002, 33]. Nieoficjalne szkoty funkcjonowaty w ukryciu. W styczniu 1998 r.
istniato ok. 107 placéwek [Modrzejewska-Lesniewska 2001, 52]. Za pobiera-
nie nauki w nielegalnych szkofach grozita kara chtosty. W 1999 r. zmniejszo-
no restrykcje dotyczace szkolnictwa. Dziewczeta mogly uczeszczaé do szkot
w medresach, do ktérych dostep byl ograniczony i zawezony. Dziewczynki,
ktére mogty si¢ uczy¢, mialy nie wigcej niz 8 lat (starsze nie mogty si¢ uczy¢)
i spedzaly w szkole dwie godziny dziennie na nauce Koranu [Gohari 1999,
104]. Inng forme nauki stanowilo przekazywanie wiedzy przez cztonkéw ro-
dziny, w przypadku kiedy nauczajace osoby posiadaly wyksztalcenie nauczy-
cielskie [Constable 1999].

Talibowie przejmujgc wladze glosili, Ze kobiety nie moga pracowac razem
z mezczyznami — poglad separacji plci. Praca z mezczyzng stanowila grzech.
Zakazano kobietom pojawiania si¢ w miejscach pracy. Kobiety mialy podja¢
ponownie prace, kiedy stworzono by odpowiednie warunki — osobne biura,
warsztaty, oddzielne szkoty, w ktérych pobieralyby niezbedne nauki. Pomimo
braku pracy mialy by¢ kobietom wyptacane wynagrodzenia. Deklaracja nie
zostala zrealizowana. W pierwszym miesiacu rzadow talibow w Kabulu wy-
placono pensje zwolnionym kobietom, ale w nastepnych dokonywanie wyplat
zdarzalo sie nieregularnie. 1 maja 1997 r. ogloszono wstrzymanie wyplacania
pensji kobietom odsunietym od pracy.

Decyzja o zakazie pracy kobiet poza domem oznaczata zredukowanie lub
pozbawienie dochodéw catych rodzin. W najci¢zszej sytuacji znalazly sie wdowy
i kobiety, ktérych mezowie lub najblizsi mescy krewni byli niezdolni do pracy.
W styczniu 1997 r. w Afganistanie bylo ok. 50 tys. wdéw, z ktérych kazda miata
$rednio 7-9 dzieci [Dupree 1997, 155].

Przez odsuniecie kobiet od pracy zawodowej nastapil paraliz administracji
i wielu instytucji, gdyz znaczna czes¢ pracownikéw stanowity kobiety. Wyjatek
stanowila praca w stuzbie zdrowia. Pozwolono zosta¢ pracownikom pici piek-
nej m.in. w szpitalach, ale obowigzywal jedenastopunktowy regulamin poste-
powania zatwierdzony w listopadzie 1996 r. przez mulle Mohammeda Oma-
ra i ministra zdrowia oraz zarzadzenie z grudnia 1998 r. Na podstawie norm
prawnych zezwolono kobietom na prace w stuzbie zdrowia pod warunkiem
zachowania wlasciwej etykiety wzgledem odziezy, niestosowania kosmetykéow,
pracy w wydzielonych miejscach i poruszania si¢ pod ochrong [Rasekh i in.
1998, 56]. Drugi wyjatek od ograniczen dotyczacych pracy zawodowej stano-
wita praca kobiet mieszkajacych na wsi i prowadzacych koczowniczy tryb zycia
[Dupree 1990, 122; Dziggiel 1977, 67-71]. Aktywno$¢ zawodowa koncentro-
wala si¢ na domu i rodzinie, a praca zarobkowa byta poza zasigegiem zaintere-
sowania [Modrzejewska-Lesniewska 2001, 56]. W latach 50. Afganki w Kabulu
pracowaly jako sekretarki, pielegniarki, recepcjonistki, hostessy.
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Uregulowano sprawe badania pacjentek przez lekarzy mezczyzn. Badanie
mogto si¢ odby¢ w obecnosci meskiego opiekuna pacjentki. Lekarz magt tyl-
ko dotykac i oglada¢ miejsca na ciele kobiety, ktore byly bezposrednim powo-
dem choroby. Talibowie ograniczyli liczbe 16zek szpitalnych przeznaczonych
dla kobiet. W styczniu 1997 r. zarzadzono podzial szpitali na meskie i kobiece.
Podzialu nie udalo si¢ wprowadzi¢ w zycie. We wrzesniu 1997 r. Ministerstwo
Zdrowia zarzadzito, ze jeden szpital w Kabulu zostal przeznaczony dla kobiet,
pozostate 21 szpitali dla mezczyzn. Po negocjacjach z przedstawicielami Czer-
wonego Krzyza, talibowie wycofali sie z podjetych decyzji, ale ograniczeniu
ulegl procentowy udzial 16zek szpitalnych dla kobiet w ogdlnej liczbie miejsc
szpitalnych. W Kabulu do wrze$nia 1997 r. ok. 25% t6zek bylo przeznaczonych
dla kobiet, po zmianie w maju 1998 r. liczba spadla do 20% [Block 1997; Ra-
sekh iin. 1998, 56].

Réznorodne nakazy i zakazy obejmowaly inne obszary zycia kobiet. Po suk-
cesach militarnych talibéw wprowadzono przepisy, w ktorych nakazano zama-
lowywanie okien w domach, w ktérych mieszkaty kobiety. Przemiany nastapity
w telewizji. Programy dla dzieci rozpoczeli prowadzi¢ mezczyzni w wieku $red-
nim, recytujacy Koran i prowadzacy dyskusje na temat islamu. Nie wzbudzali
sympatii. Wczesniej audycje przedstawiata mloda i atrakcyjna wizualnie kobieta.

Obowigzywal zakaz sprzedazy i spozywania alkoholu. Po przejeciu wladzy
przez talibéw zabroniono organizowania imprez sportowych. Nastepnie wyco-
fano postanowienie, ale wprowadzono nakaz skierowany do publiczno$ci o za-
przestaniu stosowania dopingu wobec sportowcow $piewem: Allah-u Akbar (Bog
jest wielki) i powstrzymywaniu sie od oklaskow. W przypadku kolizji zawodow
z porg modlitwy, przerywano konkurencje a zawodnicy i widzowie wspoélnie
uczestniczyli w praktyce religijnej. Sporty dla kobiet zostaly bezwzglednie za-
kazane. Zabroniono ,,puszczania” latawcow, ktore stanowito ulubiong rozrywke
Kabulczykéw. Za zdrade malzenska karano kamienowaniem, za gwalt obcie-
ciem glowy, za kradziez obcigciem rak, za noszenie sandatéw obcieciem stop,
za pomalowanie ust szminka obcieciem warg, za polakierowanie paznokci ob-
cieciem palcow, za noszenie kolczykéw obcinaniem uszu.

Kobiety uwazaly si¢ za osoby zebrzace, poniewaz przezycie dnia uzaleznio-
ne bylo od dostaw produktéw zbozowych, ktére finansowat Swiatowy Program
Zywnosciowy (WFP) [Jagielski 2002, 29]. W piekarniach pieczono nan, przasny
chleb jadany przez wszystkich Afganczykéw. Ok. 400 tys. mieszkancow Kabu-
lu, w tym 25 tys. rodzin wdéw wojennych i 7 tys. rodzin inwalidéw wojennych,
utrzymywalo si¢ przy zyciu dzieki funkcjonowaniu ,,zywnosciowych placowek’”

Mimo twierdzen, ze w tradycji muzulmanskiej wystepuja kobiety popie-
rajace i utrwalajace islam, opdr ze strony kobiet wobec religii byl znamienny.
W rzeczywistosci kobiety od poczatku licznie zasilaly szeregi przeciwnikow
islamu [Ciechomska 1996, 242]. Jakikolwiek sprzeciw byl bezwzglednie ttu-
miony. Kobiety zmuszano do milczenia. Obawialy sie o wlasne zycie. Pod przy-
musem emigrowaly z wlasnego kraju. Kobiety, ktére schronity sie w obozach
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dla uchodzcow w Peszawarze w Pakistanie, wstepowaty do Rewolucyjnego Sto-
warzyszenia Kobiet Afganskich, inaczej nazwanym Wolnym Zwiazkiem Kobiet
Afganskich (RAWA), ktéry zostat zalozony w 1978 r. i mial charakter organi-
zacji spoleczno-politycznej, zajmujacej sie dzialalnoscia zwigzang ze sferami
zycia i pracy wlasciwymi dla kobiet [por. Maskiell 1984; Shah 2006]. Pomagat
w ksztalceniu i opiece medycznej oraz zwalczaniu przejawéw muzutmanskiego
fanatyzmu, np. w postaci rezimu talibéw. Dzialaczki RAWA upatrywaly przy-
sztos¢ Afganistanu w demokratycznym rzadzie, z ktérego zostatyby wykluczo-
ne wszystkie partie fundamentalistyczne. Pragnety swieckiego rzadu gwaran-
tujacego wolnos¢ przekonan, stowa i religii.

Pomimo nawrotu do tradycji w Afganistanie, rozwijal si¢ ruch emancypacji
kobiet, ktéry przeciwstawial si¢ energicznie tendencji do nadawania mocy obo-
wigzujacym regulom obyczajowym [Krasicki 1991, 166]. Ruch emancypacji ko-
biet dazyt do nowej interpretacji mysli zawartych w Koranie dotyczacych losu
kobiet. Kobiety staraly si¢ manifestowac¢ niezaleznos¢ i wyrazac sprzeciw wobec
narzuconego sposobu zycia. Przykladem bylo noszenie kolorowych czadoréw,
np. w Dzalalabadzie modne byty czadory jaskrawo pomaranczowe lub zielone,
w Kabulu w réznych odcieniach niebieskiego z z6ito-pomaranczowymi drob-
nymi zdobieniami, a w Heracie czarne [Dupree 1998, 160].

Dychotomia w ubiorze byta rodzajem walki z talibskim rezimem. Wysta-
pienia protestacyjne afganskich kobiet nastapily na pocz. 1996 r. w Kandaha-
rze, w pazdzierniku w Mazar-i Sharif i w grudniu w Heracie. W Kandaharze
powodem manifestacji byta odmowa przyjmowania monet o malym nomi-
nale przez sklepikarzy. W Heracie wystgpiono przeciwko zamknigciu publicz-
nych fazni przeznaczonych wylacznie dla kobiet [The Taliban 2001, 2]. Protestu-
jace skandowaly: ,,Prawo talibow nie jest prawem islamskim” [Dupree 1998,
161]. Wsrdd kobiet biorgcych udzial w protestach, uczestniczyty dziataczki
komunistyczne, ktére odwiedzaly Moskwe w celu zapoznawania sie¢ z meto-
dami niszczenia religii. Praktyke zdobywaly w Afganistanie [Modrzejewska-
Lesniewska 2001, 56].

W XXI w. sytuacja kobiet w krajach muzulmanskich jest rézna, poniewaz
sktadaja sie na nig tradycje lokalne. Pozycje kobiet tworzg obraz niejednorodny
i osobliwy, podlegajacy silnym wahaniom w zaleznosci od ugrupowania spra-
wujacego wladze.

W krajach muzulmanskich, jak: Egipt, Syria, Libia, Algieria, przeprowa-
dzono reformy spoleczne, gospodarcze i polityczne, pozostajac jednoczes-
nie wiernym religii Mahometa poprzez zapisy w konstytucjach powyzszych
panstw. W ustawach zasadniczych Arabskiej Republiki Egiptu z 1964 r. 11971 r.,
Republiki Libii z 1969 r. czy Maroka z 1970 r. stwierdzono, ze ,islam jest re-
ligia panstwa”. Czes¢ dodaje, ze ,zasady prawa muzulmanskiego sa gtéwnym
zrodtem ustawodawstwa” [Bielawski 1973, 351]. Prawo zwyczajowe dodatkowo
oddzialywuje na sposéb zycia wyznawcow islamu. Opinie na temat roli i zna-
czenia prawa zwyczajowego sa podzielone. Wielu prawnikéw muzutmanskich
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uwaza zwyczaje za istotne zrodlo prawa islamskiego. Inni stajg na stanowisku,
ze odwolywanie si¢ do prawa zwyczajowego uzasadnione jest w przypadkach
»absolutnej koniecznosci”. Skrajny poglad stanowito uznanie koniecznosci
dostosowywania przepiséw prawnych do istniejacych obyczajow [Szymanski
1987, 277].

Za nowoczesne kraje muzulmanskie uwaza sie¢ Tunezje i Turcje. Sytuacja
kobiet w Tunezji jest jedng z najbardziej uprzywilejowanych. Wiadze popieraja
$wiecka obyczajowos$¢. Z osobistej inicjatywy zalozyciela i pierwszego prezyden-
ta Republiki Tunezyjskiej, Habiba Burgiba, dokonano modernizacji i laicyzacji
tradycyjnej obyczajowosci islamskiej. 13 sierpnia 1956 r. wprowadzono kodeks
rodzinny, w ktérym zniesiono poligamie (wielozenistwo) i umozliwiono, na réw-
nych prawach dla obydwu stron, swiecki rozwéd. W maju 1957 r. Tunezyjki uzy-
skaly bierne i czynne prawo wyborcze. Wprowadzono obowiazek szkolny, ktory
dotyczyl kobiet i mezczyzn, podlegaty mu dzieci od 6 do 15 roku zycia.

20 lutego 1964 r. ustalono zdolnos¢ zawierania zwigzkéw malzenskich przez
kobiety w wieku od 17 lat. 1 lipca 1965 r. wprowadzono do sprzedazy w ap-
tekach tunezyjskich $rodki antykoncepcyjne. Ogloszono wiele zarzadzen,
m.in. swobodne przerywanie niepozadanej cigzy, dozwolone kazdej kobiecie
posiadajacej piecioro zyjacych dzieci, zakaz zatrudniania dziewczat ponizej
14 roku zycia. W 1966 r. w kolejnym zarzadzeniu postanowiono, Ze na wy-
padek rozwodu opieke nad dzie¢mi przejmie strona, ktdra moze potomstwu
najlepiej zapewni¢ warunki bytowe. Poprzednio zgodnie z tradycja muzut-
manska, dzieci rozwodzacych sie rodzicow przypadaly ojcu [Krasicki 1991,
160-161]. Kobiety w duzych miastach poruszaja si¢ swobodnie, nie musza
zastaniac twarzy, rzadziej ukrywaja ubidr i wlosy pod bialtym czadorem (safsari).
Mogga poruszac sie po sklepach, urzedach, czesciej pracuja i prowadzg samo-
chody [Moghadam 2005].

Kobiety tureckie uczestnicza we wszystkich dziedzinach zycia. Nie krepo-
wane zadnymi przepisami, ubierajace si¢ wedtug kanonéw aktualnej mody,
stanowig ponad 50% kadry nauczycielskiej, 11% inzynieréw, 16% lekarzy.
Wskazniki wykazuja stale tendencje wzrostu dzigki szkolnej edukacji [por.
Woman 1995]. Podstawowe wyksztalcenie trwa 5 lat ijest koedukacyj-
ne. Srednie sklada si¢ z dw6ch etapow: nizszej szkoty $redniej (orta okulu)
i wyzszej szkoly $redniej (lise). Etapy trwaja po 3 lata. Mimo ze wyksztalcenie
podstawowe jest obowigzkowe, dziewczeta wiejskie nie uczeszczajg do szkot
regularnie. Istnieje zapotrzebowanie na zawodowe i techniczne kursy dla ko-
biet wiejskich, ktore obejmuja nauke czytania, pisania, arytmetyke, zasady hi-
gieny, opieke nad dzieckiem, kursy gotowania, robdt recznych [Chmielowska
1975, 29]. Turczynki zajmujg wybitne miejsce w literaturze i sztuce. W Turcji
wiek zdolnosci do zawarcia matzenstwa wynosi dla kobiet 16 lat i dla mez-
czyzn 18 [Wolak-Weresniak 2002, 36]. Dziewczeta wydawano za maz za part-
nerow, ktdrzy pracowali uprzednio w Niemczech, badz mieli szanse wyjazdu
do krajow Unii Europejskiej.
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Tabela 2. Ludnos¢ aktywna zawodowo wedlug pici [por. Women 1995]

m k m | k Kobiety
Kraje Lata wtvs w % ogotu ludnosci | w % ogétu aktyw-
yS. danej plci nych zawodowo

. 1991 12265 3699 44,0 13,8 23,2
Egipt*

1995 13821 3505 45,9 13,4 22,0

. 1990 16074 8653 56,2 311 35,0
Turcja

1998 16628 6788 51,9 21,6 29,0

a - tylko ludno$¢ egipska
Zr6dto: Yearbook 1989-1990, 1991-1998; Raport 1999.

Planowanie rodziny stalo sie zjawiskiem powszechnym. Wedlug statystyk
opublikowanych przez Rade Ludnosciowa w Kairze, formy planowania rodziny
stosuje ponad 47% kobiet egipskich, w Jordanii, Syrii, Tunezji, Maroku, Algierii
i Libanie wskaznik waha sie miedzy 35 a 55%. Aborcja jest oficjalnie uwazana
za haram, czyli grzech, zakaz wprowadzony przez religie. Zgodnie z nauka isla-
mu, zycie ludzkie zaczyna sie po pierwszym kwartale cigzy, ograniczenia i zaka-
zy nie maja charakteru absolutnego jak w religii rzymskokatolickiej. Na aborcje
zezwala sie, jesli ciaza zagraza zyciu matki lub gdy jest nastepstwem gwaltu lub
stosunku kazirodczego (np. w Sudanie) [Dickey 1994, 12].

W emiracie Oman wzrosta liczba uprawnien uzyskanych przez kobiety
w zyciu rodzinnym i spolecznym. Przyznano za zgoda wtadcy prawo do nauki
na kazdym poziomie nauczania: podstawowym, $rednim i wyzszym, do pracy
zawodowej, planowania rodziny i wystepowania z inicjatywa rozwodowa.

Polozenie kobiet w niektérych krajach Afryki Péinocnej jest dogodniej-
sze. Egipt i Algieria zmierzaja do calkowitej modernizacji zycia spotecznego
i religijnego [Bielawski 1982, 414-415]. W Egipcie dzieki ruchowi kobiecemu,
wywalczono prawo w dziedzinie nauki. 20% os6b z tytulami profesorskimi sta-
nowig kobiety [Ciechomska 1996, 243].

Tabela 3. Edukacja — wskaznik skolaryzacji brutto [Rocznik 2000, 52-154]

Uczniowie szkot podstawowych i §rednich Studenci szkot
Ogolem Podstawowe Srednie wyzszych
Kraje | Lata | 0gd- w tym ra- w tym ra- w tym 0go- | wtym

tem |dziewczynki | zem | dziewczynki | zem | dziewczynki | fem | kobiety

w % ludnosci danej grupy wieku

. 1990 | 85 77 94 86 76 68 16 11
Egipt
1997 | 89 83 101 94 78 73 .
. 11990 | 71 64 99 96 47 37 13 9
Turcja
1997 | 79 71 107 104 58 48 21 15

(¢) - zupelny brak informacji albo brak informacji wiarygodnych.

Zrédto: Statistical Yearbook 1992,1994,1995,1996,1997,1998,1999, UNESCO, Paris 19
92,1994,1995,1996,1997,1998,1999.
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Dla wigkszosci kobiet pobieranie nauki w szkole nie jest opcja realna. Anal-
fabetyzm wsrod kobiet zyjacych w panstwach arabskich wynosi 66,2%. W So-
malii umiejetnos¢ pisania i czytania posiada 14% kobiet [Dickey 1994, 13].
Od Algierii po Maroko uniwersytet stanowi o$rodek promieniowania ducha
emancypacji. Studentki réznia si¢ wygladem zewnetrznym, zachowaniem,
ubiorem od réwiesnic wychowywanych w tradycyjnym kregu kultury islam-
skiej. W Turcji pierwsza szkote pedagogiczng dla dziewczat otwarto w 1863 r.
[Patubicki 1995, 153], a od 1899 r. zezwolono kobietom tureckim na studiowa-
nie medycyny na uniwersytecie w Stambule. W 1913 r. otwarto pierwszy zenski
uniwersytet w Stambule oraz wprowadzono ustawe o powszechnym obowigz-
ku nauki. W Iraku pierwszg szkote dla dziewczat otwarto w 1899 r., w Iranie
w 1917 r. [Palubicki 1995, 155]. Uniwersytet w Teheranie powstal w 1935 r.,
trzy lata pozniej wprowadzono rozporzadzenie szacha, w ktérym zezwolono
kobietom na studiowanie, przygotowanie sie do réznych zawodow, zajmowanie
stanowisk w rzadzie.

Tabela 4. Ludno$¢ w wieku 25 lat i wiecej
wedtug poziomu wyksztalcenia [Rocznik 2000, 70-71]

Kraje Bez wyksztalcenia | Podstawowe® Srednie® ,Powyze]
O-ogoélem Lata spisu Sredniego
K-w tym kobiety w % ludnosci w wieku 25 lat i wigcej

(@) 1986 64,1¢ 16,5 14,8 4,6
Egipt®

K 78,6¢ 10,3 9,3 1,8

O 1993 30,6 47,2 21,9¢ .

Tunezja®
K 43,2 42,8 13,7¢ .

a - ukonczone i nieukoniczone, b - tylko ludnoé¢ egipska, ¢ - tacznie z analfabetami, d - dane
uzyskane z badania reprezentacyjnego, e - lacznie z wyksztalceniem powyzej $redniego

Zrédto: Statistical Yearbook” 1992, 1994, 1995, 1996, 1997, 1998, 1999, UNESCO,
Paris 1992, 1994, 1995, 1996, 1997, 1998, 1999.

Kobiety moga straci¢ prawo do nauki, pracy i pewnej swobody osobistej.
Obserwowany jest w wielu miejscach $wiata muzulmanskiego §wiadomy po-
wrot do dawnych, surowych tradycji islamu, poniewaz powierzchowna euro-
peizacja krajow arabskich przyniosta rozczarowanie. Wiele kobiet rozumie
potrzebe powrotu do tradycji i afiszuje sie wiarg [Wolak-Weresniak 2002, 37].

Mlode Tunezyjki powracaja do tradycji religijno-obyczajowej noszenia
burek. Kobiety iranskie ukryly twarz za tradycyjnym czadorem w pierwszych
dniach rewolucji islamskiej, kiedy nie stosowano nakazu noszenia zaston. Egip-
cjanki, ktére braty udzial w powstaniu w 1919 r., zakltadaty milaje, pod ktorymi
mogly ukry¢ bron. Kobiety postanowily nalozy¢ szaty z powodu odrodzenia sie
islamu w okresie dojrzewania niepodleglych panstw muzulmanskich i ,,krzep-
niecia” narodowej osobowosci [Krasicki 1991, 161].
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Dyskryminujace polozenie posiadaja mieszkanki konserwatywnych krajow
arabskich Bliskiego Wschodu takich, jak Arabia Saudyjska, Kuwejt, Iran,Irak.
W Arabii Saudyjskiej kobieta moze uczeszcza¢ do szkoly, ale nie ma prawa
prowadzi¢ samochodu ani ukazywania si¢ publicznie z nieoslonietg twarza.
Za zdrade malzenska karze si¢ kamienowaniem, a za gwalt obcigciem glowy,
za kradziez obcieciem rak.

W Iranie zakazuje si¢ kobietom uzywania szminki, noszenia butéw na wyso-
kich obcasach, podawania przez kobiete dfoni mezczyznie. Nie wolno kobiecie
publicznie catowa¢ dziecka ani odbywa¢ podrézy samochodem czy spacerowac
w towarzystwie mezczyzny, nie nalezacego do rodziny [Encyklopedia 2002,
789-794]. Nie jest mozliwe wspdlne uprawianie sportu przez kobiety i mezczyzn,
Iranki uprawiajace sport nie biorg udzialu w zawodach miedzynarodowych.

W Algierii, Palestynie, Iraku, Czarnej Afryce, Sudanie fundamentalizm wy-
wiera wieksze wplywy. Skrajnym przykladem jest Irak, gdzie przestal dziata¢
ruch kobiecy, po czym wprowadzono niekorzystne dla kobiet uregulowania
w prawie rodzinnym, odbierajac mozliwo$¢ wystepowania z inicjatywa rozwo-
dowg i znoszac tradycyjny zapis, w ktéorym wymagano zgody pierwszej zony,
by maz ozenil sie z druga. Nakazano kobietom zaslanianie twarzy, zabroniono
wykonywania wielu zawodéw i zniesiono koedukacje w szkotach. Obnizono
dopuszczalny najnizszy wiek zawierania malzenstw przez kobiety do wieku
13 lat. Zareczyny moga odby¢ sie w wieku lat 9. Zakazano prawnie cudzofo-
stwa i prostytucji, grozac za ztamanie prawa karg $mierci przez ukamienowa-
nie. Poniewaz szariat zabrania zabijania dziewic, kobieta, ktéra zostaje skazana
na $mier¢ bedac dziewica, jest przed egzekucja gwalcona (nastgpuje przymu-
sowe zawarcie malzenstwa z duchownym muzutmanskim) [por. Shehab 1986].
Wystepowanie kobiety przed sagdem jest niemozliwe, gdyz wedtug szariatu ze-
znanie warte jest polowe $wiadectwa mezczyzny. Maz uzyskal wylaczne prawo
do decydowania o miejscu zamieszkania rodziny i wychowaniu dzieci oraz
zakazaniu zonie wykonywania pracy zawodowej. Kobieta zachowujaca si¢
»po europejsku” byla utozsamiana z nierzadnica [Minces 1980, 119].

W Algierii ustawodawstwo nadato kobietom réwne uprawnienia z mezczy-
znami. Realia zycia s3 odmienne od norm prawnych. Kobiety musza pogodzi¢
zwyczaj noszenia kweféw z wymogami rytmu pracy w fabrykach lub biurach.
Aby nie narusza¢ tradycji i jednoczesnie zapewni¢ modernizacje praw obywa-
telskich, w licznych instytucjach zatrudniajacych kobiety wprowadzono zasade,
ze pracowniczki nie s3 obowigzane w zakladzie do noszenia czafraszéw. Za-
kiadane sg po wyjsciu z pracy. Uzyskiwane pobory przez kobiety sa mniejsze
od wysokosci wynagrodzen mezczyzn, mimo Zze prawnie sg zagwarantowane
na analogicznym poziomie. Kobiety moga przebywa¢ w przeznaczonych spe-
cjalnie kawiarenkach i herbaciarniach [Krasicki 1991, 169].

Na podstawie analizy problemu pozycji kobiet wedtug nauk islamu za rza-
dow talibéw oraz kobiet w innych krajach arabskich mozna sformulowa¢ na-
stepujace wnioski:
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1. W $wiecie muzutmanskim cnotg jest pokora i cierpliwos$¢. Zycie na ziemi
jest nieistotnym podazaniem do raju obiecanego przez Boga, kazda chwi-
la trudu jest ,wyniesieniem” czlowieka po §mierci. Modlitwa towarzyszy
kazdej czynnosci, nie nalezy mysle¢ o przyjemnosciach i wygodach doczes-
nych;

2. Pozycja kobiet w islamie jest wielopostaciowa, kontrowersyjna i zmienna.
Stanowi skladowa cze$¢ ogolniejszego procesu, ktérym jest trudne dosto-
sowywanie si¢ religii do wymogéw nowoczesnosci. Przemiany dokonuja si¢
w warunkach odczuwanej potrzeby zaakceptowania narodowej i ideowej
odrebnosci poprzez wartosci islamu;

3. Rygorystyczny charakter koranicznych przepisow, ktére sa poparte wie-
loletnig tradycja, utrudnia ewolucje praw kobiet oraz przystosowanie si¢
wyznawcow islamu do przemian zmieniajgcego si¢ $wiata. Sprzecznosé wy-
stepujaca pomiedzy ogolnie postepowym rozwojem bardziej ewoluowanych
spoleczenstw arabskich, np. w Algierii, a faktyczna degradacjg spoleczna
kobiet, stanowi znamienny rys ideologiczny wspotczesnego islamu. Naka-
zy, ktérych zapisy znajduja sie w Koranie, niegdys chronity godno$¢ kobiet,
natomiast w innych warunkach historycznych stanowia regres i hamuja roz-
woj. Nakaz zaktadania burek jest podstawowym przykfadem nieaktualnosci
niektorych przepiséw Koranu;

4. Dla czesci kobiet muzulmanskich zastona jest rzeczywiscie ograniczeniem,
symbolem gorszego traktowania, ale dla innych jest strojem oszczednym,
pozwalajacym na spokojne zycie wirdd sasiadéw. Seksualne napastowanie
jest czestym przypadkiem, a czador jest uzytecznym srodkiem zapobiega-
jacym wystepowaniu przypadkéw molestowania kobiet pracujacych wérod
mezczyzn. Dodatkowo zastona stata sie symbolem tozsamosci kulturowej
oraz wyrazem politycznej i religijnej przynaleznosci muzulmanek. Nosze-
nie hidzabu moze stanowi¢ oznake niezaleznosci i odrebnosci wyznaniowej,
sygnalizujacg odrzucenie dominujacego, niemuzutmanskiego spoleczen-
stwa;

5. Prawo patriarchatu, przyjete i utrwalone przez islam, ostabia pozycje kobiet
w rodzinie i w spoleczenstwie. Dzieci nalezg do rodziny ojca, wiadza nad
potomstwem przystuguje wylacznie ojcu - glowie rodziny. W razie rozwodu
matka jest pozbawiana opieki nad wlasnymi dzie¢mi;

6. Nie wszystkie kobiety muzulmanskie buntujg si¢ przeciwko odwiecznej,
usankcjonowanej w Koranie dyskryminacji [por. Muslim 1984]. Daje si¢
zauwazy¢ dobrowolny nawrot czesci kobiet do tradycyjnej obyczajowosci,
godzacej w ich prawa i pozycje spoleczna;

7. Fascynacja tradycyjng obyczajowoscia wskazuje, ze kobietom muzulman-
skim, ktore s $wiadomymi i aktywnymi uczestniczkami procesu formowa-
nia si¢ osobowosci narodowej, chodzi o utwierdzenie tozsamosci réwniez
poprzez zewnetrzne oznaki przynaleznosci do ummy (wspolnoty wszyst-
kich muzulmanéw);
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10.

11.

12.

13.

14.

Niektdre prawa zawarte w Koranie sg odbierane przez wiekszos$¢ kobiet
jako ograniczenia swobod obywatelskich, jednak wedlug mniejszej czesci
kobiet stanowig ochrong, zabezpieczenie przed naruszaniem przyznanych
praw i pozostaja wskazdwka jak postepowac w §wiecie kierowanym przez
mezczyzn. Czesto nie zdajg sobie sprawy z dyskryminujgcego charakteru
zapisow zawartych w swietej ksiedze;

. Okrucienstwo talibow, ktore polegalo na rygorystycznym podchodzeniu

do wydanych dekretéw, nie moze przestonic¢ istoty kultury muzutlman-
skiej, tresci i podstawy stosunku do $§wiata oraz nie moze przyczyni¢ sie
do blednego obrazu kobiet muzulmanskich. Nalezy zrozumie¢, co w zyciu
afganskich kobiet stanowilo tradycje miejscows, a co deformacje, dokona-
ng przez rezim talibow;

Kraj rzadzony przez talibow byl swiatem, gdzie kobiety zostaly uzaleznio-
ne od woli mezczyzn. Zyly w leku, upokorzeniu i upodleniu. Wprowadzane
nowe dekrety, w ktorych zakazywano dziewczetom i kobietom pracy poza
domem, uczgszczania do szkoly, wychodzenia bez czadoréw i opiekuna,
korzystania z opieki medycznej, uzywania kosmetykéw, mialy na celu ze-
pchniecie kobiet poza margines spofeczenstwa oraz odebranie im godnosci;
Tendencje do ograniczenia udzialu kobiet w zyciu publicznym pod rzada-
mi talibéw przybraly radykalng forme;

Czes¢ Afganek nie czula potrzeby rownouprawnienia w sensie europej-
skim. Nie wykazywaly checi prowadzenia Zycia w europejski sposob,
wykazujac indywidualng troske o swoje sprawy. Posiadaly praktyczny
punkt widzenia na matzenstwo. Uwazaly, ze malzenstwo zapewni w zy-
ciu poczucie bezpieczenstwa i zwolni od trosk o byt materialny. Mezowie
byli odpowiedzialni za utrzymanie rodziny i ochrone przed zagrozeniami
zewnetrznymi. Z drugiej strony Afganki byly w niedostatecznym stop-
niu przygotowane do zycia w §wiecie poza rodzing. Uczone byly wywie-
rania wplywu wylacznie w obrebie rodziny i domu. Malzenstwo moglo
przynie$¢ pewne poczucie wyzwolenia, jednak aby osiaggna¢ wyzwolenie,
kobiety musialy doszukiwa¢ si¢ racjonalnosci w ponizajacych i barba-
rzynskich aktach;

Poziom wyksztalcenia, analfabetyzmu, liczby o0séb uczeszczajacych
do szkoél podstawowych, $rednich i wyzszych, poziom aktywnosci zawo-
dowej ludnosci rozréznionej wedlug pici jest zréznicowany w krajach
arabskich. W panstwach nastawionych na rownouprawnienie obu pici, jak
Turcja, Tunezja wskazniki osiggaja wysokie noty, natomiast w krajach na-
stawionych na kultywowanie odwiecznych tradycji, jak Afganistan, Jemen,
Maroko wystepuja na niskim poziomie;

Proces egalitaryzacji kobiet i mezczyzn w krajach islamu przebiega w spo-
sob zréznicowany. Rozne sg kryteria rownosci. Zdarza sie, ze Europej-
czycy uwazaja za element degradacji procesy, ktére w pojeciu muzulma-
néw s3g cechami odroézniajacymi kobiety islamu od kobiet innych kregdw
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15.

16.

kulturowych. Opinie przedstawicieli Zachodu o dyskryminowanej pozycji
kobiety w krajach arabskich sg nieprawdziwe. Jest to opinia stronnicza;
Wspolczesnie w krajach muzulmanskich, niezaleznie od nacisku tradycyj-
nej moralnosci, proces spolecznych przemian i przeobrazen dowarto$cio-
wuje kobiety i ich role w nowoczesnym spoleczenstwie. Proces przyjmuje
charakter dzialan dynamicznych, wywolujacych gwaltowne konfrontacje
pomiedzy zwolennikami i przeciwnikami postepowego islamu. Spor toczy
sie miedzy tradycja a zmiang, ktéra przyblizylaby kobiety muzulmanskie
do kobiet kultury zachodniej. Nowe przepisy nosza charakter kompromisu;
Emancypacja kobiet islamu, spoleczne wyzwolenie, nie musza odpowiada¢
wzorom europejskim. Kazda kobieta pragnie by¢ dostrzegana, obdarzona
uczuciem mezczyzny. Droga do uzyskania szczgscia bywa odmienna, jak
uwarunkowania historyczne danego ludu czy narodu (warunki geopoli-
tyczne, ekonomiczne). Emancypacja kobiet jest sprzeczna z duchem Ko-
ranu, sprzeczna z prawem boskim;

Determinanty szczescia kobiet w krajach arabskich s3g odmienne w stosun-

ku do europejskich. Réznice dzielg §wiat islamski i zachodni. Czesto zauwaza
sie ujemne strony zycia spotecznego kobiet muzuimanskich. Nalezy zrozumie¢
pozycje, role, jaka odgrywaja w kregu spotecznym. Poza réwnouprawnieniem
(w sensie europejskim), wyksztalceniem, aktywizacja zawodowa, kobiety po-
siadajg inne warto$ci, m.in. dar macierzynstwa, subtelnos¢ uczu¢, ktére sprawiaja,
ze 53 ,duszg” i ,,sercem” domu rodzinnego. Fakt, Ze w domu prowadzonym
przez kobiete w prawidlowy sposéb wzrasta nowe pokolenie, stawia kobiete
wysoko w hierarchii spotecznej we wszystkich historycznych i wspdtczesnych
kulturach oraz cywilizacjach.
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Social and Legal Position of Women in Islamic Religion
Summary

It shall be stated in the article that the position of women in Islamic religion is olymor-
phic, controversial and volatile. It is a component of more general and difficult process
of adapting religion to contemporary requirements of reality. Alterations take place in
circumstances of perceptible need to accept national and ideological distinctiveness
of Islamic principles. Rigorous character of Koranic regulations based on long-term
tradition hinders the evolution of women’ rights as well as Islamic believers’ adjusting
to changing world. Significant ideological feature of contemporary artists in the conflict
between generally forward progress of more evaluated Arabian societies such as Alge-
ria and the actual social degradation of women. Commands included in Koran once
used to protect women’s dignity. However, in different historical circumstances they
are regressive and they inhibit progress. Demand to wear nikabs is the basic examples
of untopicality of some Koran rules.



