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Kosmiczne znaczenie chrzcielnego obmycia
Refleksje wokol Encykliki ,, Laudato si’”

The Cosmic Significance of Baptismal Ablution
— Considerations on the Laudato Si’ Encyclical

Zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa
w centrum integralnie rozumianej ekologii

Encyklika ,,Laudato si’” Ojca Swicgtego Franciszka, oficjalnie
zaprezentowana 19 czerwca 2015 r., po§wigcona jest problematyce
ekologicznej. Dokument, zawierajacy papieskie wezwanie o troske
o wspolny dom stworzenia, zostat zyczliwie przyjety przez teo-eko-
logébw!. Podobnie zareagowaty $rodowiska ekologdéw chrzescijan-
skich?. Abp Celestino Migliore w czasie polskiej prezentacji tekstu
podkreslit, ze argentynski papiez z troski o stworzenie uczynit tez staly
wyznacznik swojego pontyfikatu®. Charakterystycznym znakiem tego
zaangazowania jest wybor imienia Franciszka z Asyzu, $wigtego, kto-
ry kochat i chronit §wiat natury, na patrona swego pontyfikatu®. Jor-
ge Bergoglio przypomina, ze chrzescijanstwo w swoim rozumieniu
cztowieka i wszech§wiata odwoluje si¢ do wielkiego i roznorodnego

I Wybitny przedstawiciel teologii wyzwolenia Leonardo Boff skomentowatl encyklike
nastepujacymi stowami: 7o jedyna taka encyklika w historii papiestwa; jest zachwycajgca
— [online], [dostgpny: http://www.polskieradio.pl/5/3/Artykul/1463647 Nowa-encyklika-
Slowa-uznania-dla-papieza-Franciszka], [dostgp: 16.05.2016].

2 Por.: [online], [dostepny: http://www.swietostworzenia.pl/2-aktualne/58 1-laudato-si-nowy-
hymn-stworzenia-ojca-swietego-franciszka], [dostep: 16.05.2016].

3 [online], [dostgpny: http://wiadomosci.onet.pl/kraj/abp-migliore-encyklika-laudato-si-
dokumentem-odwaznym/Op1rlr], [dostgp: 16.05.2016].

4 Przyjgtem jego imig jako przewodnika i inspiracje w chwili mojego wyboru na Biskupa Rzymu.
Mysle, ze Franciszek jest w najwyzszym stopniu wzorem troski o to, co stabe, oraz patronem
ekologii integralnej, przezywanej z radosciq i autentycznoscig. Jest on Swietym patronem
tych wszystkich, ktorzy prowadzq badania i pracujq w dziedzinie ekologii, milowanym row-
niez przez wielu niechrzescijan. Pokazat szczegolng wrazliwos¢ na Boze stworzenie oraz na
najubozszych i opuszczonych. Kochat i byt kochany ze wzgledu na swq radosé, swoje wiel-
koduszne poswigcenie, swoje serce otwarte na cale istnienie. Byt mistykiem i pielgrzymem,
ktory zyl z prostotq i we wspanialej harmonii z Bogiem, z innymi ludzmi, z naturq i z samym
sobq. Franciszek, Encyklika ,, Laudato si’”. W trosce o wspolny dom, nr 10 [dalej: LS].
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bogactwa kulturowego narodow, zachowanego w réznych formach
zycia duchowego, w sztuce i poezji, w osiagni¢ciach nauk i ludzkiej
techniki. Kosciot w swoich poszukiwaniach otwarty jest na dialog
z mys$la filozoficzng oraz nowozytnymi naukami, tworzac synteze¢
wiary i rozumu’.

Papiez podejmujac aktualny problem zatroskania o nasz wspolny
dom — Ziemig, w istotny sposob wiaze go z integralnym zrozumie-
niem tajemnicy czlowieka, jego godnosci 1 szczegdlnego powotania
we wszechswiecie i wobec niego. Ukazuje drogi autentycznej ludzkiej
egzystencji w jej relacji wobec stworzenia w $wietle Jezusa Chrystu-
sa, w ktorym zostato wszystko stworzone (Kol 1, 16). Ta integralna
wizja czlowieka i wszechswiata, opierajaca si¢ na Objawieniu bi-
blijnym i w nawiazaniu do tradycji teologicznej Wschodu i Zachodu
Kosciota ($w. Bazyli, §w. Tomasz z Akwinu, $w. Bonawentura, $w.
Jan od Krzyza) oraz najnowszym nauczaniu Magisterium Koscio-
la, z punktu widzenia teologii systematycznej zostata przez papieza
ukazana w perspektywie teologicznej, trynitarnej, chrystologicznej,
paschalnej, antropologicznej, personalnej, komunijnej, protologicz-
nej, a takze w mniejszym stopniu pneumatologicznej, eklezjalnej oraz
sakramentalne;.

W Encyklice ,,Laudato si’” Jezus Chrystus zostat ukazany jako
urzeczywistnienie i przyktad, a zrazem zrddlto i dawca harmonijne;j
postawy cztowieka wobec stworzen. To On, objawiajac Boga jako
Stworce, wprowadzal swoich ucznidéw w rozpoznawanie Jego oj-
cowskiej, naznaczonej troska i czutoscia, relacji wobec stworzenia:
Przypatrzcie sie ptakom w powietrzu: nie siejq ani znq i nie zbierajg
do spichrzow, a Ojciec wasz niebieski je zywi (Mt 6, 26). Zbawiciel,
pracujac najpierw jako zwykly ciesla, a nastgpnie jako rabbi, piel-
grzymujac drogami i Sciezkami Galilei, Samarii oraz Judei, otoczony
byt calym bogactwem ich $wiata przyrody®. Zachecat do kontempla-
cji jej pigkna i odczytywania w niej mowy Bozego objawienia: Pod-
niescie oczy i popatrzcie na pola, jak bielejg na zniwo (J 4, 35; por.
Mt 13, 31-32). Ewangelie ukazuja, ze Jezus z Nazaretu zyt w harmo-
nii ze stworzeniami (por. Mt 8, 27), cieszyt si¢ darami natury i daleki
byt od postaw, ktore gardzityby ciatem, materia czy rzeczami $wiata
(por. Mt 11, 19). Ponadto jako rzemie$lnik, pracujac przez wigkszo$¢
swego dorostego zycia, mial staty kontakt z owocami ziemi i tworczo

5 Por.: LS, nr63.
6 Por.: J. Martin, Jezus, ttum. K. Jasifiski, A. Wawrzyniak, Poznan 2014, s. 101-104.
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je przeksztatcat. Tym sposobem uswigcit ludzka prace, wlaczajac ja
w dzieto humanizacji cztowieka, odkupienia ludzkosci oraz przemia-
ny wszech§wiata’.

Papiez Franciszek przypomniat prawde objawiona przez Nowy
Testament, Ze los calego stworzenia uczestniczy w misterium Jezusa
Chrystusa (por. Kol 1, 16; J 1, 1-18)%. Jedna z Oséb Tréjcy Swietej
weszta w stworzony wszechswiat, tqczgc z nim swoj los az po krzyz.
Od poczqtku swiata, ale w sposob szczegolny od wcielenia, miste-
rium Chrystusa tajemniczo dziata w catej rzeczywistosci naturalnej,
nie ograniczajqc jednak jej autonomi®. Spelnieniem dziejéw Swiata
stworzonego jest Chrystus zmartwychwstaty i uwielbiony, Pan wszel-
kiego stworzenia (por. Kol 1, 19-20; 1 Kor 15, 28). W Zmartwych-
wstalym stworzenia odnajduja drogeg ku swojej pelni. Te same kwiaty,
drzewa, zboza, owce czy ptaki, ktore Jezus podziwial swoimi ludzki-
mi oczyma, o ktérych opowiadat w swoich przypowiesciach, zostaty
w misteryjny sposob naznaczone Jego obecnoscia!®. Znajdujemy tu
$wiadectwo bardzo ciekawej i waznej idei teologicznej, ze zmartwych-
wstaly Pan, prawdziwy Bog i prawdziwy cztowiek, jest poczatkiem
przemiany wszechswiata, a zarazem jej pelnia, ku ktorej zmierzaja
wszelkie stworzenia, w tym cata ludzko$¢. Zmartwychwstanie jest
poczatkiem paschalnej przemiany rodziny ludzkiej, ale takze catego
kosmosu. Zmartwychwstaty Chrystus jest zaczatkiem nowej ludzko-
Sci, ale takze nowej ziemi i nowych niebios.

Zauwazmy jeszcze jedng interesujaca intuicje papieza, ktora spo-
tykamy w tekscie poswigconym Maryi, nazwanej przez Franciszka
Matka i Krolowa wszelkiego stworzenia!l. Jako Matka macierzyn-
ska mitos$cig otacza Jezusa, ubogich §wiata obarczonych cierpieniem
krzyza, ale takze zatroskana jest o caty wszech§wiat poraniony ludz-
ka przemoca i zachtannos$cia. Jako Wniebowzigta, podkresla papiez,
Maryja z ciatem i dusza zyje teraz calkowicie przemieniona razem ze
swoim Synem. W Jej uwielbionym ciele, razem z Chrystusem zmar-
twychwstalym, czesé stworzenia osiggnela pelnie swego pickna'.
Pickno to chwali wszystko, co istnieje. Maryja, dzigki szczegbélnemu
przywilejowi, jest ta czgscia wszech§wiata, ktora poprzez jedno$¢ ze

7 Por.: LS, nr 98.

8 Z.J. Kijas, Poczgtki Swiata i cztowieka, Krakow 2004, s. 100-107.
9 LS, nr 99.

10 Por.: LS, nr 100.

I Por.: tamze, nr 241.

12 Tamze.
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Zmartwychwstaltym zaangazowana jest w autentyczna troske o §wiat
stworzony, a takze uczestniczy w radosci i chwale spelnionego nowe-
go stworzenia. Jest tu doskonatym obrazem odnowionej przez taske
catej ludzkosci, a zwlaszcza wszystkich cztonkow Ciata Chrystusa,
Kosciota. Maryja otrzymata to poprzez taskg Niepokalanego Poczg-
cia. Dla innych uczniow Chrystusa zwyczajna droga do zbawczej
przemiany prowadzi poprzez egzystencjalng wiarg oraz chrzest sw.
(por. Mk 16, 16).

Zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa jest poczatkiem nowej ludz-
kosci oraz nowego przemienionego wszechs§wiata'’>. Syn Bozy zjed-
noczyt si¢ z kazdym czltowiekiem oraz w pewien sposob z catym
stworzeniem dzigki tajemnicy Wcielenia. Poprzez zmartwychwstanie
oraz uwielbienie ciala Zbawiciela ludzko$¢ 1 wszech$§wiat uczestnicza
w sobie wlasciwy sposdb w powolnym, ale rzeczywistym procesie
przemiany i paschy ludzi oraz kosmosu ku Bogu, ktéry ostatecznie
bedzie wszystkim we wszystkich (por. 1 Kor 15, 28). Jednoczesnie
wyznajemy, ze sakramentem, ktory w szczegolny sposob zanurza
i daje uczestnictwo w §mierci oraz zmartwychwstaniu Jezusa Chry-
stusa, jest chrzcielne obmycie. Mozna w tym kontekscie zapytac o ko-
smiczne konsekwencje sakramentu chrztu $w. Czy zwiazane sa one
tylko z cztowiekiem odrodzonym przez taske¢ chrztu? Z jego nowymi
postawami wobec stworzenia? Jakie sa kosmiczne konsekwencje ob-
mycia wodami chrztu §w.? Odpowiemy na te pytania, odwolujac sig
do pewnych inspirujacych intuicji teologicznych zawartych w Ency-

R3]

klice ,, Laudato si

Chrzescijanin czlowiekiem o nowych relacjach
wobec stworzenia

Chrzescijanin jest nowym stworzeniem, dzietem Boga Ojca, Syna
i Ducha Swietego'. Chrzest jest dla niego fundamentem catego no-
wego zycia (por. KKK, 1213), a zatem wszystkich jego zyciowych
relacji, takze tych wobec $wiata stworzen i otaczajacej go ziemi.
Jest to sakrament nazywany obmyciem odradzajgcym i odnawiajg-
cym w Duchu Swietym (Tt 3, 5). Przywraca on wierzacemu zdolnos¢

13" Por.: W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszechswiata, Lublin 1991,
s. 461-466.

14 Por.: M. Pyc, Znaki trynitarnej bliskosci. Teologalny wymiar sakramentéw swigtych, Poznan
2007, s. 11-27.
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urzeczywistniania pierwotnego zamystu Boga wobec ludzkosci
1 wszech§wiata. W tym znaczeniu chrzest §w., odgrywajacy tak fun-
damentalng rol¢ w zyciu chrzescijan, w oczywisty sposéb ma swoje
konsekwencje kosmiczne, w znaczeniu pojawienia si¢ nowego czto-
wieka, ktory podejmuje nowe postawy wobec kosmosu. To jest za-
sadniczy temat catej encykliki, chociaz papiez ani razu w niej expli-
cite nie przywotuje sakramentu chrztu §w. Wskazmy najwazniejsze
intuicje na temat relacji czlowieka/nowego cztowieka wobec Ziemi
1 $wiata stworzen.

Cztowiek zostat stworzony z mitosci i dla mitosci. Swiat powstat
dzigki stowu Pana. U poczatku $wiata znajduje si¢ Boza decyzja mo-
tywowana mito$cia, a nie chaosem czy przypadkiem'®. Cate stworze-
nie pozostaje przedmiotem szczegblnej czufosci Ojca, ktory zawsze
otacza je swoja mitoscia. Wérdd swiata stworzen czlowiek zostal po-
wotany do zycia dla mitosci. Pomimo swoich roznorakich ograniczen,
jest stale zdolny do czynow troski, solidarnosci oraz wielkoduszno-
$ci's. Cztowiek stworzony przez Boga i na Jego podobienstwo nosi
na sobie strukturg trynitarng a zarazem komunijna'’. Z ikoniczno$cia
cztowieka Jorge Bergoglio wiaze jego szczegdlna godnosc jako osoby
ludzkiej. Za Katechizmem Kosciota Katolickiego dookresla, ze god-
nos¢ ta oznacza, ze osoba ludzka nie jest tylko czyms, ale kims. Jest
zdolna poznawa¢ siebie, panowac nad sobg, w sposob dobrowolny
dawac siebie oraz tworzy¢ wspolnote z innymi osobami'®. Gwarantem
tej godnosci jest mitos¢ Stworcy wobec kazdej istoty ludzkiej". Opi-
sy z Ksiggi Rodzaju rozjasniaja, ze ludzkie zycie oparte jest na trzech
istotnych dla niego, $cisle ze sobg zwiazanych relacjach: z Bogiem,
z innymi ludZzmi oraz z ziemig®. Relacje te zostaty w cztowieku hi-
storycznym zerwane przez grzech?..

15 W stowie stworczym wyrazona jest wolna decyzja. Wszechswiat nie powstat jako wynik
arbitralnej wszechmocy, jako manifestacja sily czy woli autoafirmacji. Stworzenie nalezy
do porzgdku mitosci. Mitos¢ Boga jest podstawowq przyczyng catego stworzenia: ,, Mitujesz
bowiem wszystkie stworzenia, niczym sie nie brzydzisz, co uczynites, bo gdybys mial cos
w nienawisci, nie bytbys tego uczynit” (Mdr 11, 24). LS, 77.

16 Por.: LS, nr 58.

17" Franciszek odwoluje si¢ tu do mysli $w. Bonawentury oraz §w. Tomasza z Akwinu. Por.:
Summa Theologiae 1, q. 11, art. 3; q. 21, art. 1, ad 3; q. 47, art. 3.

18 Katechizm Kosciola Katolickiego, kan. 357.

19 Jakze wspanialq jest pewnosé, ze zycie kazdej osoby nie gubi si¢ w beznadziejnym chaosie,
w Swiecie rzqdzonym przez czysty przypadek lub przez powtarzajqce sie bez sensu cykle!
Stworca moze powiedziec¢ kazdemu z nas: ,, zanim uksztattowalem cie w tonie matki, znatem
cig” (Jr 1, 5). Zostalismy poczeci w sercu Boga i dlatego ,, kazdy z nas jest owocem mysli
Bozej. Kazdy z nas jest chciany, kazdy jest kochany, kazdy jest niezbedny”. LS, nr 65.

20 Por.: tamze, nr 66.

21 Na temat natury tego grzechu i jego skutkow wiecej w dalszej cze$ci opracowania.
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Biblijne opowiadania wyrazaja istotng prawdg o relacji cztowieka
wobec stworzenia. Czlowiek nie jest Bogiem i przynalezy do §wiata
stworzen, ktory zaistniat wczesniej niz on i zostat cztowiekowi po-
darowany?. Franciszek na okreslenie stworzen uzywa bliskiego nam
terminu ziemia. Osoba ludzka ma, wedhug biblijnego opisu, nad zie-
mig ,,panowac” (por. Rdz 1, 28). Hermeneutyka biblijna wskazuje, ze
»panowanie” nalezy rozumie¢ w tacznosci z ,,uprawianiem i dogla-
daniem” (por. Rdz 2, 15). Podczas gdy ,,uprawianie” oznacza oranie
i kultywowanie, to ,,doglgdanie” oznacza chronienie, strzezenie, za-
chowanie, bronienie, czuwanie. Pocigga to za sobg relacje odpowie-
dzialnej wzajemnosci miedzy cztowiekiem a naturg®. ,Panowanie”
oznacza zatem dojrzala troske cztowieka o stworzenie oraz rozum-
ne i tworcze dbanie o jego rozwdj. Ludzko§¢ moze korzysta¢ z dobr
$wiata, aby godnie zy¢, ale jednocze$nie ma obowiazek chronienia
g0 1 zaangazowania si¢ w to, by ten swiat zachowywac¢ ptodnym dla
kolejnych pokolen. Tylko Bog jest jedynym i absolutnym Panem
stworzenia i ono nalezy tylko do Niego (por. Ps 24, 1; Pwt 10, 14;
Kpt 25, 23). Odpowiedzialno§¢ wobec ziemi oznacza, ze czlowiek
obdarzony inteligencja jest zobowiazany szanowac prawa natury oraz
troszczy¢ si¢ o zachowanie delikatnej rownowagi pomigdzy réznymi
bytami tego $wiata.

Wedhug zamystu Bozego czlowiek mogac madrze i roztropnie ko-
rzysta¢ ze $wiata stworzonego, jest jednoczesnie wezwany, aby przy-
znawal istotom zywym przynalezna i wlasciwa im warto$¢ w obliczu
Boga, ktory je stworzyl, stale ich pragnie i z nich si¢ raduje. Stwo-
rzenia posiadaja warto$¢ same w sobie, a przez samo swoje istnienie
chwala swego Stworcg. 1 jako takie nie sg catkowicie poddane dobru
1 woli cztowieka. Papiez z Argentyny przypomina nauczanie Katechi-
zmu Kosciota Katolickiego w tej materii: Kazde stworzenie posiada
swojg wiasng dobro¢ i doskonatosc¢ (...) Rozne stworzenia, (...) w ich
wiasnym bycie, odzwierciedlajq, kazde na swoj sposob, jakis promien
nieskonczonej mgdrosci i dobroci Boga. Z tego powodu cztowiek po-
winien szanowa¢ dobro¢ kazdego stworzenia, by unika¢ nieuporzqd-
kowanego wykorzystania rzeczy*. Za dar stworzenia cztowiek ma by¢
ponadto wdzigczny oraz chwali¢ Boga Stworcg i Zbawiciela®. Jest po-
wolany, aby czyni¢ to we wlasnym imieniu, a takze catego stworzenia.

22 Nie jestesmy Bogiem. Ziemia istniata wczesniej niz my i zostata nam dana. Tamze, nr 67.

23 Tamze.
24 Katechizm Kosciota Katolickiego, kan. 339; por.: LS, nr 69.
25 Por.: LS, nr 73.
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Jako kaptan stworzenia ma zachgcac inne istoty zywe i nicozywione:
stonce ksigzyc i gwiazdy, nieba i wody (por. Ps 148, 3-5), aby wy-
chwalaty i uwielbiaty Tego, dzigki ktoremu istnieja.

Czlowiek podziwiajac wspaniatos$¢ i wielko$¢ natury, nie przypisuje
jej jednak charakteru boskiego. Wiara biblijna dokonuje odbostwie-
nia i demitologizacji $wiata oraz czlowieka. Autentycznie przezywa-
na wigz cztowieka z natura moze dokonywac si¢ jedynie w sposob
prawdziwie ludzki, to jest w wolnosci, odpowiedzialnosci, tworczej
aktywnosci 1 rozwijaniu swoich umiej¢tnosci. Cztowiek zostal przez
Boga powotany, aby chronit $wiat, ale i rozwijat swoje mozliwosci.
Zdolnosci cztowieka nie sa jednak nieograniczone®. Jednocze$nie
Franciszek podkresla wyjatkowe miejsce cztowieka wsrdd stworzenia.
Mimo ze jego poczatki wpisane sa w procesy ewolucji, to jego zaist-
nienie zwiazane jest z nowoscia, ktorej nie daje si¢ wythumaczy¢ przez
ewolucje. Czlowiek jest osoba zdolna do dialogu z samym Bogiem
oraz z innymi ludzmi. Posiada zdolnos¢ do refleksji, logicznego rozu-
mowania, transcendowania, kreatywnosci i tworczosci artystyczne;j.
Zwlaszcza wymiar relacyjno-komunijny osoby ludzkiej, zdolno$¢ do
zbawczego dialogu wskazuje na stworcza interwencj¢ Boga: Nowosé
Jjakosciowa, jakg oznacza powstanie bytu osobowego w ramach mate-
rialnego wszechswiata, zaktada bezposrednie dziatanie Boga, szcze-
golne powotanie do Zycia i do relacji jednego ,, Ty z innym ,,ty ",

Podmiotowa wyjatkowos$¢ cztowieka sprawia, ze nie moze by¢ on
nigdy traktowany w kategoriach przedmiotu. Nie oznacza to jednak,
ze z innymi istotami zywymi mozna si¢ obchodzi¢ jak tylko ze zwy-
ktymi przedmiotami, ktore podlegaja arbitralnej wladzy cztowieka.
Nie jest on bowiem ostatecznym celem innych stworzen. Wszystkie
one, a ludzie wraz z nimi, zmierzaja ku ostatecznemu celowi, jakim
jest Bog. Boza pelnia przewidziana przez Stworce dla wszech§wiata
objawila si¢ w zmartwychwstatym Jezusie Chrystusie. Chrzescija-
nin, odnowiony przez chrzest §w., pociagany pelnia Zmartwychwsta-
lego, obdarzony inteligencja oraz mitoScia, wciaz jest wotany, aby
przyprowadzal wszelkie stworzenia do ich Stworzyciela®®. Zarazem
$wiat stworzony przez Boga z mitosci jest peten znakow Bozej mi-
losci, a nawet Jego czulosci wobec czlowieka. Ziemia, lasy, morza,

26

Jesli uznajemy wartos¢ i kruchosé natury, a jednoczesnie zdolnosci, jakie dat nam Stworca,
to mozemy potozy¢ dzis kres nowoczesnemu mitowi nieograniczonego materialnego postgpu.
Tamze, nr 78.

27 Tamze, nr 81.

28 Por.: tamze, nr 83.
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gory, naznaczone dobrocia, rozumnoscia, pigknem swojego Stworcy,
sa przestrzenia, w ktorej toczy si¢ historia osobistej przyjazni osoby
ludzkiej z Bogiem. Swiat widzialny w swoich wartosciach staje sie
wiec Swiatem przyjaznym, domem, a stgd mozliwym do zamieszka-
nia®. 1 jako taki jest wielka §wigta ksigga Bozego objawienia, /iber
naturae, w ktorej cztowiek, kontemplujac, rozpoznaje Boga, samego
siebie w relacji do Boga i stworzenia. Odnajdujac sakralno$¢ $wiata,
rozszyfrowuje swoje kaptanskie, §wiete powotanie*. Odnajdujac we
wszystkim, co istnieje, jezyk mitosci Boga, odblask Jego obecnosci,
jak podsumowuje papiez, ludzkie serce odczuwa jedno pragnienie —
wraz ze wszystkimi stworzeniami wielbi¢ Boga. Znakomitym przykta-
dem takiej modlitwy jest Piesn stoneczna $w. Biedaczyny z Asyzu’!.

Zamyst Boga wobec cztowieka w jego relacji wobec stworzen na-
ruszyt grzech. Papiez Franciszek juz w pierwszych zdaniach Encykliki
,,Laudato si’” wyraza przekonanie, ze u poczatku problemow ekolo-
gicznych, falszywej relacji cztowieka wobec ziemi, znajduje sig grzech
cztowieka. Ta siostra protestuje z powodu zla, jakie jej wyrzqdzamy
nieodpowiedzialnym wykorzystywaniem i rabunkowq eksploatacjq
dobr, ktore Bog w niej umiescit. Dorastalismy, myslgc, ze jestesmy jej
wilascicielami i rzqgdcami uprawnionymi do jej ograbienia. Przemoc,
Jaka istnieje w ludzkich sercach zranionych grzechem, wyraza sie row-
niez w objawach choroby, jakq dostrzegamy w glebie, wodzie, powie-
trzu i w istotach zywych®*. Grzech, spowodowany niepostuszenstwem
cztowieka wobec Stworcy i Jego pierwotnego zamiaru odnosnie do
cztowieka i stworzenia, stal si¢ przyczyna ztego traktowania i dewa-
stowania ziemi, ktora jeczy i wzdycha w bolach rodzenia (Rz 8, 22).

Istote tego grzechu objawia biblijny opis upadku w Ksiedze Ro-
dzaju. Piszac bardzo ogolnie, Franciszek zwraca uwage, ze grzech
zerwal trzy podstawowe relacje, na ktorych opiera si¢ ludzka egzy-
stencja: relacj¢ z Bogiem, z innymi ludzmi oraz z ziemia. Pierwotna
harmonia ze Stworca, ludzkoscia i $wiatem stworzonym zostata na-
ruszona, poniewaz cztowiek, odmawiajac uznania siebie za przygod-
ne, Smiertelne, kruche stworzenie, zapragnat ,,by¢ jak Bog”. Zaciem-
nione grzechem, falszywe i1 zaklamane rozumienie prawdy o swoim
cztowieczenstwie w relacji do Stworcy prowadzi do nieprawdziwych

29 7.J. Kijas, Poczqtki $wiata i czlowieka, s. 17.

30 Por.: LS, nr 85.
31 Zob.: R. Brandstaetter, Ksigga modlitw dawnych i nowych, Poznan 1987, s. 96-97.
32 LS, nr2.
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i niesprawiedliwych relacji wobec stworzenia*. Dysharmonia obecna
w ludzkim sercu przejawia si¢ w najrdzniejszych formach konfliktow:
niszczacych wojnach migdzy narodami, w ré6znych formach przemo-
cy i niesprawiedliwosci miedzy osobami, opuszczeniu najstabszych,
a takze w niszczeniu ziemi oraz przyrody. Biblijny przekaz podpo-
wiada, ze brak troski o wlasciwe relacje z bliznimi, wyrazajace sig¢
w sprawiedliwo$ci, odpowiedzialnosci, opiece, konsekwentnie prowa-
dzi do depersonalizacji i niszczenia wtasnego cztowieczenstwa, utraty
zyciodajnych relacji z Bogiem, zerwania wigzi z innymi ludzmi, dys-
harmonii i zagubienia si¢ posrod stworzenia. Sytuacja grzechu i jego
konsekwencji w relacjach cztowieka wobec stworzenia, ktore wciaz
aktualizuja si¢ w nowej formie w zyciu poszczeg6lnych ludzi i poko-
len, wyrazana moze by¢ na rozne sposoby. Papiez w swoim tekscie
poshuguje si¢ réznymi sformutowaniami, z ktorych trzy sa najbardziej
charakterystyczne: despotyczny antropocentryzm*, jednostronny pa-
radygmat technokratyczny®, praktyczny relatywizm*®.

Franciszek, uznajac caty bagaz ludzkiego grzechu i wynikajace;j
z tego dysharmonii, najpierw w samym cztowieku, nastgpnie z Bo-
giem, innymi osobami, §wiatem stworzen, jest jednocze$nie przeko-
nany, ze cztowiek dzigki tasce Zbawiciela, w szczegdlny sposob za-
poczatkowanej w chrzcielnym zanurzeniu, jest zdolny do nawrécenia
i harmonijnego wspdtistnienia z natura i odpowiedzialnej troski wobec
niej: Czlowiek stworzony do mitosci, posrod swych ograniczen, jest
nieustannie zdolny do gestow wielkodusznosci, solidarnosci i troski*’.

Dawca i przyktadem harmonijnej postawy wobec stworzen, jak juz
wyzej wspomnieliSmy, jest Jezus Chrystus, prawdziwy Bog 1 praw-
dziwy czlowiek. Przez chrzcielne obdarowanie powotani i uzdalnia-
ni sa do podobnych postaw wszyscy chrzescijanie. Swiadkami tych
mozliwosci nowych relacji ze stworzeniami sg $wigci. Wérod nich
szczegoOlne miejsce przypada $w. Franciszkowi z Asyzu, ktorego pa-
piez nazywa patronem ekologii integralnej, przezywanej z radoscig
i autentycznoscig®®. Jest on wzorem autentycznej troski o to, co kruche
1 ubogie zaréwno wsrdd ludzi, jak i posrdd stworzenia. Kochal i byt

3 Fakt ten wypaczyl takze nature przykazania, by ,,panowaé” nad ziemiq (por. Rdz 1, 28) oraz
L uprawiac jq i doglgdaé jej” (por. Rdz 2, 15). W rezultacie pierwotnie harmonijna relacja
miedzy czlowiekiem, a naturq przerodzita si¢ w konflikt (por. Rdz 3, 17—19). Tamze, nr 66.

34 Por.: tamze, nr 68.

35 Por.: tamze, nr 106.

36 Por.: tamze, nr 122.

37 Tamze, nr 58.

38 Tamze, nr 10.
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kochany ze wzgledu na swq rados¢, swoje wielkoduszne poswiecenie,
swoje serce otwarte na cate istnienie. Byt mistykiem i pielgrzymem,
ktory zyt z prostotq i we wspaniatej harmonii z Bogiem, z innymi ludz-
mi, z naturq i z samym sobg®. Swiety Biedaczyna jest $wiadkiem, jak
scisle i nierozerwalnie tacza si¢ ze soba: wrazliwo$¢ na Boze stworze-
nie, troska o biednych, zaangazowanie na rzecz potrzebujacych oraz
rados¢ 1 wewnetrzny pokoj. Wskazuje on zarazem, ze autentyczna
relacja wobec wszech§wiata musi przekraczaé paradygmat techno-
kratyczny, widzacy stworzenia jedynie w kategoriach poznawczych
wyzwan i kalkulacji ekonomicznych. Swiety podchodzit do roslin
i zwierzat w sposob prawdziwie ludzki: kochat calym soba, cieszyt si¢
ich obecnoscia, troszczyl si¢ o nie, nazywajac ich brac¢mi i siostrami.
Papiez podkresla, ze postawa taka jest koniecznoscia dla ochrzczo-
nych. Tylko podchodzac do $wiata przyrody i sSrodowiska z podziwem,
zadziwieniem i kontemplacja, uznajac adekwatno$¢ jezyka braterstwa
i pigkna, mozna przekroczy¢ postawe wladcy czy konsumenta. Nieza-
spokajalny glod posiadania oraz doraznego zaspokajania pragnienia
przyjemnosci spontanicznie zostanie zastapiony troska i umiarem*.
W papieskim tekscie spotykamy takze innych $wigtych. Wyjat-
kowe miejsce wsrod swietych zajmuje Maryja, ktora papiez nazywa
Matka i Krolowa wszelkiego stworzenia. Sw. Jan od Krzyza, wiel-
ki mistrz zycia duchowego, uczacy kontemplacyjnego ogladu swia-
ta*!. Sw. Teresa z Lisieux praktykowaniem matej drogi zapraszajaca
do prostoty zycia, celebrowanego poprzez male gesty, dobre stowo
i usmiech i w ten sposob przetamujaca logike przyjemnosci, przemo-
cy, wladzy i egoizmu®2. Sw. Bazyli, $w. Bonawentura i §w. Tomasz
z Akwinu to wielcy teologowie, ktdrzy pamigtajac o harmonii nauki
i wiary, pomagaja nam zrozumie¢ i wypowiedzie¢ wielka tajemni-
c¢ stworzenia®. Doswiadczenie $wigtych pozwala mie¢ nadziejg, ze
i wspotczesni chrzescijanie, obmyci w wodach chrztu, moga zadbac
o wlasciwe relacje z przyroda i rodowiskiem naturalnym. Ludzkos¢,
ktorej dzieje sa petne dramatyzmu, naznaczona jest konsekwencjami
grzechu. Wierzacy chrzescijanie wciaz ucza si¢ przewidzianej, chcia-
nej przez Stworce, swojej kruchosci i przygodno$ci. Jednoczesnie

3 Tamze.

40 Ubéstwo i prostota swigtego Franciszka nie byly ascezq jedynie zewnetrzng, ale czyms
bardziej radykalnym: wyrzeczeniem sig czynienia z rzeczywistosSci jedynie przedmiotu uzytku
i panowania. Tamze, 11.

41 Por.:, tamze, nr 234.

42 Por.: tamze, nr 230.

4 Por.: tamze, nr 77, 11, 66, 233, 239, 86.
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wzywani przez Dobra Nowing ku nawrdceniu, niosa nadziej¢ na nowe
autentyczne relacje ze Swiatem stworzen, harmonijng wspotobecnosé
1 kreatywna tworczos¢. Papiez Franciszek w encyklice podpowiada
caly szereg bardzo konkretnych drég, ktére moga prowadzi¢ uczniow
Jezusa ku odpowiedzialnemu zatroszczeniu si¢ o ziemig, Swiat roslin
i zwierzat, szeroko rozumiany kosmos.

Wody chrztu $§w. a pascha kosmosu

Obok tego oczywistego zwiazku pomigdzy cztowiekiem odro-
dzonym przez sakrament chrztu $w., jego nowymi postawami wo-
bec stworzenia i ziemi, znajdujemy jeszcze jeden watek wskazujacy
na jakas szczegdlna relacj¢ wod chrzcielnych, szerzej: materialno$é
kazdego z sakramentow, ktorymi Bog si¢ postuguje w posredniczeniu
swojej taski na drodze przemiany kosmosu. W Encyklice ,, Laudato
si’” czytamy: Sakramenty sq uprzywilejowanym sposobem, w jaki
natura jest przyjeta przez Boga i przemieniona w posrednictwo zZycia
nadprzyrodzonego. Poprzez kult jestesmy zacheceni do objecia swiata
na innym poziomie. Woda, olej, ogien i kolory sq przyjete wraz z calg
ich sitg symboliczng i wigczajg sie w chwalenie Boga. Blogostawig-
ca reka jest narzedziem mitosci Boga i odzwierciedleniem bliskosci
Jezusa Chrystusa, ktory przyszed!, aby nam towarzyszy¢ na drodze
zycia. Woda wylewana na cialo ochrzczonego dziecka jest znakiem
nowego zycia. Nie uciekamy od Swiata ani nie zaprzeczamy naturze,
kiedy chcemy spotyka¢ sie z Bogiem*. Jestesmy $wiadkami bardzo
waznej i cieckawej intuicji teologicznej, charakterystycznej zwlaszcza
dla mysli chrzescijanskiego Wschodu®.

Stowa encykliki trzeba interpretowac, pamigtajac wezesniejsze idee
dotyczace stworzenia w niej zawarte: jest ono dobre, chciane i powola-
ne do istnienia przez Boga z mito$ci. Jest przedmiotem czulosci Boga,
a zarazem za pomoca swoich stworzen Bog wyraza troske o czlowie-
ka. Ziemia zostata powotana, aby sta¢ si¢ §wiatynia obecnosci Boga,
znakiem Jego dobroci, madro$ci oraz zyczliwosci wobec cztowieka.
Stworzenie, zgodnie z zamystem Bozym, jest $wigta ksigga Boze-
go objawienia, liber naturae, dzigki ktorej czlowiek kontemplujac,

44 Tamze, nr 235.

45 Zob.: O. Clément, Cialo smiertelne i chwalebne. Wprowadzenie do teopoetyki ciata, thum.
M. Zurowska, Warszawa 1999; tenze, Boski kosmos. Wybrane zagadnienia z kosmologii,
ttum. P. Mikulska, Krakéw 2010.
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rozpoznaje swego Stworcg. Ziemia i ludzkosé powotane sa do zycia
we wzajemnej harmonii. Ziemia ma stawac si¢ dla cztowieka przyja-
znym domem, cztowiek ma si¢ o nia roztropnie troszczy¢ i jej odpowie-
dzialnie doglada¢. Stworzenia posiadaja wartos¢ same w sobie, swoim
istnieniem wychwalaja Boga w kosmicznej liturgii, ktorej kaptanem
jestrozumny i wolny cztowiek. Wszystko, co istnieje, jest ostatecznie
cate ukierunkowane ku Bogu. W szczegolny sposob stworzenie odnaj-
duje swoj sens 1 przeznaczenie w tajemnicy wcielenia Syna Bozego
oraz Jego zmartwychwstania i uwielbienia: Dla doswiadczenia chrze-
Scijanskiego wszystkie stworzenia materialnego wszechswiata odnaj-
dujq swoj prawdziwy sens w Stowie Wcielonym, poniewaz Syn Bozy
w swojej osobie przyjgl materialny wszechswiat, w ktory wprowadzit
zalgzek ostatecznej transformacyi (...)**. Znakiem nowego przeminio-
nego $wiata jest Maryja Wniebowzigta cialem i1 dusza.

Aby jasniej zobaczy¢ zwiazki migdzy sakramentem chrztu $w.
a stworzeniem naszkicowane w papieskim dokumencie, zwr6¢my
uwagg na kilka waznych intuicji teologicznych. W mysli chrzescijan-
skiej chrzcielne obmycie czgsto nazywane jest ,,nowym stworzeniem”
(por. 2 Kor 5, 17; Ga 6, 15; KKK, 1214). Obrzed tego sakramentu,
celebrowanego przede wszystkim w noc paschalna, a zwlaszcza mo-
dlitwa btogostawienstwa wody chrzcielnej, wspomina i nawiazuje do
dzieta stworzenia*’. Chrzest przypomina poczatek dziejow, gdy Duch
Bozy unosit si¢ nad wodami pierwotnego chaosu. On nie tylko po-
rzadkowal pierwsze stworzenie, ale juz wtedy nadawat wodzie moc
przysztego uswigcenia: Boze, Ty niewidzialng mocq dokonujesz rzeczy
niezwyklych przez sakramentalne znaki. Ty w ciggu dziejow zbawie-
nia przygotowates wode przez Ciebie stworzong, aby wyrazala taske
chrztu swietego. Na poczgtku swiata Twoj Duch unosit si¢ nad woda-
mi, aby juz wtedy woda nabrata mocy uswiecania®. Noc paschalna to
noc nowego stworzenia, ktorego Dawca jest Ten, ktory jest Stworca
i Panem wszystkich stworzen, a zarazem ich Zbawicielem*. Wybit-
ny badacz starozytnej liturgii chrze$cijanskiej Jean Danielou zwraca
uwagge, ze w IV w. na Wschodzie mozna wrecz méwic¢ o konsekracji
wody, ktora teksty liturgiczne stawiaty na tej samej ptaszczyznie co

4 LS, nr 235.

47 Por.: B. Mokrzycki, Znaki historii zbawienia, w: Sakramenty Kosciola posoborowego, red.
H. Bogacki, S. Moysa, Z. Perz, Krakow 1970, s. 354-358.

¥ Mszalik z czytaniami na caly rok, Pallottinum 2012, s. 147.

4 Por.: P. Kiejkowski, Wielkanoc dniem nowego stworzenia. Watek protologiczny tajemnicy
zmartwychwstania Chrystusa w homiliach paschalnych Benedykta XV1, ,,Studia Bydgoskie”
6(2012), s. 47-62.
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konsekracje oleju krzyzma czy chleba eucharystycznego. Swiadec-
two tego znajdujemy w Katechezach $w. Cyryla Jerozolimskiego oraz
w Konstytucjach Apostolskich. W tych ostatnich znajdujemy tekst
epiklezy oraz anafory wypowiadanej nad woda, ktora jest analogicz-
na do tej z liturgii eucharystycznej™. Z tego samego okresu pochodzi
katecheza mistagogiczna §w. Ambrozego z De Sacramentis: Zobaczy-
tes wode. Nie kazda jednak woda uzdrawia, a tylko ta, ktora posiada
taske Chrystusa. Jest roznica miedzy materiq a uswieceniem, miedzy
czynnosciq a oddziatywaniem. Czyn wykonuje si¢ przy pomocy wody,
skutek sprawia Duch Swiety. Woda tylko wtedy uzdrawia, gdy Duch
Swiety na niq zstqpi i jg uswieci®'. Bardzo ciekawa jest takze modlitwa
konsekracyjna w Euchologii Serapiona. Zawiera ona prosbg o uswig-
cenie skierowane do Stowa i do Ducha Swigtego, a takze aluzje do
uswiecenia wod przez Jezusa Chrystusa w czasie chrztu w Jordanie.
Zbawiciel nie wszedt do wod, aby si¢ uswigcié, poniewaz nie potrze-
bowat odrodzenia, ale wszedl, aby uswigci¢ wody. Tu siggaja korze-
nie bardzo starej tradycji w liturgii wschodniej, ktéra nazywana jest
Blogostawienstwem Jordanu, a celebrowana jest 6 stycznia. Liturgia
rzymska zachowata blogostawienstwo wody chrzcielnej w Wigilig
paschalng’2.

Zwro¢my uwage na kolejna intuicje wtasciwa teologii patrystycz-
nej. W Skladzie Apostolskim wyznajemy: Wierze w ciata [sarks] zmar-
twychwstanie. Tertulian podkreslal, ze wlasnie takie wyznanie wiary
to praeconium carnis —najwspanialszy hymn na czesé ciata [sarks]>.
Wybitny teolog Gisbert Greshake w swoich badaniach wskazat na
istotne elementy znaczeniowe uzytego w tym miejscu terminu ,,cia-
t0” (sarks)*. Jest ono wyrazem nowosci chrzescijanskiego oredzia,
ktore stato w opozycji do swiata 6wczesnej kultury. W swiecie grec-
kim dominowala platonska wizja powrotu nie§miertelnej duszy do
Boskiej Jedni**. Dzieje si¢ to bezposrednio w momencie $mierci. No-
wos¢ chrzescijanskiej nadziei wypowiadata sig¢ poprzez pojecie ,,cialo”
(sarks). Oznaczato ono najpierw, zgodnie z mysla starotestamentowa,

50 Por.: J. Danielou, Pisma wybrane, thum. S. Fedorowicz, Krakow 2011, s. 28-29.

51 Sw. Ambrozy, Sakramenty 1, 13, w: Wybor pism dogmatycznych, thum. L. Gladyszewski,
S. Pieszczoch, Pisma Ojcow Kosciota (POK), t. XX VI, Poznan — Warszawa — Lublin 1970,
s. 57.

2 Por.: J. Danielou, Pisma wybrane, s. 30.

53 Cyt. za: G. Greshake, Zycie silniejsze niz smieré. O nadziei chrzescijanskiej, ttum.
J. Kubaszczyk, Poznan 2010, s. 78.

54 Por.: tamze, s. 76.

35 Por.: G. Greshake, Wierze w Boga Tréjjedynego, ttum. W. Szymona, Krakow 2001, s. 24-28.
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catos¢ stworzenia, ktore w swej malosci i bezsilnosci, ale takze we
wzajemnym powigzaniu staje wobec Boga Stwoércy*®. Nie miato za-
tem znaczenia antropologicznego (jako sktadnika komplementarnego
do duszy), ale oznaczato catos¢ tego, co stworzone. Wyznawac ,.cia-
fa zmartwychwstanie” to oczekiwa¢ nowego i ostatecznego zmar-
twychwstania calego stworzenia. Zmartwychwstanie nie jest czyms
partykularnym lub indywidualnym, ale ma wymiar uniwersalny i ko-
smiczny, dotyczy calego stworzenia wspélnie. Nastgpnie, zwraca
uwage niemiecki teolog, w polemice z doketyzmem i gnoza pojecie
»clato” (sarks) otrzymalo nowy i troch¢ odmienny zakres znacze-
niowy. Rozumiane jest jako zasada antropologiczna, ktéra odpowia-
da wspotistniejacej w cztowieku duszy. W gnostyckiej antropologii,
zgodnie z idea platonska, rzeczywisto$¢ czlowieka okresla przede
wszystkim rzeczywistos¢ duszy, wzglednie ducha. Bycie ciatem na-
tomiast, konkretne bycie w swiecie, czyli w skrocie ,,cialo” [sarks],
oznacza egzystencje w wyobcowaniu, w niewtasciwych warunkach®’.
Materia jest tym, co jest przeciwne Bogu. ,,Ciato” (sarks) jest nie-
zdolne do zbawienia, ktore dokona si¢ poprzez wyzwolenie duszy-
-ducha od ciala (sarks). W tym kontekscie chrzescijanskie wyznanie
wyraza wiar¢ w ostateczne nowe zycie catego §wiata materialnego,
ale takze w zmartwychwstanie ciala cztowieka (soma) w sensie an-
tropologicznego przeciwstawienia duszy. W tym znaczeniu biblijna
wiara w stworzenie wszystkiego ,,ciata” przez Boga oraz nowotesta-
mentalne $wiadectwa o zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa w ,,cie-
le” stanowily ostry protest wobec 6wczesnych poganskich pogladow
gnostykow, doketow oraz platonikows.

Wyznanie ,,ciata (sarks) zmartwychwstanie” zawiera w sobie hymn
pochwalny na czes$¢ calego stworzenia, ale takze ma istotne konse-
kwencje dla praktyki, teologii chrzescijanskiej, a takze naszego te-
matu. Oznacza przede wszystkim, ze ,,ciato”, cale stworzenie i caty
cztowiek, jako Boze stworzenie, jest chciane i dobre. Bog jest ostatecz-
nym dopetieniem wszystkich rzeczy. Nastepnie, wszelkie stworzenie
jest zbawione. Poprzez tajemnice¢ Wcielenia Syn Bozy przyjat ,,ciato”
(sarks) 1 wprowadzit w nie Boze zycie. Dzigki temu trwa tajemnica
przemiany catego stworzenia. Analogicznie, odpowiedzialne i prawe

56 G. Greshake, Zycie silniejsze niz Smieré, s. 77.
57 Tamze.

58 Por.: P. Kiejkowski, Zmartwychwstanie w Smierci? Polemika pomigdzy J. Ratzingerem
i G. Greshake, ,,Studia Gnesnensia 24 (2010), s. 254-255.
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ludzkie dziatanie w ,,ciele” ma wymiar soteryjny*’. Z tym zwiazana
jest interesujaca nas prawda. Zbawienie dokonuje si¢ za posrednic-
twem ,,ciata” (sarks) Kosciota, catego cztowieka, a takze material-
no$ci sakramentéw: wody chrzcielnej, oleju krzyzma, chleba i wina
eucharystycznego. Bog postuguje si¢ nimi, aby posredniczyty w prze-
kazywaniu ,,nowego zycia”. Chrzest zas$ jest jedynym sakramentem
wymienionym w Credo nicejsko-konstantynopolitanskim: Wyznajemy
Jjeden chrzest na odpuszczenie grzechow®.

Grzech niewatpliwie zwiazany jest przede wszystkim z tajemnica
i wolnoscia cztowieka. To cztowiek zgrzeszyt, podejmujac tragiczna
probe samostanowienia i samoubostwienia. Francuski teolog prawo-
stawny Olivier Clément zwraca uwage na kosmiczne konsekwencje
pierwszego grzechu. Upadek stanowi, jego zdaniem, prawdziwg ko-
smiczng katastrofe®'. Pojawit si¢ w konsekwencji nowy sposob ist-
nienia ludzkosci oraz nowy stan egzystencji catego wszechswiata.
Stworzenie bowiem zostato poddane marnosci (Rz 8, 20), a znalazto
si¢ w tej niewoli nie z wlasnej checi, ale ze wzgledu na tego, ktory
Jje poddat (Rz 8, 20), to jest z winy czlowieka. Opisujac nastgpstwa
grzechu dla stworzenia, zauwaza francuski mysliciel, Biblia postu-
guje si¢ obrazami chaosu, ciemnoS$ci, nieurodzajnej ziemi, $mier-
ci (por. Jr 4, 23-25; 12, 4; 1z 24, 4-7). Ziemia stala si¢ pustynia, na
ktorej bedzie kuszony Jezus Chrystus, pustkowiem rodzacym ,,ciern
i oset”, z ktorych upleciona bedzie korona Zbawiciela. Cztowiek roz-
bity przez grzech poznaje oraz przeksztalca §wiat przez $wiatto wia-
snego upadku. Widzac go przez do§wiadczenie swoich pozadliwosci,
czyni go nieprzyjaznym, ,,nie-domem”, zaciemnia i rozczlonkowuje.
Grzech ludzki zainicjowal nowy sposob istnienia materii, przestrzeni
oraz czasu — epoke niszczenia i Smierci. Zgwatcona przez cztowieka
ziemia stala sig¢ dla niego ostatecznie grobem®.

Cale stworzenie oczekuje zatem odkupienia. Wyraza to, migdzy
innymi, fragment Listu do Rzymian: Wiemy przeciez, ze cale stworze-
nie az dotgd jeczy i wzdycha w bolach rodzenia. Lecz nie tylko ono,
ale i my sami, ktorzy juz posiadamy pierwsze dary Ducha, i my row-
niez calq istotg swojq wzdychamy, oczekujgc przybrania za synow
—odkupienia naszego ciata (8,22-23). Spotykamy ciekawy, a zarazem

9 Por.: G. Greshake, Zycie silniejsze niz smieré, s. 78.

60 Por.: W. Hryniewicz, K. Karski, H. Paprocki, Credo. Symbol naszej wiary, Krakéw 2009,
s. 258-263.

61 Q. Clément, Boski kosmos. Wybrane zagadnienia z kosmologii, s. 28.

62 Por.: O. Clément, On Human Being. A Spiritual Anthropology, London 2000, s. 112.
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trudny do interpretacji tekst. Czytamy o tajemniczym ,,jeku i wzdy-
chaniu” catego stworzenia i ludzkos$ci, a zwlaszcza chrzescijan, ktore
zostaje dopelnione pomoca, btaganiem (uzyty tu czasownik grecki
synantilambanetai — znaczy dostownie: ,,bierze na siebie nasza sta-
bos¢”, ,,przychodzi blisko, aby wziaé¢ w swoje rgce nasze sprawy”’)®
Ducha Swigtego (por. 8, 26-27). Znajdujemy si¢ w rozdziale 8 Listu
do Rzymian, w ktorym Pawel przedstawia egzystencj¢ chrzescijan-
ska jako pelne napigcia ,,zycie w Duchu”. Jest to dialektyczne na-
piecie pomiedzy juz a jeszcze nie, Zycia juz zbawionego a jeszcze
nie w petni odkupionego. Mozna w tym procesie wskazac trzy eta-
py, ktore jednak tacza si¢ dzigki wspdlnemu tematowi ,,wzdycha-
nia”, charakteryzujacego si¢ pewna gradacja zwiazang z narastajaca
doniostoscia podmiotu. Najpierw wzdycha cate stworzenie, a zatem
réowniez kazdy czlowiek, potem ,,my sami”, to znaczy chrzescijanie
posiadajacy ,,pierwociny” Ducha, na koncu jest wzdychanie same-
go Ducha®. Pawel pisze zatem o pewnej egzystencjalnej kruchosci
dotyczacej calego stworzenia, obecnej zwlaszcza w historii ludzko-
$ci. Ow stan stabosci i cierpienia wzbudza w glebi ludzkiego serca
jek i wzywanie Ducha Swigtego, ktore zostaje ostatecznie dopetnio-
ne przez zbawcze przyzywanie samego Ducha. Wolanie to istotnie
zwiazane jest z oczekiwaniem catego stworzenia na objawienie sig¢
synow Bozych (8, 19). Tylko ukazanie si¢ synéw Bozych, zrodzonych
w wodach chrztu, bedzie mogto owemu jekowi cierpienia stworzenia
nada¢ wlasciwy sens. Duch Swigty, obecny w ochrzczonych, pozwo-
li ustysze¢ i wykrzycze¢ tragizm cierpienia catego §wiata, jako kon-
sekwencji grzechu. Kulminacja tego egzystencjalnego krzyku beda
Chrystusowe stowa z krzyza: Czemus mnie opuscit (Mk 15, 34). Zo-
staja one przeniknigte, wspomagane i przemieniane wolaniem Ducha
Swigtego: Abba, Ojcze!®.

W kosmicznej perspektywie tekst Rz 8, 19-27 interpretuje tak-
ze wybitny polski teolog Wactaw Hryniewicz. Sw. Pawet wspomina
o oczekiwaniu odkupienia ciata (8, 23), o zniewoleniu catego stwo-
rzenia (8, 20-22) oraz o ,,niewyrazalnych wzdychaniach” Ducha (8,
26). Lacza sie tu watki kosmiczne z antropologicznymi i soteriolo-
gicznymi®. Autor trylogii paschalnej komentujac tekst, zwraca uwa-

6 Por.: A. Dalbesio, Duch Swiety w Nowym Testamencie, w Kosciele, w zyciu chrzescijariskim,
tlum. K. Madel, Krakow 2001, s. 149—150.

64 Por.: tamze, s. 147.

65 Por.: Z. Kiernikowski, Postugiwanie ojcostwu Boga, Warszawa 2001, s. 221-222.

6 Por.: A. Jankowski, Duch Swiety dokonawcq zbawienia. Nowy Testament o postannictwie



Kosmiczne znaczenie chrzcielnego obmycia. Refleksje wokodt Encykliki ,,Laudato si’”

ge, ze Duch Swiety juz przemienia zycie wierzacych, a jednoczeénie
obecna jest w nich tgsknota za ,,odkupieniem ciata”, za pelnym wy-
zwoleniem stworzenia. Poprzez swoje ciato los cztowieka solidaryzuje
si¢ z losem $wiata pozaludzkiego, poddanego przemijaniu, marnos$ci
i $mierci. To cztowiek ponosi odpowiedzialno$¢ za swoj upadek. Na
$wiecie istot nieosobowych nie ciazy zadna wiasna wina. A jednak
takze on ponosi konsekwencje grzesznego wyboru czlowieka. Ko-
smos pozostaje w stanie zniewolenia oraz przemijania i cala istota
»wzdycha” do wyzwolenia i trwania. Chociaz w centrum zaintereso-
wania §w. Pawla znajdowalo si¢ eschatyczne spetnienie ludzkosci, to
nie mozna, zdaniem lubelskiego autora, apriorycznie wykluczy¢ intu-
icji o wyzwoleniu ,,catego stworzenia”. Wskazuja na to terminy uzyte
przez Apostota Narodow (ktisis — oznacza cale widzialne stworzenie
poza cztowiekiem [por. Rz 8, 19]), a takze niektore sformutowania
tradycji apokaliptycznej i rabinistycznej, ktéra oczekiwanie na zbaw-
cze przyjscie Mesjasza odnosita takze do $wiata roslin 1 zwierzat®’.
Przyroda nie jest calo$cia zamknigta na ostateczng przemiang, kto-
rej znakiem jest zapowiadane nastanie nowej ziemi i nowego nieba.
Mozna powiedzieé, ze oczekiwania i tgsknoty Swiata stworzen sa da-
lekim, wyrazonym za pomoca analogii, odbiciem tgsknot oraz nadziei
cztowieka. Los ludzi w swoim historycznym przebiegu pod wieloma
wymiarami pozostanie odmienny od losu kosmosu. Solidarny bedzie
jednak w do$wiadczeniu zniewolenia oraz pragnieniu wyzwolenia®.
Stworzenie poddane niewoli oczekuje objawienia si¢ wolnosci dzieci
Bozych. Zbawienie ludzkosci bedzie wiodto do przeobrazajacej paschy
kosmosu. Aby wyrazi¢ to wspolne, cztowieka i kosmosu, oczekiwa-
nie, przyzywanie zbawczego Bozego dziatania, Wactaw Hryniewicz
pisze wrecz o kenozie i epiklezie calego stworzenia. Dzieto odnowie-
nia i przemiany wszech$wiata jest jedno. Obejmuje ono wszystkie byty
stworzone: ludzi, zwierzgta, rosliny, powietrze, wodg, ziemig. Wyzwo-
lenia oczekuja morza i oceany, uprawne pola i pustynie, gory i doliny,
lasy itaki. W kazdej z tych rzeczywistosci w stanie kenotycznym trwa

eschatologicznym Ducha Swietego, Krakow 2003, s. 76-78; Z. Kiernikowski, Postugiwanie
ojcostwu Boga, s. 220-240.

67 Por.: W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach czlowieka, Lublin 1991, s. 456.

68 'W. Hryniewicz odwoluje sig takze do nauczania soborowego. W Konstytucji duszpasterskiej
o Kosciele czytamy: Przemija wprawdzie postac tego swiata znieksztatcona grzechem, ale
pouczeni jestesmy, ze Bog gotuje nam nowe mieszkanie i nowq ziemig (...). Wtedy to po do-
konaniu Smierci zmartwychwstang synowie Bozy w Chrystusie i to, co bylo wsiane w stabosci
i zepsuciu, odzieje sie nieskazonosciq, a wobec trwania mitosci i jej dziela, cale to stworzenie,
ktore Bog uczynil dla cztowieka, bedzie uwolnione od niewoli zepsucia. KDK, nr 39.
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kosmiczna epikleza wyzwolenia®. Chociaz jest mozliwe postugiwanie
si¢ pojeciem ,,odkupienie kosmosu”, to nalezy je rozumie¢ w sposob
analogiczny do odkupienia ludzkosci. Jest ono konsekwencja prawdy
o odkupieniu ciata ludzkiego, ktore jest czastka kosmosu materialnego.
A zarazem na drodze zbawienia cztowieka Bog postuguje si¢ dobrym
i chcianym, stworzonym przez Niego §wiatem. Swiat ten jest sakra-
mentem, analogicznie ujmujac, Boga, jest w sobie wlasciwy sposob
transparentny dla Boga, a zarazem przez tajemnice wcielenia i uwiel-
bienia juz na drodze ostatecznej przemiany w Bogu.

W. Hryniewicz podejmuje jeszcze jeden ciekawy watek. Niewat-
pliwie pod wplywem mysli prawostawnej XX w. podkresla wymiar
kosmiczny eklezjologii oraz sakramentologii. Caty kosmos nosi cha-
rakter sakramentalny. Jest on darem Boga oraz przekaznikiem Boze-
go zycia. Wszechswiat w pewien sposob staje si¢ miejscem spotkania
z zywym Bogiem. Rzeczywisto$¢ tego spotkania zanurzona jest w ta-
jemnicy Kosciota i jego sakramentow. Materialna rzeczywistos¢ ko-
smosu uczestniczy w sakramentalnej tajemnicy Kos$ciota. I tak, Paul
Evdokimov, wybitny rosyjski teolog prawostawny, istotnie taczy losy
ludzi i $wiata w Kosciele: Duch Swiety czyni z Kosciola miejsce i racje
bytu swiata. Kosciot rozszerza swe mury az po krance wszechswiata
i to w Kosciele kwiaty kwitng, trawa rosnie, cztowiek rodzi sie, ko-
cha, umiera i zmartwychwstaje’. W tej perspektywie Ciato Chrystu-
sa ukazuje si¢ jako pierwszy sakrament, z ktérego udziela si¢ zbaw-
cze dziatanie zmartwychwstalego Pana oraz Ducha Swigtego na caly
wszech§wiat. Za posrednictwem Kosciota uwielbiony Syn Cztowieczy
dokonuje przeobrazenia kosmosu. Szczegdlnym miejscem uczestni-
czenia Swiata materii w misterium paschalnym Jezusa Chrystusa sa
sakramenty. Rzeczywisto$¢ materialna sakramentow pelni funkcje
posredniczaca oraz symbolizujaca, stajac si¢ znakiem rzeczywisto-
$ci duchowej, zbawczej i Bozej. W szczytowy sposob uobecnito si¢
to 1 objawito w tajemnicy wcielonego Syna Bozego. W. Hryniewicz,
parafrazujac stowa Edwarda Schillebeeckxa, pisat: Chrystus jest Pra-
sakramentem spotkania ludzkosci i kosmosu™'.

Pomimo catego swego ubostwa oraz kruchosci, materia stala sig
nosnikiem paschalnego daru zbawienia’. Poprzez materialny wymiar
sakramentow Kosciota oraz innych czynnosci liturgicznych Bozy dar

% W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach czlowieka, s. 457.

70 P, Evdokimov, Sakrament mitosci, ttam. M. Zurowska, Biatystok 2007, s. 134.
W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka, s. 486.

Por.: G. Greshake, Zycie silniejsze niz Smieré, s. 78.
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zbawienia rozprzestrzenia si¢ takze na wszelkie stworzenie. Wérod
tych czynno$ci wyjatkowa rola przypada réznego rodzaju poswig-
ceniom, benedykcjom oraz namaszczeniom. Odwotanie si¢ do po-
srednictwa materii, uwaza lubelski autor, pozwala zobaczy¢ wielki
paradoks blisko$ci a zarazem oddalenia Boga, Jego transcendencji
i immanencji. Poprzez cztowieka, kaplana stworzenia, caty kosmos
moze uczestniczy¢ w sakramentalnej wspolnocie z Bogiem. Dzigki li-
turgiczno-sakramentalnemu zyciu Kosciota §wiat materialny, poprzez
wodeg, chleb, wino, oliwe, a takze ludzka praca zostaty wlaczone w mi-
sterium paschalne. Pierwszym z tych sakramentdéw jest chrzest sw.
oraz jego uswigcone wody ,,nowego stworzenia”. Szczego6lnie urze-
czywistnia si¢ to w sakramencie Eucharystii, w ktorej chleb i wino,
,,OWoOcC ziemi oraz pracy rak ludzkich”, zostaja przemienione w ciato
i krew Jezusa Chrystusa. Swiat materialny razem z catym dorobkiem
i bogactwem doczesnej tworczosci czlowieka uczestniczy w passze
eucharystycznej. Pascha eucharystyczna jest sakramentalnym zna-
kiem kosmosu skupiajgcego sie wokot chwalebnego cztowieczenstwa
Chrystusa. Przemienione dary sq obietnicq i antycypacjq przysztego
uczestnictwa swiata przyrody w chwale zmartwychwstatego Chrystu-
sa i zbawionej ludzkosci. Pascha Eucharystii jest Paschg kosmosu™.

Na ten kosmiczny oraz eklezjalno-sakramentalny wymiar tajemni-
cy zbawienia zwraca uwage takze O. Clément. Zauwaza on, Ze proro-
cy Starego Testamentu ukazywali zbawienie jako powrot do rajskiego
ogrodu, ktory bedzie napetniony zywa woda (por. Ha 2, 14; Oz 2, 20;
Iz 41, 18). Apokalipsa §w. Jana natomiast odstania, ze rajski ogrod
znajduje si¢ obecnie w nowym miescie, niebieskiej Jerozolimie, osa-
dzonej na szlachetnych fundamentach, zbudowanej z drogocennych
mineratéw, oswietlonej jedynym $wiatlem, ktorym jest Baranek (por.
Ap 21). Tym $wigtym miastem, odzyskanym rajem, jest Kosciot, Ciato
Chrystusa. Jego misterium znajduje si¢ pomig¢dzy Bogiem a cztowie-
kiem, pierwszym a drugim przyjsciem Pana, stanem wszech§wiata po
grzechu a jego ostatecznym spetieniem. Ko$ciotl to $wiat w trakcie
jego przemieniania w Jezusie Chrystusie w mocy Ducha Swigtego™.
Po Wcieleniu i Pigcdziesigtnicy odnaleziona zostaje i przekroczona

3 W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka, s. 488—489; por.: F.-X. Durrwell, Eu-
charystia sakrament paschalny, tham. L. Rutowska, Warszawa 1987, s. 104-107; G.L. Miiller,
Msza swigta zrodlo chrzeScijanskiego zycia, ttum. S. Sledziewski, Lublin 2007, s. 130-132;
R.E. Rogowski, Kosmiczny wymiar Eucharystii, ,,Ateneum Kaptanskie” 72 (1980) t. 94, nr
426, s. 49—61; M. Thurian, O Eucharystii i modlitwie, tam. M. Tarnowska, Krakow 1987,
s. 36-37.

7 Por.: O. Clément, On human Being. A Spiritual Anthropology, s. 115-116.
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eklezjalnos¢ pierwszego stworzenia, upadly wszechswiat niesie w so-
bie Kosciol, a jednak to Kosciol ma go nies¢ i przemieniac, zachowaé
i przygotowac go na wieczng pasche’™. Za autorem Listu do Diogneta
mozna powiedzie¢, ze Ciato Chrystusa stanowi ,,duszg Swiata”, ktora
przekazuje stworzeniom zycie Boze™, jest matka i matryca nowego
stworzenia. Tajemnica paschalnego rodzenia, dziewiczosci i macie-
rzynstwa Kosciola wobec stworzenia w pelny sposob urzeczywistnia
sie w Theotokos. W Maryi ludzko$¢ oraz caly kosmos przyjeli swojego
Stworce, w Niej wszelkie stworzenie otrzymato swoja eschatologicz-
na pelni¢, w Niej ukazato si¢ pigkno i dobro w catej swej prawdzie””.

Kosciot, Cialo Chrystusa, petni swoje kosmiczne zadania przede
wszystkim poprzez sakramenty. W rozumieniu prawostawnym sta-
nowia one roznorakie aspekty zycia, ,,tajemnice” KoS$ciota, sakra-
mentu Chrystusa w Duchu Swigtym’®. Misteria Kosciota stanowia
centrum i sens zycia wszechs§wiata. Stworzenie istnieje ze wzgledu
na blogostawienstwo, modlitwy i przemiang, urzeczywistniajace sig
w Kosciele. Dzigki sakramentom dokonuje si¢ uswigcenie ,,naszego”,
upadtego $§wiata, magiczna moc klamcy-szatana zostaje poddana eg-
zorcyzmowi, a materia staje si¢ miejscem spotkania cztowieka z Bo-
giem. Objawia sig to poprzez materialno$¢ wody, oleju, drzewa krzy-
za, kazda teofanig oraz epikleze, blogostawienie ziaren, zi6t, kwiatow.
Swoja kulminacje osiaga w eucharystycznej przemianie chleba i wina
w Ciato i Krew Jezusa Chrystusa. Modlitwa Kos$ciota otacza i prze-
mienia wszechswiat. Liturgia egzorcyzmuje ze Swiata swieckosé, to
znaczy swiat uwigziony w ztudzeniu wlasnej autonomii odnawia swoj
prawdziwy byt w teonomii, ktorq liturgia wyznaje i celebruje, karmi
Bogiem glebie rzeczy, odstania chrystologiczne Zréodla swiata i jego
spetnienie; liturgia pozwala swiatu oddychaé, uwalnia jego zduszo-
ny glos uwielbienia, dostownie daje mu Tchnienie™. Chrzescijanska
liturgia zakorzenia $wiat w trwatym zrodle autentycznego istnienia,
wszczepia w Jezusa Chrystusa. Koscidl poprzez swoje misteria przy-
gotowuje eschatologiczne spetnienie ludzkosci oraz kosmosu. Kazda

75 0. Clément, Boski kosmos. Wybrane zagadnienia z kosmologii, s. 43.

76 Por.: List do Diogneta, w: Liturgia godzin, t. 11, Pallottinum 1984, s. 658.

71 W Dziewicy cierpigcy i zbawiony kosmos znalazl w koncu swoje oblicze, melancholijne
i stodkie oblicze duchowej ziemi kwitngcej gwiazdami. Wszystko to jest aspektem zbawie-
nia, aspektem uzdrowienia i czutosci, w ktorym wyraza sig ,, macierzynska czutos¢” Boga.
O. Clément, Boski kosmos. Wybrane zagadnienia z kosmologii, s. 44—45.

78 Por.: S.C. Napiorkowski, Z Chrystusem w znakach, Lublin 1984, s. 73; K. Ware, Koscid?
Prawostawny, tham. W. Misijuk, Biatystok 2011, s. 304-307.

7 0. Clément, Boski kosmos. Wybrane zagadnienia z kosmologii, s. 47.
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niedziela jest skutecznym znakiem Dnia Osmego, kazda epikleza za-
powiada ostateczne zstapienie nowej ziemi i nowego nieba, kazde za-
nurzenie chrzcielne daje udzial w ostatecznej passze, kazda Wielkanoc
i Eucharystia sprawiaja przemiang czasu oraz przestrzeni. W liturgii
czlowiek otrzymuje, uczy si¢ i wypetnia swoja eucharystyczna egzy-
stencje, staje si¢ autentycznie krolem i kaptanem wszech$wiata. Li-
turgia, codzienna uczynna mito$¢, wzywanie imienia Jezusa, $wiatlo
Taboru, staja si¢ jak sol, ktora przemienia $wiat w ofiar¢ mita Bogu
(por. Kpt 2, 13).

Chrzest §w., podobnie jak pozostate sakramenty, jest wyjatkowym
miejscem uczestniczenia cztowieka, a wraz z nim catego Swiata mate-
rii, w paschalnym misterium Jezusa Chrystusa. Woda w catym swym
ubostwie stata sig bezposrednim przekaznikiem nowosci paschalnego
zycia. Wszczepiona w nig w Bozym akcie stworzenia zdolno$¢ bycia
znakiem wyzszej, duchowej rzeczywistosci (na przyktad rytualne ob-
mycia) w wydarzeniu chrzcielnego obmycia otrzymata petni¢ swych
mozliwosci*®. W tajemnicy Chrystusa spotykaja si¢ moment ,,zstapie-
nia” Boga na ziemig oraz ,,wyniesienia” stworzenia ku Bogu. Dzig-
ki tajemnicy wcielenia oraz uwielbienia Zbawiciela wody chrzcielne
otrzymaty nowy wymiar oraz swoja duchowa petnig. Staje si¢ sakra-
mentalnym znakiem tego, co Boze i zstepuje ku nam, a rownoczesnie
posredniczy w dgzeniu ludzi ku Bogu®'. Poprzez materialno$¢ wody
wplyw misterium paschalnego rozprzestrzenia si¢ na ludzko$¢ oraz
wszystkie stworzenia, ktore z wdzigcznoscig powtarza w wielu jezy-
kach: Blogostawiony jestes, Boze, Ojcze wszechmoggcy. Ty stworzytes
wode, ktora oczyszcza i podtrzymuje Zycie. (...) Blogostawiony jestes,
Boze, Synu Jednorodzony, Jezu Chryste, z Twojego boku wyplynela
woda i krew, aby z Twojej Smierci i Zmartwychwstania narodzil sie
Kosci6l. (...) Blogostawiony jestes, Boze, Duchu Swiety, ktéry nama-
Sciles Chrystusa, ochrzczonego w wodach Jordanu, abysmy wszyscy
w Tobie byli ochrzczeni®.

80 Por.: A. Skowronek, Sakramenty w ogélnosci. Chrzest. Bierzmowanie, Woctawek 1995,
s. 126-136.

81 W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka, s. 486.

82 Obrzed chrztu dzieci, Katowice 1987, s. 41.
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Summary

Pope Francis’ encyclical Laudato si’ contains important and interesting in-
tuitions concerning the relationship between Jesus Christ’s paschal mystery and
the properly interpreted care for the earth and the entire creation. The sacrament
of holy baptism is referred to as “a new creation” and an immersion into Christ’s
paschal mystery. In reference to the pope’s document, the article presents links
between baptismal ablution and the world of creatures both in anthropological
and cosmological perspectives. Based on biblical and patristic teachings as well
as contemporary Catholic and Orthodox theologies, it can be stated that baptism,
along with the other sacraments, is an exceptional place where human beings
and the entire universe participate in Jesus Christ’s paschal mystery. Through its
simplicity, water becomes a direct vehicle of the novelty of paschal life. Its po-
tential as a sign of a higher and spiritual reality (in ritual ablutions, for instance),
which water has due to God’s creative act, gains its fullness through baptismal
ablution. Thanks to the mystery of the incarnation and glorification of the Sav-
iour, baptismal water assumes a supernatural sacramental dimension, a spiritual
fullness and a new potential to convey the fullness of life.



