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Wstep

Biblia przettumaczona na niemal wszystkie jezyki $wiata jest dobrem
wspolnym ludzkosci. Czerpano z niej przez wieki i czerpie nadal nie tylko
literackie i artystyczne $rodki wyrazu, ale przede wszystkim egzystencjalng
i religijng moc oddziatywania. Uplywaly wieki, tracily znaczenia systemy,
poglady, doktryny, a Biblia i jej oredzie wciaz trwa i nie traci na znaczeniu.

W niniejszym artykule, podejmujac probe ukazania niezwyklosci Bi-
blii, ogranicz¢ si¢ do przedstawienia trzech wymiarow biblijnego oredzia:
kulturowego (1), antropologicznego (2) i teologicznego (3). Jest zrozumiale,
ze z racji bogactwa tresci mieszczacej si¢ w tak sformulowanym temacie,
zarysuje tylko zasadniczy rdzen biblijnego oredzia. Wyrazam jednak na-
dzieje, ze dla wszystkich zainteresowanych Biblig moze on sta¢ si¢ zacheta
do pogtebionych studiéw.
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1. Kulturowy wymiar oredzia biblijnego

Biblia we wszystkich epokach, od starozytnosci po najnowsze czasy wy-
wierala i wywiera nadal wptyw na wszystkie obszary swiatowej, europejskiej
i polskiej kultury: na tworczos¢ literacka, artystyczng, filmows, muzyczng,
ikonograficzng, plastyczng. Ksiegi biblijne z calg pewno$cig mozna uzna¢
za gtoéwne zrddlo inspiracji w literaturze powszechnej i polskiej. Pojawiata
sie w twdrczosci najwybitniejszych pisarzy i poetdw, ktérzy czerpali z niej
figury, symbole, znaki, obrazy. Biblia jako zrédto inspiracji poetyckiej do-
starczata twércom tworzywa tak dla fabuly, tematu, postaci bohatera, jak
i dla stylu i jezyka.

Biblia wywarta takze wielki wplyw na wszystkie formy twdrczosci ar-
tystycznej opierajacej swojg tematyke na motywach biblijnych. Jak napisal
P. J. Achtemeier: Sztuka i religia sq nierozdzielne, nie jest wiec rzeczg zaska-
kujgcq, ze Biblia i sztuka jednoczqg sie w wyrazaniu rzeczywistosci duchowej,
zaréwno ludzkiej jak i boskiej'. Najpigkniejsze koscioty, katedry, patace oraz
ich wyposazenie byly inspirowane tematyka biblijng. Wystarczy wymieni¢
Sad Ostateczny w Kaplicy Sykstynskiej, posag Dawida, Ostatniag Wiecze-
rz¢ Leonarda da Vinci, Piete z Bazyliki swigtego Piotra, uczniéw z Emaus
Caravaggia, obrazy Marka Chagala, a w Polsce Ottarz Gtéwny w Kosciele
Whiebowziecia Najswigtszej Maryi Panny w Krakowie. Wyliczenie chociaz-
by najwazniejszych biblijnych motywdw, postaci, wydarzen, przedmiotow,
a nawet zwierzat oraz ich wizualnych interpretacji w dzielach sztuki wydaje
sie niemozliwe. Postaci i zdarzenia zaczerpnigte z Biblii, takie jak zwiasto-
wanie, narodzenie Jezusa, pokton trzech krdli, chrzest w Jordanie, ukrzy-
zowanie i zmartwychwstanie Chrystusa byly wielokrotnie interpretowane
przez cale stulecia w malarstwie, literaturze, muzyce. Takze w popularnym
jezyku funkcjonujg obrazy, symbole, zwroty i przystowia zaczerpniete z Bi-
blii: jabtko Adama, Hiobowa wie$¢, Kainowe znamie, plagi egipskie, arka
Noego, Sodoma i Gomora, s3d Salomonowy, syn marnotrawny, Judaszowe
srebrniki, od Annasza do Kajfasza itd. Wymienione przyklady stanowig je-
dynie skromng ilustracje wptywu Biblii jako zrédla inspiracji na wytwory
kulturowe ludzkosci.

Ale Biblia nie jest tylko zrédlem poetyckiej i artystycznej inspiracji. Jest
takze zrédlem entuzjazmu, pociechy, oswiecenia. Autorzy biblijni wiedza
doskonale, ze w zyciu jest czas placzu i czas smiechu (Koh 3,11), ale wla-
$nie dlatego nieustannie wzywaja do kierowania si¢ w zyciu optymizmem
i rado$cia: Zawsze si¢ radujcie... nigdy ducha nie gascie (1 Tes 5,16.19). Z re-
fleksji nad Biblig ktorys$ z autorow wyprowadzit taki wniosek: Mozna zy¢
nawet bardzo dtugo, a ciggle i coraz mocniej cieszy¢ si¢ Zyciem; wiosng - z jej

'P.J. Achtemeier, Encyklopedia Biblijna, Warszawa 1999, s. 121.
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bzami i konwaliami, latem - z jego zielenig i cieptem, jesienig - z jej snopami
na polach, jarzebing i gruszami obsypanymi owocem, zimgqg - z jej sniegiem
i lodem... Rados¢ istnienia ma w sobie takze cos z poczucia jednosci ze wszyst-
kim, co istnieje’. Cztowiek nie tylko powinien zy¢ radosnie, cztowiek moze
zy¢ radosnie. Rado$¢ i satysfakcja z zycia s osiggalne. Zrodlem niepowo-
dzen jest poszukiwanie satysfakcji tam, gdzie znalez¢ jej nie mozna, albo
dazenie do jej zdobycia za wszelkg cene. Taki jest wlasnie duch mys$lenia
biblijnego.

Dunski filozof Seren Kierkegaard w swoim utworze: Powtdrzenie tak
pisal o swoim czytaniu Ksiegi Hioba: Ja nie czytam Hioba oczyma tak, jak
sie czyta jakgs inng ksigzke, ale ktade go na sercu... Kazde jego stowo jest
pokarmem, odzieniem i balsamem dla mojej biednej duszy’. A Fryderyk
Nietzsche w Aurorze wyznawat: Dla nas Abraham jest postacig wigkszg od
jakiejkolwiek postaci znanej z historii greckiej czy niemieckiej. Pomiedzy tym,
co styszymy przy czytaniu psalmow i Tory, czego doswiadczamy przy lekturze
Pindara i Petrarki, istnieje taka sama réznica, jak migdzy ojczyzng a obcg
ziemig*. I jeszcze jeden cytat ilustrujacy zakochanie w Biblii polskiego pisa-
rza Romana Brandstaetera: Nie studiowatem zawodowo teologii i biblistyki
na Zadnym wydziale teologicznym. Jestem cztowiekiem, ktory z duchowej ko-
niecznosci nieustannie czytajgc Biblie, postuguje sie przy tej lekturze skromng
wiedzg, ktorg niejako «nadobowigzkowo» nabyt, pewng znajomoscig zwy-
czajow i obrzedow zydowskich, ktorg odziedziczyt po przodkach, i pewnym
zasobem zebranych w Zyciu doswiadczen i wraZeni. Poruszajqgc si¢ po biblij-
nych przestrzeniach czuje sie niejako jak rézdzkarz, ktorego rézdzka w jakims
miejscu nagle zaczyna drgac. Przestaje i zaczynam kopac w ztoZach biblij-
nych wersetow w poszukiwaniu ozZywczej wody®.

Z polskich przykltadéw uwzglednijmy tylko Adama Mickiewicza®.
W calej twdrczosci naszego narodowego wieszcza znajdujemy nawigzania
do Biblii jako zrdédia pociechy i zaufania Bogu i ludziom. Oto dla ilustracji
kilka wybranych przyktadow. Stowa Ksi¢dza Piotra z Dziadéw: Lew z poko-
lenia Judy to Pan - On zwycigza - odnosza si¢ do zapowiadanego w Starym
Testamencie Mesjasza z Rdz 49,9 i 1z 11,1 oraz do Ap 5,5: Oto zwycigzyt
lew z pokolenia Judy. Kolejne stowa ksigdza Piotra: Ja, proch, bede z Panem
gada” - to niemal dostowne powtérzenie stow Abrahama, ktéry ma odwage
rozmawia¢ z Bogiem: Osmiele sie méwic do Ciebie, choc jestem prochem i py-

M. Nowak, 4by petniej zy¢, Warszawa 1983, s. 6.

*M. Starowieyski, Tradycje biblijne. Biblia w kulturze europejskiej, Krakow 2011, s. 18;
zob. P. Sellier, Biblia w kulturze Zachodu, Warszawa 2012.

* Encyklopedia chrzescijanstwa, Kielce 2000, s. 92.

>Cyt. za: W. Chrostowski, Asyryjska diaspora Izraelitow i inne studia. Warszawa 2003, s. 350.

6Zob. R. Krawczyk, Biblia — zrodto kultury, Siedlce 2014, s. 173-193.
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fem (Rdz 18,27). Umierajacy Jacek w Panu Tadeuszu koniczy zywot stowami
Pisma $wietego: Teraz, rzekt, Panie, stuge Twego pusc z pokojem. Stowa te sa
oczywistym nawigzaniem do tekstu Ewangelii: Teraz, Panie, pozwdl studze
Twemu odejs¢ w pokoju (Lk 2,29). Ksiggi narodu polskiego i pielgrzymstwa
polskieg” nazwano nie bez racji narodowg Ewangelig, narodowa Dobra No-
wing, ktéra pragnie podtrzymac wiare w odzyskanie niepodleglosci. We-
dlug niektérych polonistéw tytul utworu: Ksigg” to niemal spolszczona na-
zwa Biblii.

2. Oredzie antropologiczne Biblii

Wedlug Biblii czlowiek jest stworzeniem Bozym: A wreszcie rzekl Bog:
Uczynmy czlowieka na nasz obraz (Rdz 1,26). Stowa te wolno rozumie¢
w ten sposob, ze Bog w jakis sposdb stoi za tajemnicg zaistnienia (poczecia
i narodzenia) cztowieka. Autor biblijny doskonale wiedzial o niezbednosci
ludzkich rodzicéw do zaistnienia czlowieka, przyjmowat jednak, ze w pro-
kreacji sprzegaja sie dwie sily: Bog i cztowiek, ze cztowiek otrzymuje zycie
nie tyle od rodzicéw, co przez rodzicéw, to znaczy od Boga za posrednic-
twem rodzicoéw. Sadze, iz takie odczytanie mysli tekstu biblijnego, iz czlo-
wiek z calym swoim duchowym i intelektualnym wyposazeniem nie jest
wylacznie produktem dzialania ,,przyczyn biologicznych” - takie odczyta-
nie nie jest tylko irracjonalnym fideizmem.

Moéwigc jezykiem Biblii, czlowiek jest tylko stworzeniem, ale az stwo-
rzeniem Bozym. Ta za$ prawda jest podstawa niepowtarzalnosci bytu ludz-
kiego; kazdy czlowiek przychodzac na $wiat, otrzymuje swoje wlasne, jedy-
ne i niepowtarzalne imie, niepowtarzalne jestestwo, w ktorym jest zawarte
jego powolanie, jego jedyna i niepowtarzalna droga Zyciowa.

Racjg godnosci tak pojmowanego czlowieka nie jest jego stan, zawdd,
sprawowana funkcja ani wyznawana religia, lecz samo jego czlowieczen-
stwo. Bog tak uksztaltowal czlowieka, ze nosi on w sobie pigtno samego
Boga. Dlatego biblijny zakaz zabojstwa zostal tak umotywowany: Bo czfo-
wiek zostat stworzony na obraz Boga (Rdz 9,6). Zabicie czlowieka jest zama-
chem na Boga.

Skoro racjg godnosci czlowieka jest jego cztowieczenistwo, ono tez, god-
nos$¢ czlowieczenstwa, jest ostatecznym motywem czynienia dobra i uni-
kania zta. Trzeba unikac zta dlatego, ze jest zlem i jako takie sprzeciwia si¢
ludzkiej godnosci i trzeba czyni¢ dobro dlatego, Ze jest dobrem. Kto czyni
dobro i unika zta tylko dlatego, ze tak nakazuje przykazanie Boze, z leku
przed karg lub z my$lg o nagrodzie (doczesnej lub po$miertnej), postepuje
w sposéb niegodny cztowieka - taki czlowiek jest niewolnikiem.

24



Kulturowy, antropologiczny i teologiczny wymiar Biblii

Swiadomo$¢, ze Bég stoi u poczatkéw zycia ludzkiego stanowi dla
kazdego czlowieka podstawe jego ufnosci i nadziei, szczegélnie wtedy, gdy
dotykaja go nieszczescia. Ty bowiem, moj Boze, jestes mojg nadziejg. Panie,
ufnosci moja od moich lat najmtodszych. Ty jestes mojg podporg od naro-
dzin, od tona matki moim opiekunem (Ps 71,5-6). Pan moim swiattem i zba-
wieniem moim: kogéz mam si¢ lgkac? Pan obrong mojego zycia: przed kim
mam sig trwozyé? (Ps 27,1). Zaden czlowiek nie jest wiec istota przypad-
kowg ani igraszka $lepego losu. Kazdy otrzymat jakies talenty i ma jakis cel
do spelnienia mimo, iz nieraz w Zyciu moze si¢ wydawac, ze wszystko jest
przypadkowe i absurdalne. Czlowiek jest ,,synem tej ziemi, ale rownoczesnie
przekracza wszystko, co znajduje si¢ na ziemi. Jest w cztowieku cos, co wymy-
ka si¢ empirycznym narzedziom badawczym. Stgd czlowieczy gtéd wiedzy
i poznania, pigkna i trwatego dobra, stqd nasz brak zgody na wszelkie zto na
swiecie, stqgd nasze nienasycenie, nad ktorym ubolewat biblijny medrzec: «Nie
nasyci si¢ oko patrzeniem ani ucho napetni si¢ stuchaniem» (Koh 1,8)’.

Czlowiek jest zwigzany tymi wszystkimi pracami, ktérym podlegaja isto-
ty zywe, Zyje wewnatrz biosfery, ale nie jest tylko czg$cia biosfery, nie moze
by¢ zaliczany formalnie do rzeczy tego $wiata, nie moze by¢ nigdy przedmio-
tem, $rodkiem, narzedziem, funkcjg. ,W $wiecie pozaludzkim sita ma zawsze
racje. Czlowiek jest jedynym stworzeniem, ktére potrafi przyznac stusznosé
temu co stabe - cho¢by w imie wartosci tak catkowicie nieznanej sferze biolo-
gii, jak mitosierdzie. Dlatego czlowieka mozna zniszczy¢, zabi¢, ale nie mozna
pokona¢; zadna przemoc nie moze zniewoli¢ czlowieka™.

Zaden czlowiek nie jest igraszkg slepego losu. Zaden cztowiek - a wiec
i cala ludzkos¢! Ludzkie dzieje nie sg kierowane determinizmem, fata-
lizmem, niezaleznym od nas przeznaczeniem. Nikt nie dowiod! nieuchron-
nosci przeznaczenia. Psychoza nieszczgscia, jesli sie w nie uwierzy i z nim
nie walczy, moze istotnie sprawic jego nadejécie. Kto na los cztowieka, ale
i $wiata, patrzy przez okulary czarnowidztwa i zwatpienia, nie jest w stanie
znalez¢ drogi wyjscia z trudnej sytuacji. Katastrofizm w mysleniu - ktéry
coraz czesciej zaczyna si¢ pojawia¢ u wielu wspdtczesnych myslicieli - to
filozofia dezerterow, ktorzy ogladajg si¢ za siebie, jak zona biblijnego Lota,
skazujac sie tym samym na kleske. Biblia przestrzega: Duch ludzki zniesie
chorobe, lecz ztamanego ducha ktoz podZwignie (Prz 1.8,14) i wzywa: Zawsze
sie radujcie, ducha nie gascie (1 Tes 5,16).

"M. Czajkowski, Biblia dzis odczytana, Warszawa 1988, s. 34-35.
8Tamze, s. 35.
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3. Oredzie teologiczne Biblii

Byloby niedopuszczalnym btedem traktowac¢ Biblie tylko jako zrédlo
artystycznej i poetyckiej inspiracji oraz jako Zrédlo antropologicznych,
zyciowych pouczen - chociaz w Biblii znajdujemy i jedno i drugie. Biblia
jest przede wszystkim opartg na Objawieniu ksiega myslenia religijnego.
Wszystkie kierunki nauk teologicznych opieraja si¢ na Biblii jako na swoim
ideowym, teologicznym fundamencie. Biblia jest duszg teologii.

W oredziu teologicznym Biblii miesci si¢ wlasciwie cala teologia,
wszystkie specjalizacje teologiczne majg swoje istotne zrédlo w Biblii. Ale
istota tego oredzia to przede wszystkim prawda o Bogu.

Nie sposéb za pomocg ludzkiego jezyka i stosowanych w nim pojec zde-
finiowac Boga. Ale Biblia, ktdra jest Sfowem Bozym odstania nam prawdy
o Bogu - odstania je juz Stary Testament, najpelniej rozwinie Nowy Testa-
ment. Przeanalizujemy te przekazy, rozpoczynajac od terminologii imion
Bozych (I) oraz problemu istnienia Boga (II). Nast¢pnie podejmiemy probe
analizy tekstow biblijnych o przymiotach Boga (III).

3.1. Podstawowe biblijne imiona Boga

Jahwe’. Imie Jahwe, ,jestem ktory jestem” (Wj 3,14) wskazuje na Jego
zbawcza obecno$¢ w calej historii zbawienia az do eschatologicznego wypel-
nienia. W judaizmie zakazano wymawia¢ imie Jahwe pod grozba dopusz-
czenia si¢ bluZznierstwa i sankcja kary $mierci. Refleksja nad przymiotami
Boga okreslanego jako Jahwe pojawia sie w Wj 34,6-7, gdzie podkre$la sie
Jego przymioty: Jahwe, Bog mitosierny i litosciwy, cierpliwy, bogaty w taske,
przebaczajgcy... nie zsylajgcy kary za niegodziwos¢ ojcéw na synéw i wnu-
kow.

Elohim. W poréwnaniu z Jahwe imie Elohim wyraza ide¢ Boga bar-
dziej abstrakcyjnie, koncentrujgc si¢ raczej na ogolnych elementach béstwa
jako takiego, stworczego i transcendentnego do swiata'. Oba imiona: Jah-
we i Elohim ulegaly dlugiej ewolucji w réznych srodowiskach, ostatecznie
nastgpilo ich utozsamienie. W opisie stworzenia postuzono si¢ imieniem
Elohim: Na poczgtku Bég (Elohim) stworzyt...(Rdz 1,1). W opisie przymie-
rza uzyto w tekscie obu imion: Mojzesz wstgpit wtedy do Boga (Elohim),
a Jahwe zawotat do niego (Wj 19,3). W niektérych tekstach dodawano jedno
imie do drugiego (Jahwe Elohim).

°S. Lach, Jahwe, ,,Encyklopedia Katolicka”, Lublin 1997, T. VII, s. 681-682; J. Pasciak,
Boze imige Jahwe, w: Studium Scripturae - animae theologiae, Krakow 1990, s. 225-
235; A. Bartoszek, Imi¢ Jahwe w Izraelu, w: ,,Communio”14 (1994), z. 1, s. 36-48.
0L. Stachowiak, Elohim, ,,Encyklopedia Katolicka”, Lublin 1983, T. IV, s. 900.
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Adonai (hbr. Pan mdj). W Biblii termin ten znaczyl najpierw tytut
Boga, potem jedno z Jego imion. Szacunek dla imienia Jahwe sprawil, ze
w glo§nym czytaniu Biblii zaczeto zastepowac stowo Elohim imieniem Ad-
onai. Termin Adonai zamiast Jahwe zatrzymata Wulgata w tekstach Wj 6,3
i Jdt 16,16". Swieto$¢ Boga wymagala, aby nie wymawiac Jego imienia, stad
postugiwano si¢ nazwami zastepczymi. Tak czynil tez Chrystus uzywajac
imienia zastepczego: Wszechmoggcy. Przykladem Mt 26,64: Wtedy ujrzycie
Syna Czlowieczego siedzacego po prawicy Wszechmoggcego.

3.2. Istnienie Boga i Jego przymioty

Stary Testament nie argumentuje istnienia Boga'?, ale je zaklada jako
bezsporny fakt. To co Biblia méwi o istnieniu Boga, pochodzi z Jego ob-
jawiania si¢ $wiatu za posrednictwem wybranych ludzi, z Jego objawien
w wizjach i teofaniach, z Jego dziatania w dziejach i w Zyciu poszczegoélnych
ludzi. W Nowym Testamencie Bog przeméwil przez jednorodzonego Syna
swego (Hbr 1,1-2). Teoretyczny ateizm jest obcy mysli Starego Testamentu
i innym starozytnym ludom semickim. Pojawiajg sie jednak, jak czytamy
w niektdrych tekstach Starego Testamentu, ludzie wystepni, ktérzy méwia,
ze Boga nie ma, ale Biblia ich okresla, ze sg glupcami (Ps 14,1; 53,2). Ksiega
Madrosci stwierdza, ze istnienia Boga dowodzg Jego dziela: Glupi z natury
sq wszyscy ludzie, ktorzy nie poznali Boga; z débr widzialnych nie zdotali po-
zna¢ Tego, ktory jest; patrzgc na dzieta, nie poznali Twércy (Mdr 13,1).

3.2.1.Stworca

Liczne teksty biblijne nazywaja Boga Stworca (Rdz 14,19.22; Pwt 32,15;
Prz 14,31), ale Izraelici widzieli w Bogu najpierw wszechmogacego Pana i wy-
bawce zwigzanego z nimi przymierzem, a dopiero potem, na drugim miej-
scu — Stworzyciela §wiata®. Biblijna idea Boga Stworcy zdecydowanie rézni
sie od zrodel pozabiblijnych, w ktérych wiele bostw powotywato do istnienia
kolejne czesci wszechswiata. W Biblii Bog jest jedynym stwodrcg wszystkiego
co istnieje; powotuje wszystko do istnienia swoim wszechmocnym stowem:
Niechayj sig stanie, Niech powstanie (Rdz 1). Boga jako Stwoérce ukazujg dwa
biblijne opisy dziela stworzenia: Rdz 1,1-2,25 oraz 2,4b-25. Kazde dzielo Bo-
zego aktu stworczego otrzymuje od Boga swoje powolanie - status i miejsce
w kosmosie. Korong stworzenia jest czlowiek, dla ktérego wszystko zostato
stworzone: BgdZcie ptodni i rozmnazajcie sig, abyscie zaludnili ziemie i uczynili

US. Stys, Adonai, ,,Encyklopedia Katolicka”, Lublin 1973, T. I, s. 92.

2E. Lipinski, Istnienie Boga wedlug ksiqgg Starego Testamentu, RBL 13 (1960), s. 193-
198; S. Grzybek, Rozwdj idei Boga w Starym Testamencie, ,,Cz¢stochowskie Studia
Teologiczne”, nr 1 (1973), s. 51-62.

BK. Go6zdz, Stworca i stworzenie, w: By¢ chrzescijaninem, Lublin 1992 (2006®s. 138-145.
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jg sobie poddang (Rdz 1,28). Swiat jest Bozym darem dla cztowieka, ale darem
uwarunkowanym od postuszenstwa Stwdrcy (Rdz 2,16-17).

Do koncepcji stworzenia odwoluje si¢ wielu prorokow, ktdrzy wielbia
Boga za dokonanie stworzenia (Iz 40,19-26; Jr 10,1-16; Am 4,13). Koncepcje¢
stworzenia rozwijajg tez autorzy ksigg madrosciowych. Gdy patrze na Twe
niebo, dzieto Twych rgk, ksigzyc i gwiazdy, ktdres Ty utwierdzit: czymze jest
czlowiek, ze o nim pamigtasz? (Ps 8,4). Przez stowo Jahwe powstaly niebiosa
i wszystkie ich zastgpy (Ps 33,6; 104,1-35). Boga jako stworce przywotuja tez
teksty Nowego Testamentu wielbigc Boga za to, ze swoim wszechmocnym
stowem powolal $wiat do istnienia (Rz 4,17; Hbr 11,3) i ze jest Zrodltem
wszelkiego zycia (Dz 14,5; 1 Kor 8,6; Hbr 2,10)™.

1. Jak rozumie¢ biblijng idee stworzenia? Termin,,stworzy” mozna bo-
wiem interpretowac jako: uczyni¢ co$ z czegos, albo uczyni¢ co$ z niczego
(wlasnie stworzy¢). Biblijna idea stworzenia'® wyraza mysl, ze Bog przezwy-
cieza pierwotny chaos - w Biblii symbol nieistnienia i wprowadza swiattos¢,
tad i uporzadkowanie. Dopiero z tg chwilg §wiat zaczal istniec i stalo si¢ na
nim mozliwe zycie. Do tego momentu §wiat nie istnial, nie miat w sobie
sity Zycia, inaczej méwiac: jeszcze nie istnial. Bog sprawil, ze zaczela si¢
toczy¢ historia $wiata i historia ludzkosci. Tak wigc, biblijne stworzenie to
przejscie, a cechg charakterystyczng tego przejscia jest kontynuacja. Dzia-
tanie stworcze Boga na poczgtku (Rdz 1,1) nie bylo aktem jednorazowym,
lecz dokonuje si¢ nieustannie jak powie autor Dziejéw Apostolskich, Bég
jest kims, przez ktorego i w ktérym zyjemy, poruszamy sie i jestesSmy (Dz
17,28). Przejécie od chaosu do kosmosu jest procesem, ktory trwa, jest wiec
przechodzeniem. Bog stwarza §wiat w rozwoju, stwarza go ustawicznie, od
pierwszego stworzenia w przeszlosci, poprzez utrzymywanie go w istnie-
niu, do jego loséw ostatecznych, gdy nastang nowe niebiosa i nowa ziemia
(Iz 65,17; 66,22)'.

Jak rozumie¢ fakt, ze Biblia przypisuje Bogu takze to, co w relacji sa-
mej Biblii jest ukazane jako dzielo czlowieka? Jak pogodzi¢ te dwa dzialania
w tym samym zdarzeniu i w tym samym dzialaniu? Nalezy odrézni¢ dwa
rodzaje przyczyn: przyczyny kategorialne, ktérymi sg dzialania cztowieka
i przyczyne transcendentalng, ktorg jest Bog. Przyczyna transcendentalna
dziata we wszystkich innych przyczynach; ona to sprawia, ze wszystkie inne
przyczyny mogg by¢ w ogole przyczynami - ona jest w ich dziataniu. W ta-
kim rozumieniu kazdy skutek jest wylgcznie dzietem przyczyn kategorialnych,

“D. Dziadosz, Stworzenie w Biblii, w: ,,Encyklopedia Katolicka”, Lublin 2013, s. 1099-
1102, T. XVIIL

50O.H. Pesch, Teologiczne odczytywanie stworzenia, Poznan 2008.

M. Czajkowski, dz. cyt., s. 9-12.
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ale jest rowniez wylgcznie dzielem przyczyny transcendentalnej. Gdyby nie
ta Przyczyna, inne przyczyny w ogdle by nie dziataly". Bog dziata w kazdej
pracy czlowieka.,,Beze mnie nic uczynic nie mozeci” (] 15,5). Albowiem to
Bég jest w was sprawcq i chcenia i dziatania zgodnie z Jego wolg (Flp 2,13).
Nasze sukcesy sg istotnie naszymi sukcesami, s efektem wysitku naszych
rak i naszych umystéw, cho¢ bylyby niemozliwe, gdyby nie dzialal w nas
Bég. Dzigkujgc Bogu za chleb, nie wolno zapominacé o wdzigcznosci naleznej
takze piekarzowi'®.

2. Najbardziej charakterystyczng cechg nauki Starego Testamentu o Bogu
jest monoteizm, zjawisko wyjatkowe na tle politeistycznych kultur staro-
zytnego $wiata. Monoteizm ksztaltowat si¢ poprzez negacje politeizmu, oraz
w kulcie poprzez henoteizm, to jest wyznawanie wiary w jednego Boga i od-
dawanie Mu czci z réwnoczesnym wykluczeniem czci innych béstw. Mono-
latria nie wykluczata wiec istnienia innych béstw - wykluczata ich z kultu.
Ktz jest posrod bogow rowny Tobie, Jahwe? (Wj 15,11). Monolatria byta wigc
droga do monoteizmu. Najpelniejsze wyznanie absolutnego monoteizmu po-
chodzi z okresu niewoli babiloniskiej (Iz 41,29; 45,5-6.21-22).

Monoteizm, jak wyzej zaznaczylem, ksztattowat si¢ w historii starozyt-
nego Izraela w zmaganiach z politeizmem. W$réd pokolen izraelskich po-
jawialy si¢ bowiem do$¢ czesto sktonnosci do synkretyzmu z wierzeniami
Kananejczykow i innych ludéw. Z tymi przejawami walczyli prorocy, ka-
plani, autorzy ksigg biblijnych odmawiajgc obcym béstwom jakichkolwiek
wartosci, byly bowiem wymystem samych ludzi. Oni wielbig dzieto swoich
rgk, ktdre wykonaty ich palce (I1z 2,8). Wasi przodkowie poszli za nicoscig
(Jr 2,5). Czyz sq wsrdd bozkéw pogariskiej tacy ktérzy by zestali deszcz? Czy
moze niebo zsyla krople deszczu? (Jr 14,22). Jezeli Jahwe jest prawdziwym
Bogiem, to Jemu stuzcie (1 Krl 18,21).

Wirod ludow starozytnych pojawialy sie monoteistyczne tendencje, ale
na ich tle monoteizm izraelski ma cechy wyjatkowe. Monoteizm wprowadzat
w Egipcie faraon Amenofis IV Echnaton nakazujgc czci¢ Atona, ubdstwione
stonce, a wiec czeg$¢ $wiata. Jahwe zas$ jest Bogiem transcendentnym.

3. Monoteizm izraelski ma wymiar transcendentny® przewyzszajacy
wszystko co ziemskie, calg rzeczywistos¢ wszech§wiata. Wiladza Jahwe roz-
ciaga sie na caly wszechswiat obejmujac niebo (Jr 23,24), szeol (Am 9,3-
4; Ps 139,7-12), caly $wiat z wszystkimi narodami (Jr 18,7-10). Istnienie

7 Tamze, s. 21-23.

18 Tamze, s. 24.

¥T. Stanek, Jahwe a bogowie ludow, Poznan 2002. A. Tronina, Monoteizm, w: ,,Encyklo-
pedia Katolicka”, Lublin 2009, T. XIII, s. 175-176.

20 K. Katuza, Transcendencja, ,,Encyklopedia Katolicka”, Lublin 2013, T. XIX, s. 276-278.
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Boga przekracza wszelkie ludzkie kategorie czasu. Dlatego jest Pierwszym
i Ostatnim (1z 44,6; 48,12), jest Bogiem wiecznym (Pwt 33,27; 1z 26,4; 40,
28; Jr 10,10), stworcg wszechrzeczy (Iz 40,26; 48,13; Hi 38,4-39,30). Tran-
scendencja Boga przejawia si¢ w niemozliwosci zmystowego poznania Boga
przez cztowieka (Wj 33,20; ] 1,18), dlatego takie poznanie Boga byloby we-
dle Biblii réwnoznaczne ze zniszczeniem czlowieka: Zaden czlowiek nie
moze oglada¢ Mojego oblicza i pozosta¢ przy zyciu (Wj 33,20). Znikomos$¢
i grzeszno$¢ czlowieka sprawiaja, ze Biblia jak juz wspomnialem, zakazuje
wymawia¢ imi¢ Boga pod grozba kary $mierci ( Kpt 24,16 wedlug LXX).

Transcendencja Boga ma ten wyjgtkowy charakter, ze wyraza si¢ za-
réwno w dystansie, jak i w bliskim obcowaniu z czlowiekiem. Ewangelista
Mateusz pisze, ze niebo jest tronem Boga, ziemia podndzkiem Jego stop,
a Jerozolima miastem Boga, wielkiego krola (Mt 5,34-35). Te blisko$¢ Boga
podkreslajg czesto teksty Starego Testamentu. Bog widzi dokladnie wszyst-
kie poczynania czlowieka (Jr 23,23-24) i kieruje nimi. Boze kierowanie lo-
sami czlowieka ma charakter zbawczy. Wyrazem zbawczej wspdlnoty Boga
z czlowiekiem bylo juz w Starym Testamencie przymierze na Synaju. Tres¢
przymierza wyraza wlasnie te bliskos¢ Boga z czlowiekiem; wyraza to for-
mula: I wezme sobie was za lud i bede wam Bogiem (Wj 6,7; Kpt 26,12; Pwt
26,17-18; Jr 7,23; Ez 14,11). Przymierze starotestamentalne stalo si¢ podsta-
wa zawarcia Nowego Przymierza przez Jezusa Chrystusa.

3.2.2. Opatrznos¢ Boza

U podstaw istnienia i funkcjonowania $wiata znajduje si¢ transcendent-
ny i opiekunczy Bdég - Opatrznos¢ Boza kieruje swiatem?®'. Wedlug Biblii
Bog dziala w swiecie fizycznym i w §wiecie ludzkim i to dziala w ten sposdb,
ze wszystko dzieje si¢ za Jego sprawg: w przyrodzie, historii, zyciu ludzkim.
Bég, jak mowi Biblia Sprowadza chmury z kranicédw ziemi, wywotuje deszcze
blyskawicami i dobywa wiatr ze swoich komér (Ps 135,7). On daje $nieg niby
wetng, a szron jak popidt rozsiewa, ciska swéj grad jak okruchy chleba (Ps
147,16-18). Oczy wszystkich oczekujg Ciebie, Ty zas dajesz im pokarm we
wlasciwym czasie. Ty otwierasz swq reke i wszystko co Zyje, nasycasz do woli
(Ps 145,15-16). Bog daje prawo ucisnionym i daje chleb gtodnym. Pan uwal-
nia jenicow, Pan przywraca wzrok niewidomym (Ps 146,7-9). Pan podnosi

21 Opatrzno$¢ (providentia) to ,, zrzadzenia, przez ktére Bog prowadzi wszystkie stwo-
rzenia poczawszy od aktu stworczego do wyznaczonego im ostatecznego celu. Swiat
materialny i ludzko$¢ nie sg dzielem przypadku ani wynikiem sit dziatajagcych jedynie
z konieczno$ci, lecz maja swoj cel i sens”. Zob. H. Szmulewicz, Boza Opatrznos¢ jako
tajemnica mitosci, Tarnéw 2008, Jan Pawet II, Opatrznos¢ Boza, w: Katechezy Ojca
swietego Jana Pawla II. Bog Ojciec, Krakow 1999, s. 158-192.
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nedzarza z prochu, dé¢wiga z gnoju ubogiego, by go posadzi¢ wsrod ksigzgt (Ps
113,7-8). Wszystkim kieruje Opatrznos¢ Twa, Ojcze (Mdr 14,3).

Przypisywanie wszystkiego Bogu wplynelo tez na to, ze w niektérych
tekstach Starego Testamentu przypisuje si¢ Bogu pobudzanie do czyndéw
ztych. Zabicie przez Eliasza prorokéw poganskich konczy sie zdaniem: Reka
Jahwe wspomagata Eliasza (1 Krl 18,46). B6g pobudza Saula do zamachu na
Dawida (1 Sm 16,14). W Psalmie 94,1-3 Bdg jest okreslony jako Bég msci-
ciel. Dla nas stowo msciciel kojarzy si¢ z prywatnym, niezgodnym z prawem
dochodzeniem sprawiedliwo$ci. Zupetnie inng wymowe miata idea zemsty
w Starym Testamencie w okresie, gdy nie bylo jeszcze zorganizowanego
sadownictwa, ktore by chronilo skutecznie kazdego obywatela. W Biblii
Bég misciciel oznacza Boga jako sprawiedliwego sedziego wymierzajace-
go sprawiedliwo$c¢®. Prosba do Boga jako sedziego jest blaganiem o to, by
wkroczyl w ludzkie dzieje i ludzkie sprawy jako najwyzszy i sprawiedliwy
stroz sprawiedliwosci (por. Pwt 32,34-42; Jr 51,56). Biblia uwaza, ze czlo-
wiek sprawiedliwy Bogu zostawia troske o wymierzenie sprawiedliwosci:
Do mnie nalezy pomsta, ja wymierzam zaptate (Rz 12,19; por. Kpt 19,18;
Pwt 32,35). Czlowiek biblijny wiedzial, Ze sprawiedliwo$¢ moze przywrdci¢
jedynie Bdg, dlatego w rece Boga sktada swojg sprawe (Jr 20,12). W miare
rozwoju objawienia coraz wyrazniej teksty biblijne ukazuja Boga jako prze-
baczajacego czlowiekowi wszystkie przewinienia. Chocby wasze grzechy
byly jak szkartat, jak sniegi wybielejg; chocby czerwone jak purpura, stang sig
jak wetna (I1z 1,18). Kazdy czlowiek, kazdy grzesznik, dzigki dzialaniu taski
Bozej moze otrzymac nowe serce (Jr 31,33; Sz 36,26). Jak powie psalmista,
Bdg jest Ojcem (Ps 103,13), ktdry przebacza wszystko swoim dzieciom: To
On odpuszcza wszystkie twoje przewinienia i leczy wszystkie twoje niemoce. ..
jak daleki jest wschdd. od zachodu, tak On oddala od nas nasze przewinienia
(Ps 103,3-12). Jahwe jest Bogiem przebaczenia (Ps 99,8), Mitosnikiem Zycia
(Mdr 11,26), caly swiat jest peten dobroci Boga (Ps 33,5; 119,64)%.

Starotestamentalne nauczanie o Bozej Opatrznosci kontynuuje Nowy
Testament. Bog stworzyl czlowieka i caly $wiat (Mk 10,6-9; 13,19) i nadal
kieruje ich losami. Bez Jego woli nie spadnie na ziemi¢ wrobel ani nawet
wlos z glowy (Mt 6,25-34; 10,19). Bez Jego woli czlowiek nie moze ani jed-
nej chwili doda¢ do swego zycia ani na swej glowie jednego wlosa uczynic
bialym lub czarnym (Mt 5,36; 6,27). Bog kieruje losami czlowieka, ale jest
tez panem dziejow ludzkich i panem historii. Dowodzi tego Biblia na przy-

2M. Filipiak, Cztowiek wspotczesny a Stary Testament, Lublin 1983, s. 138.
»Tamze, s. 136-146; Tenze, Jahwe Starego Testamentu - Bog zemsty czy Bog przebacze-
nia?, ,Znak” 28/1976/, s. 198-206.

31



Ks. Roman Krawczyk

kladzie patriarchéw izraelskich. Ja jestem Bog Abrahama, Bég Izaaka, Bég
Jakuba (Mk 12,26).

Opatrznosci Bozej nalezy catkowicie zaufa¢: ,,Kazdy kto prosi, otrzy-
muje, kto szuka, znajdzie, a kotaczacemu otworzg” (Mt 7,7). Bog jest tak
blisko cztowieka, ze wystuchuje jego prdsb tak, jak ojciec ziemski présb
swoich dzieci: Gdy ktdérego z was syn poprosi o chleb, czy jest taki, ktory poda
mu kamien? Albo gdy prosi o rybe, czy poda mu weza? Jesli wigc wy, cho¢ Zli
jestescie, umiecie dawac dobre dary swoim dzieciom, o ilez bardziej Ojciec
wasz, ktory jest w niebie, da to, co dobre tym, ktérzy Go proszg (Mt 7,9-11).
Rozwija to Lukasz: Jesli syn poprosi ojca o jajko, czy poda mu skorpiona? (Lk
11,12). Opatrzno$¢ Boza objawia si¢ nawet w przyrodzie: On sprawia, Ze
storice Jego wschodzi nad ztymi i nad dobrymi, i On zsyta deszcz na sprawie-
dliwych i na niesprawiedliwych (Mt 5,4-5).

Opatrznosci Bozej powinna odpowiada¢ odpowiednia postawa czlowie-
ka: mito$¢ Boga z calego serca i z catej duszy (Mk 12,29-30) oraz stuzba Bogu
niepodzielna, poniewaz nikt nie moze dwom panom stuzyc¢ (Mt 6,24). W sto-
sunku do Boga stworzyciela cztowiek jest bowiem tylko stugg (Lk 17,10).

Najpelniej dobro¢ Boga i Jego opatrzno$¢ ukazuje termin Abba*, ktéry
wyraza serdeczny stosunek, z jakim mate dziecko zwraca si¢ do swego ojca.
Czyz nie mamy wszyscy jednego Ojca? - pytal prorok Malachiasz (Ml 2,10). Jah-
we, Tys naszym Ojcem (1z 64,7). Panie, Ojcze, i wiadco mojego Zycia (Syr 23,1).

Ale ukazujac taki obraz dobroci i opatrznosci Bozej, Biblia réwnocze-
$nie napomina: Nie kazdy, ktéry Mi méwi: Panie, Panie, wejdzie do krélestwa
niebieskiego, lecz ten, kto spetnia wole Ojca, ktory jest w niebie (Mt 7,21). Na-
pomina i nakazuje: Jesli przebaczycie ludziom ich przewinienia, i wam prze-
baczy Ojciec wasz niebieski (6,14). W dniu sgdu ostatecznego cztowiek zda
sprawe ze swego zycia - szczeg6lnie jednak ze swego stosunku do bliznich:
Cokolwiek uczyniliscie braciom moim najmniejszym, Cokolwiek nie uczynili-
scie braciom moim najmniejszym.

3.2.3 Bog jest mitoscig

Jest to prawda - ze wzgledu na ludzka grzesznos¢ najbardziej istotna®.
Prawda o Bogu w réznych religiach byla niejednokrotnie zafalszowana;

#S. Wojtowicz, Abba, ,,Encyklopedia Katolicka”, Lublin 1973, T. 1, s. 5; J.D. Szczurek,
Bog Ojciec w zrddtach teologii, Krakow 2000.

» Mitos¢ okresla postawe etycznego zaangazowania czlowieka w stosunku do Boga
1 do drugiego czlowieka. W stosunku do Boga ma charakter zobowigzania (Pwt 10,12;
11,1.13.22), ktore prowadzi do zywej wigzi z Bogiem (Pwt 10,20). W stosunku do czto-
wieka oznacza postawe statej zyczliwosci, bezinteresownej ofiarnosci 1 mitosierdzia.
Postawa mito$ci blizniego nakazana jest Bozym przykazaniem mitosci blizniego (Kpt
19,18.34; Pwt 10,19).
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w imi¢ Boga naduzywano wladzy i zadawano $mieré, prowadzono wojny
i torturowano ludzi, usprawiedliwiano niewolnictwo i legalizowano wyzysk.
Takze chrzescijaiistwo ma na sumieniu inkwizycje, stosy, krucjaty. Ale wta-
$nie chrze$cijanstwo przywroécilo $wiatu prawdziwy obraz Boga. Juz w Sta-
rym Testamencie autor biblijny prostujac falszywe wyobrazenia o Bogu usta-
mi proroka nauczal: Bogiem jestem, nie cztowiekiem (Oz 11,8-9) - Bogiem
taskawosci, dobroci, przebaczenia, mitosci. Powtdrzy to wielokrotnie Nowy
Testament: Mysmy poznali i uwierzyli mitosci, jakg Bog ma ku nam. Bog jest
mitocig: kto trwa w mitosci, trwa w Bogu, a Bg trwa w nim” (1] 4,16). Ta
wlasciwo$¢ Boga, ktory jest milodcig, uwidoczniona jest w Dekalogu. Jego
pierwsze zdanie, to przedstawienie si¢ Boga jako Boga wybawiciela: Jam jest
Jahwe, ktéry cztowieka wyprowadza z niewoli do wolnosci. W wielu tekstach
biblijnych dobra nowina o wybawieniu - nowina jako dary jest na pierw-
szym miejscu, dopiero potem wystepuje wezwanie. Kobiecie cudzoloznej
Pan Jezus najpierw okazal taskawos$¢ Ja ciebie nie potepiam, a dopiero potem
nauka: Idz, ale od tej chwili juz nie grzesz (] 8,11). Faryzeusze, ktorzy kobiete
przyprowadzili do Jezusa (sadzac, ze ja potepi), byli zdumieni stowami Je-
zusa. Podobnie w innych tekstach biblijnych, na pierwszym miejscu rozle-
gaja si¢ sfowa Jezusa: Synu, odpuszczajg ci sie twoje grzechy (Mk 2,5). Biblia
przede wszystkim wzywa do czynienia dobra, a dopiero potem wskazuje zlo,
jakie wynika ze zlego postepowania: Czyricie dobro, a zto was nie spotka (Tb
12,7). Moc dobra pokonuje i przezwycieza zio.

Czgsto wzywa si¢ nas, bySmy kochali Pana Boga. To prawda - Boga
trzeba kocha¢. Duzo wigksze znaczenie ma jednak to, ze Bég nas kocha.
Nasza milo$¢ do Boga w religiach réznie wyznawana (bywatlo, ze wyzna-
wano ja zabijajac inaczej wierzacych) jest wazna, ale ma znaczenie drugo-
rzedne, drugorzedne w tym znaczeniu, ze mitos¢ Boga do nas jest pierwsza:
W tym przejawia sig¢ mitos¢, ze nie my umitowalismy - Boga, ale ze On sam
nas umitowat (1 J 4,10).

Podstawg naszej wiary jest sSwiadomos¢, ze Bég nas kocha: Uwierzyli-
$my mitosci, jakg Bég ma ku nam (1] 4,16). Oto sedno naszej wiary - milo$¢
Boga skierowana ku ludziom. My, ludzie, jestesmy podzieleni na wiele rdz-
nych sposobow (w czasie, przestrzeni, mysleniu, milosci, w ocenach), Bog,
ktory jest jednoscia, nie jest podzielony w swej mitosci ku nam; Bég kocha

% Dobro-,,wszystko, co uwaza si¢ za warto§ciowe, pomysine, pozyteczne dla osiggnie-
cia wyznaczonego celu; w aspekcie bytowym — warto$¢, doskonatos¢ bytu, w aspekcie
moralnym — dziatanie zgodne z norma moralnosci; w aspekcie gospodarczym — pod-
stawa bytowa zaspokajajagca materialne potrzeby cztowieka; w aspekcie spolecznym
— wartoSci stuzace jednostce oraz spoleczenstwu (dobro publiczne 1 prywatne, dobro
wspolne)”.Cyt. za: S. Kowalczyk, Dobro, ,,Encyklopedia Katolicka”, Lublin 1979, T.
111, s. 1373-1374.
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nas w sposob catkowity, po ludzku powiedzielibySmy: w stu procentach, bo
Bdg jest miloscig. Ludzie majg mitos¢, przezywaja mitos¢, Bég jest miloscig.
Milos¢ Boga jest Jego istota.

Aby wyrazi¢ niezwyklo$¢ mitosci Boga do czlowieka, Biblia stwierdza,
ze Bog kocha czlowieka juz wtedy, kiedy jeszcze nie bylo go na $wiecie. Za-
nim uksztattowatem cig w tonie matki (juz wtedy) znatem ci¢ (Jr 1,5). Mowil
swiety Augustyn: Stworzyles mnie, poniewaz mnie kochates. Bég kocha mnie
nie za to, kim i jakim jestem, lecz dlatego jestem, dlatego istnieje, ze Bog
mnie kocha. Mifoéci Boga nie mogg utraci¢, poniewaz nie zawdzigczam jej
zadnym wlasnym osiagni¢ciom i zastugom. W tym przejawia si¢ mitosc, ze
nie my umitowali§my Boga, ale ze On sam nas umitowal (1] 4,10).

Zakonczenie

Bywalo w historii, ze chrzescijanie w swej religijnej gorliwosci chcie-
li ratowa¢ inaczej niz oni wierzacych lub niewierzacych przed wiecznym
piektem. I tak gineli ,,kacerze”, Zydzi, czarownice, wszyscy, ktérych podej-
rzewano o paktowanie z diablem, tak toczyly si¢ wojny religijne, palenie
heretykow, a wszystko w imie obrony Pana Boga. Zapomniano o Dobrej
Nowinie, o Bogu mitosci, o Chrystusie, ktory szuka zaginionych az znajdzie
(Lk 15,4), ktéry pragnie, aby nie zagingl nawet jeden z tych najmniejszych
(Mt 18,14). Zapomniano o stowach Chrystusa: A Ja, gdy zostang wywyz-
szony nad ziemig, pociggne wszystkich do siebie (] 12,32). I jeszcze jeden
niezwykly tekst: Bog nie postat Syna swego na swiat, aby swiat sqdzil, lecz
aby $wiat zostat przez Niego zbawiony (J 3,17). Slowa tego tekstu niektorzy
teologowie katoliccy ttumacza jako zapowiedz nadziei, ze wszyscy ludzie
beda zbawieni. Oto cytat z pracy ks. prof. Wactawa Hryniewicza, profesora
teologii KUL: ,,B4g uczgcy mitosci nawet nieprzyjaciot, sam miatby nieprze-
jednanie mscic sig przez catg wiecznosé na swoich przeciwnikach? ... Ten, kt6-
ry glosi Ewangelie, nadziei, zaprosi kiedys osobiscie wszystkich: «Przyjdécie
do Mnie wszyscy utrudzeni i obcigzeni» (Mt 11,28). Co znaczq te stowa? Zna-
czq: przyjdécie takze wszyscy utrudzeni zmaganiem mysli i poszukujacy.
Wszyscy, ktdrym wiara w sens zycia ilosdw, §wiata przychodzi z najwieksza
trudnoscig. Wszyscy, ktérzy nie potraficie uwierzyc®.

Uniwersalizm nadziei w Boga, ktdry jest mitoscig pozwala nam wierzy¢
w uniwersalizm zbawienia - szcze¢$cie wieczne wszystkich istot ludzkich.

??W. Hryniewicz, K. Karski, M. Paprocki, Credo. Symbol naszej wiary, Krakow 2009, s.
3021 308.
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Summary

Cultural, anthropological and theological dimension of Bible

Making an attempt to depict the Bible’s address, the Author limits hit
efforts to presenting it from three points of view: cultural, anthropologi-
cal and theological. The cultural aspect of the Bible has made it impact all
fields of the world culture, i.e. literary, artistic, film, music and iconographic
work, plastic art, etc. The richness of anthropological expression found in
the Bible is narrowed by the Author to the statement that the humankind
is created by God (Genesis 1,26). In that statement the Author sees the es-
sence of dignity of every human being. The theological aspect is discussed
at length as the Bible is a religious book - ideological foundation on which
all theological directions are based. In that sense the Author perceives the
Bible to be “the soul of theology”.
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