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Anamnetyczny wymiar liturgii

Celebracje liturgiczne sa forma uobecniania zbawczych interwencji Boga,
ktore dokonaty si¢ w historii ludzko$ci. Ich szczytem byta pascha Chrystusa.
Liturgiczna aktualizacja misterium paschalnego Wcielonego Stowa dokonuje
si¢ przez okreslone obrzedy, ktorym towarzyszy stowo. W liturgii Duch Swiety
przypomina zgromadzeniu to wszystko, co uczynit wcielony Syn Bozy dla zba-
wienia ludzkosci 1 uobecnia w sposob sakramentalny Jego zbawcze czyny (KKK
1103). Paraklet, z woli zmartwychwstatego Pana, jest pierwszym Jego Darem dla
wierzacych. On, aktualizujac misterium Chrystusa, przekazuje Jego wyznawcom
owoce Jego paschy.

Misterium zbawcze wcielonego Syna Bozego jest w liturgii celebrowane,
a nie powtarzane. Powtarzane sa poszczeg6lne celebracje. W kazdej z nich na-
stepuje wylanie Ducha Swigtego, ktory aktualizuje to jedyne i niepowtarzalne
misterium (KKK 1104). Anamneza jest wspomnieniem uobecniajacym zbawcze
czyny Wcielonego Stowa. Obok epiklezy stanowi ona centrum kazdej celebracji
sakramentalnej, a szczeg6lnie Eucharystii (KKK 1106).

1. Anamneza w filozofii

1.1. W ludzkim poznaniu

W naukach filozoficznych anamneza stanowi teori¢ epistemologiczna. Ona
interpretuje ludzkie poznanie. A ono jest procesem przypominania. Uobecnia
mentalnie to, co konieczne, czyli idee!. Platon uczyl, ze idee sa wieczne. One
stanowia ponadczasowa formeg, ktora jako wieczna jest takze niezmienna. Nie

1

Zob. S. Kowalczyk, Anamneza, w: A. Marynarczyk (red.), Powszechna encyklopedia filozofii, t. 1,
Lublin 2000, s. 220.
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jest to jednak jakas fizyczna pramateria. Swiat idei istnieje poza $wiatem zmysto-
wym jako konieczna i odrgbna rzeczywistos¢. Idee sa wiecznymi i niezmiennymi
wzorcami, kryjacymi sig za zjawiskami, ktore dokonuja si¢ w przyrodzie.

Swiat idei, wedtug Platona, istnieje poza $wiatem zmystow, ktory nie jest
wieczny. Czlowiek uzyskuje o nim wiedzg przyblizona i niedoskonata dzigki wy-
korzystaniu swoich zmystow. Te za$ sa niedoskonale i ulegaja ztudzeniom. Nie-
zmienne sa tylko wieczne idee. Nie mozna ich jednak pozna¢ zmystami. Wszyst-
kie zjawiska w przyrodzie sa tylko cieniami wiecznych idei, wiecznych form.
Wigkszo$¢ ludzi zadowala sig zyciem wsrod cieni i nie zastanawia si¢ nad tym, ze
ten cien co$ zakrywa. Sadza, ze poza cieniami nie ma niczego. Platonska parabo-
la jaskini jest droga od cieni, czyli ztudnych do$wiadczen, do prawdziwych idei.
Metafora jaskini poucza, ze wieczne 1 niezmienne idee sa ukryte za wszystkimi
zjawiskami przyrody?.

W platonskim systemie filozoficznym teoria anamnezy oznaczata wyjasnia-
nie wiedzy nieosiagalnej za pomoca zmystow?. Platon ttumaczyt anamnezg fak-
tem, ze kazdy cztowiek jest w stanie operowacé pewnymi twierdzeniami, ktorych
nigdy si¢ nie uczyt. Ten o szerokich piersiach i barkach Arystokles, uczen Sokra-
tesa, przyjmowat preegzystencje duszy, ktora, jak uczyl, posiada wiedzg z zycia
poprzedniego. Dusza wskutek ztaczenia si¢ z ciatem, ktore jest jej wigzieniem,
musi zdobywac¢ wiedzg na nowo. Jej zdobywanie polega na przypominaniu tego,
co wiedziata przed ztaczeniem si¢ z ciatem. Poznanie jest anamneza, to znaczy
pewna forma przypominania, ponownym ujawnieniem tego, co zawsze istnieje
we wnetrzu ludzkiej duszy. Cztowiek odkrywa w swej pamigci wiedze o ideach,
ktora posiadat podczas poprzednich etapow istnienia. Odkrywana wiedza jest
wrodzona. Umieszczona w duszy niesSmiertelnej dotyczy prawd o uniwersalnych
ideach i warto$ciach oraz wiedzy o istocie bytow*.

Platon, deus philosophorum, jak go nazwal Cyceron, uznajac metempsy-
choze, wedrowke dusz, uwazal, Zze rozumowanie jest zbieraniem w jedno tego,
co niegdy$ ogladata dusza, ,.kiedy z bogiem wedrowala i nie patrzylta na to, co
my dzisiaj nazywamy rzeczywistoscia, kiedy wychylata glowe w sferg bytu
istotnego™.

1.2. W ujeciu $w. Augustyna
Biskup Augustyn z Hippony ,,ochrzcit” Platona. Znat wiele jego dziel.
Ale $w. Augustyn za przedmiot anamnezy uwazatl nie platonskie idee poznane

2 Zob. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. I, Warszawa 1968, s. 94-98.
3 Zob. C.H. Hubert, Anamnesis bei Plato, Miinchen 1964.
Zob. A. Podsiad, Stownik terminow i pojec filozoficznych, kol. 42, Warszawa 2000.

> Platon, Fajdros, 249 b-c, w: G. Reale, Historia filozofii starozytnej, t. 2. Platon i Arystoteles (thum.
E.IL Zielinski), Lublin 2001, s. 193.
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w przesztosci, lecz prawdy wieczne, mysli Boze, niezalezne od czasu i prze-
strzeni, ktore cztowiek poznaje dzigki oswieceniu Bozemu. Boza iluminacja
wspomaga przyrodzone ludzkie wladze poznawcze®. Jest ona inna niz iluminacja
u Platona, w klimacie ktorej dusza przypomina prawdy, ktore kiedy$ znata, ale
je zapomniata. Wedlug $w. Augustyna o$wiecenie Boskie jest taska. Anamne-
za wigc taczy wieczno$¢ z terazniejszoscia, poniewaz to oswiecenie towarzyszy
cztowiekowi w jego ziemskim zyciu.

Augustyn byt pod wplywem platonskiej idei iluminacji, a zwlaszcza neo-
platonskiej idei ekstazy, ktora Plotyn rozumiat jako najwyzsze mistyczne do-
Swiadczenie. W tym doswiadczeniu cztowiek, harmonizujac si¢ wewnetrznie
i wzbijajac ponad ograniczenia wlasnego umystu, moze osiagnaé zjednoczenie
z Prajednia, z Absolutem. Zaro6wno ekstaza, jak i iluminacja, sa do§wiadczenia-
mi mistycznymi, zwiazanymi z wychodzeniem poza granice umystu. Stanowia
one najwyzszy szczebel poznania, opromieniajacy jednostke blaskiem Boskiej
doskonatosci.

Augustyn potaczyt ideg iluminacji platonskiej i ekstazy plotynskiej z chrze-
Scijanska wiarag w $wiatlo$¢, ktora o$wietla kazdego cztowieka przychodzacego
na $wiat (zob. J 1,9). Jego koncepcja iluminizmu podkre$lata, ze Boskie oswie-
cenie pozwala na poznanie prawd Bozych, idei zawartych w Bogu. Augustyn
nie dezawuowat poznawczych mozliwosci rozumu. Gtlosit, ze ponad poznaniem
racjonalnym istnieje poznanie mistyczne. Czlowiek je zawdzigcza oswieceniu
swiatlem Bozej madrosci. A to jest zjawisko o charakterze czysto nadprzyrodzo-
nym’.

2. Anamneza w Biblii

2.1. W Starym Testamencie

W Starym Testamencie wystgpuje wieloznaczny termin zikkaron®. Oznacza
on wspomnienie jakiej$ osoby lub rzeczy, takze napomnienie lub dziatanie. Pod-
miotem przypomnienia moze by¢ pojedynczy czlowiek, narod, a takze sam Bog.
Przypomnienie moze dotyczy¢ wydarzenia z przesztosci, konkretnej osoby, a tak-
ze Boga Jahwe. To przypomnienie nie jest jednak prostym siggnigciem pamigcia
w przeszto$¢. Ono zawsze posiada znaczenie dla terazniejszosci. Wspomnienie
obecna w terazniejszosci przesztos¢ czyni imperatywem do dziatania.

Przypomnienie cztowieka, w konwencji zikkaron, oznaczalo tez gotowosé¢
zwrocenia si¢ ku innemu czlowiekowi i przyjscia mu z pomoca. W odniesieniu

¢ Zob. F. Capleston, Historia filozofii, t. 2, S. Zalewski (thum.), Warszawa 2004, s. 56.

7 Zob. J. Mokrzynska, Ponadczasowy urok platonizmu w swietle objawienia chrzescijanskiego. Watki
platonskie w mysli sw. Augustyna, ,,Mishellanea” 4 (2004), s. 7-8.

§  Zob. X. Léon-Dufour, Stownik Nowego Testamentu, K. Romaniuk (ttum.), Poznan 1986, s. 461.
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do Boga taka forma przypomnienia dotyczyta wspominania Jego zbawczych in-
gerencji, dokonanych w historii. To przypominanie pobudzato do nawrdcenia
si¢ do Boga i odnowienia wierno$ci wobec Niego oraz do postuszenstwa Jego
woli. W takim przypominaniu byto mozliwe dos§wiadczanie na nowo zbawczych
ingerencji Boga, ktére dokonaty si¢ w przesztosci. Przypomnienie siebie Bogu
i przypominanie zawartego z Nim przymierza oznaczato aktualizacje historycz-
nego, jednorazowego dziatania Boga w odniesieniu do konkretnej osoby przypo-
minajacej si¢ Bogu.

To przypomnienie si¢ Bogu nie byto jednak Zzadna forma wymuszenia Jego
dziatan. Bylo za$ odwotaniem si¢ w wierze do Jego wiernosci zawartemu przy-
mierzu, do stalo$ci i niezmienno$ci Boga, do ufnosci w mitos¢ Jahwe. On za$
zapewnit: Na kazdym miejscu, gdzie kazg ci wspomina¢ moje imig, przyjde do
ciebie i bedg ci blogostawit (por. Wj 20,24)°.

W Biblii pamig¢ o Bogu i pami¢¢ o cztowieku nawzajem si¢ przeplataja
i stanowia zasadniczy rys zycia narodu wybranego. Wspominanie nie jest ko-
memoracja minionej przesztosci, ale zikkardn, czyli pamiatka. A ta jest glosze-
niem cudow, jakich Bog dokonat dla ludzi. Pamiatka przypomina o wigzi przy-
mierza, ktore nigdy si¢ nie konczy. ,,Pan o nas pamigta, niech nam btogostawi”
(Ps 115,12). Wspaniate dzieta zbawcze byly zawarte zwlaszcza w tak zwanym
Wielkim Hallelu — szczeg6lnie w psalmie 136, ktory mowi o stworzeniu i wyzwo-
leniu Izraela podczas wielkiego Wyjscia. Ten psalm (w. 23-25) zapewniat: ,,On
[Bog] o nas pamigtal w naszym unizeniu, bo Jego taska na wieki. [ uwolnit nas
[...]. On daje pokarm wszelkiemu ciatu, bo Jego taska na wieki'°.

Kiedy Bog przypomina sobie cztowieka czy nardd, to oni doswiadczaja Jego
zbawczego dziatania, ktore w konkretnej sytuacji moze mie¢ posta¢ btogosta-
wienstwa, upomnienia cztowieka czy dopuszczenia kary na depczacych wier-
no$¢. Gdy Bog wspominat cztowieka znajdujacego si¢ w nieszczesciu, to zawsze
oznaczalo to przyjscie mu z pomoca (zob. Rdz 8,1; 19,29; 30,22; 1 Sm 1,11.19).
Stad w modlitwach czgsto powtarzata si¢ prosba: Wspomnij na mnie, Panie, pa-
migtaj o mnie, Boze. Ustanowiono specjalne $wigta, ktore mialy charakter anam-
netyczny, czyli przypominania i aktualizowania wspominanych Bozych czynow.

Najbardziej doniostym wspomnieniem w Starym Testamencie, przenika-
jacym histori¢ narodu wybranego, byto swigto paschy. Uroczyscie swigtowano
przejscie z niewoli egipskiej do wolnosci, do Ziemi Obiecanej (zob. Wj 12,14;
13,3.9; Pwt 6,20; 16,3). Uczestnicy wieczerzy paschalnej postrzegali siebie, jak-
by to oni wyszli z Egiptu''. Pascha, obok swego zasadniczego wymiaru pamiatki

®  Zob. B. Nadolski, Leksykon liturgii, Poznan 2006, s. 86.
10" Zob. Jan Pawel 11, Katecheza. Eucharystia jako pamiqtka «Mirabilia Dei» (04.10.2000).
' Zob. Hagada na Pesach, S. Spitzera (thum.), Los Angeles - Toledo 22007, s. 46.
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wyjscia Izraelitow z Egiptu (por. Wj 11-15), byta takze wspomnieniem innych
wydarzen zbawczych, jak przymierze z Abrahamem (zob. Rdz 17), ofiara [zaaka
(zob. Rdz 22), wejscie do Ziemi Obiecanej (zob. Joz 3-6). Podczas Nocy Pas-
chalnej z 14 na 15 nisan nie tylko naréd wybrany wspominal zbawcze ingerencje
Boga, ale w t¢ noc w szczegolny sposob takze Bog pamigtat o swoim ludzie,
ktory wyprowadzit z niewoli egipskiej.

W Septuagincie termin ,,zikkaron” zostat przettumaczony na ,,anamnesis”,
a w Wulgacie na ,,memoriale” — pamiatka, pami¢¢. W jezyku hebrajskim rdzen
zkr znajduje si¢ u zrodet wielu termindw wyrazajacych przypominanie, pamigta-
nie czy tez przypominanie sobie. Zkr oznaczat takze pamigta¢ w sensie: mysle¢
o sobie, rozpamictywac'2. Wspolczesnie poszerza si¢ znaczenie anamnezy, wska-
zujac na jej hebrajski zrodtostow pgd — pagad. Posiada on glebszy sens niz zkr
i oznacza: szukac¢ kogos$, by¢ pozbawionym kogos. Poszukiwanie prowadzi do
miejsca, gdzie przebywa osoba poszukiwana. Przejawem pamigci Boga o czlo-
wieku sg Jego nawiedziny i przebywanie z czlowiekiem. Czym jest cztowiek,
ze o nim pamigtasz (zkr), i syn cztowieczy, ze nim si¢ zajmujesz (nawiedzasz
go—pgd)?".

Ani zikkaron, ani anamnesis nie sa zwykla subiektywna reminiscencja faktu
z przeszto$ci. Zawsze chodzi o obiektywny dowdd dany przez samego Boga, do-
wod Jego zbawczych czynoéw. Oznacza ich trwatos$¢ dla tych wszystkich, ktorzy
te czyny stawia zgodnie z Jego nakazem!*. Zikkardn, anamnesis, memoria, to
kategoria pamiatki, ktora uobecnia wspominane wydarzenia zbawcze.

Anamneza w Starym Testamencie byla wspomnieniem oraz aktualizacja
misteriow zbawczych, ktore byly ukierunkowane na Mesjasza. Nie byta wigc
zwyktym pamigtaniem o Bogu, lecz przede wszystkim pamigtaniem Boga o lu-
dziach. Ta pamig¢ wyrazata si¢ w Jego zbawczych dziataniach, ktore przybiera-
ly formg stworzenia, obdarowania lub sprawiedliwego karania (zob. Rdz 30,22;
Sdz 16,28; 1 Sm 1,11.19). Czlowiek przypominat Boga i Jego dzieta w formie
modlitwy czy ofiary. Wszystkie dziatania TEGO, KTORY JEST przyblizaty petnig cza-
su, czyli przyjscie Mesjasza.

2.2. W Nowym Testamencie

W Nowym Testamencie termin ,,anamnesis” wystgpuje wytacznie w kontek-
$cie kultycznym. Tu ,,pamiatka” oznacza gloszenie zbawczych dziet Wceielonego
Stowa. Przypomina o wigzi, ktora wynika z Nowego Przymierza. T¢ $wiado-
mos¢ na kartach Ewangelii wypowiadaja Maryja i Zachariasz: ,,Ujat si¢ za stuga

12 Zob. B. Nadolski, Leksykon liturgii, s. 85.

3 Zob. Tamze, s. 87.

Zob. L. Bouyer, Od liturgii zydowskiej do liturgii chrzeScijanskiej, A. Janik (thum.), ,,Kolekcja
Communio” 1 (1986), s. 134.
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swoim, Izraelem, pomny na mitosierdzie swoje”; ,,i wspomni na swoje Swigte
przymierze” (Lk 1,54 i 72). Ukrzyzowany i zmartwychwstaty Pan, ktéry Nowe
Przymierze ustanowit we Krwi swojej, ciagle pamigta o swym ludzie i mu btogo-
stawi. Szczeg6lnym miejscem doswiadczania tego blogostawienstwa sa celebra-
cje liturgiczne, w ktorych wydarzenia dokonane dla zbawienia $wiata sa sakra-
mentalnie obecne i aktualne (KKK 1363).

Anamneza oznacza wspominanie i skuteczna aktualizacj¢ przez kultyczne
czynnosci tego, co Chrystus uczynit dla zbawienia §wiata jeden raz w przeszto-
sci. Ten termin wystepuje u $w. Lukasza i §w. Pawla, zatem w tradycji antio-
chenskiej. Dotyczyt Eucharystii, by ja czyni¢ na pamiatke Chrystusa. Euchary-
stia nie jest subiektywnym wspominaniem Ostatniej Wieczerzy, lecz obiektywna,
rzeczywista i skuteczng obecnoscia Chrystusa w tajemnicy Jego $mierci i zmar-
twychwstania. Ta obecnos¢ jest aktualizowana na sposob sakramentalny, czyli
za pomoca znakow chleba i wina, ktore wybrat sam Chrystus. Kazda Euchary-
stia jest gloszeniem, obwieszczaniem czynem i stowem paschy Chrystusa. Tak
uczyt $w. Pawet: ,Ilekro¢ bowiem spozywacie ten chleb i pijecie kielich, $mier¢
Pana gtosicie, az przyjdzie” (1 Kor 11,26). Stowo ,,glosi¢” u §w. Pawla nie ozna-
cza gloszenia za pomoca stow, lecz oznacza czynno$¢ liturgiczna, czyli obrzed
uobecniajacy misterium paschalne Wcielonego Stowa. A na ten obrzed sktadaja
si¢ gesty i stowa.

Ostatnia Wieczerza odbyta si¢ w konteks$cie paschy zydowskiej. Jezus ten
obrzed paschalny zmienit na swoja pamiatke. Ustanowienie Eucharystii zakon-
czyt stowami: To czyncie na moja pamiatke. Ten nakaz upamigtniania misterium
paschalnego stat si¢ podstawa liturgii chrzescijanskiej. Jej glownym zadaniem
i celem jest uobecnianie Paschy Nowego Przymierza. Chrystus pragnat, aby
Eucharystia byta, az do skonczenia $§wiata, anamneza uobecniajaca zbawienie,
ukierunkowane na jego dopelnienie w wymiarze uniwersalnym, w zbawczej
przysztosci, w Jego paruzji'®>. Nowa Pascha jest wypelnieniem starej paschy. Jest
najdoskonalsza pamiatka najdoskonalszego dzieta zbawienia. Utrwala ona histo-
ryczne czyny Chrystusa, jest uczta z Ciata i Krwi wcielonego Syna Bozego oraz

jest znakiem eschatologicznego wypetnienia, czyli mesjanskiej uczty w niebie's.

3. Anamneza w liturgii

Na przestrzeni historii Ko$ciota réznie rozumiano liturgi¢. Pierwsze gmi-
ny chrzescijanskie sprawowaly ja w duchu i prawdzie. Ten swoisty spirytu-
alizm kultyczny, przepetniony $wiadomoscia, ze w czynnosciach liturgicznych

15 Zob. W. Swierzawski, Dynamiczna ,,Pamiqtka” Pana. Eucharystyczna anamneza Misterium

Paschalnego i jego egzystencjalna dynamika, Krakow 1980, s. 216.
16 Zob. A. Jankowski, Rok liturgiczny w swietle Biblii, Krakow 1993, s. 55.
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w sakramentalny sposdb uobecnia si¢ misterium $mierci i zmartwychwstania
Chrystusa, zwlaszcza od wczesnego sredniowiecza zaczal przeksztalcac sig
w klerykalizm, a po Tridentinum w rubrycyzm i walidyzm'”.

3.1. Klerykalizacja liturgii

Jedna z przyczyn takiego rozwoju sytuacji byta masowos¢ chrzescijanstwa.
Po 313 roku, kiedy zostal ogloszony tak zwany reskrypt, edykt mediolanski,
Konstantyn i Licyniusz przyznali Kosciotowi wolno$¢ i zrownanie z innymi reli-
giami w cesarstwie's. Natomiast po 380 roku, za cesarzy Gracjana i Teodozjusza,
chrzescijanstwo proklamowano religia panstwowa. Dokonat si¢ wielki naptyw
nowych wyznawcow Chrystusa. Celebracje liturgiczne wymagaty odpowiednich
budowli sakralnych. Powstawaty wigc swiatynie wzorowane na architekturze ce-
sarskich bazylik. Radykalnie zmieniat sig¢ sposdb pojmowania i styl sprawowania
liturgii. Tracita ona domowy, wspolnotowy charakter zgromadzenia. Przejmowata
elementy ceremoniatu dworskiego. Nastgpowata powolna klerykalizacja liturgii.
Liturgi¢ sprawowali duchowni, a lud patrzyt, bo nie rozumiat jezyka tacinskiego,
i modlit si¢ swoimi tekstami. Liturgia stala si¢ forma kultu. Byla sprawowana
w imieniu Ko$ciota i z jego polecenia, przez osoby do tego delegowane.

Wedtlug takiej koncepcji oficjalne sprawowanie liturgii byto zarezerwowane
tylko dla duchownych. Oni byli zobowiazani do doktadnego wymawiania stow
i wykonywania okres§lonych przez rubryki gestow liturgicznych. Kaptani czynili
to w imieniu Kosciota. Lud postrzegal liturgi¢ jako $wigty spektakl. Jej istote
probowano wyjasnia¢ za pomoca alegorii, a nie przez tltumaczenie liturgicznych
symboli. Metoda alegoryczna wyjasniania mszy $w. siggata swymi poczatkami
IX wieku. Przedstawicielem takiego tlumaczenia obrz¢dowosci mszalnej byt
zwlaszcza Ammalary z Metzu (7 850). Jego dzieto Expositiones Missae (Wy-
ktadnie mszy $w.) ksztaltowalo §wiadomos¢ liturgiczna catego $redniowiecza.

Odpowiedzia na zjawisko klerykalizacji liturgii byl dynamiczny rozw¢;j de-
wocjonalizmu i nabozenstw, tak zwanej paraliturgii. By przezwycigzy¢ eksterio-
ryzm, zewnetrzno$¢ w liturgii, rozwingta sig, szczegélnie w XV i XVI wieku,

17" Bedzie on bardzo widoczny po Tridentinum. Za poczatek ,.ery rubryk” w liturgii zachodniej uwaza

si¢ rok ukazania si¢ ostatniej potrydenckiej ksiggi liturgicznej, ktora byt Rytual Rzymski (Rituale
Romanum, 1614 r.). Odtad w celebracjach liturgicznych najwazniejsze bgdzie sumienne przestrzega-
nie przepisow w dziedzinie obrzgdow i literalne ich wypehienie. Rubryki to przepisy odnoszace sig¢
do wykonywania czynnosci obrzgdowych, znaczone w ksiggach czerwonym kolorem czcionki (od:
rubrum, co znaczy: czerwone). Walidyzm, od facinskiego przystowka ,,valide” (waznie), polegal na
tym, ze wazno$¢ celebracji polegata na zewngtrznym skrupulatnym zachowaniu przepiséw obrzgdo-
wych. Duchowo$¢ celebransa stata na drugim miejscu i nie bylo az tak istotne nawet to, czy on sam
rozumie wszystko, czego dokonuje. Zob. A.J. Znak, Historia liturgii, Ole$nica 1993, s. 103.

18 Zob. W. Swidziniewski, Konstantyn Wielki—poganski reformator chrzescijanstwa, ,,Fahrenheit” XLII,
pazdziernik-listopad 2004, s. 19.
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devotio moderna, osiagajac apogeum w epoce baroku'’. Ona ktadta nacisk na
religijnos¢ indywidualna, osobisty kontakt z Bogiem. Prowadzita do przesadnego
subiektywizmu i indywidualizmu religijnego. Sens relacji migdzy cztowiekiem
i Bogiem w liturgii i w catym zyciu religijnym zawierat si¢ w zawotaniu: ja i moj
Boég. Wprawdzie devotio moderna sprzyjata medytacji, lecz pomijata wspdlnoto-
wy charakter akcji liturgicznej.

W trosce o czysto$¢ wiary i zachowanie jedno$ci Kosciota, Sobor Trydenc-
ki zarzadzit unifikacjg liturgii. Wyrazem tego byto wydanie ksiag liturgicznych,
ktore byly normatywnymi dokumentami Kos$ciota odno$nie do liturgii. Mimo
tego, liturgia potrydencka przestata by¢ zywa celebracja historii zbawienia. Zo-
stata niejako zabalsamowana i skazana na uwiad. Im mniej byto w niej prawdzi-
wej poboznosci, tym wigcej zwracano uwagg na sciste przestrzeganie rubryk.
Jako dowod niepetnego sukcesu potrydenckiej reformy liturgicznej przywotuje
si¢ przyktady wielkich $wigtych okresu kontrreformacji: Teresg¢ od Jezusa, Jana
od Krzyza, Ignacego, ktorych duchowos¢ nie miata swych zrédet w liturgii, roz-
wijala si¢ wlasciwie obok niej®.

Sobor Trydencki nakazat $cisle przestrzeganie norm prawa liturgicznego.
Liturgia potrydencka przez cztery kolejne stulecia pozostawata rzymsko-galli-
kansko-germanska liturgia wiekow $rednich. Byta traktowana jako zewngtrzna,
postrzegalna zmystami, czeg$¢ kultu chrzesécijanskiego. Rozumiano ja jako zbior
obrzedow i ceremonii, zatem zewngtrznych zachowan, ustanowionych przez Ko-
sciot w celu przyozdobienia kultu, nadania mu splendoru — az do wzbudzenia
przezy¢ estetycznych. W sensie rubrycystycznym liturgia stanowita zbior przepi-
sow prawnych, ktorymi kompetentna wladza koscielna regulowata sprawowanie
misteriow wiary. Taka sytuacja trwata do XIX w.

3.2. Ruch odnowy liturgicznej

Ruch liturgiczny mial rozne priorytety. Za ojca tegoz ruchu uchodzi dom Pro-
sper Guéranger (1805-1875). Byt opatem benedyktynskiego opactwa w Solesmes
i arcyopatem Kongregacji benedyktynskiej we Francji. On, chcac odbudowaé
zycie zakonne po zniszczeniach dokonanych przez rewolucje francuska, wskazat
na liturgig. Glosit wyzszo$¢ modlitwy Kosciota nad modlitwa prywatng i mo-
dlitwy wspolnotowej nad indywidualna. Tak przeciwstawiat si¢ nadmiernemu
indywidualizmowi w zyciu religijnym. Dowodzil, iz sensem liturgii jest wspolna
modlitwa Kosciola jako spotecznosci. Ta modlitwa rodzi si¢ z Ducha Swietego.

19 Zob. M. Chmielewski, Devotio moderna, w: Leksykon duchowosci katolickiej, M. Chmielewski

(red.), Lublin-Krakéw 2002, s. 194-196.
20 Zob. J. Aumann, Zarys historii duchowosci, Kielce 1993, s. 210-243.
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Paraklet ja ozywia. Guéranger zwracat uwage bardziej na duchowy wymiar litur-
gii, niz na jej sens teologiczny?'.

Niektorzy pozniejsi liturgisci zarzucali mu, ze traktowat liturgi¢ jeszcze jak
jaki$ wspaniaty ceremoniat dworski, akcentujac zewngtrzng okazatos¢, godnosc
i pigkno obrzgdow rzymskich. Jest jednak faktem, Ze to wtasnie on jako pierwszy
zerwal z panujacymi wowczas rubrycystycznymi okresleniami liturgii. Liturgie
traktowat jako podstawowe Zrodlo poboznosci i szczyt wszelkiej tacznosci z Bo-
giem. Jednak jego koncepcja liturgii ktadta nacisk prawie wylacznie na wymiar
wstepujacy liturgii, to znaczy na oddawanie czci Bogu. Byt to aspekt kultyczny?2.

Po $mierci Guérangera jego misj¢ kontynuowali zakonnicy z Solesmes i in-
nych klasztorow benedyktynskich, przede wszystkim O. Cabrol i O. Leclercq.
Przetomowym wydarzeniem w procesie ksztaltowania si¢ $wiadomosci teolo-
gicznego sensu liturgii w kontek$cie ruchu liturgicznego byt Kongres katolicki
w Malignes (Mecheln) w Belgii. Odbyt si¢ on w dniach 23-26 wrze$nia 1909 roku,
pod patronatem kardynata D.J. Merciera, prymasa Belgii. Wazny odczyt wygto-
sit dom Lambert Beauduin (1873-1960)*. Glowna teza jego referatu brzmiata:
przyblizy¢ liturgi¢ do ludu oraz wprowadzi¢ odnowg liturgiczna do kosciotow
parafialnych. W tym celu organizowat prawdziwe duszpasterstwo liturgiczne.

Liturgia wedlug Beauduina to akty kultu, ktore Ko$ciol uznaje za wiasne.
Przedmiotem kultu jest Trojca Przenajswigtsza, jego podmiotem jest Chrystus,
jedyny Posrednik migdzy Bogiem i ludzmi, a centralny akt kultu stanowi Ofiara
Eucharystyczna. Liturgia to kult Ko$ciota, Mistycznego Ciala Chrystusa. Ko-
$ciot posiada publiczny i wspolnotowy wymiar, jest spoteczny i hierarchiczny.
W swym uniwersalizmie kontynuuje misj¢ Chrystusa. Cho¢ jest ztozony z ludzi,
to spelnia misj¢ uswigcenia. Jedynym i uniwersalnym podmiotem kultu Kosciota
jest Chrystus zmartwychwstaly i chwalebnie zasiadajacy po prawicy Ojca. To
On, Najwyzszy 1 Wieczny Kaptan, jako Glowa Kosciota, wraz z catym swym
Ciatem, wykonuje kult i wielbi Ojca w Duchu Swigtym.

Beauduin napisat: ,,Kaptanska moc Najwyzszego Kaptana Nowego Testa-
mentu jest niewyczerpanym zrdédtem catego nadprzyrodzonego zycia. Otoz te
moc uswigcajaca Chrystus realizuje tu na ziemi nie inaczej, jak wtasnie przez
hierarchiczne widzialne kaptanstwo. [...] Nauczyciel i Krol wiekoéw, Chrystus,
przekazal cata swa wladz¢ nauczania i duchowego kierownictwa widzialnej
hierarchii. Ale w tym miesci si¢ glebsza prawda: Ojciec Przedwieczny Jemu

2l Zob. S. Koperek, Dom Prosper Guéranger — opat z Solesmes, RBL 4 (1976), s. 213-220.
2 Do koncepcji Guerangera wyraznie nawiazywatl abp Nowowiejski. Posrod kilku definicji liturgii
roku przytoczyt rowniez i t¢ mowiaca, iz ,,liturgia to zbior symboli, $piewdw i czynnosci, za pomoca
ktorych Kosciot swoje uczucia religijne wzgledem Boga wyraza”, A.J. Nowowiejski, Wyktad liturgii,
t.1., Warszawa 1893, s. 1.

L. Beauduin, Modlitwa Kosciota, S. Koperek (ttum.), Krakow 1987.
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przekazat catg sit¢ uswigcajacej mocy, On zas przez hierarchi¢ dokonuje uswig-
cenia nowej ludzkosci”*. Beauduin domagat si¢, by uczyni¢ wszystko, aby
wierni zyli liturgia®.

Joseph Andreas Jungmann (1975) uwazal, ze liturgia jest stuzba Boza,
sprawowana przez Mistyczne Ciato Chrystusa. Kosciot jest podmiotem liturgii.
Liturgia za$ jest jego zyciem, skierowanym ku Bogu. Pouczat, ze liturgia jest
ewidentnym aktem historii zbawienia, dalszym ciagiem Chrystusowego dzieta
zbawienia i u§wigcania cztowieka i swiata. Nie jest ona czynem ludzkim, cho¢by
najpigkniejszym i najgodniejszym, lecz dziataniem samego Chrystusa®.

W ramy ruchu liturgicznego wpisuje si¢ pontyfikat Piusa XII. On byt au-
torem encykliki Mediator Dei et hominum (1947). Byl to pierwszy dokument
papieski poswigcony zagadnieniom liturgicznym. Papiez korygowat dotychcza-
sowe rozumienie liturgii, podkreslajac, ze pojmowanie jej jako kultu Kosciota
tylko w aspekcie ceremonialno-rubrycystycznym jest niewystarczajace. Papiez
twierdzil, ze ,,liturgia Swigta stanowi cze$¢ publiczna, ktora nasz Zbawiciel, Glo-
wa Kosciota, zywi dla Ojca niebieskiego i ktora spoteczno$¢ wiernych oddaje
swojemu Zatozycielowi a przezen Ojcu Przedwiecznemu. Krotko mowiac, li-
turgia obejmuje catkowity kult publiczny Ciata Mistycznego Jezusa Chrystusa,
a wiec Jego Glowy i cztonkéw”?’. Wyjasnial z moca, ze Odkupiciel cztowieka
pragnal, by zycie kaptanskie, ktore on zrealizowat przez bycie w sprawach Ojca
i ofiarg krzyza, przetrwato na wieki w Jego Ciele Mistycznym. Ustanowit sakra-
ment $wigcen. Dzigki wyswigconym szafarzom w kazdym miejscu jest sktadana
Jego ofiara czysta. Ludzie oczyszczani z grzechu i postuszni nakazom swego
sumienia wlaczaja si¢ w te ofiare. Koscidl, wierny i postuszny nakazom swoje-
go Zalozyciela, sprawuje urzad kaptanski przede wszystkim poprzez liturgig®.
Ona jest znakiem zbawczej obecnosci samego Chrystusa wérod swego ludu, a nie

2 Tamze, s. 79-80.
» Przezyl wielka rado$é, gdy Pius XII, 20 listopada 1947 roku, wydal encyklike Mediator Dei.
Dom Lambert pisat, ze encyklika dokonata ,,wtamania do niestychanego skarbca liturgicznego”; do-
kument papieski jest ,,przede wszystkim podstawowym dzietem doktrynalnym, nieporownywalnym
traktatem o liturgii, ktory ustala transcendencjg aktywnosci kaptanskiej Kosciota i uwypukla wszyst-
kie skarby niosace uswigcenie, ktore Kosciot trzyma w rezerwie pod widzialng zastong tekstow, ry-
tow, symboli”. Encyklika byta uwienczeniem jego trudow i wspotpracy z Osrodkiem Duszpasterstwa
Liturgicznego, ktoremu z entuzjazmem patronowat do konca swego pobytu we Francji, tj. do konca
1951 roku. Zob. S. Koperek, Dom Lambert Beauduin prekursor wspolczesnej odnowy liturgicznej,
RBL 26 (1973), s. 209-217.
% Zob. J.A. Jungmann, Missarum Sollemnia. Eine genetische Erkldrung der romischen Messe, 2 Bde,
Wien 1948-1962; zob. tez Tenze, Sprawowanie Liturgii, M. Wolicki (thum.), Krakow 1992.
2 Pius XII, Encyklika o liturgii Mediator Dei, nr 9, http://ekai.pl/bib.php/dokumenty/mediator dei/
mediator_dei.html (20.12.2011).

2 Tamze, nr 25.

36



Anamnetyczny wymiar liturgii

tylko ludzka czynnoscia religijna. Ze wzgledu na swoja tres¢ encyklika otrzyma-
ta miano Wielkiej Karty liturgistow — Magna Charta liturgistorum?®.

4. Anamneza po Vaticanum II

Integralny teologiczny obraz liturgii oraz jej anamnetyczy charakter zawiera
konstytucja Sacrosanctum Concilum (4.12.1963)*. Liturgia jest wykonywaniem
kaptanskiego urzedu Jezusa Chrystusa. ,,W niej przez znaki dostrzegalne wyraza
si¢ i w sposob wilasciwy dla poszczegdlnych znakow dokonuje uswigcenie czto-
wieka, a Mistyczne Ciato Jezusa Chrystusa, to jest Glowa ze swymi czlonkami,
sprawuje pelny kult publiczny” (KL 7). Liturgia nie jest wige tylko kultem. Jest
Swicta wymiana, dialogiem migdzy Bogiem, ktory zbawia i u§wigca, a cztowie-
kiem, ktory odpowiada na dziatanie Boga wiara i wynikajacymi z niej aktami
kultu. Potwierdza je calym zyciem uswigconym przez Boga. Cho¢ liturgia nie
wyczerpuje catej dzialalnos$ci Kosciota, jest jednak szczytem, do ktorego owa
dziatalno$¢ zmierza, i jednoczesnie zrodtem, z ktérego wyptywa cala moc Ko-
$ciota (por. KL 9-10).

W liturgii, na ptaszczyznie celebracji, dokonuje si¢ spotkanie misterium
Bozego zbawienia z egzystencja cztowieka. Bég wchodzi w zycie cztowieka tu
i teraz, a ludzie uczestnicza w Jego zyciu. Na mocy anamnezy aktualizuje si¢
misterium zycia, $mierci, zmartwychwstania, wniebowstapienia i chwalebnego
krolowania Chrystusa. Anamneza jest wspominaniem uobecniajacym wielkie
zbawcze dzieto Boga. W tym duchu soborowa Konstytucja Sacrosanctum Con-
cilium powie, i1z ,,ziemska liturgia daje nam przedsmak uczestnictwa w liturgii
niebianskiej” (KL 8).

Posoborowa odnowa liturgiczna mocno akcentuje anamnetyczny wymiar ce-
lebracji liturgicznych, zwlaszcza celebracji Eucharystii. Taki wymiar ma mszalna
liturgia stowa. Stowo Boze jest istotnym elementem w zbawczym dialogu Boga
z cztowiekiem. Podczas jego proklamacji Duch Swigty przypomina zgromadze-
niu liturgicznemu znaczenie wydarzen zbawczych (KKK 1100). Jezus Chrystus,
moca swego stowa, wprowadza cztowieka w misterium swej paschy. Umacnia go
w Boskim synostwie. Gloszone podczas liturgii stowo Boze, budzac i dynamizu-
jac wiare, prowadzi do sakramentu, zatem do zycia w komunii z Bogiem, a przez
nig do budowania wspdlnoty z kazdym cztowiekiem. Chrystus bowiem przez
$mier¢ na krzyzu zgromadzit rozproszone dzieci Boze we wspolnocie swego Cia-
fa, Kosciota. Stowo Boze, obok daru zbawienia, proponuje dar nowych relacji

¥ Zob. D. Brzezinski, Teologiczne rozumienie liturgii. W 50 rocznice ogloszenia Encykliki Piusa XII

,,Mediator Dei”, http://zuromin. republika.pl/11.htm (12.04.2012).
Zob. D. Brzezinski, Chrystus wczoraj i dzis, i na wieki. Anamnetyczny wymiar roku liturgicznego,
Torun 2010.

30

37



Ks. Kazimierz Matwiejuk

miedzy ludzmi. Wyznacznikiem tej nowosci jest praktykowanie bezinteresowne;j
i ofiarnej mito$ci, az do mitosci nieprzyjaciot (KDK 24).

Eucharystia jest zywa pamiatka zbawczej milosci Chrystusa. Jego pascha
dokonata si¢ w konkretnych realiach historycznych. Jest wydarzeniem jedynym
W czasie 1 w przestrzeni, niepowtarzalnym. Chrystus ,,raz jeden ukazat si¢ teraz
na koncu wiekow, aby zgladzi¢ grzech przez ofiar¢ z samego siebie” (Hbr 9,26).
Liturgia chrzescijanska to wydarzenie wspomina i je aktualizuje. Uobecnia jego
istotg, nie za$ okolicznosci, ktore mu towarzyszyly. Uobecnianie czynéw zbaw-
czych wcielonego Syna Bozego dokonuje si¢ w sposob sakramentalny. Miste-
rium paschalne Chrystusa jest celebrowane, a nie powtarzane. Powtarzane sa
poszczegolne celebracje. W kazdej z nich nastgpuje wylanie Ducha Swigtego,
ktory aktualizuje to jedyne misterium zbawienia, dokonane przez Wcielone Sto-
wo (KKK 1104).

Zrédlem skutecznosci anamnezy czynéw zbawczych Chrystusa jest Jego
imperatyw, sformutowany podczas Ostatniej Wieczerzy. Ztaczyt go z ustanowie-
niem sakramentalnego obrzgdu swojej ofiary. ,,To jest Cialo moje za was wydane.
Czyncie to na moja pamiatke! [...] Kielich ten jest Nowym Przymierzem we Krwi
mojej. Czyncie to, ile razy pi¢ bedziecie, na moja pamiatke!” (1 Kor 11,24-25;
por. £k 22,19). Swoja wole wyjasnit, podkreslajac, ze ilekro¢ Jego wyznaw-
cy beda spozywac eucharystyczny Chleb i pi¢ kielich Jego Krwi, winni glosi¢
$mier¢ swego Zbawiciela. Maja to czyni¢, az do Jego paruzji, az przyjdzie (por.
1 Kor 11,26). Eucharystia jest zywa pamiatka $mierci i zmartwychwstania Chry-
stusa. Uobecnia Jego ofiarg i antycypuje Jego powtdrne chwalebne przyjscie.

Zakonczenie

Szafarzami Bozych tajemnic sg uczestnicy Chrystusowego kaptanstwa.
Sprawowaniu Eucharystii przewodnicza wyswigceni szafarze. Oni, przez sakra-
ment $wigcen, zostali uzdolnieni, aby dziata¢ in persona Christi. A to znaczy,
ze oni trwaja ,,w swoistym sakramentalnym utozsamieniu si¢ z Prawdziwym
i Wiecznym Kaptanem, ktory sam tylko jeden jest prawdziwym i prawowitym
Podmiotem i Sprawca tej swojej Ofiary, i przez nikogo wtasciwie nie moze by¢
w jej spetnianiu wyrgczony™!. Dzialanie in persona Christi znaczy wigc wigcej
niz tylko dziatanie w imieniu czy w zastepstwie Chrystusa. Jednak przewodni-
czacy celebracji mszalnej ,,nie moze uwazac siebie za «wtlascicielay, ktory do-
wolnie dysponuje tekstem liturgicznym i calym najswigtszym obrzedem jako
swoja wlasnoscia i nadaje mu ksztalt osobisty i dowolny. Moze to si¢ czasem
wydawac¢ bardziej efektowne, moze nawet bardziej odpowiadaé subiektywnej
poboznosci, jednakze obiektywnie jest zawsze zdrada tej jednosci, ktora sig

31 Jan Pawel 11, List na Wielki Czwartek. Tajemnica i kult Eucharystii (24.02.1980), nr 8.
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w tym Sakramencie jedno$ci nade wszystko winna wyraza¢”3?. Winien celebro-
wac w dyscyplinie wiary®.

Anamnetische Dimension der Liturgie

Die Liturgie vergegenwirtigt die Gottes erlosenden Interventionen. Dies
geschieht in der Weise einer Anamnese. Die Anamnese ist eine Kategorie
der liturgischen Téatigkeiten, in denen die erwidhnten erlosenden Taten
des Leibhaftigen Gottes Sohnes in sakramentaler Weise durch liturgische
Zeichen vergegenwirtigt werden. Diese sakramentalen Zeichen hat Jesus selbst
bestimmt. Andere liturgische Zeichen, demnach die Sakramentalien, die Liturgie
des Stundengebets oder das zelebrieren des Liturgischen Jahres, hat die Kirche,
nach dem Willen Christi, selbst bestimmt.

Mit diesen Zeichen iibermittelt heute Gott dem Menschen das Geschenk
der Erlosung, sein Leben. Die Annahme dieses Geschenkes mit dem Glauben
fithrt zur sakramentalen Kommunion mit Christus und mit den Néchsten. Der mit
der Erlosung beschenkte Mensch verehrt Gott mit Hilfe dieser liturgischen
Zeichen. Auf diese Weise wird die Liturgie zum Ort und zur Weise der Heiligung
des Menschen und Verehrung des Vaters durch Christus im Heiligen Geist.

2 Tamze, nr 12.

3 W praktyce niejednokrotnie pojawiaja sie dziatania samowolne, np. zmiany zachety formut, ktérych
nie wolno zmienia¢, m.in: ,,Modlcie sig, aby moja i wasza ofiarg przyjat Bog, Ojciec wszechmogacy”;
czy zaproszenia do Komunii $w: ,,Oto Baranek Bozy, ktory gladzi grzechy $wiata. Blogostawieni,
ktorzy zostali wezwani na Jego ucztg”; albo formuly rozestania: ,,Idzcie w pokoju Chrystusa”.
Zob. Episkopat Polski, Przepisy wykonawcze do instrukcji Inaestimabile Donum z 3.04.1980 r., w:
Dokumenty duszpastersko-liturgiczne Episkopatu Polski (1966-1998), Cz. Krakowiak, L. Adamowicz
(opr.), Lublin 1999, s. 46. Nie mozna tez zmienia¢ formuly powitania na poczatku mszy $w. Kaptan,
przekazujac znak pokoju ustugujacym, powinien zawsze pozostawa¢ w prezbiterium, aby nie za-
ktocaé celebracji. ,,Niech uczyni podobnie, jesli ze stusznej przyczyny pragnie przekazaé znak po-
koju niektéorym wiernym”. Przy wykonywaniu znaku pokoju mozna wypowiedzie¢ cicho zyczenie:
,,Pokdj Panski niech zawsze bedzie z toba” lub ,,Pokoj z toba”. Na te stowa zainteresowany od-
powiada: ,,Amen” (OWMR 154). ,Niekiedy uroczyste powitania, podzigkowania wygtaszane pod-
czas bardziej uroczystych liturgii, przybieraja posta¢ akademii nielicujacych z powaga Najswigtszej
Ofiary, ktorej centrum jest sam Chrystus” (II Polski Synod Plenarny [1991-1999], Liturgia Kosciota
po Soborze Watykanskim II, Poznan 2001, nr 64). Takie powitania powinny by¢ przed msza $w.
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