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UCZESTNICTWO LAIKATU
W PODSTAWOWYCH FUNKCJACH KOSCIOLA

Chrystus sam ujat zadanie zyciowe swoich uczniéw jako dazenie do dosko-
natosci nieskonczonej, co wyrazit w Kazaniu na Gérze nazywanym ,,Sercem
Ewangelii” Dzieje Apostolskie 1 Listy Pawlowe wskazuja, ze juz w pierwot-
nym Kosciele sposéb wcielania w zycie przykazania Chrystusa nie byl rozu-
miany jednoznacznie, a w niektdrych punktach byl wrecz kontrowersyjny. Jeze-
li powiemy, ze idealom Swigtosci towarzyszytly spontaniczne formy duchowo-
sci, to w perspektywie czasowej mozna dostrzec przyczyny, ktdére spowodowaly
takie, a nie inne roztozenie akcentéw w ideale $wigtosci, akcentowanie takiego,
a nie innego aspektu prawdy chrzescijanskie;.

I. NARASTAJACE ZROZUMIENIE MIEJSCA I FUNKCIJI
LAIKATU W KOSCIELE

Wedlug badan Congara' jest rzecza niemozliwa w pismach Nowego Testa-
mentu — wyodrebnié jakie$ typy duchowosci. Czlonkowie KoS$ciota pomimo
istnienia do$¢ wyodrebnionej grupy pasterzy nazywaja si¢ wszyscy uczniami,
bra¢mi, swigtymi, wspolnota Boza. W ksiggach natchnionych znajduja si¢
wprawdzie wskazania dla réznych 1 poszczegolnych standéw zycia 1 sytuacji
zyciowych np. pan — niewolnik, maz — zona, rodzice — dzieci, ale wszystko to
miesci si¢ w ramach etyki ogolnej zycia w $wiecie, a rownoczesnie do niego
nie nalezy. Sw. Pawel zache¢ca do postawy pelnej transcendencji wobec $wiata:
nalezy go uzywac tak, jakby si¢ go nie uzywato (1 Kor 7, 29-31; 2 Kor 6, 4-10).

' E. WERON, Congar o duchowosci wlasnej laikatu, Collectanea Theologica 1978, fasc. I1, s. 165.
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Termin ,laik” w literaturze koscielnej po raz pierwszy zostaje uzyty w liscie
Klemensa Rzymskiego i oznacza podobnie jak u Tertuliana, Orygenesa, Cy-
priana — czlonka Kosciota, nie bedacego kaplanem. Laicy uczestniczyli wraz
ze swymi prezbiterami w sprawowaniu Eucharystii i Zyciu wspolnoty kosciel-
nej. Stosownie do charyzmatéw uczestnicza w nauczaniu, tworczosci teologicz-
nej oraz apostolstwie. Ideatem, wzorem $wietosci zycia u samych poczatkow
bylo meczenstwo, jako wyraz swigtosci, wiernosci Bogu wyrazonej] w sposob
heroiczny. Wedhug akt meczenskich sam Chrystus mieszka w meczenniku
i wlasng moca uzdalnia go do znoszenia tortur ciata’ W zmienionych warun-
kach ideal meczenstwa tzw. bezkrwawego kontynuuja zakonnicy.

Chrzescijanstwo przeszto droge od matej grupy jerozolimskiej do wielomi-
lionowej spotecznosci, od garstki wiemych S$ciganych 1 przesladowanych
do religii panstwowej, powiazanej z panstwem wielorakimi wigzami. Prze-
ksztalcenia te niosty za soba nawarstwiajace si¢ niebezpieczenstwa odejscia
od ideatow ewangelicznych i apostolskich pierwsze) generacji upowszechnienia
stabilnosci religijnej. Jednoczesnie rodzi si¢ w tonie Kosciola reakcja, pojawiaja
si¢ jednostki i grupy, ktére pragna doslownie i z wszelkimi konsekwencjami
realizowa¢ postannictwo Ewangelii. Od IIV/IV w. rozwija si¢ coraz silniejszy
ruch monastyczny, skupiajac zywotniejsze 1 bardziej dynamiczne elementy
spolecznosci chrzescijaniskiej’ Nadal jednak istniat poglad, ze cztowiek $wiecki
moze swigtoscig przewyzsza¢ zakonnika. Ostatecznie bowiem swigtoS¢ polega
na ofiarnej mitosci, ktéra moze by¢ realizowana w kazdych warunkach i rodza-
jach zycia. Sw. Jan Chryzostom wychodzac z zalozenia, iz milo$¢ jest istota
chrzes$cijanskiej doskonato$ci zapewnia, ze za wyjatkiem malzenstwa, chrzesci-
janin $wiecki ma te same obowiazki co zakonnik. W podobny sposéb wypowia-
daja si¢ inni Ojcowie Kosciota.

Sam Koscidt w oficjalnej nauce, stojac na strazy ontologicznej dobroci rze-
czy materialnych (co ma Scisty zwiazek ze sferg duchowosci laikatu), potgpit
doketyzm, gnostycyzm, manicheizm 1 enkratyzm. Jednakze juz w starozytnosci
chrzescijanskiej zawieraja si¢ w zarodkach pewne tendencje preferujace posta-
we¢ nieufna, wrgcz wroga wobec swiata, co niewatpliwie wptynelo na przyszia
deprecjacje duchowosci laikatu. Chodzi tu szczegdlnie o szereg okolicznosci
historycznych®, np.: wrogo$¢ imperium rzymskiego wobec pierwszych chrzesci-
jan; balwochwalczy, niemoralny charakter spoteczenstwa wydatnie wptynely na
utrwalenie si¢ sadow wartosciujacych stan panstwa ziemskiego; wptyw idei
pochodzenia greckiego na mys$l chrzeScijanska, szczegdlnie wplyw Platona
1 Plotyna. Tendencje te zapanowaly jeszcze bardziej w historii duchowosci sre-
dniowiecza, kiedy podziaty na stany utrwalaja si¢ 1 uzyskuja widzialng sankcj¢.

2 L. MALUNOWICZOWNA, Ideal $wietosci w starozytnym chrzescijanstwie, Ateneum Kaplan-
skie 1979. T. 92, s. 229.

> J. KLOCZOWSKI, Wspélnoty chrzescijaniskie, Krakow 1963, s. 44,

* R. BULTOT, Teologia rzeczywistosci ziemskich a duchowos¢ laikatu, Concillium 1966/67,
Poznan 1969, s. 519.
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Nieokreslona zupehie jasno pozycja ludzi swieckich w Kosciele byla wy-
czuwana raczej przez przeciwienstwo w odniesieniu do kleru czyli duchowien-
stwa. Zakonnicy znajdowali si¢ gdzies posrodku w tym sensie, ze mieli cos$
wspolnego z duchowienstwem, to jest catkowite oddanie sie Bogu i Kosciolowi,
ale brak Swigcen stawial ich na wspdlnej plaszczyznie z laikami. Sytuacje kom-
plikowat fakt przyjmowania swigcen przez niektorych mnichéw, z drugiej stro-
ny duchowni zaczeli nasladowaé zakonny tryb zycia® To zblizenie si¢ do du-
chowienstwa 1 zakonéw w jednym trybie Zycia usankcjonowal Kodeks Gracja-
na: ,,Dwa sg rodzaje chrzescijan. Jeden poswigca si¢ na stuzbe Bogu i1 oddaje si¢
kontemplacji oraz modlitwie. Przystoi wiec aby byt wolny od wszelkiego zgiel-
ku rzeczy doczesnych... Drugim zas rodzajem chrzescijan s laicy. Laos ozna-
cza tyle co lud. Wolno im posiada¢ dobra doczesne, lecz tylko dla uzytku. Im to
dozwolone jest Zeni¢ si¢, uprawia¢ role, prowadzi¢ sady, placi¢ dziesieciny
iw te6n sposob beda mogli si¢ zbawi€ o ile dobrze czynigc beda unikali wystep-
kow”

Podzial na stany nie pozostawal bez wptywu na koncepcje zycia wewnetrz-
nego ludzi swieckich. W tym samym czasie nastgpuje obnizenie zycia umysto-
wego i kulturalnego, a jedynym stanem, niejako monopolizujacym wyksztaltce-
nie staja si¢ duchowni. To wiasnie oni jako nauczyciele i wychowawcy propa-
guja idealy duchowosci zakonnej’ Koncepcja Kosciota jako piramidy, u ktérej
szczytu znajduje si¢ stan duchowny® przyczynia si¢ do jeszcze wiekszego obni-
zenia ocen zycia ludzi w $wiecie. Malzenstwo bywa pojmowane jako swoiste
ustgpstwo na rzecz ludzkiej stabosci, ktore to ustgpstwo nalezalo zrekompenso-
wac przez dziesigciny i ofiary. W antropologii $redniowiecznej wytania si¢ idea,
ze cziowiek byl pierwotnie bytem duchowym lub uduchowionym, dalekim
od sprawy plci, swiata, dziatalnosci §wieckiej — powotanym wylacznie do kon-
templacji Boga. W wielu tekstach , $wiecki” — to czlowiek, ktory zyje w swiecie
zar6wno w sensie spotecznosci cywilnej, jak tez w sensie spoleczno$ci zepsu-
tej’ ,,Porzuci¢ $wiat” znaczylo porzucié grzech a jednoczesnie $wiecki styl
zycia: malzenstwo, zawdd, posiadanie.

W opozycji do duchowosci okresla si¢ laikéw jako swieckich — byto to pod-
loze, na ktorym zrodzita i rozwingla si¢ nauka o wzgardzie swiata, ktorej kla-
sycznym przykiadem, mimo aktualnych i niezaprzeczalnych wartosci jest dzieto
Tomasza a Kempis ,,0 nasladowaniu Chrystusa” Dopiero w pdzniejszym okre-
sie zaczynaja sie ksztaltowaé poglady bardziej wywazone 1 obiektywne, ktore
wskazuja na spoistos¢é, wewnetrzny sens i specyficzng wartos¢, jaka niesie

* Por. AUGUSTYN, Reguly, w: M. STAROWIEYSKI (wybor, wstep i oprac.), Starozytne reguly
zakonne, Warszawa 1980, s. 62-82.

¢ E. WERON, Laikat i apostolstwo, Paryz 1971, s. 11.

’ Tamze.

® E. WERON, Congar-... dz. cyt., s. 166.

 R. BULTOT, dz. cyt., s. 519,
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za soba Swiat — dzieto Boga i cztlowieka jako wspotpracownika Stworcy'® Mo-
wa tu o pogladach Tomasza z Akwinu, ktéry wypracowal pojgcie zaleznosci
swiata od Boga, cho¢ zalazki pogladow na zwiazek bytow stworzonych ze
Stworca dajg si¢ zauwazy¢ w pismach Abelarda czy Gotfryda od sw. Wiktora.
Sw. Tomasz zajmuje si¢ niemal kazda dziedzing ludzkiego zycia, wlaczajac
w to zagadnienie pieniadza, zysku, wlasnosci, czy tez pracy ludzkiej, rozumia-
nej jako cos istotnego w zyciu cztowieka (wskazuje na jej funkcje: kosmiczna,
socjalng oraz personalng). Dal przez to Tomasz podstawe do rozwiniecia
w przyszlosci etyki zawodu.

W wieku XIV 1 XV wsrod swieckich widoczny jest wigkszy dostep
do os$wiaty 1 kultury. Powstajace pod koniec Sredniowiecza nowe kierunki zycia
wewnetrznego, takie, jak szkola renska, flamandzka, mistycyzm angielski toruja
sobie stopniowo droge takze do ludzi $wieckich. Ostrozne dowartosciowanie
swietosci przez zawdd 1 swiecka dzialalnos¢ mozna zauwazy(¢ takze w dzialal-
nosci duszpasterskiej migdzy innymi u Jana Taulera, ktory w kazaniu na temat
rzemiost stwierdza: ,,idq oni do Boga (laicy) poprzez rzeczy doczesne i wraz
z tymi rzeczami”'' Coraz szerzej tez reguty zakonne stawaly si¢ wzorem i mia-
ra dla ogéhu wiernych. Rozwingta si¢ takze ars moriendi, wyrazajaca tgsknote
za $miercia i tzw. drugim $wiatem'*> Monastyczna koncepcje cztowieka swiec-
kiego, w ktorej w kategoriach tolerancji pozwalano chrzescijaninowi prowadzi¢
zycie $swieckie, uzupetiata koncepcja prawna, pozbawiajaca laika wszelkiego
udzialu we wladzy koscielne;.

Tymczasowe wizje dotyczace pracy i jej znaczenia byly jakby przygotowa-
niem do pdZniejszego utozsamiania $wieckiego zawodu z powotaniem Bozym
(Beruf — Berufung), ktorego dokonal m. im. Marcin Luter i reformatorzy.
Est etami In laicis Spiritus Christi. W odezwie do szlachty i narodu niemieckie-
go Luter stwierdzil, ze Chrystus nie ma dwdch postaci: jednej doczesnej 1 dru-
giej duchowej'’ Byla to niewatpliwie reakcja na zbyt jednostronnie w Kosciele
akcentowana wartos¢ 1 znaczenie hierarchii. Luter tak mocno podkreslat etyke
zawodowa, ze doszedl nawet do negacji powotania zakonnego jako powolania
chrzescijanskiego'® W okresie odrodzenia pojawiaja si¢ nazwiska katolikow
interesujgcych si¢ teologia i zyciem wewnetrznym, np. Erazm z Rotterdamu jest
autorem ksiazki Enchiridion militis Christianis, ktéra pehila rolg jakby pod-
r¢cznika zycia duchowego.

Duze znaczenie dla duchowosci laickiej posiada tzw. wloska szkola zycia
wewngtrznego, m.in. Magdalena z Pazzi, Katarzyna z Genui, Filip Nereusz oraz
sw. Franciszek Salezy, ze swoja Filotea, w ktorej ukazuje wartosci ziemskie

107, MAIJKA, Katolicka Nauka Spoleczna, Lublin 1953, s. 132.

'""'E. WERON, Congar... dz. cyt., s. 166

2 F. WuLT, Czy Koscioly okazujq radosé¢ chrzescijanskq swiata przyszlego, Concilium 1-10
(1968), Poznan 1969, s. 516

'>E. WERON, Laikat... dz. cyt., s. 12.

"4 Por. D. BONHOEFFER, Wybdr pism, Warszawa 1966, s. 93n.
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jako droge do Swigtosci i doskonato$ci chrzescijanskiej zdobywanej w $wiecie.
Tworca ,,poboznego humanizmu” czerpie natchnienie z humanizmu klasyczne-
go, jednakze uzupelnia go przekazem biblijnym tworzac chrzescijafiska wizje
czlowieka, pelna szacunku i sympatii do Zzycia i wartosci doczesnych, czego
przykladem jest np. waloryzacja malzenstwa; ,,mitos¢ ludzka nie jest przeszko-
da w milosci Boga. Milos¢ Boza przygotowuje do milosci stworzen, ktére Bog
miluje i za ktére dat swoje zycie”"> Przyjmujac hasto Odrodzenia: nic co ludz-
kie nie jest mi obce — pragnie sw. Franciszek Salezy, by cala rzeczywistosé
ludzkiego zycia zostata przeswietlona i przeniknieta Boza taska.

W zwiazku z upowszechnieniem ¢wiczen duchownych $w. Ignacego
z Loyoli zostaly udostepnione szerszym kregom spotecznym s$rodki doskonale-
nia si¢. Jednakze mimo wszystko laikat pozostal w stanie biernym w stosunku
do Kosciola hierarchicznego, a najwazniejsze cechy charakterystyczne
dla owych lat to pewna nieufno$¢ do mistyki, odsuniecie w cien liturgii, nieuf-
nos¢ wobec Biblii, bedaca spuscizna przeciwdziatania reformacji, indywiduali-
zmu, woluntaryzmu, ascetyzmu16

Jednakze juz pod koniec XIX wieku wraz z narodzinami ruchu biblijno-
liturgicznego, sprowadzajacego chrzescijanstwo na nowo do zrddel, zaczela
swita¢ era §wieckich, ktora rozkwitta w pelni w §wietle Vaticanum 11.

Teksty soborowe wskazuja na poglebienie zaréwno eklezjologii, jak tez teo-
logii rzeczywistosci ziemskich'’ Uswiadomiono sobie, Zze czlowiek $wiecki
stanow1 wezel, w ktorym zbiegaja si¢ powiazania Kosciota ze §wiatem, a osoba
laikka z cala ostroscig stawia problem relacji zachodzacych miedzy dzielem
stworzenia, a dzielem zbawienia. Bylo to jednoczesnie odkrycie, ze cztowiek
nie jest bynajmniej wygnancem w $wiecie obcym jego duchowi, lecz ze $wiat
ten stanowi jego naturalne srodowisko, a nawet jego ojczyzng, ze czlowiek staje
si¢ w sposob specyficzny samym sobg tylko wtedy, gdy ksztaltuje Swiat wedhug
swoich potrzeb, aspiracji i marzen — a postgp w nauce, technice, ekonomit, poli-
tyce, sztuce, dokonujacy si¢ w catoksztatcie rozwoju kosmicznego, jest praw-
dziwie godnym sposobem ludzkiej egzystencji. Wyrazem takiego rozumienia
wielkiej godnosci cztowieka swieckiego jest wiele dokumentéw soborowych.

Dekret o Apostolstwie Swieckich méwi nastepujaco o powotaniu laikow:
,Poniewaz wilasciwoscia stanu ludzi swieckich jest zycie wsrod swiata 1 spraw
doczesnych, dlatego wzywa ich Bdg by ozywieni duchem chrzescijanskim
sprawowali niczym zaczyn swoje apostolstwo w swiecie” (DA 2). Zatem Zzycie
w $wiecie, swoista do niego relacja, specyfikuje duchowos¢é apostolstwa laikatu.

'S Cyt. Za J. STRUS, Wartosci humanistyczne w ascetyce Franciszka Salezego, Seminare, Kra-
kéw-Lad, 1976, s. 164.

' F. VANDENBROUCKIE, Duchowo.éc’ i duchowosci, Concilium 1965/66, Poznan 1967, s. 673.

"\ PRZEMYSLAWSKI, Swieccy w Kosciele, w: H. BOGACKI, S. MOYSA (red.), Koscidl w swie-
tle soboru, Poznan 1968, s. 267.
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II. UCZESTNICTWO LAIKATU W FUNKCJACH CHRYSTUSA

Kodeks Prawa kanonicznego omawia to zadanie w trzech kanonach, ukazu-
jac role swieckich w gloszeniu or¢dzia Jezusa Chrystusa na polu wewnatrzko-
scielnym (Kan. 216), jak 1 zewnatrzkoscielnym (Kan. 211), czy to indywidual-
nie, czy tez w wymiarze wspolnotowym.

W adhortacji Christifideles laici, temu zagadnieniu poswigcony jest
w szczegolnosci 111 rozdzial: ,,Wspotodpowiedzialnos¢é swieckich w Kosciele —
Misji” Swiadczy to o wadze zagadnienia. Nie moze bowiem w Kosciele za-
brakna¢ apostolstwa §wieckich, ktore wynika z samego powotania chrzescijan-
skiego (DA 1). ,,Kos$cidtl nie zyje w pelni ani tez nie jest doskonalym znakiem
Chrystusa wsrod ludzi, jesli wraz z hierarchia nie istnieje 1 nie pracuje auten-
tyczny laikat” (DM 21). Problem ten zwigzany jest z dwoma tematami: tajemni-
ca Kosciota — Wspolnoty (por. ChL II) i godnosci laikow swieckich. Wcieleni
przez chrzest w Chrystusa, ustanowieni Ludem Bozym (KK 31) sa Swieccy
petnoprawnymi czlonkami Kosciola, objetymi jego Tajemnica i1 obdarzeni spe-
cyficznym powotaniem (ChL 9). Nie tylko naleza do Kosciola, ale ,sami
sa Kosciolem, to znaczy wspdlnota wiemnych zyjacych na ziemi pod jednym
przewodnictwem papieza oraz pozostajacych z nim w tacznosci biskupoéw. Oni
sa Kosciotlem” (ChL 9).

W swietle wspotczesnej eklezjologii mozna dopiero zrozumie¢ czym powin-
no zaowocowac apostolstwo $wieckich bazujace na wspdlnej godnosci Syndw
Bozych w Kosciele komunii i jako Kosciot komunii: ,,Koscidt zdaje sobie
spraw¢ z tego, ze komunia, ktOra otrzymal w darze ma przeznaczenie po-
wszechne. Czuje si¢ wige dluznikiem wobec catej ludzkosci 1 kazdego cztowie-
ka, otrzymawszy dar od Ducha, ktéry rozlewa w sercach naszych mitos¢ Jezusa
Chrystusa” (ChL 32).

Wigze si¢ z tym $cisle problem odpowiedzialnosci za swoje powolanie mi-
syjne kazdego cztonka Kosciola, jak i réznych wspdlnot. Specyficzng rolg ma tu
do speinienia rodzina chrzescijanska, ktéra powinna stwarza¢ sprzyjajace wa-
runki do budzenia si¢ i rozwijania w jej tonie misyjnych powotan kaptanskich
zakonnych i swieckich (ChL 35). Trzeba tu tez wspomnie¢ o tak zwanej nowe;j
ewangelizacji. Kraje tradycyjnie katolickie wymagaja dzi$, ze wzgledu na zobo-
jetnienie religijne oraz sekularyzacjg — nowej ewangelizacji — ,,odtworzenia
chrzescijanskiej tkanki spotecznosci ludzkiej” (ChL 34).

Nalezatoby okresli¢ pole dziatania laikatu w petnieniu misji prorockiej. Pro-
blem ten jest o tyle aktualny, ze w refleksji nad doswiadczeniem zaangazowania
swieckich stwierdza si¢ powszechnie, iz skupia si¢ ono prawie wylacznie na
dazeniach w dziedzinie Zzycia wewnatrzko$cielnego, a nie nadaza za tym nie-
zbg¢dna aktywnos¢ laikatu w $wieci, uobecnianie przez nich Kosciota tam, gdzie
rozstrzyga si¢ przyszlos¢ spoleczenstw. Uczestniczac w pelnieniu wszystkich
funkcji Chrystusa okreslaja sie oni przez ich szczegdlna obecnosé¢ w swiecie.
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W zbawcze) misji Kosciota wobec rzeczywistosci ziemskich $wieccy zajmuja
miejsce szczegolne i nie do zastapienia (DA 7)

Nie oznacza to oczywiscie ze wnetrze Kosciota nie jest polem dzialania dla
laikatu, sprawa rozgrywa sie o proporcje. W odkryciu specyficznej roli laikatu
kazdy wierny powinien uwzgledni¢ swoje osobiste powotanie. Adhortacja po-
daje nastgpujace warunki: pelne gotowosci wshuchanie si¢ w Stowo Boze i na-
uke Kosciofa; synowska i1 wytrwala modlitwa; korzystanie z kierownictwa du-
chowego; rozpoznanie w Swietle wiary wlasnych talentow a takze sytuacji spo-
tecznej 1 historycznej. Tres¢ pelnienia tej funkcji pokrywa sie z postannictwem
Kosciotla, czyli ,,objawia swiatu tajemnice Boga jasniejaca w Jezusie Chrystusie
i objawia czlowieka jemu samemu, ukazuje mu sens jego istnienia, otwiera na
cala prawdg¢ o tym, kim jest 1 jakie jest jego przeznaczenie” (ChL 36, KDK 22).
W tym dzialaniu ukazuje si¢ Koscidt, ktérego pierwsza droga w wypehianiu
swojego poslannictwa jest czlowiek (ChL 26, RH 14), z jego nienaruszalna
godnoscig wynikajaca ze stworzenia go przez Boga na Jego obraz i podobien-
stwo, a ktory odkupiony Krwia Chrystusa wezwany jest, by by¢ ,,synem w Sy-
nu”, by posias¢ zycie wieczne w uswigcajace] komunii z Bogiem (ChL 37).
Wiaze si¢ z tym konicznos¢ uszanowania prawa kazdego czlowieka do zycia.

Czlowiek w zyciu spolecznym jest osrodkiem Zzycia gospodarczo-
spotecznego. Jest to kolejny element tresci pelnienia funkcji przepowiadania,
zawierajacy cale nauczanie spoteczne Kosciola: problem uswigcenia pracy
1 przez pracg, wymiar moralny rozwoju ktérego celem powinno byc¢ dobro
wspolne, promocja sprawiedliwosci, zaangazowanie w polityke jako shuzbe
spoteczenstwu 1 jako wyraz solidamosci z ludzmi, co wiaze si¢ integralnie
ze sprawa pokoju (ChL 42-43). Ostatecznie w posoborowym mysleniu zostata
przetamana bariera mdéwiaca, ze ten czynny udzial laikatu ma swoje uzasadnie-
nie w tym, ze nie wszedzie docieraja konsekrowani na kaptanéw czlonkowie
Kosciota.

Liturgia posrod wszystkich funkcji wypetnianych przez Kosciot zajmuje
miejsce pierwsze. ,Jest ona(...) pierwszym zZrodiem obcowania z Bogiem
1 przez nia sama zycie Boze nam si¢ udziela, ona jest pierwsza szkotg duszy
1 pierwszym darem, ktérego mamy udziela¢ ludowi Bozemu” (KL 6). Chrystus,
bedac obecnym w swoim Kosciele, w niej kontynuuje wykonywanie urzedu
kaptanskiego, w ktorym organicznie taczy si¢ nurt uswigcenia i nurt catkowite-
go 1 publicznego kultu (nurt latreutyczny). Cho¢ zajmuje najwyzsze miejsce,
liturgia nie wyczerpuje calej dzialalnosci Kosciola; jest szczytem, do ktérego
zmierza dziatalnos¢ Kosciota i jednoczesnie jest zrédiem, z ktorego wyptywa
cala jego moc (KL 9-10).

W tak rozumiane;j liturgii kazdy wierny swiecki, uczestniczac przez chrzest
1 bierzmowanie w powszechnym kaptanstwie Chrystusa, ma swoj czynny 1 nie-
zastapiony udzial. Swiadomos¢ tego uczestnictwa ma by¢ obecna i przejawiaé
sic we wszystkich podejmowanych czynnosciach — chociaz swdj szczyt znajdu-
je w liturgii. Szczegolnie rodzina, jako ,domowy Kosciél”, gdzie dzieci
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,W codziennym zyciu rodziny chrze$cijaniskiej zdobywaja swoje pierwsze do-
swiadczenie Kosciota” (ChL 62), ma by¢é miejscem indywidualnych 1 wspol-
nych modlitw, srodowiskiem dynamizujacym pelnienie funkcji kaplanskiej
(np. przez swigtowanie Uroczystosci Roku liturgicznego).

Niezaleznie jednak w jakim stopniu wierni $wieccy kultywuja swoj udziat
w funkcji powszechnego kaptanstwa — liturgia parafialna — jako miejsce ,,nieja-
ko ostatecznego umiejscowienia Kosciota” (ChL 26) jest szczytowym objawie-
niem tego uczestnictwa. Zwlaszcza w liturgii eucharystycznej ,,uczynki, zycie
matzenskie i rodzinne, modlitwy i apostolskie przedsiewzigcia, codzienna pra-
ca, wypoczynek ducha i ciata” (KK 34) staja si¢ duchowymi ofiarami mitymi
Bogu przez Chrystusa. W ten sposéb swieccy caly swiat 1 siebie poswigcaja
Bogu, spelniajac tak swoje uczestnictwo w kaplanstwie Chrystusa, oddajac
Bogu chwale i przyczyniajac si¢ do zbawienia wszystkich ludzi.

Udzial swieckich w kaptanskiej funkcji Chrystusa sprawia, Ze sa oni ,,oddani
Chrystusowi 1 namaszczeni Duchem Swietym (...) aby zawsze rodzily sie
w nich coraz obfitsze dary Ducha” (KK 34).

Na polu pehienia funkcji kaptanskiej waznym zagadnieniem stajq si¢ postu-
gi, urzedy i funkcje, wystgpujace w Kosciele. Istniejg w Kosciele ,przede
wszystkim poslugi urzgdowe, czyli te, ktore wywodza si¢ z sakramentu kaptan-
stwa. Sa one ,}laska” i to przede wszystkim dla calego Kosciota (ChL 22). Po-
stugi, urzedy i funkcje pelnione przez swieckich opieraja si¢ na ,,fundamental-
nym sakramencie chrztu i bierzmowania” (ChL 23). Na mocy motu proprio
Pawla VI Ministeria quaedam, urzedy lektoratu i1 akolitatu posiadaja wlasng
autonomig¢ i stalos¢ i moga by¢ powierzane takze swieckim, ale tylko mezczy-
znom. Posluga slowa, przewodniczenie modlitwom liturgicznym, udzielanie
chrztu, rozdzielanie Komunii $wigtej, zgodnie z przepisami prawa (KPK Kan.
230, par. 3) moga by¢ wykonywane takze przez swieckich nie be¢dacych lekto-
rami czy akolitami. Fakt wykonywania tych zadan czyni jednak czlowieka
swieckiego pasterzem.

W zwiazku z powyzszym pozostaje do omdéwienia pozycja i rola kobiety
w zyciu 1 misji Kosciota, czym w sposéb odregbny zajmuje si¢ adhortacja Jana
Paw}a II. Opierajac si¢ na tekstach Pisma §w. podkreslono rownos¢ w godnosci,
w odniesieniu do Jezusa Chrystusa, gdzie ,,nie ma juz megzczyzny ani kobiety”
(Ga 3, 28) 1 w plaszczyznie udzialu w zyciu i $wigtosci Kosciota (ChL 50). Ko-
bieta, jak 1 m¢zczyzna ma udzial w potrojnej misji Chrystusa i tylko z Jego woli
nie moze otrzymac¢ $wigcen kaptanskich i petni¢ wynikajacych z nich funkcji
(ChL 51). Majac z natury swoiste powolanie i zadanie do wypehienia, na
szczegolna uwage zastuguje: nadanie pelnej godnosci zyciu malzenskiemu
i macierzynskiemu; zapewnienie kulturze jej moralnego wymiaru, czyli tego,
co czyni ja godng czlowieka (ChL 51).
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Ostatecznie ,,w Krdlestwie niebieskim najwazniejsze miejsce zajmuja nie
szafarze, lecz swigci”'® Wazne wigc, by w petnieniu misji kaptanskiej swieccy
angazowali si¢ ofiarnie we wspoldziataniu dla dobra wspdlnego. Zycie chrzesci-
janina przejawia si¢ w konkretnej rzeczywistosci ziemskiej, naznaczonej za-
réwno tgsknota za dobrem i dazeniem do niego, jak grzechem i staboscia ludz-
ka'’ Taka sytuacja moze prowadzi¢ do wewnetrznego rozdarcia. Ostatecznym
rozwigzaniem moze byc¢ jedynie ujecie zwigzku miedzy Kosciotem a swiatem
przez pryzmat zachowania zarowno odrebnos$ci i autonomii miedzy nimi, jak
réwniez tego, co je zbliza lub laczy. Czlowiek $wiecki zachowuje wobec Ko-
Sciola postawe dynamicznego, tworczego niepokoju. Swiecko$¢ w pOWYZSZym
ujeciu jest nie tylko faktem socjologicznym, ale teologicznym i kos$cielnym,
przez co zachowujac swoj specyficzny charakter, na ksztalt zaczynu wprowa-
dzaja Swieccy w ten swiat Krolestwo Boze. W realizowanej tak misji Kosciota
wobec rzeczywistosci doczesnej 1 ziemskiej wierni §wieccy ze wzgledu na swo-
ja laickos¢ zajmujq miejsce szczegolne i nie do zastapienia.

Dla realizacji swojego powolania niezbedna jest formacja uzdalniajaca
swieckich do podjecia ich zadan w Kosciele. Jan Pawel II wymienit jako
uprzywilejowana formacje duchowa, dalej doktrynalna z podkresleniem znajo-
mosci spotecznej nauki Kosciota (ChL 60). W tak integralnie pojetej formacji
wazne jest rozwijanie w sobie ludzkich wartosci. Nie mozna przy tym zapo-
mnieé, ze formacja ta ma mie¢ na uwadze specyficzna duchowosé swieckich.
Realizowana na tej drodze swigtos¢ nie jest droga ksiedza czy zakonnika. Ce-
lem tej duchowosci jest posiadanie stanu krolewskiej wolnosci, przez pokony-
wanie w sobie panowania grzechu i rozszerzanie krolestwa prawdy i zycia,
swigtosci 1 taski, sprawiedliwos$ci, mitosci 1 pokoju, ,,a w krolestwie tym takze
stworzenie zostanie uwolnione z niewoli skazenia na wolno$¢ chwaty Synéw
Bozych” (KK 36). Kazda dziatalnos¢ ma by¢ poddana wiadzy Boga. W taki
sposob tylko moze by¢ przezwyci¢zony rozdzwigk miedzy Ewangelia a kultura,
co jest dramatem naszych czasow (ChL 44).

III. RODZINA PIERWSZA SZKOLA FORMACIJI LAIKATU.

,»-Rodzina zbudowana jest na malzenstwie, gtgbokim i1 uzupelniajacym si¢
zwiazku mezczyzny i kobiety, ktéry opiera si¢ na nierozerwalnej wigzi matzen-
stwa zawartego dobrowolnie publicznie, otwartego na przekazywanie zycia™>’
Rodzice chrzescijanscy, na podstawie przyjgtego przez siebie chrztu 1 chrztu
swego dziecka wilaczeni sa w wielka rodzing chrzescijanska, jaka jest Kosciot
1 wraz z nim maja peini¢ zbawcza jego misj¢ przekazang przez Chrystusa. W tej

'8 | MIERZWA, S’wieccy chrzescijanie, Slownik teologiczny, Katowice 1989, s. 295.
19 A. B. DA COSTA, Laikat, Kosciél, swiat, Communio. 39 (1987), s. 129.
2 Karta Praw Rodziny, Wstep, Punkt B.
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misji miesci si¢ takze ich funkcja religijna, ze szczegdlnym obowigzkiem reli-
gijnego wychowania dziecka. Rodzina bowiem — w mysl okreslenia soborowe-
go — jest ,domowym Kosciotem” (KK 11), realizujacym Krélestwo Chrystusa
najpierw wsrod swoich czlonkow przez religijne wychowanie dzieci drogg
przekazywania im prawd wiary i dawania przykladu zycia, czyli Swiadectwa
wiary, a nastepnie wsréd swego otoczenia, pelniac wobec niego apostolat ze-
wnetrzny.

,W tym domowym niejako Kosciele — podkresla dokument soborowy — ro-
dzice przy pomocy slowa i przykladu winni by¢ dla swoich dzieci pierwszymi
zwiastunami wiary i pielegnowac¢ wilasciwe kazdemu z nich powolanie, polega-
jace migdzy innymi na tym, ze maja by¢ wobec siebie nawzajem 1 dla swoich
dzieci swiadkami wiary i milosci Chrystusa. Na tym polega ich apostolat we-
wnetrzny” (KK 11). Malzonkowie poglebiajac swoja wiare w jej swietle prze-
zywaja wspolnote¢ swej mitosci, jednoczesnie dziela si¢ skarbem wiary z dzieé-
mi. Skoro rodzina chrzescijanska jest wspdlnota, ktorej wiezi zostaly odnowio-
ne przez Chrystusa, jej udzial w postannictwie Kosciola powinien dokonywac
si¢ wspolnie — malzonkowie, rodzice, dzieci, powinni jako rodzina przezywac
swoja stuzbe dla Kosciota i dla §wiata.

Do zadan rodziny chrzescijanskiej nalezy $wiadczenie czynnego mitosier-
dzia, popieranie sprawiedliwosci przez petnienie dobrych czynow, stuzacych
osobom znajdujacym si¢ w potrzebie, wspieranie malzenstw i rodzin przezywa-
jacych trudnosci, opieka nad chorymi i starszymi ludzmi. Sa to wazne zadania
spoteczne rodziny jako Domowego kosciota. Rodzina jest powolana, aby spet-
nia¢ swoje zadania w ciagu calego zycia swoich czlonkow — od narodzin do
naturalnej $mierci. Jest prawdziwym miejscem, gdzie zycie, dar Boga, moze
w sposob wiasciwy by¢ przyjete, chronione przed licznymi atakami, moze roz-
wijaé si¢ zgodnie z wymogami prawdziwie ludzkiego wzrostu.

Dlatego rodzina odgrywa decydujaca i niezastapiong role w ksztaltowaniu
kultury zycia. Jako Kosciot domowy rodzina jest powotana do gloszenia Ewan-
gelii zycia. Swoja mijs¢ spelnia przede wszystkim przez wychowanie dziecl.
Przez stowo 1 przyklad, przez codzienne kontakty i1 decyzje, konkretne gesty
1 znaki — rodzice ucza swoje dzieci autentycznej wolnosci, rozwijajg ich szacu-
nek dla drugiego cztowieka, poczucie sprawiedliwosci, akceptacje innych. Wy-
chowawcze dzialania rodzicow chrzescijanskich powinny shuzy¢ rozwojowi
wiary dzieci 1 pomaga¢ im w rozpoznaniu powolania, ktdére otrzymaty od Boga.

Tradycja chrze$cijanska przez cale wieki inspirowata dobre wigzi rodzinne
poprzez celowe i szlachetne dziatania na rzecz rodziny, zachecajac do wspdlne;
pracy i modlitwy, umacniajac autorytet rodzicow, uwrazliwiajac na stabszych,
chorych. Podtrzymywanie tradycji sprzyjato zaciesnianiu dobrych i serdecznych
wiezi w rodzinach, ktére promieniowaty wokot, a tym samym realizowaty pod-
stawowe wartosci w Zyciu spotecznym zawarte w dekalogu.

Wspdlnota rodzinna buduje si¢ na wzajemnym zaufaniu. Jest to dobro pod-
stawowe wzajemnych odniesien w rodzinie. Podstawowa relacja spoleczna
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to odniesienie wzajemne matzonkow do siebie oraz wzajemne czynnosci spo-
leczne rodzicow i dzieci. Najglebszym fundamentem tych odniesien jest osta-
tecznie to zaufanie, jakim sam Bog obdarza malzonkdw, stwarzajac ich do zycia
we wspolnocie rodzinnej. Na tym wiasnie zaufaniu rodzicow Bog opart odnie-
sienie dziecko — rodzice. Rodzina jest przymierzem, zarowno miedzy tymi,
ktérzy ja tworza, jak mi¢dzy nimi a samym Bogiem. Rodzina ma by¢ nie tylko
miejscem niezawodnego schronienia, ale przede wszystkim sanktuarium,
w ktorym rodzice sprawuja swoje kaptanstwo ochrzczonych, bierzmowanych,
powolanych do skladania swiadectwa wiary. Dom rodzinny jest dla chrzescija-
nina czym$ wigcej niz wydzielonym miejscem do przebywania, to zywa czastka
jego zycia, miejsce wejscia w okreslone dzieje, rowniez w dzieje zbawienia.
Jest to takze miejsce wyjscia do misji ewangelizowania.

Zatem miano Kosciola domowego przystuguje wspdlnocie malzensko-
rodzinnej glownie z tej racji, ze jest ona specyficznym miejscem realizacji pod-
stawowych funkcji Kosciota, przez ktore Kosciét sam siebie urzeczywistnia,
stajac sie znakiem Chrystusa w swiecie.

Rodzina, jako wspdlnota wierzaca, staje sie wspolnota ewangelizujaca,
w ktore) wszyscy czlonkowie ewangelizuja 1 podlegaja ewangelizacji (EN 71).
Rodzice bowiem glosza dzieciom Ewangeli¢, a rownocze$nie sami sg jej od-
biorcami od swoich dzieci, ktore potrafia wyraza¢ ja bardzo gl¢boko swoim
zyciem.

Prorokami w rodzinie sa maltzonkowie wobec siebie nawzajem 1 wobec
dzieci, dzieci wobec siebie 1 wobec rodzicow, a wszyscy glosza Ewangeli¢ in-
nym rodzinom i calemu srodowisku, w ktérym zyja. Prorockie postannictwo
matzonkéw polega na objawianiu dzieciom Boga przez milos¢, katechezg ro-
dzinna, czytanie Biblii, modlitwie oraz przepowiadaniu Ewangelii wobec oto-
czenia. W rodzinie budzi si¢ w dziecku wrazliwos¢ na wartosci duchowe 1 mo-
ralne. Dziecko podatne na réozne wptywy jest formowane przez catoksztatt roz-
nych czynnikéw srodowiska rodzinnego. Rodzina przekazuje wartosci ewange-
liczne na sposob tagodnego nasycenia.

Rodzice sa pierwszymi katechetami, ,,pierwszymi glosicielami Ewangelii
wobec dzieci” (FC 39). Oni pierwsi ucza dziecko o Bogu, w atmosferze mifosci
przekazuja pierwsze o Nim prawdy, sa niezastapionymi nauczycielami wiary,
a czynia to nie tylko we wiasnym imieniu, lecz w imieniu Kosciota, poniewaz
»postuga ewangelizacyjna i1 katechetyczna Kosciota domowego wyrasta i po-
chodzi z jednego postannictwa Kosciota i jest podporzadkowana budowaniu
jednego Ciata Chrystusowego” (FC 53).

W rodzinie ma miejsce pierwsze doswiadczenie Kosciota. Katechizuje si¢
nie tylko stowem, lecz takze postawa, postgpowaniem, $wiadectwem Zycia,
a przede wszystkim mifo$cia i postawa stuzebna w rodzinie i na zewnatrz, przez
co dzieci doswiadczaja prawdy o Bogu — Mitosci 1 o Kosciele bedacym wspodl-
nota mitosci. Dziecku pozbawionemu do$wiadczenia mitosci trudno przyjaé
prawde o mitosci Boga do czlowieka. Dziecku najtatwiej wigc poznaé Boga
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przez do$wiadczenie relacji rodzinnych, przez kontakt z matka i ojcem, przez
zycie w klimacie wzajemnej mifosci. Ten splot wiezow mitosci i1 caty klimat
zycia rodzinnego uwaza si¢ dzi§ za uprzywilejowana szczegolnie doniostg dro-
ge do wiary, do poznania Boga, do wypracowania wlasciwego obrazu Boga®

Gléwnym zadaniem katechumenatu rodzinnego jest wytworzenie w rodzinie
atmosfery autentycznego zycia religijnego, przez co zycie rodzinne staje si¢
promieniowaniem Ewangelii: ,,droga wiary i jakby inicjacja chrzescijanska oraz
szkota nasladowania Chrystusa” (FC 39). Rodzina jest uprzywilejowanym
miejscem humanizacji i socjalizacji, gdzie kazdy uczy si¢ by¢ czlowiekiem
i wrasta¢ w okre$lona kulture. Jan Pawet II, méwiac o obowiazkach wycho-
wawczych rodzicéw akcentowat koniecznos¢ ksztaltowania w dzieciach ,,istot-
nych wartosci zycia ludzkiego”, takich jak wolno$¢ od débr materialnych, po-
czucie sprawiedliwosci, poszanowanie godnosci osobiste) kazdego czlowieka,
postawa troski i shuzby wobec drugich, zwlaszcza potrzebujacych (FC 37).

Rodzina chrzes$cijanska, wkorzeniona w Kosciot jako ,,lud kaptlanski” staje
si¢ poprzez sakrament malzenstwa, z ktérego wyrasta — ,,wspdlnota malzenska”,
tzn. uzyskuje godnos¢ i uczestnictwo we wiadzy Chrystusa, Najwyzszego Ka-
ptana nowego 1 wiecznego przymierza (KK 10). Rodzinna wspdlnota kaptanska
jest wspolnota nieustannego dialogu z Bogiem, ktéry czyni z niej miejsce
uswigcenia 1 kultu. Ostatecznym celem kaptanskiej postugi rodziny jest
Jej uswigcenie, uswigcenie Kosciola i swiata.

Nalezy zwrocié uwagg na wielka rolg wspdlnej modlitwy w ewangelizacy)-
nym dzialaniu rodziny. Wspotczesne tempo zycia i pracy nie sprzyja modlitew-
nym spotkaniom. Trzeba niemato dobrej woli i zdecydowania, by organizowaé
wspolnotowa rodzinna modlitw¢. Pokonanie napotykanych przeszkod stanowi
o jej wigksze] zastudze. ,,Zasadniczym i niezastapionym elementem wychowa-
nia do modlitwy jest konkretny przyklad, zywe $wiadectwo rodzicéw; tylko
modlac si¢ wspodlnie z dzie¢mi, wypelniajac swoje krolewskie kaptanstwo, oj-
ciec 1 matka zstgpuja w glab serc dzieci, pozostawiajac slady, ktorych nie zdota-
Ja zatrze¢ pozniejsze wydarzenia zyciowe. (...) Modlitwa stanowi dla rodziny
chrzescijanskiej zachgte do podejmowania i wypelniania wszystkich swoich
odpowiedzialnych zadan pierwszej i podstawowej komorki ludzkiego spote-
czenstwa” (FC 60-62).

Funkcja krolewska rodziny polega na postawie stuzebnej wobec kazdego
cztowieka 1 calego stworzenia. Ta postawa inspirowana jest Duchem Jezusa
rozlanym w sercach cztonkéw rodziny przez chrzest, bierzmowanie i sakrament
matlzenstwa. ,,Rodzina chrzescijanska jest w ten sposob ozywiona i kierowana
nowym prawem Ducha i w wewnetrznej komunii z Kosciotem — ludem krélew-
skim — zostaje wezwana do przezywania swojej stuzby milosci wobec Boga
1 wobec braci (FC 63). Funkcja krolewska rodziny wyraza si¢ w postawie shu-
zebnej skierowanej ku promocji godnosci ludzkiej. Ostatecznie chodzi o wpro-

2L ). WILK, Katecheza jako funkcja katechumenatu rodzinnego, Krakéw 1977, s. 75-91.
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wadzenie wszgdzie tadu Bozego — we wszystkie struktury zycia spolecznego,
kulturowego, narodowego, miedzynarodowego. Rodzice katoliccy musza na-
uczy¢ si¢ budowac swoja rodzine jako ,,Kosciét domowy”, w ktorym oddaje sie
cze$¢ Bogu i szanuje Jego prawo, w ktérym modlitwa jest czym$ naturalnym,
cnota jest przekazywana stowem i przykladem, a wszyscy uczestnicza w na-
dziejach, problemach i cierpieniach innych.

Jakie jest zatem zadanie cztowieka Swieckiego wobec $wiata? Pius XII od-
powiadajac na tak postawione zagadnienie wprowadzit do terminologii teolo-
gicznej pojecie: consecratio mundi — konsekracja $swiata. Jednakze to pojecie
zawiera niebezpieczenstwo pewnej wieloznacznosci. Moze bowiem sugerowac
jakoby Kosciolowi chodzito o wylaczenie $wiata z uzytku $wieckiego, o jaka$
jego sakralizacj¢ lub nawet klerykalizacje. Poniewaz Sobor Watykanski IT wy-
powiedzial si¢ jasno uznajac autonomicznos$¢ Swiata — ,,wszystkie rzeczy bo-
wiem z samego faktu, Ze sa stworzone maja wlasng trwatos¢, prawdziwosé
i dobro¢ réwnoczesnie wilasne prawa i porzadek, ktére cziowiek winien usza-
nowac” (KDK 36) — stad tez w dokumentach pojawil si¢ termin santificatio —
uswigcenie, lub inne opisowe okreslenia. Jest wiec w swojej istocie owo uswie-
cenie $wiata ukierunkowaniem go ku chrystusowi, ktory w rozumieniu chrzesci-
janskim stanowi docelowy punkt historii 1 ewolucji $wiata. Pawlowy List do
Kolosan i List do Efezjan prezentuja obraz uswigcenia stworzenia przez rekapi-
tulacj¢ wszystkiego w Chrystusie. Tkwiac w samym sercu $wiata, wewnatrz
jego struktury, cztowiek swiecki dziala na wzor ewangelicznego zaczyny, moca
swojego zjednoczenia z Chrystusem. Owoce tego zjednoczenia daja si¢ sprowa-
dzi¢ do mitodci, ktéra upodabnia cztowieka do doskonatosci 1 $wigtosci Boga.
Trzeba wigc stwierdzi¢, ze wszelka ludzka aktywno$¢, nawet ta o charakterze
swieckim jezeli tylko staje sie funkcja mitosci, posiada takze range $wietosci®
Nie oznacza to wcale, ze $wiecki charakter ludzkiej aktywno$ci, majacy wilasna
strukture 1 wlasng autonomi¢ zatraca si¢ w charakterze swietosci ludzkiego
dziatania. Oznacza to tylko, ze przerasta on siebie 1 uzyskuje w ten sposob swo-
je dopelnienie. Konsekracja czy uswigcenie Swiata polega zatem w swojej isto-
cie na ukierunkowaniu go ku eschatologicznej petni. Dokonuje si¢ to poprzez
zyciowa synteze religijnosci i aktywnosci $wieckiej™

Ludzie swieccy, to nie pomost miedzy Kosciotem a §wiatem, ale to ,,Koscidl
w $Swiecie” — natomiast ,,sens pracy Kos$ciola nad odnowa porzadku doczesne-
go, to pokorne, stuzebne, solidame wspd&luczestnictwo chrzescijanina w dziele
Swiata. Starajac si¢ o zdobycie wlasciwe] kompetencji rzeczowej ubiega si¢
z innymi tylko o to, by lepiej pozna¢ swiatlo Objawienia 1 wymagania milosci
Chrystuszgwej i by méc ksztattowac ten swiat i uzywaé go w tym swietle 1 w tej
mifosci”

22 W, SLOMKA, Swiecka droga do swietosci, w: TENZE (red.), Drogi swietosci, Lublin 1981, s. 73.

23 M. CHENU, Lud Bozy w $wiecie, Krakéw 1968, s. 62.

24 F MACHARSKI, Cele apostolskiej dzialalnosci katolikéw swieckich, Ateneum Kaptanskie
1968. T. 71, s. 297.
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ZUSAMMENFASSUNG

Die Teilnahme der Laien In den wichstigten Bereichen der Titigkeit der Kirche

Spezifische Eigenschaft der Berufung eines Laien in der Kirche ist seine Beziehung
zur Welt, wo er vom Gott berufen wird.

Die Laien sind nicht nur ein Bindeglied, das die Kirche mit der Welt fesselt, sondem
sie sind auch die Kirche selbst mit ihren grundsitzlichen Aufgaben in der heutigen
Welt.

In dem Artikel wurde in der Anlehnung an die dreifache Funktion von Christus, d.h.
prophetische, priesterliche und konigliche gezeigt, dass die Aufgaben in jedem Ab-
schnitt des Laienlebens verwirklicht werden. Diese Verwirklichung beginnt schon im
innenkirchlichen Raum, mit der Teilnahme am liturgischen Leben, bis zum Auflenzeug-
nis, Diakonie und Gemeinschaftsbauen. Die vertiefte Vision der Berufung eines Laien
verlangt die theologische und pastorale Nachforschung, insbesondere Redefinition des
Apostelwesens der Laien (was er ist, und nicht, was er nicht ist), und das Ablesen
der Zeitzeichen, wenn es um das Apostelwesen geht.

Slowa kluczowe/ key words:
zwrot ku Swiatu.— uczestnictwo w funkcjach Chrystusa — uswigcenie a nie konsekracja §wiata
a turn towards the Word — participation In functions of Christ — sanctification not consecratoin



