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CHRYSTOLOGICZNY CHARAKTER FORMULY
,,CIALO ZA ZYCIE SWIATA” (J 6,51).

Prezentacja Jezusa jako ,,chleba zywego” w mowie o chlebie zycia (J 6, 22-59)

Tresé: 1. Rola wiersza 51 w tekécie mowy o chlebie Zycia; 2. Por6wnanie autoprezentacji Jezusa dokonanej w wierszu
51 z innymi czgéciami mowy; 3. Charakterystyczne elementy wystgpujace w konstrukeji tekstu wiersza $lc; 4. Funkcja
rzeczownika oapf w tekécie mowy; 5. Znaczenie wyrazenia ,,Cialo za zycie $wiata” w kontekécie mowy.

Szosty rozdziat Czwartej Ewangelii, ktory skiada si¢ z réznych odston takich jak:
pomnozenie chleba (por. J 6, 1-15), kroczenie po jeziorze (por. J 6, 16-21) oraz mowa
o chlebie zycia (por. J 6, 22-59), jest bardzo ciekawym przykladem Janowej teologii.
Pada tu wielokrotnie stwierdzenie Jezusa, ktory okresla samego siebie jako ,,chleb
Zywy, ktory zstapit z nieba” To wyrazenie, tak charakterystyczne dla stylu i teologii
Jana, staje si¢ przedmiotem niniejszego studium.

1. Rola wiersza 51 w tek$cie mowy o chlebie zycia

Wiersz 51 stanowi klucz do rozumienia catego tekstu Mowy o chlebie zycia (J
6,22-59). W nim bowiem skupiaja si¢ wszystkie mysli i tresci zasygnalizowane w
calym tekécie mowy. Z drugiej strony stanowi on jednoczesnie punkt wyjscia dla
tego, co jest dalsza czesciag mowy o chlebie zycia. Dlatego, biorac pod uwage znacze-
nie wypowiedzi zawartej w omawianym wersecie, dokonamy jej dokladnej analizy,
zaczynajac od wskazania na tresci, ktore tacza ja z poprzedzajacymi ja wypowiedzia-
mi, a nastgpnie przyjrzymy si¢ nowym przestankom, ktére pomoga nam wejs¢ glebiej
w problematyke chrystologiczna tej perykopy. Rozpocznijmy od tlumaczenia tego
tekstu i poréwnajmy go z innymi tekstami, bedacymi fragmentami Mowy o chlebie
Zycia i zawierajacymi podobne przestanie.

6,51: €yw eipl 6 &ptog 0 (DY Ja jestem chlebem zywym, tym, ktéry
0 ék tod odpovod katepug: zstapit z nieba,
€V TIC déyn & todTou ToD Jjesli kto$ spozywa z tego chleba

bedzie zyt na wieki,
i chlebem za$, tym, ktory Ja dam, jest moje
cialo za zycie $wiata.
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Z lektury powyzszego widaé¢ wyraZnie, ze tekst sktada si¢ z trzech zdan pojedyn-
czych, potaczonych ze soba w logiczna i spdjna catos¢. W pierwszym Jezus dokonuje
autoprezentacji, uZywajac terminu 0 &ptoc. Kolejne czgsci sa interpretacja tego okre-
slenia i wyraznym jego poglg¢bieniem w odniesieniu do spozywania chleba. W ostat-
niej sekwencji pojawia si¢ fragment, w ktorym ,,chleb” zostaje utozsamiony z ,,cia-
fem” Jezusa. Taki przebieg wypowiedzi kaze poddac¢ ja dokladnej analizie.

2. Poréwnanie autoprezentacji Jezusa dokonanej w wierszu 51 z innymi
czgsclami mowy

Na wstepie nalezy zaznaczy¢, ze autoprezentacja Jezusa w wierszu Sla nie jest
czym$ nowym w catym tekscie mowy. Taka wypowiedZ pojawia si¢ juz wczesniej
(por. 6,35.48), a takze w nieco innej formie w wierszu 50. Podobienstwa te kaza nam
dokona¢ zestawienia wspomnianych tekstow. Na wstepie poréwnajmy wiersze 351 51:

Wiersz 35 Wiersz 51
eyw €lyl 6 &ptoc Thg (wic €yW €lpl 6 &ptog 60 OV O &k TOD
0 €pyOuevog TPOC EUE 00 un oUpavod ketefac:
TELVAOT), KAl O TLOTEVWV €LG €xv Tig dayn € TOoUTOL TOD &pTOv
€ue 00 pT Suymoer TWToTE {foeL €lg tov aldve,

A € » \ nw ? \ ’
Kl 0 apTog O€ OV €yw dWoW
f o&pE ol &oty Umep TiC ToD
koopov (wig

Widoczny jest paralelizm: ,,chleb” z wiersza 35 jest tym samym, co ,,chleb” z 51.
Cho¢ widoczne sa roznice, jednak zastosowany zostat identyczny schemat:

Identyfikacja Jezusa jako chleba (35: €YW) elyl 6 &ptog Tiig (whe, 51: &y
elpl 0 &ptog 0 (OV);

Okreslenie warunku (35: épxOpevoc mpo¢ &ue, przyjscie do Jezusa jest synoni-
mem wiary, jest ono koniecznym warunkiem przyjecia Jezusa jako chleba; 51: €dv
TLG Gayn €K ToLTou TOD &PTov, wskazanie na konieczno$é spozywania tego
chleba jest dalszym rozwinigciem przyjscia do Jezusa, wyrazonym w wierszu35)';

Zarysowanie przyszlosci, w ktorej realizuje si¢ cel przyjscia do Jezusa
i spozywania ,,chleba”. W wierszu 35 tym celem jest ,,nasycenie” (00 pf TeLveon,
Kol 0 ToTebwY €ig éue o0 um SLYNOEL TWTOTE), zas w 51 ,,zycie wieczne”
((foeL €ic Tov aldva).

Zestawiajac wiersz 51 z 48 1 50, mozna zauwazy¢, Ze jest on zbudowany w dos¢
przemyslany sposoéb, a struktura wypowiedzi nie jest przypadkowa. Jest on swoistym

' Por. J. CABA, Pan de Vida: teologia eucharistica del IV evangelio. Estudio exegetico de Jn 6,
Madrid 1993, 328.
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podsumowaniem i zebraniem my$li zawartych w pozostatych dwdch wierszach (48 i
50). Nie jest to jednak zwykle powtorzenie, lecz zaplanowany przez autora Czwartej
Ewangelii paralelizm, ktéry rozwija si¢ w kierunku kolejnych wypowiedzi®

2

w. 48 &yW elul 6 dptoc the (whg |w. 51 €yw elpL O &ptog 6 {Qv 0 ék

~ 3 -~ I4
w.50 &oTw 6 &ptoc 6 & tobd 00 ovparvod katefag

olparod kotafeivwy
e Tig €& adtod dayn kel ph € TG Gayn &k tovTtov Tod &pTou
amodavn (NoeL €ig OV aldva

Podobnie, jak przy porownamu z wierszem 35, tutaj réwniez widoczny jest bardzo
podobny schemat: autoprezentaCJa okreslenie warunku (komecznosc spozywania), a
takze mowa o przyszlosci (ten, kto spozywa ,,nie umrze” w wierszu 50 oraz ,,ma zycie
wieczne” w wierszu 51).

Obok wymienionych podobienstw, istnieja rowniez rdznice, ktore nie tyle dotycza
struktury tekstu, ile zdaja si¢ bardziej pokazywa¢ rozwdj mysli teologicznej, prezen-
towanej przez Ewangelist¢. Przyjrzyjmy si¢ im blize;.

Po raz pierwszy w calym tekscie pojawia si¢ wyrazenie 6 &ptoc 0 (OV.

Forma imiestowu czasu terazniejszego z rodzajnikiem kaze nam tlumaczy¢ to wy-
razenie jako: ,,chleb, ktory zyje”, albo po prostu: ,.chleb zywy” Jest to nowa formuta
zastosowana w omawianej perykopie; dotqd (por. 6,35.48) Jezus byt okreslany jako: o
&ptog THC {whc. Forma rzeczownika: | (w1} wymuszata thumaczenie tego zwrotu:
»Ja jestem chlebem zycia” Nowa formuta wydaje sig by¢ istotna w okresleniu tozsamo-
Sci Jezusa. Uzyty imiestow podkresla tozsamo$é ,.chleba” i Jezusa. Przedstawia zycie
Jako skutek, ktory wywohije chleb’. Jezus Chrystus utozsamia si¢ z ,,chlebem zywym”,
Jest Tym, ktéry zyje. Zatem mamy tu bardzo wazny watek chrystologiczny: ,.chleb zy-
cia”, ten, ktéry jest utozsamiony z Jezusem zyjacym, kaze nam zobaczy¢ powaznq za-
POW1edz zmartwychwstania Chrystusa Jest On nie tylko Tym, ktory »Zycie” daje in-
nym®, ale przede wszystkim jawi si¢ jako Ten, ktory sam to ,,zycie” juz posiada.

?Por. BE WESTCOTT, The Gospel According to St. John, 1880. Nowe wydanie z uzupeio-
nym wprowadzeniem A. Foxa, Londyn 1958, 105

* W wierszu 50 nie ma wprawdzie formuly €y eipt, ale zaimek wskazujacy obtog wydaje
si¢ by¢ logiczna kontynuacja wczesniejszej wypowiedzi z wiersza 48. Z drugiej strony trzeba
zauwazyé, ze uzycie zaimka &y w wierszu 51 nie jest zwyktym zastapieniem obtéc z wiersza
50, lecz stanowi rys teologiczny, ktory rozwija si¢ w kierunku dalszej czgsci mowy, por. R.C.H.
LENSKI, The Interpretation of St. John's Gospel, Ohio 1942, 482,

4 Wigcej na temat tego zespotu semantycznego w Czwartej Ewangelii zob. M. RYKOWNA,
“Funkcja zespotéw semantycznych poptuple, aAffeie, dpag, {wr, dyarn w Ewangelii $w. Jana",
RH 20(1972) nr 3, 81-93, szczegdlnie 83-85.

5 Por. J. CABA, dz cyt., 330.

¢ Por. R. SCHNACKENBURG, Das Johhanesevangelium (Herders theologischer Kommentar
IV, 2), Freiburg 1967-84, 82.
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Uzy01e 1m1es}owu Qv kaze nam zwrdcié uwagg na inne teksty, w ktérych ta for-
ma si¢ znalazta’ W Hbr 4,12 okresla Stowo Boga jako ,,zyjace”, w J 6,57 nazywa
Boga: ,,zyjacym Ojcem” W trzech tekstach odnosi si¢ bezpoérednio do Osoby Syna:
J 6,51; Hbr 7,25; Ap 1,18. Przyjrzyjmy si¢ tej ekspozycji w wyzej wskazanych tek-
stach, zaczynajac od ostatniej ksiggi Pisma Swigtego.

Jest to fragment Apokallpsy 1 18, w ktérym czytamy: eyoo €luL 0 Trpwrog KOLL
0 eoxaroq KoL o (v, Kou, eyevop,nv VEKpog Kol 160U (v ELpL eLg TOUG
aldveg TV alover kel EX(.) T0G KA€LG Tob Bavatov kol Tob &dov (,Ja
Jestem Plerwszy i Ostatni i Zyjacy, i bylem umarly i oto Jestem zyjqcy na w1ek1 wnekow i
mam klucze $Smierci i otchiani”). Imles{ow {QV jest, obok: 0 TPGTOC i O eoxatog,
jednym z atrybutéw samego Boga®; jest odpowiednikiem hebrajskiego 11 ‘7& (por.
Joz 3,10; Ps 42,3; 84,3; Oz 2,1)'® Tekst Apokalipsy jest waznym przyczynklem do
rozumienia tego okreslenia, ktore Jezus odnosi do siebie: podobnie jak Jego Ojciec,
jest Bogiem ,,zyjacym na wieki wiekdéw” (por. Dn 4,31, 6,27; 12,7 a takze Ap 4,9.10;
10,6; 15,7), jest Bogiem ,,zywym” (por Ap 72)ll Jezus jako ,,zyjacy”, to znaczy
zm chwstaly, ma wladz¢ nad sm1erc1q (por. Ap 1,18), co symbothJe posiadanie
kluczy . Jako ten, ktory pokonatl smier¢ i powstat z martwych, Chrystus staje na czele
swojej wspolnoty i gwarantuje jej zmartwychwstanie, czyli uczestnictwo w Zzyciu,
ktére posnada Klucze w reku zwyclqsklego Chrystusa s3 symbolem bezpieczefistwa,
sq zapewmemem dla w1erzapych Ze nie musza lekaé sie $mierci'*® Fakt, ze Jezus jest
~Zyjacym”, okresla Jego istote'”; co wigcej przekazu_|e On t¢ sama perspektywq tym,
ktorz w Niego wierza. Ma On moc obdarowa¢ zyciem ludzi ze swej natury Smiertel-
nych’® Autor Hbr, jakkolwiek kladzie wigkszy nacisk na wymiar wstawienniczy po-
stugi Chrystusa, to jednak ukazuje Go réwniez jako ,,2y_|a,]cego ktéry obdarowuje
zbawieniem tych, , ktérzy przez Niego przystepuja do Boga”

7 Imiestéw (v wystepuje jeszcze w: Mt 27,63; Lk 15,13; J 4,10; Hbr 4,12 (okreslajacy
Stowo Boga); 7,25 (w odniesieniu do Chrystusa); 1o (Gv w J 4,11.

8 Por. A. JANKOWSKI, Apokalipsa sw. Jana (PSNT XIJ, red. E. Dabrowski), Poznan 1959, 145.
% Co odpowiada aramejskiemu x'n roR

'% Warto odnotowaé wystepowanie jeszcze innych zespotéw semantycznych w BH, okres-
lajacych Boga: mm—n w Rt 3,13; 1Sa 14,39; 14,45; 19,6; 20,3 (w zwrocie ,,na zycie Jahwe”); Jer
5.2, itd.; Sx~n w Hi 27,2; 'n onbg w1z 37,17.

! Por. takze inne teksty w NT: Mt 16,16; 26,63; Dz 14,15; Rz 9,26; 2Kor 3,3; 1Tes 1,9;
1Tym 4,10; Hor 3,12:9,14; 10,31; 12,22.

2 Wedtug nauki rabinéw klucze do Szeolu byly wyltacznie w posiadaniu Jahwe. Por. A.
JANKOWSKI, dz. cyt. 145.

" Por. B. WIDLA, Antropologia egzystencjalna Apokalipsy Janowej, Warszawa 1996, 363.

" Por. E. SIEG, Homoios Hyios Anthropou (Ap 1,13). Chrystologia Syna Czlowieczego (Ap
1,9-3,21), Warszawa 1981; B. WIDLA, dz cyt., 315.363.

'’ Por. A. JANKOWSKI, dz. cyr., 113; B. WIDLA, dz cyt., 363.
18 por. B. WIDLA, dz. cyt., 366.

'” Nalezy w tym miejscu poczyni¢ dos¢ znaczaca uwage. W wyzej wymienionym tekscie
dziatalno$¢ Chrystusa jest okreslana jako ,,wstawiennictwo” (ndvtote {Ov elg 0 evtuyyavew
bmep abtdv). Trzeba w tym miejscu odrémié ,,wstawiennictwo” od ,.ekspiacji” Chrystus , wsta-
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W tekscie J 6,51 dochodzi jeszcze jeden atrybut chleba zywego.

Po wyjasnieniu utozsamienia chleba z Jezusem, mowa o skutkach (por. w.51).
,Chleb zywy”, a zatem zyjacy Jezus ,zstgpuje z nieba” (0 €k TOD OVPXVOD
KoToBoc). Zwréémy uwage na uzycie w tym miejscu czasownika ke tefalvw (tutaj w
formie aorystu). Obecnosé tego czasownika w powiazaniu z wypowiedzia: éyd eiul
0 &pTog O GV jeszcze wyrazniej prezentuje zwiazek ,,chleba” z Jezusem, prowadzacy
do wniosku o boskim pochodzeniu Jezusa. Ta wypowiedz posiada nie tylko bardzo silny
akcent chrystologiczny, ale - jak to pézniej zobaczymy - rowniez soteriologiczny.

Czasownik kotafalve wystepuje kilkakrotnie w tekécie mowy. Podkresla trzy
aspekty Jezusowego przyjscia (,,zstapienia”)'® Najpierw uzyty w wierszach 33 i 50 w
czasie terazniejszym w formie imiestowu (6 kotaalvwy): Jezus przychodzi do wie-
rzacych wielokrotnie, jako ,,chleb z nieba” Kolejny aspekt ,,zstapienia” Jezusa widzi-
my w wierszach 38 i 42. Tam oznacza ono trwale przebywanie Jezusa na ziemi, wieczny
status Wecielonego Stowa (czasownik jest uzyty w formie perfectum: kKotaBéfnko).
Jeszcze jeden model ,,zstgpowania” uwypukla uzycie w tekscie aorystu omawianego
czasownika (koToBc) w wierszach 41, 51 i 58. Tutaj oznacza ono: ,,zstapienie” jako
wydarzenie historyczne'®: historyczny fakt Wcielenia.

Brown widzi podobny zabieg w przemiennosci uZycia czasownika SLOWUL W
wierszach 37 (510walv, praesens) i 39 (5édwkev, perfektum) w odniesieniu do daru,
Jaki otrzymuje od Ojca Jezus. W tym kontekscie nie dostrzega potrzeby, aby nadawaé
czasownikowi kotafalvw zbyt duze znaczenie teologiczne, biorac pod uwage zapre-
zentowany przez siebie przyklad zmiennodci czaséw, jaki stosuje Autor Czwartej
Ewangelii. W koncu jednak przyznaje, ze ,,zstepowanie (koetofoclvw) oznacza prze-
ciez takze Wcielenie”?® Fakt Wcielenia jest przygotowywany przez Ojca w dziejach
zbawienia, réwniez przez ,,zstepowanie” manny w czasie wedrowki Izraelitéw przez

wia sig”, a zatem zwraca si¢ do Boga; jest to dziatanie nieustanne. Poprzez ekspiacj¢ trzeba rozu-
mie¢ dzialanie na rzecz ludzi, to w niej objawia sig¢ skuteczno$¢ jedynej ofiary na rzecz ludzi. Tak
to skomentowat P. Kasitowski w swojej rozprawie habilitacyjnej: ,, Zycie Jezusa jako wiecznego
Kaptana uzdalnia Go do ,,wstawiania” si¢ za tymi, ktérzy si¢ do Niego zwracaja. Wstawiennictwo
bylo funkcja kaplana i jest gléwna funkcja uwielbionego Chrystusa, ktory pehni ja na skutek swo-
jego cztowieczenstwa oraz tego, ze znajduje si¢ po prawicy Boga. Autor Hbr nie analizuje blizej
funkcji wstawienniczej Chrystusa. Odnoszac si¢ jednak do Jego wiecznosdci i transcendencii,
wskazuje na skutecznoéé wstawiennictwa. Ofiara jest jednak jedyna, podczas gdy wstawiennictwo
Jest nieustanne i wiaze si¢ ze statusem uwielbionego Chrystusa. Autor zaklada wigc bardzo Sciste
potaczenie miedzy wiecznym zyciem Chrystusa i Jego moca zbawcza, ktéra objawia sie we wsta-
wiennictwie”, por. P. KASILOWSK], dz. cyt, 197-198.

'® Por. V. VALLOORAN, Euchatristic Discourse. A Biblical — Theological Analysis of Jn 6, 58
(59), Innsbruck 1993, 168.

' Por. J.N. SANDERS, A Commentary on the Gospel According to St. John, New York 1968,
193; V. VALLOORAN, dz. cyt. 168. J. CABA, dz cyt., 330, L.J. LAGRANGE, Evangile selon Jean,
Paris 1948, 183; R. BULTMANN, dz. cyt., 170; R.C.H. LENSK], dz cyt., 482.

X Por. RE. BROWN, The Gospel According to John (The Anchor Bible 29-29a), I, New
York 1966, 282.
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pustyni¢. To wydarzenie historyczne, jakim jest Wcielenie, ma swoje konsekwencje:
Jezus pozostaje na ziemi i udziela si¢ zawsze wspdlnocie tych, ktérzy uwierzyli w
Niego; a poniewaz, ze wspdlnota ta ma charakter misyjny, przychodzi On do wszyst-
kich, ktérzy przez misje Jego uczniéw pragna Go pozna¢. Ta obecnos¢ Jezusa ma
potréjny wymiar: w Slowie, ktore jest proklamowane, w Eucharystii oraz we wspol-
nocie braci. Wydaje sig, ze te aspekty przebywania Jezusa sa podlozem, na ktérym
Autor Czwartej Ewangelii chce dalej rozwija¢ swoja chrystologig.

Kolejny fragment wypowiedzi (por. 6,51b) moéwi o koniecznosci spozywania
»chleba” Juz wczesniej, w wierszu 50, nawiazywano do tego implicite. Wskazywat
na to czasownik: poyelv (por. ivo Tig €€ adtod oyt Kel pr ¢mobavy). Teraz
w wierszu 51b warunek ten staje si¢ bardziej czytelny, dzigki uzyciu konstrukcji gra-
matycznej €&V TL¢ ¢ayn” Warto przy tym zwrécié uwage, ze ten sam czasownik
wskazuje na spoZywanie takze innego ,,chleba™ niz ten, o ktérym mowa: chleba, ktory
zostal w cudowny sposéb pomnozony (por. 6,23,26), a takze manny (por. 6,31,48).
Mozna tu dopatrywac si¢ jakiejs formy przygotowania do spozywania ,,chleba”, ktory
zostat utozsamiony z Jezusem*

Podczas, gdy w wierszu 50 skutek spozywania chleba zostal wyrazony w formie
negatywnej (por. Kal WT &moBavm), teraz skutkiem spozywania jest otrzymanie
zycia (por. (o€l €l¢ OV ai@ve)®. Futurum tego czasownika otwiera horyzont na
eschatologi¢ koncowa™* Poprzednio (por. 6,40,47) byta mowa o Zyciu wiecznym,
ktére juz si¢ posiada w terazniejszosci dzieki wierze. Spozywanie ,.chleba™ jest zatem
gwarancja nie tylko Zycia juz tu na ziemi, ale staje si¢ czyms$ o wiele wazniejszym:
prowadzi do osiagnigcia Zycia wiecznego. Echo tych stéw, zdaniem Browna®, moima
odnalezé w Liscie Barnaby 11,10: I byla rzeka plynaca od prawej strony i wyrastaty
z niej drzewa wspaniale, a kto z nich jesé bedzie, zy¢ bedzie na wieki”®®  Autor na-
wiagzuje do Ez47,1-12, gdzie Prorok ma wizj¢ wody wyplywajacej ze $wiatyni
i wyrastajacych wzdluz niej pigknych drzew. Autor interpretuje je jako drzewa Zzycia:
,,Kazdy, kto z nich je$¢ bedzie zyé bedzie na wieki, znaczy to: kto bedzie stuchat stow
tych i uwierzy, zyé bedzie na wieki*?’

Kolejna, wazna mysl, pojawia si¢ w dalszej czgsci wiersza (por. 6,51c). Przypo-
mnijmy jego tresé: kel O &ptog Se OV Eyw Swow T oapE pol éoTw Lmep
Tfig t0D kdopov (wfc. Istnieje kilka wariantéw tego tekstu® My przyjmujemy

2 Modus eventualis tutaj uzyty wskazuje na warunek rzeczywisty dla przysztosci.

2 Por. J. CABA, dz. cyt., 330.

 Co wigcej: coniunctivus pf &moddvn przechodzi w indicativus futuri {fjoer

2 Por. J. CABA. dz cyt., 331.

%5 Por. R.E. BROWN, dz. cyt., 282.

% Thumaczenie A. Swiderkéwny, "List Barnaby", w: Pierwsi swiadkowie, dz. cyt., 191.
*” Thumaczenie A. Swiderkéwny, zob. Tamze.

2 Por. J. H. BERNARD, A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel of St. John,
tom I, Edinburg 1929, 207; J. CABA, dz. cyt., 332, przypis 19.
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wersj¢ zaprezentowana” Jak widaé, réznice s niewielkie i shuza raczej wyekspono-
waniu pewnej mysli teologicznej, zmierzajacej do podkreslenia zwiazkow tego tekstu
z opisem ustanowienia Eucharystii. Fakt, ze kodeks Synajski laczy frazg LTEp TTC
t0) KOOopMov {wi¢ z czasownikiem 8WOW zamiast z rzeczownikiem 7| OapE (jak
ma to miejsce w przyjgtym przez nas wariancie) moglo by¢ proba scislejszego dosto-
sowania si¢ do formuly eucharystycznej, takiej jaka mamy w Lk 22,19%°. Jednak, jest
to proba dosé ryzykowna, zwazywszy na fakt, ze Lukasz w swoim opisie ustanowie-
nia postuguje si¢ innym czasownikiem ToDTO €0TLY TO OQUE pov 1O Lmep
VOV SL68uevov.

3. Charakterystyczne elementy wystgpujace w konstrukcji tekstu wiersza 51c

Prezentacja Jezusa jako chleba zywego jest punktem centralnym calej mowy. Staje
teraz przed nami do$¢ istotny problem jednosci wiersza 51c¢ i co za tym idzie okresle-
nia struktury literackiej tej czgsci mowy. Wiersz 51c stanowi bowiem punkt kulmina-
cyjny calej chrystologii mowy, z ktorej zaczyna wylania¢ si¢ aspekt eucharystolo-
giczny. Wielu uczonych przyjmuje, ze stanowi on wprowadzenie do tzw. czgsci eu-
charystycznej mowy i chce go widzie¢ w potaczeniu z tym, co nastgpuje dale;®
Uczeni owi uzasadniaja swéj punkt widzenia, powolujac si¢ na aspekt literacki tekstu.
Poczatkowa fraza rozpoczyna si¢ od do$é osobliwego zwrotu kat... 6¢... Ich zdaniem
ten zwrot w tek$cie greckim wprowadza silny kontrast z poprzednimi wypowiedziami
(6,22-51b). Chleb zycia ma si¢ ukazaé w przyszlosci (8wWow) jako dar obiecany
W nawiazaniu do Eucharystii*’, a zatem teraz (w. 51c) nie jest to juz jakis abstrakcyj-
ny pokarm. Wydaje si¢, Ze w mowie o ,,chlebie zycia” mialoby tutaj swoj poczatek

» Manuskrypty rézmia sie co do porzadku wystgpowania stéw w drugiej czgsci tej wypo-
wiedzi, co sprawia, ze mozna znaleZé przynajmniej dwa warianty tego tekstu. Dokonajmy za-
tem zestawienia tych wariantéw:

Wariant przedstawiony (znajduje sie on Inny wariant prezentowany miedzy innymi
w wigkszosci kodekséw: B,C,D,L, T,W) przez

kel 6 &ptoc G Bv Eyw SWow N oxpé kal 6 &pTog & OV &yw Swow Lmep thg Tod
HoO éotwv bmep T ToD kdopou {wig kéopou {wig T odpE pod &gty

Rézmice polegaja na przestawieniu poszczegélnych stéw w tekécie. W drugim wariancie po
czasowniku 8wow wystgpuje fraza bmep ¢ Tod kdopov (wilc N oapE pob €otiv, podczas, gdy w
Przyjetym przez na tekécie po czasowniku wystepuje bezposrednio dopetnienie, co czyni ten
tekst bardziej czytelnym. Prawdopodobnie, w drugiej wersji tekstu chodzito o wyjasnienie, ze
zycie, ktore otrzymuje §wiat, jest ,,spowodowane” przez chleb. Przestawienie poszczegdinych
wyrazéw w tekécie nie zmienia jego znaczenia ani nie wplywa na inne rozumienie tekstu; jest
zabiegiem czysto stylistycznym, podkre$lajacym pewne przestanie teologiczne.

% Por. R.E. BROWN, dz. cyt., 282

*! Por. M-J. LAGRANGE, dz. cyt., 183; R. BULTMANN, dz cyt., 174; A. WILKENHAUSER, Das
Evangelium nach Johannes, Regensburg 1961, 182; R E. BROWN, dz. cyr., 286.

*2 Por. A. WILKENHAUSER, dz. cyt., 182.
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wyrazne odniesienie do Eucharystii; zostaloby ono réwniez wlaczone jako pewna
aluzja wobec tego, co znajdujemy u Synoptykéw?

Inni uczeni utrzymuja, ze wiersz 51c stanowi zakonczenie poprzedniej sekcji mo-
wy. Cho¢ przyjmuja mozliwo$¢ odniesienia go do ustanowienia Eucharystii, uwazaja
nie tylko, ze nalezy do czgsci poprzedzajacej, ale nadto widza go w odniesieniu do
$mierci Jezusa® Musimy zatem nieco dokladniej przyjrzeé si¢ poszczegdlnym ele-
mentom tego tekstu. ,,Chleb” i ,,Ciato Jezusa™ zostaja utozsamione wilasnie w ostatniej
czesci omawianego wiersza. Interesujacy jest sposéb wyrazenia tej identyfikacji.

W tekscie pojawia sie dos¢ rzadka formuta gramatyczna kal... 5¢>° Funkcja spéj-
nika: kat jest jasna: stanowi widoczny pomost i zwiazek logiczny z poprzednim tek-
stem. Sama partykula 6¢ ma funkcje rozdzielajaca. Zatem z punktu widzenia grama-
tyki i stylistyki tej wypowiedzi mozna wysunaé przypuszczenie, ze obecnos¢ tego
zespolu wyraza zwiazek z tym, co poprzedza omawiang wypowiedz oraz jej intensy-
fikacjg w oparciu o partykule 66 Owa ,,intensyfikacja” to nic innego jak wyjasnie-
nie i poglgbienie tego, co zostalo juz wyrazone wczesniej. Zwro¢my uwage, ze we-
wnatrz omawianego zespotu spojnika i partykuty znajduje sie rzeczownik 0 &pTog,
ktory jest wiasnie tym elementem wymagajacym wyjasnienia i poglebienia; chodzi
wiasnie o identyfikacje ,,chleba” i ,ciata” Zauwazmy, ze ,.chleb” w odniesieniu do
Jezusa byl juz wielokrotnie omawiany w roéznych miejscach tej mowy (por.
6,35.48.51a). Z tego wiasnie powodu zostaje on ,,opatrzony” partykula 5¢, co mozna
przetozy¢: ,,i chlebem tym jest whasnie moje ciato™’

Schiirmann widzi w tym wyrazeniu pewien sakramentalny aspekt, ktory zaczyna
sie coraz wyrazniej wylania¢ w kontekscie identyfikacji ,,chleba” i ,,ciata™ Dlatego
tez uwaza, ze wiersz 51c z jednej strony nawiazuje do wypowiedzi wczesniejszej
(szczegdlnie wiersze 27 i 33.34), odnoszac si¢ do $Smierci Jezusa, a z drugiej strony
nie mozna go oddziela¢ od wypowiedzi zawartej w dalszej czgsci (por. 52-58). Ten
punkt widzenia wydaje si¢ by¢ stuszny, tym bardziej, jesli zauwazy¢, ze w Czwartej

33 Por. R.E. BROWN, dz. cyt., 285.

3 Por. H. SCHURMANN, "Joh 6, 51c, Ein Schliissel zur grossen johanneischen Brotrede”, BZ
2 (1958), 245.250; H. VAN DEN BUSSCHE, Jean. Commentaire de L’ Evangile spirituel (red. Bar
le Duc), 1976, 266-267; . BLANK, E! evangelio segin S. Juan (El Nuevo Testamento y su men-
saje 4), 1A-B.2.3, Barcelona 1979-1984, 1A, 406, wersja oryginalna: Das Evangelium nach
Johannes (Geistliche Schriftlesung 4), 1A-B.2.3, Dusseldorf 1977-1981; C.K. BARRETT, The
Gospel According to St. John, Philadelphia 19787, 308; M.J.J. MENKEN, "Eucharistology or
Chrystology", w: Critical Readings of John 6, (red. A. Culpepper), Leiden 1997, 189.

* W czwartej Ewangelii pojawia si¢ jeszcze w: 8,16.17; 15,27. W swojej pracy G. Richter
stara si¢ ukaza¢ réznice pomiedzy omawianym tekstem, a innymi tekstami, w ktorych wyste-
puje kat... 8¢.... Por. G. RICHTER, "Zur Formgeschichte und literarischen Einheit von Joh 6, 31-
58", w: Studien zum Johannesevangelium (red. J. Heinz), Regensburg 1977, 52-53.

* Por. J. CABA, dz. cyt., 334.
%7 Por. H. SCHURMANN, art. cyt., 252; VAN DEN BUSSCHE, dz. cyt., 266.
% Por. H. SCHURMANN, art. cyt., 252.
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Ewangelii Eucharystia i dawanie zycia sa pojeciami zintegrowanymi’® Wola Boga,
aby da¢ zycie $wiatu (por. 6,33) zostala zrealizowana przez ofiare $mierci Jezusa ,,za
zycie swiata” Stowo stato si¢ Ciatem (por. 1,14), aby to ciato oddaé¢ $mierci. Zatem
tajemnica Wcielenia moze by< rozumiana tylko w kontekscie Odkupienia i odwrotnie:
Smier¢ za ,,zycie $wiata” stata si¢ mozliwa dzigki temu, ze ,,Stowo stalo si¢ Cialem”
Jezus nie tylko objawia t¢ tajemnicg $wiatu, ale sam dobrowolnie i w postuszenstwie
Ojcu w nia wchodzi; jest Barankiem Bozym, ktory gladzi grzech $wiata (por. 1,29),
jest Przebitym, z ktérego boku (ciata) wyplyneto Zrédio zycia i taski (por. 19,34).

W tych myslach i obrazach skupia si¢ cala teologia Czwartej Ewangelii, ktora
ostatecznie prowadzi do Paschy Jezusa Chrystusa i w tym kluczu jest w pehi zrozu-
miata. Mowa o ,,chlebie zycia”, a szczegélnie jej ekspozycja paschalna, widoczna
szczegllnie wyraznie w wierszu Slc, jest potwierdzeniem takiej teologii. Zdaniem
Schnackenburga ,,wiersz 51c moze wigc by¢ réwnoczesnie zakonczeniem obrazowe;j
mowy (22-51) jak i poczatkiem eucharystycznej czgéci™® To ,.ciato” whasnie zostaje
ofiarowane i przyjmowane w Eucharystii. Biorac pod uwage cate dotychczasowe
rozumowanie i przyjete poprzednio zaloZenia przyjmujemy, ze wiersz Slc stanowi
punkt kulminacyjny wszystkich wypowiedzi zawartych w ww. 22-51*! i trudno jest
zrozumie¢ jego przestanie bez poprzedzajacego go kontekstu. Z drugiej strony jest
Jednoczesnie doskonatym zapoczatkowaniem tego poglebienia, ktére odnajdujemy w
dalszej cze$ci mowy (por. 51-58). Aby to potwierdzi¢, dokonajmy analizy kolejnych
wyrazei obecnych w rozwazanym przez nas tekscie.

4. Funkcja rzeczownika o@pé w tekscie mowy
4.1. oapé 1 odpa w tekstach biblijnych

W rozwazanym tekscie wystepuje grecki rzeczownik N oopE, kiéry oznacza
»cialo” Niezwykle interesujace jest uzycie tego wlasnie rzeczownika w naszym tek-
scie. Trzeba przypomnieé, ze jezyk grecki ma przynajmniej dwa rzeczowniki na okre-
Slenie ciata odpE i o, Obydwa wystepuja w prawie jednakowych proporcjach w
tekstach Nowego Testamentu: pierwszy z nich 147 razy, a drugi 142 razy. Obydwa
greckie wyrazenia sa thumaczeniem hebrajskiego ‘!fy;", ktére oznacza ,.ciato”, , mie-

% Por. H. SCHURMANN, art. cyt., 249-250.
% R. SCHNACKENBURG, dz. cyt., 83.

“'Por. J.G. BEASLEY-MURRAY, John (World Biblical Commentary 36), Nashville 1999, 94:
J.N. SANDERS, dz. cyt., 192-194; B. LINDARS, The Gospel of John (New Century Bible), London
1972, 253. Ci uczeni widza pewne trudnosci w relacji w. S1c¢ do poprzedzajacego go tekstu i
uznaja to za sprawe wciaz otwarta, jednak sg zgodni co do tego, ,,ze stanowi on punkt kulmina-
cyjny poprzedzajacego go toku mysli” (J.G. BEASLEY-MURRAY, dz cyt., 94).

* Etymologicznie arabskie: baéar oznacza ,skore”, kiedy wystepuje w liczbie mnogiej -
~skore ludzka”, akadyjskie: bi $ru oznacza ,cialo i krew”, za$: ugaryckie bsr okresla ,ciato”
por. E. Baumgiirtel, odpé w: TWNT VII, 105.
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50" To sfowo jest najczesciej uzywane w BH na oznaczenie ,,ciata” (273 razy), choé
istnieje jeszcze inny rzeczownik 1!52?44, o wiele rzadziej wystgpujacy w BH (17 ra-
zy), ktéry rowniez ttumaczony jest jako ,,mig¢so”, ,ciato™ LXX, aby oddac te dwa
hebrajskie rzeczowniki, postuguje si¢ wieloma okresleniami. Dla hebrajskiego 03
najczestsze sg cztery Go'LpE (145 razy)%, Kpéag (79 razy)‘”, oo (23 razy)48 oraz
xpWe (14 razy)” Jezyk LXX wyksztalcil jeszcze wiele innych odpowiednikéw dla

3 Hebrajski rzeczownik a3 wystgpuje w kilku znaczeniach:

1) w $cistym i waskim znaczeniu jako ,,dzikie mig¢so” (por. Kpt 13,2; 13,10), jako ,,skéra”
(por. Ps 102,5), w okresleniach ,,cialo zwierzat” (por. Rdz 41,2), ,,nieczyste mieso” (por. Ez
4,14), , migso sktadane na ofiar¢” (por. Jr 11,15),

2) W szerszym znaczeniu jako ,,ciato ludzkie” (por. Rdz 2,23; Kpt 17,11; Ps 38,3; 109,24; Hi
6,12; 7,15; 33,21, ,,cale ciato” (por. Kpt 13,13), ,,nagie cialo” (por. Kpt 6,3; 16,4; 1 Krl 21,27; 2
Krl 6,30; ,ciato czlowieka przeznaczone na pozarcie przez zwierzgta” (por. 1 Sm 17,44; 2 Krl
9,36, Ez 32,5), ,,cialo zwierzat” (por. Kpt 17,11.14 — w zakazie spozywania krwi; Hi 41,15);
wyglad cherubindw w wizji prorockiej Ezechiela (por. Ez 10, 12);

3) W wyrazeniu "ieab2 ,,wszelkie zyjace istoty” (por. Rdz 6,17; 9,11nn; Lb 18,15; Ps 136,25;
Da 4,9; [z 40,5; Jr 25,31, Hi 12,10; 34,15), ,,kazdy” (por. 1z 66,23.24; Jr 12,12),

4) jako wyrazenie ,,zwiazkéw krwi” i bliskich relacji (por. Rdz 2,23; 29,14; 2 Sm 19,13.14;
Sdz9,2; 1 Km 11,1; Ne 5,5; Kpt 18.6; 25,49);

5) w sensie przeno$nym (por. Ps 16,9; Prz 4,22; Koh 11,10; Hi 19,22; Ps 63,1; 84,2; Rdz 6,3;
Ps 56,4; Dn 2,11);

6) w specyficznych zwrotach hebrajskich: ,,zyjace serce” w sensie otwartosci na wolg Boga
(por. Ez 11,19; 36,26), ,.korzen i gataz” (por. Iz 10,18).

* Akadyjskie Siru i ugaryckie Surt oznacza ,cialo”, por. F. BAUMGARTEL w3, w: TWNT
VI1I, 105.

** Hebrajski rzeczownik < jest uzywany w BH w trzech przypadkach::

1) ,,ciato zwierzat, bedace pokarmem dla ludzi” (por. Wj 21,10; Ps 78,20.27);

2) ,,wigzy krwi” (por. Kpt 18,12n; 20,19; Kpt 18,6; 25,49; 21,2; Lb 27,11- jako ,,najblizsze
zwigzki™);

3) w specyficznych zwrotach hebrajskich, oznaczajacych ,,zewngtrzny aspekt zycia” (por.
Prz 5,11; Ps 73,26), ,,zniszczone Zycie” (por. Jr 51,35), ,,zjadajacy cialo ludzi” (por. Mi 3,3);
»zedrzeé skére z kosci ludzi” (por. Mi 3,2), por. E Baumgirtel, ~oaw: TWNT VII, 106-107.

“® Ten najczgéciej wystepujacy odpowiednik hebrajskiego <3 posiada dos¢ szerokie spek-
trum znaczeniowe w LXX. Moze oznaczaé ,ciato”, ,,migso” (por. Rdz 2,21.23.24; 6,3), ,,istote
Zyjaca” (por. Rdz 8,17, ,,istote Zyjaca z krwi i ciala” (por. Syr 17,31).

7 Wystepuje on na oznaczenie ,,ciala”, ,,migsa” (por. Rdz 9,4; Wj 12,8.46; 16,3.8)

*® Oznacza ,ciato”, ,,0s0bg” (por. Kpt 14,9; Rdz 47,18), ,,martwe cialo zwierzat” (por. Rdz
15,11).

*° Ten rzeczownik oznacza w ogéle , cialo”, , skéra” (por. Wj 28,42; Kpt 16,4) lub czeéciej
rézne postaci chordéb skéry lub nieczystosci (por. Kpt 13,2.3.4.11.13.14.15.16.21; 15,7).
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hebrajskich wyraZel'l50 Dla rzeczownika 7§W LXX ma rowniez kilka znaczen:

olkelog (7 razy), o&pE (5 razy) oraz OO (4 razy).

Zwréémy teraz uwagg na teksty Nowego Testamentu. Grecki rzeczownik oapE
W Nowym Testamencie wyraza przede wszystkim prawde, ze sam czlowiek jest cia-
tem, ktore jest jednoczesnie wyrazem jego strony zewnetrznej, materialnej. ,,Ciato”
Oznacza tutaj osobg ludzka i jej pokrewienstwa (por. Dz 2,26; Rz 11,14: Hbr 12,9).
Terminem tym zostaje nazwany zwiazek matzenski me¢zczyzny i kobiety, ktorzy
»Staja si¢ jednym cialem” (por. Mt 19,5; Mk 10,8: 1 Kor 6,16; Ef 5,31). Wszelkie
stworzenie ozywione, jest okre$lane jako Taoo oapf (por. Mt 24,22; £k 3,6: J 17,2:
Rz 3,20; 1 Kor 1,29; Ga 2,16; 1P 1,24). Cztowiek na ziemi istnigje ,,wedlug ciata”
(por. Rz 4,1; 9,3.5; 1 Kor 1,26; 10,18; Ef 6,5; Kol 3,22) i zyje ,,w ciele” (por. 2 Kor
10,3; Ga 2,20: Flp 1,22-24; 1 P 4,1n), to wlasnie cialo sprawia, ze jest on widoczny
dla innych (por. Kol 2,15) i w swoim ciele doznaje cierpienia (por. 2 Kor 7,5; 12,7;
Ga 4,31n) a réwnoczesnie dba o nie i je pielegnuje (por. Ef 5,29). Réwniez odwieczne
Stowo ,,stato sie Ciatem”, tzn. prawdziwym czlowiekiem, poddanym réznym ograni-
Czeniom tego swiata (por. J 1,14; Hbr 2,14; 5,7; 1 J 4,2; 2 J 7), ale ten czlowiek nie
ulegt zniszczeniu (por. Dz 2,31). Czlowieka z calg jego ziemska ulomnoscia Pismo
okresla terminem ,,ciato i krew” (por. Mt 16,17; 1 Kor 15,50; Ga 1,16; Ef 6,12; Hbr
2,14). Czasami, by¢ moze pod wptywem filozofii hellenistycznej, ,,ciato* moze ozna-
czaé ocigzaloéé¢ czlowieka i jego sktonnosé do grzechu (por. Mt 26,41; 2 P 2,10)*'

Doéé oryginalna koncepcje 0apE spotykamy u Apostola Pawta. Cialo, jako ze zo-
stalo stworzone przez Boga, jest dobre, ale to samo ciato staje si¢ przyczyna grzechu,
W miarg jak ,.chelpi si¢ przed Bogiem” (por. 1 Kor 1,29). Pawel bedzie sig ,,chlubit
tylko Chrystusem” (por. Flp 3,3n); i tak, cho¢ Zyje w ciele, nie postgpuje juz wedtug
ciata, zeby si¢ nim nie chlubié (por. 2 Kor 10,2n; 11,18), Pawet juz nie chce by¢ ,,cie-
lesny”, cho¢ nadal zyje w ciele (por. Rz 8,12n; 1 Kor 3,3; 2 Kor 1,12; 10,2-4). To
napigcie, jakie w sobie wciaz odczuwa, przedstawia w postaci antytezy: cialo-duch
(por. Rz 8,4-9; Ga 4,23-29; 5,16,17.19). Majac bardzo glgbokie doswiadczenie walki,
Przeciwstawia to ,,co ziemskie”, temu ,,co niebieskie” (por. Rz 7-8; Ga 4,21-31).

*® Mozna to przedstawié za pomoca ponizszego zestawienia:

Wyrazenie hebrajskie Odpowiednia wersja LXX Miejsce wys-
tepowania

TREaHD mvedue Tawtdg Grbpwmou Hi 12,10

2y w6 mlove thic 66ENC adTod 1z174

2 Y LEYRAOTEPKOUG Ez 16,26

Toam &mod TV olkelwy tod omépuatdc couv 1z 58,7

o™3 w0 mpaiBuog dvhp Prz 14,30

Poéroéd innych greckich odpowiednik6éw znajdziemy jeszcze: Ppotdg (,,$miertelny czio-
wiek”), por. Hi 10,14, odpkivog (,cielesny™), por. Ez 11,19; 36,26; 2 Km 32,8. Wiecej na temat
tlumaczenia w LXX omawianych terminéw zob. F. BAUMGARTEL, =z w: TWNT VII, 110.

51 Por. X. LEON-DUFOUR, "Cialo", w: Sfownik Nowego Testamentu, Poznan 1993, 191,
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To rozréznienie wprowadza, majac glebokie wejrzenie w doswiadczenie kazdego
chrzescijanina, w ktérym skupia si¢ dziatanie Ducha z jednej strony i fakt istnienia
grzechu, postugujacego si¢ ludzkim ciatem, z drugiej strony. Z walki tej chrzescijanin
wychodzi zwycigski dzigki tasce Chrystusa, ktory przyjmujac to ,,doczesne cialo”
pokonat grzech wlasnie w tym ciele (por. Kol 1,22; Rz 8,3). Pawet zatem kiadzie silny
akcent na ujecie ciata jako miejsca walki. Walka ta ma zapewnione zwycigstwo, o ile
tylko chrzescijanin, odzyskawszy swoja pozycj¢ autentycznego stworzenia, calq swoja
ufnos$¢ zacznie poklada¢ nie w ciele, nie w swej stabosci, lecz w mocy plynacej ze
$mierci i zmartwychwstania Chrystusa. Ostatecznie wi¢c nauka Pawla na temat ,,ciata”
dochodzi do takich wiasnie wnioskéw. Ciato cztowieka zranione przez grzech, powré-
ci do swej pierwotnej godnosci stworzenia Bozego poprzez Tajemnice Paschalna.

Problematyka ,,ciata” (Oo'cpﬁ) jest zywo obecna na kartach Nowego Testamentu,
chociaz w Ewangeliach temat ten jest stosunkowo rzadki. Rzeczownik oapE wyste-
puje w NT 147 razy, z czego tylko 11 razy u Synoptykc’)w52 1 12 razy w Czwartej
Ewangelii™.W Corpus Paulinum pojawia si¢ do$é czesto (92 razy)* Warto zauwa-
zy¢, ze prawie we wszystkich tekstach ewangelicznych rzeczownik ten oznacza
,.ciato ludzkie”

Réwnie czesto, co 0apE, w NT wystepuje inny rzeczownik okreslajacy ,,cialo” —
odua. Przypomnijmy, ze w caltym Nowym Testamencie wystgpuje 142 razy, w przy-
tlaczajacej wiekszosci w Corpus Paulinum® U Synoptykéw spotykamy je 31 razy™® a
w Czwartej Ewangelii 6 razy>’ Ldua oznacza ,.catoéé organizmu, zlozonego z miesni
i kosci” (por. Mt 5,29; 6,22n.25; 1 Kor 5,3; 7,34; 9,27; 13.3; Ga 6,17, Jk 2,16). Anali-
zujac wspomniane teksty, mozna zauwazy¢, ze czgsto te dwa rzeczowniki oznaczaja-
ce ,cialo* sa uzywane zamiennie, wyrazajac podobne tresci i majac to samo znacze-
nie. Tak, na przyklad, o Jezusie mozna powiedzieé, ze zyt w ludzkim ciele capt badz
oWuw (por. 2 Kor 4,10n)*® Niemniej jednak powszechne jest rozréznienie pomiedzy
tymi dwoma rzeczownikami, szczegolnie widoczne u Swictego Pawla. To wilasnie
przez o@ue okresla sie relacje, w jakie cztowiek wchodzi z innymi poprzez swoje
ciato; cata jego godnosé skupia sie w tym, ze ma wilasciwosci rozrodcze (por. Rz 1,24;
4,19; 1 Kor 6,13-20; 7,4). W momencie $mierci to wlasnie OQUe staje si¢ trupem
(por. Mt 27,52.58; Lk 13,37; J 19,40; 20,12; Dz 9,40), co okresla grecki rzeczownik
T0 TTOU (por. Mt 14,12; Mk 15,45; Ap 11,8n). Warto zwréci¢ uwage, ze Pawel

S2W Mt 5 razy (16,17; 19,5.6; 24,22; 26,41), w Mk 4 razy (10,8-2x; 13,20; 14,38), w £k 2
razy (3,6; 24,39).

311,13.14; 3,6; 6,51.52.53.54.55.56.63; 8,15; 17,2).
W Rz-26 razy, | Kor—11,2Kor-12;Ga- 18; Ef-9;Flp-5;Kol-9; 1 Tm- 1; Fim - 1.
*W Rz 13 razy; 1 Kor - 46; 2Kor - 10; Ga- 1; Ef- 9; Flp - 3; Kol - 8; 1 Tes - 1.

3 W Mt 14 razy (5,29.30; 6,22.23.25; 10,28; 26,12.26; 27,52.58.59); Mk - 4 (5,29; 14,8.22;
15,43); £k - 13 (11,34.36; 12,4.22.23; 17,37, 22,19; 23,52.55; 24,3 23).

5172,21; 19,31.38-2x.40; 20,12.
*% Por. X. LEON-DUFOUR, "Cialo", art. cyt., 145.
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Apostot nie okresla ludzkiego trupa terminem 0@ua.”, za to czynia to czgsto Ewan-
gelisci, w tym rowniez Autor Czwartej Ewangelii. To przeciwstawienie capg i oo
wida¢ wyraznie w teologii Apostota narodéw, ktory cialo widziane ze strony przemi-
Jalnosci i zniszczalnosci, postrzegane jako to, co tylko ludzkie, okresla mianem nie
OOUN lecz oapt.

Dlatego nie spotkamy u Niego katalogéw grzechéw przeciwko o@pa, lecz tylko
przeciw cialu, okreslonemu jako gapé (por. Ga 5,19n); ,.grzech przeciwko ciatu-
O, jaki napotykamy w 1 Kor 6,18 oznacza ,,wystgpek przeciwko osobie ludzkiej
jako takiej”*® Natomiast OQUe jest miejscem $cierania si¢ ducha z mocami ciele-
snymi, ktére wyrazone sa poprzez 0apf. Wlasnie ono bierze w posiadanie ciato
(o@ua) i jest w stanie zawladnaé nim (por. Rz 7,20; 6,6.16). Klasycznym tekstem,
ktory wyraza te walke, jest Rz 7,24, gdzie czytamy, ze ow,ua zaw%aquta przez oap.f
moze réwniez doprowadzm do $mierci (por. TaAXLTWPOG €yw &VBpWTOC TiC pe
ploeTaL &k TOD oWdpatog tod Bavatov TOUTOV). To whasnie OO jest poniza-
ne (por. Flp 3,21), pozbawione czci (por. 1 Kor 15,43), pelno w nim pozadliwosci
(por. Rz 6,12), dopuszcza si¢ réwniez uczynkéw cielesnych (por. Rz 8, 13)”!

Cialo-o®po znajduje sig¢, zdaniem Pawla, we wiadaniu trzech mocy: Prawa,
grzechu i $mierci. To wlaénie one zniewalaja Oo'cpE (por. Rz 7,5). Przez to wlasnie
cialo- odua nie okresla juz tylko osoby ludzkiej, bedacej dzielem Boga Stwdrcy, ale
wyraza ono osobe, ktéra pozostaje gleboko w niewoli grzechu. Dlatego w dalszym
ciagu Pawel rozwija nauke o wyzwoleniu 6WUo z niewoli. Pojawia si¢ bardzo wazny
motyw: odkupienia ciata czlowieka przez Chrystusa. To On przyjal na siebie ciato
(0dua), ktore byto w niewoli (OapE) i stat si¢ narzedziem odkupienia naszego ciata i
pojednania, ktére dokonatlo si¢ przez Jego Ofiarg (por. Kol 1,22). ,,Ciato grzechu”
zostato zniszczone (por. Rz 6,6; Kol 2,11). Jednoczac si¢ w ten sposéb z czlowie-
kiem, Chrystus nasze cialo uczynit swoim wlasnym ciatem i dlatego to wiasnie ooua
ma kiedy$ by¢ wskrzeszone z martwych, podobnie jak Jego Odkupiciel (por.
Rz 8,11; 1 Kor 6,14).

Podczas gdy oia{o-oo'cpE zmieni si¢ w pyl ziemi, cialo - oQuo zostanie odkupione i
Okry_]e si¢ pigknem, ktére Bég mu wyznaczy’l w dziele stworzenia; zostanie przerme-
nione, ale nie na zasadzie przejscia w inny stan, lecz poprzez prawdziwe wejscie w
inny rodzaj istnienia — w cialo chwalebne i duchowe (por. 2 Kor 5,8; 1 Kor 15,44%;

> Por. Tamze, 145.

¢ Por. X. LEON-DUFOUR, "Cialo", art. cyt., 192.

ol et Yip kate odpke (fite, péMAeTe Gmobumiokew el Sk mveluatt thg Tpdfelg Tod oupartog
BavatoUre, (NoesBe Tu spotykamy to klasyczne u Pawla zestawienie: zycie wedlug ciata (o&pE), kt6re
prowadzi do $mierci i usmiercanie popgdéw ciata (o&ua) przez Ducha, ktére prowadzi do zycia.

62 omeipetor odpo Yuxkdy, Eyelpetar odua TevunTdy €l ot odpa Yuxikéy, EoTw
Kal Tveupatucov. Pawel uzywa tutaj kontrastu: przeciwstawia ciato zmyslowe, ogarnigte i znie-
wolone przez otpé (odux Yuxicdv), cialu duchowemu (odpe mrevpatikér), odkupionemu i
wyzwolonemu od adp€.
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Flp 3,21). Jako pierwszy doswiadczyt ciala uwielbionego w ciele ludzkim Jezus Chry-
stus. Jego Ciato zostalo wydane na smier¢ i ztozone do grobu (por. Mt 27,58; Mk
15,43; 1.k 23,52; J 19,40; Rz 7,4; Kol 1,22; Hbr 10,10; 1P 2,24) i rowniez w ciele - ale
chwalebnym - Jezus powstaje z martwych. Jeszcze przed tym wydarzeniem ustanawia
sakrament Eucharystii, aby pod postacia widzialnych znakow: ciata i krwi (cdue kal
oalpa) przedhuzyé swoja ziemska obecno$é® Opis ustanowienia Eucharystii pozwala
stwierdzié, Zze zostal on zapoczatkowany w perspektywie zblizajace} si¢ Smierci krzy-
zowej (por. 1 Kor 11,24%; Mk 14,24%),

PrzedstawiliSmy dos$¢ syntetyczny obraz wystgpowania dwoéch rzeczownikow
oznaczajacych ,.cialo” Na koniec wypada zauwazy¢, ze prawie wszedzie w NT na
okreslenie ,,Ciato Chrystusa”, ,,Ciato moje” jest uzywany rzeczownik OWpe (COHQ
Xplotov, odue poo). Jednakze w kilku tekstach Czwartej Ewangelii w tym miej-
scu wystepuje rzeczownik G&pE. W ten sposéb dochodzimy do tekstu J 6,51c, ktéry
stanowi pewien problem egzegetyczny i teologiczny.

4.2. 0apf i oOua w jezyku Czwartej Ewangelii

Na wstepie przeanalizujmy wystgpowanie rzeczownikéw 00pE i OO w Czwar-
tej Ewangelii:

oapE: 1,13.14; 3,6; 6,51.52.53.54.55.56.63; 8,15; 17,2.

owua: 2,11; 19,31.38.40; 20,12.

We wszystkich wyzej wymienionych fragmentach o®pe odnosi sie do ,,Ciata Je-
zusa”, glownie w kontekscie $mierci i zmartwychwstania. W jednym J)rzypadku mo-
wa jest o ,,Ciele Chrystusa” w kontekscie znaku $wiatyni (por. 2,21)*, co w konse-
kwencji ma te same konotacje teologiczne. Mozna stad wywodzi¢, ze dla Autora
Czwartej Ewangelii 0Quo zawsze oznacza Cialo Jezusa w kontekscie Misterium
Paschalnego.

83 Por. X. LEON-DUFOUR, "Cialo", art. cyt., 148.
% Bardzo znamienny jest tutaj zwrot: Tobtd pod oty T o@ue t bmep LGy

85 Charakterystyczny jest tutaj tekst: Tobté &otiv T elpt pou Tig SLadfkng T Exyuvvdpevov
LTEp TOAADY

% Cata ta perykopa (por. J 2,13-22) zawiera dwa poziomy mysli chrystologicznej zwiazanej
z ,,Cialem Jezusa” jako nowa $wiatynia. Kiedy Jezus zaczyna méwié o zburzeniu $wiatyni (por.
2,19) i zapowiada kres sanktuarium, Zydzi ironicznie stwierdzaja, ze Jezus moze méwié tylko o
$wiatyni materialnej, poniewaz nie chca Mu przypisa¢ proroctwa o $wiatyni nie zbudowanej
przez cztowieka. Na tej plaszczyznie Jezus jawi si¢ jako budowniczy przyszlej swiatyni escha-
tologicznej. Drugi poziom dotyczy faktu, ze Jezus w tych stlowach zapowiada swoje
zmartwychwstanie; ta nowa $wiatynia oznacza uwielbione Cialo Jezusa, ktére zajmie miejsce
Swiatyni jerozolimskiej. Por. S. MEDALA, Chrystologia Ewangelii sw. Jana, Krakéw 1993, 212.
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Zastosowanie 0apE w Czwartej Ewangelii ma szerszy zasieg. W trzech tekstach
okreslenie to odnosi sie do ciata ludzkiego (por. 1,13%; 8,15%; 17.2%%). Analiza przy-
wolanych fragmentdw (zob. ponizsze przypisy) pokazuje, ze ,cialo”, ktére oznacza tu
czlowieka, zawsze powinno dazy¢ do spotkania z Jezusem w Jego Tajemnicy Pas-
chalnej; to dazenie ma dokonywa¢ sie na drodze wiary w Stowo i czyny Jezusa.

Pozostate teksty méwia o odpé w odniesieniu do Chrystusa. Zatrzymajmy sig¢
najpierw na tekscie, ktory wprowadza nas w tak niezwykla funkcje tego rzeczownika.
W 1,14a czytamy™:

kal 6 Abyoc oapf éyéveto kol | I Stowo stalo si¢ ciatem i rozbito namiot
€oKMvwoey &v futy posrod nas.

Pojecie oapf nawiazuje tutaj do biblijnego pojecia Wip;_\, ktére — przypomnijmy -
0znacza czlowieka w aspekcie calego organizmu, calej jego istoty, bedacego elemen-

7 Tekst ten, wpisany w formg¢ prologu (1,1-18) wraz z tym, co po nim nastepuje, stanowi
istotny punkt chrystologii Autora Czwartej Ewangelii: ol obk ¢E alpdtwv obde & BeArjuatog
OupiO; obde €k BeAfuatog Grdpdg AL’ &k Beod éyevvmBnoav. Zestawienie ,.cialo i krew” jest
zaczerpnigte ze Starego Testamentu (por. Syr 14,18; 17,31; Mdr 12,5) oraz znane w tekstach
Nowego Testamentu (por. Mt 16,18; 1 Kor 15,50; Ga 1,16; Ef 6,12; Hbr 2,14). Opisuje czlowie-
ka zwiazanego z calq sfera ziemska swymi naturalnymi wigzami. Uzyte w tym miejscu slowo
odpE paralelnie do »meza” a nie do ,krwi” méwi o ludzkiej woli czynienia i postegpowania.
Wszystkie trzy elementy: , ciato”, ,,wola meza”, , krew” opisuja cztowieka nie w sensie anato-
micznym czy antropologicznym, lecz teologicznym: w jego stabosci i przemijalnosci. Por. L.
STACHOWIAK, Ewangelia wedtug sw. Jana, dz. cyt., 120. Ewangelista przedstawia w tym mo-
mencie zasadniczy problem chrystologiczny, pojawiajacy si¢ w calej Ewangelii: u podstaw
chrystologii lezy wyznanie wiary. To, co jest narodzone z krwi, ciata i woli meza, jest odiaczone
od Stowa; nie jest zrodzeniem z Boga, bo nie jest podmiotem Slowa. Jednak stowo oddzielone
od ciata jest czym$ bezosobowym, bez historii. ,,Problem nie polega wiec na tym, jak stowo i
ciato potaczy¢ lub rozdzielié, ale jak stowo i ciato wyrazi¢”, S. MEDALA, Chrystologia Ewange-
lii $w. Jana, dz. cyt., 178.

% Ten tekst jest wpisany w odpowiedz, jaka daje Jezus Zydom w kontekscie ich za$lepienia i
niewiary. Wyrazenie beic kate Thy odpke kpivete jest konsekwencja stwierdzenia Jezusa, ze
Slepota faryzeuszow nie pozwala im zobaczyé, jakie jest prawdziwe przeznaczenie Jezusa i na
¢zym polega Jego misja. ,,Sad wedtug ciala” wyraza brak wiary, ze Jezus jest prawdziwym
Mesjaszem (por. J 7,27).

% W Modlitwie Arcykaplanskiej, na jej poczatku, Jezus wymienia trzy wartosci, jakie Ojciec
daje swojemu Synowi: ko €bwkag adt® €ovolar mdong oupkde, (vo mav & Sédwkag aiTd
8o adtolg (why aidviov. Wiadza nad kazdym ,.ciatem”, tj. czlowiekiem, Zycie wieczne oraz
dzielo, ktore jest doprowadzone do konca. Te trzy dary sa udzielone Synowi w kontekscie Jego
S$mierci i zmartwychwstania. Zatem wiadza nad ,,cialem” ma charakter ostateczny i zwycigski.
Jest to wiadza Tego, ktéry sam daje swoje Cialo za zycie $wiata.

™ por, wyczerpujacy artykut H. Witczyka, "Jezus Chrystus — Swiatynia chwaty i prawdy
(0 1,14)", w: W postudze Stowa Pariskiego. Ksiega pamiqtkowa poswiecona ks. prof. drowi hab.
Jozefowi Kudasiewiczowi, Kielce 1997, 242-268.
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tem $wiata widzialnego, stworzonego przez Boga. i w tym aspekcie pojecie to impli-
kuje odniesienie do Boga. Czlowiek, jako istota stworzona, majac ,,cialo” jest czlo-
wiekiem w tym znaczeniu, ze jest oddalony irdézny od Boga. To przeciwstawienie
wyraza si¢ w tym, Ze czlowiek jest cialem, a B6g duchem (por. Rdz 6,3; Hi 10,4-5; Iz
31,3). Cialo oznacza stabos¢ i przemijalnos¢, (por. Syr 17,17), duch jest bytem pelnym
mocy i zycia. Wedlug J 1,14 przedwieczne Stowo Boga, nieprzemijalne (por. 1z 40,8),
staje si¢ cialem, aby uczestniczy¢ w stabosci stworzenia’', czy wrgcz byé poddanym
miszczeniu i émierci’> Formula 0apE &yéveto wydaje sig byé o wiele wyrazniejsza
niz ta, ktéra znajdujemy w 1 Tym 3,16 0¢ €davepwidn &V owpkl. Na temat wyraze-
nia 6&pE EYy€veto Richter pisat: ,,Czasownik ylvoual w polaczeniu z okreslajacym
go rzeczownikiem wyraza osobg lub rzecz, zmieniajaca swoja wiasciwos¢ lub wkra-
czajaca w nowy stan, ktdry sprawia, Ze staje si¢ czyms, czym wczesniej nie bylo™”

Ten nowy stan wiaze si¢ z przyjeciem ludzkiej natury, czyli opisuje tajemnice
Wocielenia. Autor Prologu wskazuje tu dos¢ wyraznie, ze Jezus Chrystus jest nowym
miejscem, ktore Boég wyznaczyt do spotkania z ludzmi. To miejsce ,,ma charakter
osoby, ktéra stale bedzie towarzyszy¢ ludowi Boga w jego wedréwcee az po krarce
czasow. Bog jest zawsze obecny w tym miejscu, gotéw w kazdej chwili spotkac si¢ z
cztowiekiem i prowadzié z nim bezposredni dialog”™* Tajemnica ta jednak prowadzi
bezposrednio do innej tajemnicy — do tajemnicy Paschalnej $Smierci i zmartwychwsta-
nia Jezusa Chrystusa. Zatem w pojeciu aapé Autor Czwartej Ewangelii taczy Wciele-
nie ze $miercia krzyzowa Jezusa (por. J 6,51-56)"> Stowo, ktore stalo si¢ czlowie-
kiem, zamieszkato posrod ludzi (dostownie ,rozbito swéj namiot” (€OKIWWOeEY €V
TUiV). To przestanie wyraza ideg stalosci w przebywaniu Slowa na ziemi. Nawiazuje
do przebywania Boga w narodzie wybranym w Namiocie Spotkania w czasie we-
dréwki przez pustynie (por. Wj 25,8; 29,42-46; Kpt 26,11; Lb 35,34), do przebywania
Boga w Swiatyni Jerozolimskiej (por. 1 Krl 8,10-13), a przede wszystkim do przeby-
wania posréd narodu wybranego poprzez Prawo i Madro$é (por. Syr 24,8-12.23; Ba
3,36: 4,14)’® Dla Jana Ewangelisty Jezus jest nowym namiotem, nowa $wiatynia, a
zwlhaszcza nowym sposobem objawienia sie Boga cztowiekowi’’

Analiza J 1,14 data nam punkt wyjscia do dostrzezenia tego niezwyklego, jak na
jezyk Nowego Testamentu, uzycia rzeczownika oapé. Powro¢my teraz do tekstu J
6,51c, aby przyjrzec si¢ jego specyfice w kontekscie poprzednich rozwazan.

! Por. G. BEASLEY-MURRAY, dz. cyt., 36.

72 Por. S. MEDALA, Chrystologia Ewangelii sw. Jana, dz. cyt., 179.

7 G. RICHTER, "Die Fleichwerdung des Logos im Johannesevangelium", NT 13(1971), 88.
" H. WITCZYK, "Jezus Chrystus-Swiatynia chwaly i prawdy (J 1,14)", art. cyt., 261-262.
" Por. S. MEDALA, Chrystologia Ewangelii $w. Jana, dz. cyt., 179

7 Grecki rzeczownik oknur jest uzywany bardzo czesto w LXX na okre$lenie Swietego
przybytku, nazywanego w tekscie hebrajskim ,,mieszkaniem” (jpen ), por. Wj 26,1, ,,namiotem”
(o ), por. Wj 26,9, a takze ,,namiotemn spotkania” (7pin Smx ), por. Wj 28,43,

" Por. S. MEDALA, Chrystologia Ewangelii sw. Jana, dz. cyt., 180.
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4.3. Specyfika uzycia pojecia oapt wJ 6, 51

Po raz pierwszy w mowie o ,,chlebie Zycia” pojawia sig ten rzeczownik i ,,0d razu”
Jest zwigzany z ,,chlebem” Pojawia si¢ zatem pokusa, aby na drodze tatwych i pro-
stych odniesien stwierdzi¢, ze w tekscie tym mamy wyrazna zapowiedz Eucharystii.
Wydaje sig jednak, ze trzeba na ten problem spojrzeé ostrozniej i odczytaé to przesta-
nie w $wietle nie tylko calej mowy ale i chrystologii Ewangelisty. Wykazalismy, ze
Autor tej Ewangelii w sposéb nietypowy dla jezyka biblijnego uzywa rzeczownika
oapé w odniesieniu do Chrystusa, podczas gdy w innych miejscach méwi si¢ 0 cdua
Chrystusa. Wydaje si¢, ze przede wszystkim u Jana nalezy zauwazyé swoisty rozwdj
mysli chrystologicznej, zwiazanej najpierw z tajemnica Wcielenia (por. 1,14). Taki
zreszta wydzwigk zdaja si¢ mie¢ rowniez teksty w mowie o ,,chlebie zycia” (por.
6,33.41.50.51a); wszedzie tam jest podkreslony fakt ,,zstgpowania z nieba”

Przypomnijmy, ze Go'LpE moze oznacza¢ nie tylko ,.,ciato”, lecz réwniez cala osobe,
(por. Dz 2,26; Rz 11,14; Hbr 12 9) ktora pozosta_le w relacji z tym co ja otacza’®
(por.J 1,14: koL 6 koyor; odpE EYEVETO Kol eomvmoev €V TU1V). Moloney”
w do$é kategoryczny sposob stwierdza, ze uzycie 6apE powinno byé w tym miejscu
interpretowane w $wietle tekstu 1,14. Jako wcielony Logos, Jezus przekazuje swoje
»Ciato” i oddaje je $wiatu® Cata istota i znaczenie Wcielenia sg dalej wyjasnione w
kontekscie smierci Jezusa ,,za zycie $wiata” (por. 6 510) Tajemnica Wcielenia za-
Czyna si¢ odstania¢ i rozwija¢ w kierunku oﬁary Trzeba zatem powiedzieé, ze
»Cialo” Jezusa ma w tym momencie przede wszystkim znaczenie oﬁarmcze ale nie w
Znaczeniu aktu kultowego ani eksplacy_]nego lecz _|ako ofiara mitosci®, to jest: ofiara
z calej osoby. Tak wigc w pojeciu adpE miesci sig nie tylko substanc_]a cielesna, lecz
Jezus jako osoba w swojej kondycji $miertelnej** M. M. Thompson przeprowadzit
dok}adne badania nad stowem oo'tpE, dokonujac doktadnej analizy wystgpowania tego
okreslenia w tekstach Czwartej Ewangelii. Jego wnioski wydaja si¢ dosé¢ jasne
i jednoznaczne: ,,sfowo to odnosi si¢ do ludzkiej rzeczywistosci w odrdznieniu od

"8 Por. VAN DEN BUSSCHE, dz. cyt., 267; S.A. PANIMOLLE, Lettura pastorale del vangelo di
Giovanni 11, Bologna 1981, 156.

" Por. EJ. MOLENEY, The Johannine Son of Man, Roma 1978, 115.

fo Zgadzaja si¢ z taka interpretacja takze: H. ODEBERG, The Fourth Gospel, dz. cyt.,
260, a takze G.H.C. MACGREGOR, "The Eucharist in the Fourth Gospel", NTS 9(1962-63),
116-117.

*! Por. H. SCHURMANN, dz. cyt., 252-253; G. BEASLEY-MURRAY, dz. cyt., 94.
2y KUNKA, "Jezus jako dar Boga dla $wiata w Czwartej Ewangelii”, w : Studia z Biblistyki
V (red. J. Lach), Warszawa 1990, 252.

® Por. J.T. FORESTELL, The Word of the Cross. Salvation as Revelation in the Fourth Gospel,
AnBib 57, Roma 1974, 76.

% Por. X. LEON -DUFOUR, Lettura dell ‘Evangelo secondo Giovanni Il, (#. z j. francuskiego
A. Girlando), Milano 1992, 202.
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boskiej i naturalnej egzystencji, réznej z kolei od zycia, ktére daje Duch; oznacza to,
co materialne i cielesne”®

To zatem wydaje si¢ punktem wyj$cia dla rozwazan o znaczeniu tego rzeczowni-
ka. Dopiero do tego aspektu dochodzi nawigzanie do Eucharystii, gdyz te dwa
aspekty (ofiara i Eucharystia) sa ze soba $ciSle zwiazane®® Wedlug Ewangelisty za-
tem ,,chlebem” jest cata istota ludzka Jezusa (por. 6,42), ale w naturze wywyzszonego
i uwielbionego Syna Czlowieczego i dlatego wilasnie bedacego zrodlem zycia dla
cziowieka (por. 6,62.63) To wywyzszenie i chwala Jezusa skupia nas na Zmar-
twychwstaniu 1 Zestaniu Ducha $wigtego, co jest poczatkiem przyszlego zmartwych-
wstania czlowieka. Dlatego ,,Eucharystia przedstawia cialo bedace miejscem i zna-
kiem Syna Czlowieczego przychodzacego z nieba po to, bySmy razem z nim wzniesli
si¢ do nieba”®® Dlatego w $wietle catej teologii Jana i tutaj gléwny akcent spoczywa
na wierze w nadprzyrodzony charakter osoby Jezusa i Jego postannictwo®, ktére
okreslone jest najpierw jako Wcielenie. Rzeczywistos¢ ta staje si¢ przedmiotem po-
stannictwa Kosciota.

5. Znaczenie wyrazenia ,,Cialo za zZycie $wiata” w kontekscie mowy

Analiza kolejnych elementéw tekstu na gruncie semantyki pomoze nam poglebic
jeszcze rozumienie problematyki ofiarowania si¢ Jezusa za zycie Swiata. Jezus zapo-
wiada, ze ,,chleb, ktdry jest Jego Ciatem”, da On sam (€Y@ 8W0w). Jest to zapowied?
»udzielenia” swojego ciata (wskazuje na to czas przyszty czasownika didouL). Uzy-
cie tego czasownika w czasie przysztym sugerowaloby jego odniesienie bezposrednio
do Eucharystii®® Badajac jednak teksty o ustanowieniu Eucharystii (por. Mt 26,26-30;
Mk 14,22-25; £k 22,19n; 1 Kor 11,23-26)"! zauwazymy, ze czasownik ten w ogéle w

8 Por. M.M. THOMPSON, The Humanity of Jesus in the Fourth Gospel, Philadelphia 1988,
49.50.

®Por. S. MEDALA, "Funkcja chrystologiczno-eklezjologiczna dialogéw Jezusa z Zydami w
IV Ewangelii", w: Studia z Biblistyki, t. IV, Warszawa 1984, 78; L STACHOWIAK, "Literackie
i egzegetyczne problemy perykopy o chlebie z nieba (J 6, 22-59)", STV 11(1973) nr 2, 69;
TENZE, Ewangelia wedlug sw. Jana. Wstep, przekiad z oryginatu. Komentarz (PSNT tom IV),
Poznan- Warszawa 1975, 218.

¥ Por. S. MEDALA, Funkcja chrystologiczno-eklezjologiczna..., dz. cyt., 79.
8 J. GBLET, "Eucharystia i Ewangelia $w. Jana", Concilium 3(1969), 577.
% Por. S. MEDALA, Funkcja chrystologiczno-eklezjologiczna..., dz cyt., 80.
% Por. L. STACHOWIAK, Ewangelia wedtug $w. Jana, dz. cyt., 218

' Warto w tym miejscu przypomnieé, ze istnieja dwie tradycje ustanowienia Eucharystii:
Lukaszowa i Pawlowa oraz Markowa i Mateuszowa. Dla nas w tym miejscu wazna jest uwaga,
ze u Lukasza znajduje si¢ pelniejsza formula ofiamicza (bmep budv 5166uevov), co wyraznie
podkresla forma czasownika, za$§ Pawel wyrazi to krocej: Tobtd pod éotiv td adpe 10 bmep
Uudv. Charakter ofiarniczy podkresla tutaj zwrot: ,,za was”. Wsp6lczesne badania wykazuja, ze
obydwie formuty wywodza si¢ z tej samej tradycji pierwotnej i ze zachowaly w sobie najstarsze
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nich nie wystepuje (por. Mt , Mk oraz 1 Kor) albo wystquJe w mne_] formie (part.
praes. med. et pass.): ToDt0 €0tV TO OOUE pou TO LmEP VPGV SLdbucvov
(por. Lk 22,19). Oczywiscie w kazdym z tych opiséw ustanowienia wystepuje rze-
czownik oo a nie oapE. W tekscie J 6,51c czasownik ten wydaje sig mie¢ znacze-
nie ofiarowania, ale jak to juz zostato powiedziane, nie w sensie ekspiacyjnym zloze-
nia ofiary Ojcu”, lecz w wymiarze Wcielenia (por. J 1,14; 3,15.16). Dwa wyrazenia,
wystepujace w naszym tekscie (por. 6,51c): 0 &ptog 6€ OV éyw 6Wow T oapé
MOV €0TLV atakze: Umep THC ToD Kéopov (WA nawiazuja do $mierci Jezusa
bedacej uwieniczeniem Wcielenia (por. 6,33.41.51a). Czasownik SLOwyiL oznacza
Jednak jeszcze co$ wigcej: mowi o sensie daru” Wydarzenie to bylo juz wczesniej
zasygnalizowane w wypowiedzi (por. 6,32): ,,nie Mojzesz dat wam chleb z nieba, ale
dopiero Ojeiec moj da wam prawdziwy chleb z nieba” Teraz powraca ta mysl, ale ma
ona JUZ inny wydzw1qk nastepuje zmiana w osobie Dawcy chleba. Wiersz 32 mowit:
0 TaThp pov 6L8WOLY, teraz zas Dawca jest Syn: €Yw 8wWow (por. 6,51¢).

Zwroémy teraz uwage na zmiang podmiotu w nieco szerszym kontekscie. Widaé
wyraznie pewien rozw6j mysli o Dawcy chleba w J 6. W 6,27 jest mowa o darze,
Jakiego udzieli Syn Cztowieczy, nawiazujac do ,,Chleba , ktory zstepuje z nieba i daje
zycie $wiatu” (por. 6,33). Tlum prosi Jezusa, aby moglt zawsze dostawac ten chleb
(por. 6,34). Teraz (6,51c), nastgpuje powrSt do obrazu Jezusa, ktéry sam jest Dawca.
W ten sposéb jest On jednoczesnie darem Ojca (6,32) i darujacym (6,27.33.34.51¢).
Wiersz 51c stanowi punkt kulminacyjny tej syntezy: darowanie przez Tego, kt6ry jest
Darem, jest skierowane ku przysztosci (por. 6,27.51c), ktdra jest perspektywa $mierci
Jezusa, jako kulminacji Wcielenia.

W dalszym ciagu Jezus mowi, jaki jest sens tego daru: Tep Tfic TOD KOOUOUL
Cwig. Pierwszy kontakt z tym tekstem moze wywolaé wrazenie, 2e to stwierdzenie
rowniez nawiazuje bezposrednio do Eucharystii, tym bardziej, ze podobne stowa zna-
lez¢ mozna w opisach ustanowienia (por. £k 22,19b; 1 Kor 11,24). Rozumowanie,
ktére tu przedstawiamy, ma na celu ukazanie, ze istotnie nastgpuje tu pewien krok ku
orientacji eucharystycznej; istnieja przeciez elementy taczace z Eucharystia (co zostato
réwniez wczesniej wykazane). Przede wszystkim jednak nalezy zauwazy¢, ze caty
poprzedzajacy klimat mowy o ,,chlebie Zycia” ma ogromny wplyw na to, jaki charakter
ma obecnie rozwazany tekst. Przypomnijmy, ze w mowie Jezus jawi sig jako ,,.chleb”
przede wszystkim w odniesieniu do Wcielenia; daje Zycie $wiatu poprzez swoja
$mier¢® Dawanie ciala Jezusa ,,za Zycie $wiata” nie odnosi si¢ w pierwszym rzedzie
do Eucharystii, gdyz ta, wedtlug Czwartej Ewangelii, powoduje zbawienie nie przez

sformutowania eucharystyczne. Wigcej na temat tekstéw ustanowienia zob. J. KUDASEWICZ,
“Teksty ustanowienia Eucharystii", w: Biblia o Eucharystii (red. S. Szymik), Lublin 1997, 63-82.

*2Czasownik &idout rzadko jest uzywany w NT dla wyrazenia zlozenia ofiary; aby wyrazi¢
Zlozenie ofiary Autor Czwartej Ewangelii postuguje si¢ wyrazeniem thy Yuyhiv ti8évar (por. J
19,17.18; 13,37.38), por. H. SCHURMANN, dz. cyt., 251.

% Por. J. CABA, dz cyt., 336.

% Por. H. SCHURMANN, dz cyt., 255-256; VAN DEN BUSSCHE, dz cyt., 266-268; J. BLANK,
dz cyt., 406,
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fakt, ze cialo zostalo dane, lecz dlatego, ze cialo jest spozywane (por. 6,53-58)"
Zwr6émy uwage, ze wiersze poprzedzajace (por. 50 i 51b) méwia o ,,spozywaniu®, ale
0 spozywaniu ,.chleba®, ktéry zstgpuje, chleb ten jeszcze nie zostat zdefiniowany jako
»cialo” Niemniej jednak pokazuje to rozwdj mysli, ktéra systematycznie biegnie w
kierunku Eucharystii. Dla pelnego rozumienia tekstu wazne jest jednak zauwazenie
jego etapowosci w ukazywaniu calej nauki. Partykuta UTép, szczegélnie w nastepuja-
cym po niej dopeieniu, ma sens soteriologiczny w kontekscie $mierci Jezusa®® Uka-
zuje si¢ On jako Zbawiciel $wiata (por. J 4,42), kiedy jako Baranek Bozy gladzi grzech
Swiata (por. J 1,29). Jezus-Zbawiciel jawi si¢ w Czwartej Ewangelii zawsze w powia-
zaniu z krzyzem (por. 3,13-15; 12,31-33). Ta mysl nawiazuje do wczesniejszych frag-
mentéw, méwiacych o tym, ze Jezus oddaje swoje zycie. Spotykamy to juz w wierszu
33: ,.chleb, ktory daje zycie swiatu” Teraz nastgpuje identyfikacja tego chleba: to Je-
zus jest tym chlebem (por. 6,48), ten, kto go spozywa, bedzie zyt na wieki (por. 6,51b).
Dawca zycia jest Ten, ktory ,,staje si¢ cialem” (por. 1,14) i czyni to oddajac si¢ Smierci
(por. 6,51c). Smier¢ Jezusa jest jednak konsekwencja Jego Wcielenia: stat si¢ Ciatem,
aby zosta¢ wywyzszonym nad ziemie (por. 3,15) i da¢ zycie kazdemu, kto wierzy (por.
3,16)”” Jak wspomnieli$my, to zycie zostato ukazane juz w 6,33. Wida¢ tu, typowa
dla Jana Ewangelisty, progresj¢: Zycie zostaje ukazane temu, kto przychodzi do Jezusa
i wierzy w Niego (por. 6,35.40.44-47.50-51b). Dalej jest mowa o Zzyciu, ktdre jest da-
wane, ale juz nie na plaszczyznie indywidualnej, lecz ,,za zycie $wiata” (por. 6,51c).
Tak wigc wiersze 33 i 51c stanowia poczatek i koniec tej jednostki, ktora zawiera od-
niesienie do dawania Zycia; rozwinigcie jej znajduje si¢ wewnatrz (por. 6,35.40.44-
47.50-51b). Ostatecznym celem daru jest ,,zycie swiata”, ale realizuje si¢ ono w po-
szczegolnych osobach, ktdre wierza. Zycie $wiata jest wigc mozliwe dzigki Objawie-
niu i Darowi Zycia udzielonemu poszczegblnym osobom. Jednak po raz pierwszy w
wierszu 51c mowi sig, ze zycie udzielone jest nie tylko darem, ktory zstepuje z nieba
(por. 6,33), ale jego kulminacja jest Wcielenie Jezusa (por. 6,51¢)*® Ta wiasnie mysl
stanowi punkt wyjécia dla mysli eucharystycznej, ktora byla konsekwentnie zapowia-
dana i ktorej elementy rowniez s3 tutaj obecne™

% Por. H. SCHURMANN, dz. cyt., 250 .

% Por. M.J.J. MENKEN, "Eucharistology or Chrystology?" w: Critical Readings of John 6,
art. cyt., 190.

%7 Por. J. CABA, dz. cyt., 337.

% Por. tamze.

% Do nich mozemy zaliczy¢: wyrazenie kel & &prog 8¢ v &yd &wow; czasownik ,,dam”
sugeruje chleb, ktéry jest rozdawany przy stole Panskim (por. Lk 22,19; Mk 14,22, por H.
SCHURMANN, dz. cyt., 246. Rzeczownik oapé z jednej strony nawiazuje do Wecielenia (por. 1,14),
z drugiej za$ Ewangelista uzywa go tutaj zamiast zwyczajowego u Synoptykéw: odpe, gdyz ten
oznacza u niego trupa (por. J 19,31.38.40; 20,12), por H. SCHURMANN, dz. cyt., 246-247; A.
DIEZ MACHO, La Eucaristia en el capitulo VI del evangelio de Juan, Madrid 1979, 71-72.
Takze wyrazenie ,,za zycie §wiata” nawiazuje do znanych u Synoptykéw i $w. Pawla (por. Mk
14,24; 1k 22,30; 1 Kor 11,24), por. wiecej na ten temat L.-J. LAGRANGE, dz cyr., 183; R.
BULTMANN, dz. cyr., 175; H. SCHURMANN, dz. cyt., 246.
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CHRISTOLOGICAL CHARACTER OF “THE FLESH FOR THE LIFE OF THE WORLD”
FORMULA (J 6, 51). INTRODUCTION OF JESUS AS “THE LIVING BREAD”
IN “THE BREAD OF LIFE” DISCOURSE (J 6, 22-59)

Summary

“The Bread of Life” discourse is a very interesting example of St. John’s theology.
The main object of this analysis is verse 51, which seems to be the key to the under-
standing of the whole discourse.

First, we have compared Jesus’ self-introduction in v. 51 to other parts of the dis-
course in order to show the unity of the thought of the Author.

Verse 51 contains some characteristic elements. Among them a special function is
given to the nouns “soma’” and “sarks”. Placing these words in the context of both the
whole tradition of the Old and New Testament and especially in the language of the
Author of the Forth Gospel proved to be very useful.

An analysis of basic terms helps us to understand the meaning of *“the flesh for the
life of the world” It is revelation of the central thought of this text which is Incarna-
tion of Christ which results in giving Himself to man in the mystery of the Eucharist.



