JERZY NOSOWSKI

PROBLEM UWIERZYTELNIENIA POSEANNICTWA
MAHOMETA W SWIETLE KORANU

Geneza religii islamu zwiazana jest z osoba jej twérey
Mahometa (Muhammada?!). Data przelomowa, rok 622 ery
chrzescijanskiej, rozpoczynajgcy ere muzulmanska jako upa-
mietniajgcy ucieczke Mahometa z rodzinnej Mekki do Yatrib
(pézniejszej Medyny = Madina an-Nabij = Miasta Proroka),
wigze sie z zalozemiem przez tworce islamu nowej spolecznosci
religijno-politycznej na Pélwyspie Arabskim. Fakt ucieczki
(migracji = Higra) wskazuje na konflikt, jaki powstal miedzy
nowatorem religijnym wystepujgcym wsréd Arabéw, Maho-
metem, a jego ziomkami, mekkanskimi Kurajszytami2. Fakt
uzyskania natomiast przez Mahometa sprzyjajacych warunkow
w Yatrib oraz pézniejsze zdobycie macierzystej Mekki i calej
Arabii dla nowego organizmu panstwowo-religijnego $wiadczy
o niewgtpliwych zdolnosciach polityczno-organizacyjnych oraz
o sugestywne] osobowosci Mahometa, o jego zdolnosciach po-
zyskiwania zwolennikéw dla wilasnych przekoman religijnych
i swego autorytetu politycznego.

1 W pracy niniejszej przyjete zostalo brzmienie 'Mahomet' jako
ogbdlnie wystepujace w jezyku polskim, por. J. Karlowicz, A. Kryfiski,
W. Niediwiedzki, Stownik Jezyka Polskiego, Warszawa 1952, t. II, 847,

? Por. Ibn Hisam, Kitab Sirat, Rasul Allah (Das Leben Muhammeds
nach... Ibn Ishaq bearbeitet von.. Ibn Hischam), ed. F. Wiistenfeld,
Géttingen 1859—60; W, Muir, The Life of Muhammad, London®, 1894,
142.; A. J. Wensinck, A. Handbook of early Muhammadan Tradition,
Alphabetically Arranged, by..., Leiden, 1927.
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Punktern wyjéeia delalalnodel polityemne] Mahometa byla
jego uprzednia dzialalnoéé $éciéle religijna, mianowicie pu-
bliczne wystgpienia z niezwyklymi roszczeniami, w ktérych
przypisywat on sobie szczegblng godnosé¢ religijng jako ,,Sluga

Boga” — ‘’abdu-l-lahi, jako ,ostrzegacz” — mundir, ,napo-
minacz” (kaznodzieja) — nadir, ,,postaniec-pelnomocnik” (apo-
stol Boga — rasulu-l-lahi i jako ,Prorok” — nabij, a jed-
noczesnie — w zakresie tychie tytuldw — jako nastepca

i ,,zakonczenie”, ,piecze¢” hatam — dawnych prorokéw (bib-
lijnych). Godnosé ta przekazana zostala Mahometowi, wedlug
jego wypowiedzi zawartych w Koranie, przez Boga za posred-
nictwem osoby ponadludzkiej, archaniola (Gabriela) w cudow-
nych objawieniach — audycjach i wizjach. Obowigzki wyply-
wajace z tej godnosci polegaly mna przekazywaniu Koranu,
ksiegi Swietej, ktorej oryginal znajduje sie u Boga, a ktérej
fragmenty objawiane byly Mahometowi stopniowo w celu dal-
szego przekazywania tresci religijnej innym ludziom 3.

Tego rodzaju osobiste przekonania Mahometa o wlasnej god-
nosci i poslannictwie religijnym musiato wzbudzi¢ zrozumiata
reakcje wsréd jego stuchaczy. O ile osoby z najblizszego oto-
czenia — zona Hadiga, jej siostrzeniec Waraga b. Naufal,
krewny 'Ali, Abu Bakr, Zaid b. Harit i kilka innych przychyl-
nie i z zaufaniem ustosunkowaly sie¢ do zwierzen Mahometa
uznajgc w jego przezyciach objawieniowych rzeczywiste dzia-
lanie czynnika nadnaturalnego, o tyle jednak wiekszo$¢ miesz-
kancéw Mekki zareagowata poczatkowo krytycznie i sceptycz-
nie, a nastepnie wrecz wrogo wzgledem nowatorskich i refor-
matorskich dgzen Mahometa, zwlaszcza gdy poczynal on coraz
bardziej stanowczo wystepowaé przeciw panujacym dotychczas
wsréd Kurajszytéw wierzeniom (kultowi bostw poganskich
i kultowi przodkéw). Nieufni Kurajszyci poczeli zagda¢ od Ma-
hometa uwierzytelnienia jego niezwyklych roszczen, poparcia
ich konkretnymi, sprawdzalnymi zewnetrznie dowodami, zo-
bowiazujgc go w ten sposéb do przyjecia postawy samoobrony.

3 Por. J. Nosowski, Wystapienia roszczeniowe Mahometa w $wietle
Koranu i najstarszej tradycji muzulmanskiej (Collectanea Theologica,
A, XXXII, Warszawa 1961, s. 5—85.
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Powstaje przeto zagadnienle, czy Mahomet podjgl sie proby
usprawiedliwienia (umotywowania | uwlerzytelnianla) swycﬁ
roszczen religijnych, uwidocznionej w autentycznych zrédtach
pisanych, przede wszystkim W Koranie, uchodzacym za jedyny
miarodajny dokument w tym zakresie — w przeciwstawieniu
do najstarszych przekazéw biograficznych zawierajgcych liczne
elementy legendarne 4, albo — czy argumenty, jakie wysuwal
Mahomet w celu wykazania prawdziwosci swego postannictwa,
posiadajg wartos¢ obiektywna, zaré6wno w stosunku do zadan
$rodowiska wspolczesnego Mahometowi jak i w stosunku do
wymogéw dzisiejszej krytyki naukowej.

Zadaniem rozwazan niniejszych jest podjecie proby udzie-
lenia odpowiedzi na powyzsze zagadnienie.

Jakkolwiek problem postannictwa Mahometa byl juz wielo-
krotnie rozwazany przez autoréw zaréwno muzuimanskich, re-
prezentujgcych postawe dogmatyezno-apologetyczng, jak i przez
krytycznych biograféw Mahometa 3, jednakze traktowany byt
on na og6él marginesowo na tle zyciorysu twoércy islamu
badz na tle jego doktryny, przede wszystkim zas — nie byl on
rozpatrywany w oparciu o wnikliwg analize i caloksztalt da-
nych zrédlowych dotyczacych samoobrony Mahometa, mia-
nowicie jego wypowiedzi zawartych w Koranie. Tak np.
bardzo obszernie, wszechstronnie i krytycznie Hermann Stieg-
lecker ¢ omawia zagadnienie dowodéw prawdziwosci poslan-
nictwa religijnego Mahometa, jednak relacjonuje on w zasadzie

* Por. M. Gaudefroy-Demombynes, Mahomet, Paris 1957, 1—3.

Por. M. Gaudefroy-Demombynes, d. c. 3—5; W. M. Watt, Muham-
mad at Mecca, Oxford 1953; Muhammad at Medina, Oxford 1956;
T. Andrae, Mohammed, sein Leben und Glaube (Mohammed, The Man
and his Faith, London 1936. 1955; New-York 1960; R. Blachére, Intro-
duction aux Coran, Paris 1947; Le Probléme de Mahomet, Essai de
biographie critique du fundateur de 1I'Islam, Paris 1952; K. Ahrens,
Muhammed als Religionsstifter, Leipzig 1935; F. Buhl, H. H. Schaeder,
Des Leben Muhammads, Heidelberg 1955; E. Dermenghem, Muhammad
and the Islamic Tradition, London 1958. Mchammed in Selbstzeugris-
sen und Bilderdokumenten, Hamburg 1960. G. E. v. Grunebaum, Islam,
1955; R. Bell, Introduction to the Qur’an, Edinburgh 1952.

® Por. H. Stieglecker, Die Glaubenslehren des Islam, Miinchen, Pa-
derborn, Wien, 1 Lieferung 1959, 2 Lief. 1960, 3 L. 1961, 4 L. 1962.
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oficjalne stanowisko wspélczesnej nauki teologiczno-apologe-
tycznej (dogmatycznej) islamu, ilustrujac poszczegélne tezy
cytatami Zrédlowymi bez systematycznej analizy wlasnych
wypowiedzi Mahometa (metoda ,,dedukcyjna”).

W przedstawionych tu rozwazaniach natomiast za podstawe
przyjete zostaty te wszystkie teksty Koranu, ktére majg choéby
w najmniejszym zakresie charakter motywacyjny (uwierzy-
telniajacy) w stosunku do roszczen Mahometa. Uwzglednienie
tych tekstéw, ich systematyka (podzial! na grupy stosownie do
tresci apologetyecznej), ich filologiczna analiza (nowy przekiad
polski, oddajagcy w miare moznosci dostowng tres¢ oryginal-
nego tekstu arabskiego przy jednoczesnym komentarzu nie-
kitorych donioslejszych dla wartoéci apologetycznej terminéw),
komentarz historyczny (w oparciu o dane biograficzne z tra-
dycji muzulmanskiej), wreszcie najbardziej charakterystyczne
komentarze o znaczeniu zaréwno dogmatycznym (autoréw mu-
zulmanskich) jak i krytycznym (autoréw liberalnych najnow-
szych, t. j. z okresu od polowy w. 19 do r. 1964), stanowig
w pracy niniejszej punkt wyjécia dla wysnuwania wnioskéw
krytycznych dotyczacych wartoéci apologetycznej (motywacyj-
nej i uwierzytelniajacej) poszczegélnych wypowiedzi Maho-
meta w jego wystapieniach roszczeniowych i w jego samo-
obronie polemicznej wobec przeciwnikoéw. Zastosowana wiec tu
zostata metoda ,,indukecyjna”, w ktérej poszczegdlne fakty li-
terackie stanowig podstawe do ogélnych wnioskow krytycz-
nych.

Przyjeta w rozprawie kolejnos¢ omawianych zagadnien uza-
lezniona byla od ich konsekwencji logicznej. Tak mianowicie
analiza tekstéw dotyczacych faktu przezyecia objawien przez
Mahometa poprzedza analize tych wypowiedzi, w ktérych
autor usiluje wykaza¢ prawdziwos¢ objawien w oparciu o samg
tres¢ doktrynalng; rozwazania dotyczace faktow zewnetrznych,
historycznych, poprzedzaja analize faktéw wewnetrznych, t. j.
psychicznych przezy¢ Mahometa. Jednakze uwzgledniona zo-
stala jednoczesnie chronologia najwazniejszych tekstow oraz
chronologia faktow w tekstach tych wspomnianych, jako rzu-
cajgca Swiatlo na ewolucje osobowosci Mahometa.
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W toku romwazan poszczegblne grupy wypowiedzi zawartych
w Koranie, ktére nosza znamiona argumentacji uwierzytelnia-
jacej postannictwo Mahometa, ujete zostaly w odrebnych roz-
dzialach a ich egzegeza przedstawiona zostala w formie pro-
blemu, bez przesgdzania z gory wynikéw ich oceny krytycznej,
wynikajgcej z dokonanej analizy. Omoéwiony zostal mianowicie
kolejno problem wartosci uwierzytelniajgcej takich argumen-
téow, jak: przezycia objawieniowe Mahometa, jego uzdolnienia
cudotworoze, teologiczna interpretacja wydarzen historycznych
zwigzanych z dzialalnoscia Mahometa, sprawdzalne historycz-
nie proroctwa Mahometa, relacje Koranu z Biblig, wartoéé¢
wewnetrzna Koranu, zdogmatyzowane przestanki wyrazone
przez Mahometa w Koranie w celu wykazania prawdziwos$ci
wlasnego postannictwa, wreszcie — kwalifikacje intelektualno-
-moralne Mahometa jako argument uwierzytelniajgcy. Wnioski
i ocena krytyczna dotycza zaréwno pojedynczych tekstow
jak i ich grup, dzieki czemu mozliwe byly poréwnania wza-
jemne i ujecia syntetyczne?.

1. Przezycia objawieniowe Mahometa

Niezwykle roszczenia apostolsko-prorocze Mahometa wyni-
katy z przezycia przez niego objawien, w ktérych osoba trans-
cendentna przekazywala mu tre$¢é Koranu. Ze wzgledu na to,
ze przezycia objawieniowe stanowily psychologiczne podloze
wystgpien roszezeniowych Mahometa, nalezy zbadaé pod wzgle-
dem krytycznym, czy okolicznosci, w jakich przeziycia te wy-
stepowaly, dajg podstawe do wniosku, ze objawienia bytly
faktami zewmetrznie sprawdzalnymi, historyeznymi, a wiec
egzogennymi, czy tez, ze byly one faktami wylgcznie we-
wnetrznymi, psychicznymi, nie wykraczajgcymi poza zakres
Swiadomosci samego Mahometa, a wigc faktami endogennymi.

W gre wchodzi tu szereg tekstéow Koranu, w ktérych za-
warte s3 mniej lub wiecej wyrazne aluzje do przezy¢ obja-

? Transkrypcja fonetyczna cytowanych tekstéow Koranu w przekla-
dzie polskim autora niniejszej rozprawy wedlug systemu C. Brockel-
Mmanna, Arabische Grammatik, Leipzig 1953, 4, 5. Braki znakéw dia-
krytycznych wynikly z przyezyn drukarskich, niezaleznych od autora.
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wieniowych Mohometa. Poniewaz wypowiedzi te nie mogg
same da¢ pelnego obrazu okolicznosci, w jakich objawienia sie
dokonywaly, przeto niezbednym jest uzupelnienie ich danymi
z biograficznych przekazow pozakoranicznych, pochodzgcych
z ustnych relacji najblizszych Mahometowi os6b, jakkolwiek
z tym zastrzezeniem, ze relacje te budzg watpliwosei w zakre-
sie ich wartodci krytycznej, zwlaszcza w odniesieniu do histo-
rycznoSci wydarzen w nich opisanych.

Chronologicznie najwcze$niejszym z niezwyklych, objawie-
niowych przezy¢ Mahometa jest wydarzenie z jego lat dzie-
ciecych, do ktérego aluzjg koraniczng, wedlug ogdlnej opinii
muzulmanéw 8, jest S. 94, 1—3 (1 mek.): Czyz nie otwarlismy
piersi twojej i (nie) zdjeliSmy z ciebie ciezaru (grzechu) twego,
ktoéry przecigzal barki twoje?  — Tres¢ tej wypowiedzi be-
dzie lepiej zrozumiata na tle opisu hadit, przekazu biograficz-
nego opartego o relacje Halimy, mamki Mahometa: Podczas
gdy Mahomet pewnego dnia pilnowal bydia poza namiotem
wraz ze swym bratem mlecznym, ten ostatni przybiegt do
mnie i do mego meza (méwigc): Spdjrzeie na mego mleéznego
brata Kurajszyte (t. j. na Mahometa), dwaj mezowie przyszli,
potozyli go na ziemi i otwarli jego ciato. PoszliSmy przeto tam
i zastaliSmy go (Mahometa) stojgcego lecz z blada twarzs.
ObjeliSmy go w ramiona i powiedzieliSmy do niego: Dziecko,
co tobie? Odpowiedzial: Dwaj bialo ubrani mezowie podeszli
do mnie, potozyli mnie na ziemie i otwarli moje cialo. — Inna
tradycja dodaje ponad to: I szukali w moim wnetrzu czegos
i znalezli nawet, wyjeli to i wyrzucii. — W innym przekazie
czytamy: wyjeli oni moje serce, rozdzielili je i wydobyli
z niego jaka$ czarna zyle, powiedzieli, ze jest to czastka sza-
tana w tobie, przyjacielu Boga, nastepnie otarli moje serce do
czysta i wypelnili je madroscia wiary. Powiedzieli ponad to:
jesli bedziesz dbal o dobro, jakie ci Bég przeznaczyl, bedziesz
sie cieszyl!?.

8 Por. Muhammed Ali, Translation of The Holy Quran (without
arabic text) 2, Lahore 1934,

* Por. Ibn Sa’d, Tabaqat, Biographien Muhammeds, seiner Gefarten,
ed. Sachau, Leyde 1904, 1, 1, 96.
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Wedlug tradycji Ibn Sa’da wydarzenie to mialo przebieg na-
stepujacy: Podczas gdy Prorok bawil sie z chlopcem, przybyt
don Gabriel, polozyl go na ziemie, otworzyl jego serce, wyjal
z niego skrzep (bryltke, zyltke) i powiedzial do Mahometa: To
jest czastka szatana w tobie. Nastepnie obmyt jego serce w zlo-
tym naczyniu i ulozyl je na swoje miejsce. Chlopcy jednakze
pobiegli do mamki wotajgc: Mahomet zostat zabity! Gdy do
niego podeszli (mianow. opiekunowie), byl on blady na twa-
rzy 1. Wedlug jeszcze innej tradycji: Jeden z amioléw rzekt?
do drugiego: wyjmij z niego (z Mahometa) okrucienstwo i nie-
nawisé., A ten wyjal jaki§ maly skrzep (bryltke) i odrzucit jg
daleko. Wtedy &éw aniotl powiedzial: W16z w jego serce tagod-
nos¢ i dobro¢. I aniol wlozyl cos, co bylo jak srebro i rzekl:
Idz! A Mahomet wyjasnia: Wowczas wstapilo co§ do mnie,
z czym nie przyszedlem, mianowicie z moja lagodnosciag dla
matego i mojg dobrocig dla wielkiego 1L,

Z powyzszego zestawienia tekstu Koranu z opisami tradycji
muzulmanskiej widoczne jest pewne pokrewienstwo tresciowe
miedzy obydwoma zrodlami. Koran jest, jak zwykle, bardzo
zwiezly pod wzgledem tresci, a ponad to niezbyt jasny, nawet
wieloznaczny. Jakkolwiek wiersz pierwszy, méwiacy o ,,otwar-
ciu piersi” mozna interpretowaé nawet doslownie, a nie
w przenosni i symbolicznie, a dwa pozostale wiersze, moéwigce
o zdjeciu ciezaru (badz odpowiedzialnosci) zbyt ciezkiego na
ramiona (barki) Mahometa, nie koniecznie muszg oznaczac
uwolnienie przyszlego proroka od winy grzechéow, bedacej
udzialem kazdego czlowieka, moga takze oznacza¢ zdjecie z ko-
gos pewnej odpowiedzialnodci 2.

Oficjalna wersja doktryny muzulmanskiej dotyczaca tej
relacji wskazuje na symboliczny zaréwno jak i historyczny
charakter tego niezwyklego wydarzenia (niezaleznie od praw-
dopodobienstwa elementéw legendarnych w relacjach tradycji
biograficznej): Mahomet, jako najwiekszy z prorokéw, podob-

% Por. Tabari, Ta’rih al-umam ua-l-muluk (Annales quos scripsit...
At-Tabari), ed. De Goeje, Leyde 1879 ns., 1, 154.

' Por. Ya'qubi, Historiae, ed. Houtsma, 2, 8.

2 Por. M. Gaudefroy-Demombynes, d. c. 60.
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nie jak jego poprzednicy, prorocy biblijni, byl czlowiekiem
$Smiertelnym, obarczonym wing grzechu pierworodnego. Jed-
nakze ze wzgledu na swe przyszie szczeg_?)lne (prorocze) po-
stannietwo zostal wybrany przez Boga i w tym celu uwolniony
od obcigzen wiasciwych innym, przeciginym ludziom. Stad
tez — koniecznos¢é uwolnienia go od ,ciezaru winy grzecho-
wej”, ktora, jak na proroka, byla ,,zbyt ciezka na jego barki’.
To uwolnienie nastapilo przez wyjecie z jego piersi czarnej
brylty (skrzepu?) jako symbolu uczestnictwa szatana i umiesz-
czenia w jego sercu ,,dobroci i lagodnosci” charakteryzujacej
proroka 3. Por. Al Digwi !4, jako reprezentant teologii muzul-
manskiej, bronige historycznosei tego wydarzenia w zyciu Ma-
hometa wskazuje na analogie z niezwyklymi wydarzeniami
w zyciu prorokow biblijnych (takze Jezusa) a ponad to pod-
kresla, iz powatpiewanie w mozliwosé tego niezwyklego faktu
byloby odejsciem od postawy teologicznej, gdyz Boég jako
wszechmocny moze uczyni¢ wszystko, nawet poza biegiem praw
natury dostrzegalnych dla czlowieka. Wydarzenie z lat dzie-
cigcych Mahometa nalezy przeto zaliczy¢ do tzw. ,zwiastu-
néw” (arhasat) przyszlego postannictwa Mahometa 15,

Jak wida¢ — interpretacja teologéw muzulmanskich oparta
jest na ogblnych zatozeniach teologicznych dotyczacych wszech-
mocy Boga i dziela objawienia dokonanego za posrednictwem
prorokéw 18,

Z punktu widzenia jednakze krytyki liberalnej, niezaleinej,
mozna by przeciw apologetycznemu charakterowi zaréwno
tekstu Koranu 94, 1—3 jak i przeciw calemu opisowi wyda-
rzenia z przekazow biograficznych postawié liczne zastrzezenia:
Z samego tekstu Koranu nie wynika bynajmniej, Ze zawiera

13 Por. T. No6ldeke — F. Schwally, Geschichte des Qorans, 1 (Uber
den Ursprung des Qorans, 2, Leipzig 1909; 2 (Die Sammlung des Qo-
rans), 2, Leipzig 1919; 3, 1907—1938, 1, 93, uw. 1; Tor Andrae, Maho-
met, Sa vie et sa doctrine, trad. M. Gaudefroy-Demombynes, Paris
1945, 1, 93, uw, 1.

4 Por. Nur al-Islam, 4 t. 1933, 92 ns.

15 Por. H. Stieglecker, d. c. 353—355. Birkeland H., the legend of
the opening of Muhammad’'s breast, Oslo 1955.

8 Por. H. Stieglecker, d. c¢. 354—356.
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on aluzje do cudownego, niezwyklego wydarzenia. Raczej
mozna by tu przypisa¢ pewna poetycka przenosnie wyrazajaca
przekonanie autora (Mahometa) o wlasnych szezegélnych kwa-
lifikacjach moralnych, umozliwiajagcych mu pelienie postan-
nictwa proroczego bez obcigzen wlasciwych przecietnemu czlo-
wiekowi. Wszelkie doszukiwanie sie glebszego sensu w tym
tekscie, to jest aluzji do cudowmego wydarzenia w zyciu Ma-
hometa, jest raczej skutkiem tradycyjnej wiary muzulmanéw
w konieczno§¢ istnienia elementu nadnaturalnego w zZyciu,
dzialalnosci i osobowosci proroka islamu. Je$li nawet przyjac
prawdziwos¢ relacji tradycyjnej o tym wydarzeniu, nalezy
uwzgledni¢ mozliwosé przezycia subiektywnej halucynacji mio-
docianego Mahometa, ktéry podzielil si¢ swymi wrazeniami
z rowiesnikiem i opiekunami. Jedynym przejawem zewnetrz-
nym intensywnosci jego przezycia byla bladoé¢ jego oblicza.

Z punktu widzenia samoobrony Mahometa, a wiec jego
argumentacji zmierzajgcej do uwierzytelnienia prawdziwosci
wlasnego poslannictwa proroczego — tekst ten moze przema-
wia¢ co najwyzej na korzys¢ kwalifikacji religijno-moralnych
Mahometa, lecz bynajmniej nie na korzysé prawdziwosci cu-
downego charakteru tego dziwnego wydarzenia w jego zyciu,
zwlaszcza, ze Mahomet w swych polemikach z przeciwnikami
czesto podkresla, iz jest zwyklym czlowiekiem pozbawionym
cudownych wlasciwosci 17,

Formalnym jednakze zapoczatkowaniem przezyé objawienio-
wych Mahometa byl otrzymany przez niego w niezwyklej
audycji, by¢ moze polaczonej z wizja, nakaz gloszenia, recyto-
wania Koranu, zlecony przez osobe transcendentng (archaniola
Gabriela?) utrwalony w tekscie S. 96, 1—5 (1 mk.): Czytaj
(recytuj, glos), w imie twego Pana, ktéry stworzyl, (On) stwo-
rzyl czlowieka ze skrzepu (skrzepu krwi), czytaj (recytuj),
a Pan twdj jest najczcigodniejszy (najdobrotliwszy), ktory
nauczyt (pisaé) piérem, pouczyl czlowieka (o tym) czego (czlo-
wiek) nie umie (nie zna)

17 Por. Koran, Surata 18, 110. W dalszym ciggu cytaty z Koranu
Podawane s w sposéb nastepujacy: S. 18, 110 (Surata = rozdzial 18,
Wwiersz 110). Tekst arabski Koranu, wyd. Misr (Kair), 1347 h.
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Komentatorzy muzulmanscy 18 tres¢ tego tekstu koranicznego
lacza z opisami przekazanymi przez tradycje biograficzng,
a dotyczacymi pierwszego przezycia objawien przez Mahometa.
Relacja tradycyjna, pochodzaca od Zzony Mahometa, Aiszy,
a wiec siegajagca pozniejszych juz zwierzen Mahometa na ten
temat 1%, obrazuje to wydarzenie w sposéb nastgpujacy:
W czterdziestym roku zycia Mahomet, przebywajgc w samot-
nosci poza domem, zwlaszcza na terenach pustynnych, badz
w pobliskich Mekce goérach, poczal stysze¢ wokél siebie ta-
jemnicze glosy, wzywajace jego imie i nazywajgce go ,,blo-
gostawionym prorokiem Boga” Glosy te dochodzily od ota-
czajacych go drzew i skal: ,,Bgdz pozdrowion};, proroku Boga”
Gdy zaniepokojony tym Mahomet usilowal zbadaé¢ zrodio tych
glosow — nic nie dostrzegal poza kamieniami lub drzewami.
Zgodnie z dwczesnym zwyczajem Kurajszytéw Mahomet cze-
sto spedzal dluzsze okresy w ciggu roku w samotnosci, wsréd
gor otaczajacych Mekke. Oddawal sie on tam rozmyslaniom
i éwiczeniom ascetycznym. Czesto dzielil sie z ubogimi piel-
grzymami, zdazajagcymi do Mekki, swym pozywieniem, -jakie
mu przysylala rodzina z domu. Po odbyciu tych éwiczen Ma-
homet powracal do Mekki i po kilkakrotnym, tradycyjnym,
okrazeniu Ka’'by udawat sie do domu. Jednakze pewnej nocy,
przebywajac jeszcze w grocie géry Hira, w miesigcu Ramadan,
w czasie snu (?) Mahomet mial niezwykla wizje, ktéra tak
opisuje: Podczas, gdy spalem przybyl do mnie (Gabriel) z na-
kryciem z jedwabnego brokatu, w ktérym owinieta byla ksie-
ga. Powiedzial on: Czytaj! Odrzeklem: Ja nie czytam! Wéw-
czas przygniétl on mnie ksiegg tak, Zze myslalem, iz musze
umrzeé. Nastepnie puscil mnie i rzekt ponownie: Czytaj! Znéw
odpowiedzialem: Ja nie czytam. I raz jeszcze wstrzasnal mna
tak, iz myslalem, ze musze umrze¢. Nastepnie uwolnil mnie

18 Por. At-Tabari, Tafsir al-Qur’an, (Gami' al-Bayan fi Tafsir al-
-Qur’an (30 vols.), Cairo (1903) 1321, 1, 1147 ns.; Al-Azraqi, Die G=2-
schichte der Stadt Mekka, ed. F. Wiistenfeld (Die Chroniken der Stadt
Mekka), 1, 1858; Cytaty z tradycji muzulmanskiej podane sa w wol-
nym przekladzie.

* Por. Ibn Sa'd, d. ¢. 1, 1, 120 ns.; at-Tabari, Tafsir, 1, 1147 ns.
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i rzekl znéw: Czytaj. Ja na to odpowiedziatem: Céz wigc mam
czyta¢? Tak powiedzialem, aby unikng¢ tego,” co on mi do-
tad czynil. — Do tej relacji niektérzy komentatorzy dodaja,
ze odpowiedz Mahometa na wezwanie Gabriela: ,,Czytaj”
(igra’) ktora brzmiala ,,Nie czytam” (ma aqra’), nalezy interpre-
towaé: co czytam (czyli: co mam czytaé), co w arabskim brzmi
identycznie (ma = co, a réwniez: nie) ?°. Dopiero na to pytanie
Mahometa — co (mam) czyta¢ — Gabriel odpowiada slowami
S. 96, 1—5, Czytaj, w imie twego Pana itd.?2.

Wedlug komentarzy muzulmanskich do tego tekstu ** slowa
Gabriela nalezy tlumaczy¢ opisowo: Czytaj Koran po wymoé-
wieniu imienia Boga, imenia twego Pana, ktéory jest Stwodres,
ktory stworzyl czlowieka ze skrzepu krwi (co wskazuje na
jeden z etapéw rozwoju czlowieka w lonie matki), 2 czytaj
(powtérzenie nakazu dla nadania mu szczegbélnej domioslosci),
twéj Pan jest najdobrotliwszym, ktéry pouczy!l czlowieka po-
stugiwa¢ sie pismem (rylcem do pisania, qalam), t. zn. udzie-
lit mu sztuki pisania przez to, ze udzielit mu koniecznych
uzdolnien, aby czlowiek doszedl! do przeniknigcia tajnikow tej
sztuki. Bég, ktory pouczyl czlowieka o tym, czego czlowiek
nie znal, mianowicie pouczyl go o niestychanej wartosci, jaka
jest znajomos¢ pisma, gdyz z pomoca tej sztuki czlowiek
wyprowadzony zostaje z ciemnosci niewiedzy do swiatla wie-
dzy. Bez pisma, méwi al-Zamahsari w komentarzu do tego
tekstu 24, nie moze rozwingé sie zadna nauka, bez pisma by-
loby niemozliwym zachowanie tresci Koranu po wszystkie
czasy gdyz Koran miat byé objawiony prorokowi — stad —
podkreslenie doniostosci sztuki pisania. Komentarz ten pomija
jednakze milczeniem okolicznosé, iz Mahomet, jako nie zna-
jacy sztuki pisania, analfabeta (ummi), nie wiedzial jak ma

——————

* Por. H. Wehr, Arabisches Worterbuch fir die Schriftsprache der
Gegenwart, Leipzig 1956, 791-a.

#1 Por, Ibn Hisam, d. c. 151, 152;

2 Por. Ibn Hisam, d. c. 152 ns.

# Por, Tabari, Tafs., 1149 ns.;

% Por. Az-Zamahsari, Al-Kassaf fi tafsir al-Qur'an, kom. do S. 96.
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zachowa¢ sie wobec dziwnego makazu zleconego mu przez
osobe transcendentna.

Wedlug innej tradycji, pochodzgcej ze zbior6w Tabari’ego 25,
i siggajgcej 'Ubaida b. 'Umara b. Qatada, wydarzenie towa-
rzyszace powstaniu pierwszych wierszy S. 96 bylo zwigzane
ze snem Mahometa. Gdy Mahomet obudzil sie ze snu — sto-
wa S. 96, 1—5 byly utrwalone w jego Sswiadomosci. Tradycja
dodaje, iz Gabrie]l przyniést Mahometowi jedwabng serwete,
na ktorej Wypisaﬁe byly slowa, jakie Mahomet mial ,,czy-
ta¢” (recytowac)?t. O takim materiale pisanym brak jest
jednak jakiejkolwiek wzmianki w Koranie.

W swym komentarzu do S. 96, 1—5 Blachére ?? zaznacza,
iz relacje osobiste Mahometa na temat pierwszych jego prze-
zy¢ objawieniowych (podane w przekazach biograficznych)
sg bardzo ubogie pod wzgledem tresci, a nawet czesto rozbiez-
ne wzajemnie miedzy sobg. Brak jest takze ich zgodnosci
z tekstami Koranu. Tradycja biograficzna nie wyjasnia przy-
czyn takiego stanu rzeczy. Fakty przedstawione w przeka-
zach pozakoranicznych nie zawsze siggajg relacji osobistych
samego Mahometa.

Natomiast w uwagach do tegoz tekstu S. 96, 1—6 Noldeke 28
wskazuje, iz zgodnie z innymi tekstami Koranu (S. 20, 113;
S. 25, 134; S. 53, 5. 10; S. 75, 18; S. 81, 19) objawienie mialo
dokona¢ sie w ten sposob, ze Mahomet nie czytal sam z ksiegi
niebianskiej, lecz aniot wyglaszal stowa, ktore prorok tak
dtugo po nim powtarzal az utrwalil je sobie w pamigci. Na to
wskazuje nie tylko nakaz igra’ (czytaj, glo§ recytuj) lecz
liczne teksty moéwigce o zesfaniu (anzala) ksiegi tj. objawienia
na pismie. Podobnie S. 85, 21 ns., gdzie Koran wspomniany
jest jako zachowany na tablicy (lauh). Tego rodzaju przeko-
nanie powstalo u Mahometa niewgtpliwie pod wplywem wia-

% Por, Tabari, Tafs., 1149 ns.; Ibn Hisam, d. c¢. 151 ns,; T. N6ldeke —
F. Schwally, d. c. 1, 79.

* Por. Suyuti Kitab, al-Itqan fi 'ulum al-Qur’an, Misr 1343 h. (1925),
1, 44,

¥ Por. R. Blachére, Le Probléme de Mahomet, 38—41.

% Por. d. c. 1, 79, uw. 4.
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domosci o sposobie, w jaki dokonalo sie objawienie biblijne,
zydowsko-chrzescijanskie 2.

Problem, czy tekst S. 96, 1—5 jest najstarszym fragmentem
Koranu, a jednoczesnie najstarszym $ladem pierwszych prze-
2y¢ objawieniowych Mahometa, mozna pozostawi¢ otwartym,
a mianowicie z tego wzgledu, iz nakaz ,czytaj”, ,recytuj”
wskazuje na istnienie uprzednio pewnej tresci czy tez tekstu,
ktéry Mahomet mial przekazywaé (glosi¢) innym 30,

Noéldeke polemizuje w dalszym ciggu swego komentarza do
S. 96 z Weilem, ktéry przypuszeza, iz Mahomet otrzymat
nakaz gloszenia uprzednio juz, wczesniej, udzielonego mu obja-
wienia. Zdaniem No6ldeke taki poglad sprzeciwia sie nie tylko
tradycji biograficznej, lecz i prawdopodobienstwu samej sy-
tuacji: Z jakiego powodu mianowicie Mahomet mialby otrzy-
mac¢ od Boga nakaz gloszenia znanej skadingd nauki objawio-
nej? 31,

Pewne trudnoéci nastrecza réwniez samo wyrazenie gara’:
W interpretacji filologicznej autorzy czesto majg rozbiezne
poglady na ten temat: Sprenger n. p. 3 oddaje ten termin jako
nakaz ,,czytaj”, lecz w pézZniejszych swych komentarzach 3% —
odpowiednikiem ,wypowiedz sie”. Gramatyk Abu ’Ubaida
w objasnieniu do tego wyrazenia moéowi 3, iz caty zwrot ,czy-
taj w imie Pana twego” — nalezy rozumie¢, ze wzgledu na
wystepujgca partykule bi, wskazujacg blizszy przedmiot, jako
wzywac, wolaé, zwracaé sie (w imie Boga, czyli wzywac
imie Boga). Tak wiec nie byloby tu mowy o jakimkolwiek
gloszeniu tresci ksiegi objawionej. Noldeke podwaza takze

2 Por. (Ksiega) Wyjscia 31, 18; 32, 16; 34, 1, Powt6rzonego Prawa
9, 10; 4, 13; Ezechiel 3, 1—3; Objawienie §w. Jana 10, 10; Pasterz Her-
masa 2 (wizja); Euzebiusz z Cez., Historia KoSc. 6, 38.

3 Por. T. Noldeke, d. ¢. 1, 83.

3 Por. T. Néldeke, d. c. 1, 80 ns.

32 Por. A. Sprenger, Das Leben und die Lehre des Muhammad, Ber-
lin, 1861 — 5, 2.

33 Por. A. Sprenger, Das Leben und die Lehre des Muhammad, Ber-
Yin 1869, 1, 298. 462, III, XXII.

3 Por. T. Noldeke, d. c. 1, 81.
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stusznoéé pogladu Hirschfelda %5, ktéry w oparciu o watpliwe,
zdaniem Noldeke, analogie arabskie gara’ z hebrajskim qara,
oddaje to wyrazenie jako ,glo§”, ,wyglaszaj” (proclaim =
verkiinde). Noldeke ostatecznie dopuszeza oddawanie gara’a
przez ,recytowac”, ,przemawiaé” (vortragen, rezitieren). Ta-
ka interpretacja usuwataby wiec trudnosci zwigzane z okolicz-
noécig, iz Mahomet byl analfabeta.

Z zestawienia tekstu S. 96, 1—5 z relacjami przekazéw bio-
graficznych dotyczacych pierwszych przezy¢ objawieniowych
Mahometa mozna wywnioskowaé, iz tekst koraniczny jest bar-
dzo zwiezlg, niedostatecznie wyrazng aluzjg do bogatego
w tres¢ wydarzenia z zycia proroka islamu. Biografie podaja
liczne szczegdly, niekiedy budzgce watpliwosci, czy sa one
zwigzane w jakikolwiek spos6b z tekstem Koranu, a nawet
co do tego, czy dotyczg faktéw historycznych a nie legendy.
Néldeke przy omawianiu chronologii S. 96 wskazuje, ze slowa
z w. 1—5 mogly by¢ objawione nieco pdzniej, anizeli pierwsze
objawienie, zapoczgtkowujace swiadomos$é proroczego postan-
nictwa Mahometa, a mianowicie dotyczyly nowego juZ obja-
wienia dalszego fragmentu Koranu 36,

Tekst S. 96, 1—5 wskazuje, ze przezycie bylo natury audy-
tywnej: Mahomet uslyszal glos wzywajacy go aby ,czytal”
(glosil). Brak tu jakiejkolwiek wzmianki o wizji osoby trans-
cendentnej. Blachére bez wdawania sie¢ w dyskusje okresla to
przezycie jako ’percepcje halucynacyjne’ bedace wynikiem
napigcia psychicznego u Mahometa, poprzedzajacych je snéw
o charakterze wizjonerskim i stanowigce samo w sobie stan
ekstazy religijnej 7.

Zagadnienie, czy to (pierwsze) przezycie objawieniowe bylo
decydujacym w ksztaltowaniu sie przekonania Mahometa
o wilasnym niezwyklym powolaniu religijno-proroczym, czy
tez bylo jedynie fragmentem dluiszych proceséw opartych na
podobnych do tego przezyciach, moze znalezé odpowiedz do-
piero w syntetycznym obrazie wszystkich dalszych przezyc

¥ Por. T. Noldeke, d. c. 1, 81 ns.

3 Por. T. Noldeke, d. c. 1, 83.
¥ Por. R. Blachére, Le Probleme, 40.
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apokaliptycznych Mahometa, majgcych swe $lady w Koranie,
a blizsze i dokladniejsze opisy w relacjach przekazow bio-
graficznych pozakoranicznych.

Jakkolwiek dane biograficzne pozakoraniczne dotyczace te-
go przezycia Mahometa stwarzajg dos¢ silng sugestie o nie-
zwykloSci i transcendentnym charakterze tego faktu, jednak
sam tekst S. 96, 1—5 nie daje podstawy do wniosku, iz rze-
czywiscie zaszedl! tu wypadek cudowny. Forma dialogowa
Koranu zaklada nieustanne dyktowanie tresci Koranu Maho-
metowi przez osobg transcendentng, stgd — nakaz gloszenia,
recytowania. Niewatpliwie wypowiedZ zawarta w Koranie po-
chodzi z ust  Mahometa i jako taka moze byé uwazana za
prébe powolania sig¢ autora na swe niezwykle przezycie, mia-
nowicie na przyjecie objawienia w cudownym widzeniu (a ra-
czej w audycji) od osoby transcendentnej. Taka jest relacja
oficjalnej nauki muzulmanskiej . Przyjawszy nawet moty-
wacyjny w stosunku do roszczen religijnych Mahometa cha-
rakter tej wypowiedzi mozna uzna¢ ja jedynie za subiektywny
argument twoércy islamu, majgcy na celu przekonanie innych
0 autentycznosci samego faktu objawienia. Brak jest tu jed-
nak jakiejkolwiek podstawy do uznania, iz fakt przyjecia
nakazu od osoby transcendentnej byl wydarzeniem zewnetrz-
nym, sprawdzalnym przez innych, a wiec historyeznym, a nie
subiektywnym, niedostrzegalnym dla $wiadkéw, przezyciem
halucynacyjnym czy ekstatycznym Mahometa, badz pozosta-
wiajagcym trwaly slad w psychice widzeniem sennym, zwlasz-
cza, iz w samych relacjach przekazéw biograficznych widocz-
ne s dwie wersje dotyczace stanu fizycznego Mahometa w mo-
mencie przezywania objawienia: Raz Mahomet méwi, ze prze-
budzil sie ze snu, gdy Gabriel oddalil! sie od niego 3, innym
razem Mahomet stwierdza, w swych zwierzeniach do zony
Hadigi, iz styszy glos zupelnie na jawie 4. Jednakze relacje
te niekoniecznie musza dotyczyé z cala pewnoscig wydarze-
nia, o ktérym wspomina S. 96, 1—5, lecz ktéregokolwiek

38 Por. H. Stieglecker, d. c. 338.
® Por. Ibn Sa'd, d. c. 1, 1, 130.
40 Por. I1bn Hisam, d. c. 152 ns.
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z pbézniejszych objawieni. Tak wiec na podstawie tekstu S. 96,
1—5 trudno wywnioskowa¢ o istotnym charakterze pierwszego
przezycia objawieniowego Mahometa, a stad — uzna¢ wypo-
wiedz tam zawartg za jednoznaczny dowdd uwierzytelniajgcy
prawdziwosé szczegdlnego postannictwa religijnego Mahometa.
Blizsze $wiatlo na to zagadnienie mobg dopiero rzucié¢ inne
teksty Koranu wspominajgce analogiczne wydarzenia w zy-
ciu twoérey islamu.

Z relacji tradycji wedtug Ibn Hisama*!' wynika, iz bez-
posrednio po otrzymaniu pierwszego objawienia (audytyw-
nego) i po zejsciu z géry Hira Mahomet w drodze do domu
mial widzenie archaniola (Gabriela?), ktory ukazal mu sie na
horyzoncie miedzy niebem a ziemisg. Oto wolny przeklad prze-
kazu: (Mahomet méwi): Tak wigc recytowalem (czytalem) te
stowa, wowczas Gabriel odstapil ode mnie i oddalit sie. Jed-
nakze przebudzilem sig¢ ze snu i poczulem, jak gdyby w moim
scrcu zapisane zostalo jakies pismo. Ruszylem w drogeg, a gdy
osiggnalem polowe zbocza gory uslyszalem z nieba glos: Ma-
homecie, 1y jeste$ prorokiem Boga, a ja jestem Gabriel. Wow-
czas spojrzatlem w niebo i ujrzatem: Gabriel stal w postaci mez-
czyzny na firmamencie i méwil: Mahomecie, ty jestes proro-
kiem, Boga, a ja jestem Gabriel. Zatrzymalem sie nie mogac
ruszy¢ z miejsca i spogladatem ku niemu, a gdy odwrécilem
oden wzrok — mimo to widzialem go wszedzie, w ktorym-
kolwiek kierunku firmamentu méglbym spogladaé. Tak wiec
pozostalem stojac, mie mogac opusci¢ miejsca. Woéwcezas Ha-
diga wystala postancéow aby mnie szukali. Jednakze powrdeili
oni nie znalazlwszy mnie a ja stalem nadal na tym samym
miejscu, az wreszcie zjawa zniknela. Woéweczas udalem sig
‘'w droge do domu. — Z dalszych relacji wynika, iz gdy Ma-
homet opowiedzial swe przezycie zonie, ta utwierdzila go
w przekonaniu, iz bylo to prawdziwe objawienie i ze Maho-
met jest prawdziwym prorokiem. W podobny sposéb ustosun-
kowat sie do tego wypadku krewny Hadigi- Waraqa 2.

41 Por. Ibn Hisam, d. c. 151. 152.
42 Por. Ibn Hisam, d. c. 152 ns.
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Natomiast wedlug przekazu Ibn Sa’da 4% opisana wyzej wizja
nie nastgpila bezposrednio po uslyszeniu przez Mahometa
pierwszego nakazu recytowania Koranu (S. 96, 1—5), lecz do-
piero po dwuletniej bgdz trzyletniej przerwie, zwanej fatra 44,
w czasie ktoérej Mahomet przezywal gleboki konflikt wew-
netrzny, nie bedac pewnym, czy nie padt ofiarg obcesji de-
monicznej. Napastowaly go podobno nawet mysli samobdjcze,
a przed tym desperackim krokiem mial go powstrzymac
w ostatniej chwili Gabriel ukazujac mu si¢ w nowym obja-
wieniu, Odtad objawienia poczely nastepowaé¢ w krotkich od-
stepach czasu i byly bardzo intensywne, to znaczy — Mahomet
odczuwal je z wielkim wzburzeniem psychicznym graniczg-
cym ze stanami ekstazy, przypominajgcej niekiedy nawet
stany epileptyczne (jakkolwiek nowsi autorzy zaprzeczaja
mozliwo$ci wystepowania u Mahometa epilepsji ze wzgledu
ha zachowanie przez mniego pamieci tresci psychicznych prze-
zywanych w stanach uniesien).

Aluzjg do powrotu objawien jest S. 93, 1—3 (1 mk): I (przy-
siggam na) poranek i na noc kiedy jest spokojna, nie porzucit
ciebie Pan two6j i nie znienawidzil (nie wzgardzil tobg)... —
Stowa te majg S$wiadczy¢ o tym, ze Mahomet po okresie
zwatpienia i przygnebienia ofrzymal! od Boga pocieszenie
w formie nowych objawien: B6g o nim nie zapomrfal, nie
odwrécil sie od niego, lecz przeznaczyl go do pelnienia po-
slannictwa proroczego, polegajacego na przyjmowaniu tresci
Koranu i przekazywaniu jej innym.

Jesli uwzgledni¢ zamiar autora tych sléw (Mahometa) —
ma to by¢ dowdd prawdziwosci jego poslannictwa religij-
nego wynikajgcego z otrzymanych objawien. Poniewaz brak
jest tu blizszych szczeg6low dotyczacych zewmetrznych oko-
licznoéci, w jakich objawienia te dokonaly sie, przeto wypo-
wiedZ moina traktowaé jedynie jako dalsze roszczenie a nie
uwierzytelnienie prawdziwosci poslannictwa religijnego Ma-
hometa.

4 Por. Tbn Sa’d, d. c. 1, 1, 130; M. Hammidullah, Le Prophéte de
I'Islam, Paris 1959, 1, 68.
4 Por. T. Noldeke, d. c. 1, 24 ns.
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Jedynym tekstem Koranu, do ktoérego nawigzuje przekaz
Ibn Hisama dotyczacy wizji archaniola Gabriela na horyzon-
cie nieba, jakg mial Mahomet na zboczu géry Hira po pierw-
szym objawieniu audytywnym, jest S. 81, 15—28 (1 mk): I nie
przysiegam na wstecznikéw (przeciwnikéw Boga, tj. zlych
duch6w, moce ciemnosci), bliskich odrzuconym (tj. potepio-
nym), I na poranek (swit) kiedy {fchnie. Oto stowa postanca
dostojnego, Posiadajacego moc przy Wiadcy tronu poteznego,
Postusznego a nastepnie wiernego, I nie jest towarzysz wasz
oblgkanym (opetanym przez zle duchy), Oto ujrzal go na ho-
ryzoncie jasnym, I nie jest on wobec tajemmicy powstrzyma-
nym (tj. tajemnica nie jest przed nim zachowana), I nie jest
to stowem czarta ukamienowanego, a dokad odchodzicie, Oto
on jest niczym (innym) jak przypomnieniem dla $wiata, Dla
tego z was, ktéry chce pozostaé w prawdzie... —

Jest to jedna z najwczes$niejszych wypowiedzi Mahometa
z wczesnego okresu jego mekkanskiej dzialalnosci4® i wedlug
niektérych przekazéw biograficznych, jak Ibn Ishaq/Ibn Hi-
sam 8, cytujacych relacje wlasne Mahometa, uwazana jést za
aluzje do pierwszej wizji archaniola Gabriela przezytej przez
Mahometa, potgczonej z doznaniem audytywnym. Natomiast
wedtug Ibn Sa'da 4’ — to przezycie bylo odrebnym anizeli
audycja wspomina w S. 96, 1—5. Watpliwg jest jednak wer-
sja, jakoby pierwsza wizja nastapi¢ miala dopiero po przerwie
(fatrat) w objawieniach 48.

Mimo tych rozbieznosci nalezy przypuszeczac, iz teksty S. 96,
1—5 oraz S. 81, 15—25 dotycza pierwszego, jednorazowego
przezycia objawien doznanych przez Mahometa, jakkolwiek
doznania audytywne niewgatpliwie poprzedzily doznania wi-
zualne. Mahomet usltyszal wpierw glos, wzywajacy go do re-
cytowania tresci Koranu dyktowanej mu przez osobe trans-
cendentng (Gabriela), a nastepnie — w drodze powrotnej
z Gory Hira — uslyszal glos wzywajacy go po imieniu i na-

# Por. T. Noldeke, d. c. 1, 99; R. Blachére, Le Probléme, 38.
1 Por. Ibn Hisam, d. ¢. 152,ns.

47 Por. Ibn Sa'd, d. c. 1, 130.

8 Por, Ibn Sad, d. c. 1, 1, 131.
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tychmiast ujrzal osobe transcendentng unoszaca sie na hory-
zoncie nieba. Wzmianka Koranu ogranicza si¢ jedynie do tego
elementu wizji. Pozostale wiersze, zaréwno poprzedzajgce,
jak i nastepujgce, sa jedymie uzupelnieniem opisu: formula
przysiegi, powolanie sie na $wit itd. jest poetycko ujetg gwa-
rancja prawdziwosci tego, co zostaje przedstawione jako nie-
zwykle wydarzenie, a wiec — prawdziwosci wizji. Poza
tym — zapewnienie, iz wasz towarzysz (tj. Mahomet) nie jest
oblgkanym (opetanym), ma na celu przekonanie stuchaczy
o tym, iz wizja nie byla bynajmniej dzielem zlego ducha, czy
tez skutkiem praktyk magicznych (czarnoksieskich) Mahometa
spelnianych na wzér 6wczesnych kahinéw %%, Z uwagi jednak
na to, iz sam tekst S. 81, 15—25 zapewne pojawil sie pdznie]j
anizeli miala miejsce wizja, a mianowicie z kohcem pierwszego
okresu mekkanskiego, przeto zrozumiale jest interpretacyjne
ujecie wizji przez autora wypowiedzi. Ponadto wiadomym
jest, iz bezpos$rednio po pierwszym: przezyciu objawienia Ma-
homet obawial sie czy nie uleg! obsesji demonicznej, a prze-
konanie o nadprzyrodzonym i boskim pochodzeniu zjawiska
nie pojawilo sigg u Mahometa nagle, lecz bylo wynikiem diu-
gich niepokojéw, wahan i rozmyslan a takze sugestii ze stro-
ny Hadigi, wreszcie — dalszych objawien.
- Tekst S. 81, 15—25 nosi niewatpliwie znamiona wypowiedzi
motywacyjnej w stosunku do niezwyklych roszczen Maho-
meta. Jest on jednym z nielicznych, méwigcych o przetomo-
wym wydarzeniu w zyciu twoércy islamu, jakim bylo otrzyma-
nie objawienia. Dodatkowym elementem motywacyjnym sa
uzupelniajgce zapewnienia o prawdziwosci zjawiska, o poczy-
talnosci i uczciwosci Mahometa i wreszeie — o celu samego
wydarzenia, a mianowicie — o przeznaczeniu tresci doktryny
objawionej w Koranie dla tych, ktorzy pragng pozostaé¢
W prawdzie.

Pewne watpliwosci moga natomiast wzbudzaé wiersze mo-
wigce o tym, ze Koran jest ,slowem” (mowg, trescig gloszong,
qaul) ,,czcigodnego apostola”, posiadajgcego moc (badz tez —

¥ Por. M. Gaudfroy-Demombynes, d. c. 29. 39.
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znaczenie, pelmomocnictwo od Tego, ktéry jest Wiadeg Tronu,
a wiec Boga: Zapewne tym pelnomoenikiem jest archaniol,
ktéry przekazuje polecenie od Boga Mahometowi. Niektorzy
komentatorzy 50 lgczg tresé tego opisu ze znacznie pbézniejszym
chronologicznie przezyciem przez Mahometa nocnej translacji
polaczonej z uniesieniem (ekstatycznym) (S. 53, 1—18; S. 17,
1) w zwigzku z czym sadzg, iz ,,czcigodnym poslancem’” jest
nie tyle aniol ile Mahomet, ktéory mial dostapi¢ zaszczytu
uzyskania pelnomocnictwa od Wiadcy Tronu, tj. Boga. Jednak
nalezy przypuszczaé, uwzgledniajac filologiczng strone wypo-
wiedzi, iz ,,czcigodnym postanicem” (a wiec takze pelnomocni-
kiem — rasul), zajmujgcym miejsce obok tronu Boga jest
archaniol Gabriel. Obrazowe ujecie stanowiska i roli ,,po-
stanca”, ,,pelnomocnika” Boga jest tu niewgtpliwie wynikiem
pewnych skojarzen z wyobrazeniami biblijnymi, wedtug kté-
rych tron Boga otoczony jest przez wysokiej rangi duchy
niebieskie 3, To przypuszczenie moze okazaé sie wszakze
stuszne woéweczas, gdy z calg pewnoscig stwierdzi sie, iz Ma-
homet pozostawal rzeczywiscie pod wplywem wyobrazén bi-
blijnych zwlaszcza w zakresie wizji proroczych 2.

Zaréwno z tresci wypowiedzi S. 18, 15—25 jak i z komen-
tarzy historycznych do tego tekstu wynika, iz jest to oswiad-
czenie roszczeniowo-motywacyjne Mahometa, ktéry w swoisty
dla siebie spos6b pragnie wykaza¢ prawdziwosé faktu przy-
jecia tresci Koranu w objawieniu od postanca boskiego. Taka
wersja bylaby najbardziej zgodna z relacjami przekazéw bio-
graficznych, dotyczacych pierwszych przezy¢ objewieniowych
Mahometa w formie zaréwno audytywnej jak i wizualnej.

Zagadnienie, czy wypowiedz z S. 81, 15—25 jako odnoszgca
sie do przezy¢ objawieniowych Mahometa, moze by¢ dowodem,
sprawdzianem realnosci jego powolania proroczego, laczy sie
z zagadnieniem natury, istoty samego przezycia: czy bylo ono
wydarzeniem zewmetrznym, sprawdzalnym doswiadczalnie
i obiektywmie, czy tez faktem psychicznym, subiektywnym

% Por. Mohammed Ali, d. c., kom. do S. 81, 15—25.
8 Por. Izajasz, 6, 1—4.
# por. T. Néldeke, d. c, 1, 26,
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doznaniem Mahometa, a wiec wizjg senng, halucynacjg badz
wizja na jawie, wywolang wzmozong aktywnoscig sfery psy-
chicznej pod wplywem intensywnych rozmyslan o tresci reli-
gijnej i ¢wiczen ascetycznych (by¢ moze postu). Zaréwno tekst’
koraniczny jak i relacje biograficzne nie dajg podstawy do
jednoznacznej odpowiedzi na to zagadnienie. Dlatego tez dal-
szych elementéw dotyczacych przezycia objawienia przez Ma-
hometa nalezy szuka¢ w innych tekstach Koranu, ktére
w 1gcznosci z wypowiedzig z S. 81, 15—25 bedg mogly rzucié
wiegcej Swiatla na calos¢ i dzigki temu — uscisli¢c opinie na
temat wartosci motywacyjnej poszczegélnych relacji.

Bliskie pokrewienstwo tresciowe z wypowiedzig S. 81, 15—
25 wykazuje wyjatkowo bogaty opis objawienia w S. 33, 1—
18 (1 mk): I (przysiegam) na gwiazde kiedy spada, Nie bladzi
towarzysz wasz i nie myli sie, I nie opowiada on z wlasnej
checi (dowolnie), Otéz to jest nic innego jak objawienie obja-
wione, Pouczyl go Silny Moca, Posiadajacy Sile, a wiec row-
ny (Jemu, tj. Bogu), a on (jest) na horyzoncie najwyzszym,
Nastepnie zblizyl sie i obnizyl (zawisl), I byl w odleglosci
dwéch tukdow, albo blizej, I objawil studze Jego to co objawit,
Nie klamalo (nie oszukiwalo) rozglaszanie (tego) co ujrzal,
Czy spieracie sie z nim co do tego co ujrzal? i zaprawde
ujrzatl go zstepujacego ponowmnie, Obok drzewa lotosu najwyz-
szego (najdoskonalszego, tj. w niebie), Przy nim (tj. przy tym
drzewie) jest ogréd (raj) — miejsce schroniemia (ucieczki),
Kiedy drzewo lotosu okrywa (zaslania, ukrywa) to, co okrywa,
Nie odwraca si¢ spojrzenie (wzrok) i nie przeskakuje (tj. nie
moze przeoczy¢ niczego), I oto ujrzal (wiele) ze znakdéw (cu-
déw) Pana jego najwiekszych... —

Zagadnienie, czy pokrewne niewatpliwie pod wzgledem za-
réwno tresciowym jak i formalnym wypowiedzi z S. 81, 15—
25 i S. 53, 1—18 s3 opisem tego samego wydarzenia, czy tez
dotyczg dwoéeh odrebnych chronologicznie choé identycznych
tresciowo wizji, autorzy rozstrzygaja przewaznie na korzysé
wersji o dwéch kolejnych wizjach %3, Przemawia¢ za tym ma

————————

8 Por. R. Blachére, Le Probléme, 39 ns.
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mianowicie okolicznos¢, iz sam tekst zaklada istnienie uprzed-
nie juz dwoéch objawien (a zatem audycji wspomnianej w S.
96, 1—5 oraz wizji — o ktérej mowa w S. 81, 15—25), a tak-
ze i fakt, iz Koran powoluje sie na to zjawisko tylko raz
jeden.

Niezaleznie od tych probleméw — obraz wizji z S. 53, 1—
18 jest znacznie bogatszy w tresé¢, anizeli obraz z S. 81, 15—
25. Formula wstepna, symboliczna przysiega, majgca uwie-
rzytelni¢ prawdziwo§¢ nastepujacych po niej sléw, lgczy sie
bezposrednio ze stwierdzeniem, iz Mahomet nie jest w ble-
dzie ani nie klamie gdy opowiada o niezwyklym wydarzeniu.
Wida¢ wyrazng zbieznos¢ z S. 81, 15. Innym wspélnym ele-
mentem w obydwu wypowiedziach jest wzmianka o Wladcy
Mocy’, a zatem — zapewne o archaniele, ktéry jest pelno-
mocnikiem (rasul) Witadecy Tronu, tj. Boga i kiéry przekazuje
‘studze Jego’ to jest studze Boga — Mahometowi — tres¢ Ko-
ranu. Nastepnym elementem wspdlnym jest opis zjawiska,
a mianowicie angelofanii: Pan Mocy (archaniot — jako posia-
dajacy pelnomocnictwo Boga) — ukazuje sie Mahometowi na
wysokim (S. 53, 7) czy tez jasnym (S. 81, 23) horyzoncie.
Jednakze w, S. 53 poczawszy od w. 8 do w. 10 i od w. 13 do
w. 18 dodane sg nmowe szczegély wizji: Pan Mocy unosi sig
ponad horyzontem a nastepnie cbniza i zbliza do stugi Jego
(stugi Boga, — Mahometa) na odleglos¢ dwoéch lukéw. Odleg-
los¢ ta jest symboliczna i oznacza u Arabow znaczne zblizenie,
a nawet pewng poufato§¢ duchows 3. Niektérzy komentato-
rzy interpretuja ten szczegél jako czysto poetyczng przenosnie
obrazujacg duchowe wylgcznie, ekstatyczne uniesienie Maho-
meta i zblizenie jego do tajemnic Boga 5.

Dalsze wiersze S. 53 (poczawszy od w. 19), sa, wedlug nie-
ktorych komentarzy 58, aluzja do nocnej translacji Mahometa
i jego uniesienia ekstatycznego, o czym blizsze szczegély za-

54 Por. R. Blachére, d. c. 40 ns.; H. Stieglecker, d. c. 362.

8 Por. M. Gaudefroy-Demombynes, d. ¢. 93—99,

9 Por. Al-’Aini, 'Umdat al-qari’ fi charh al-Bukhari, Caire 1308, §,
554.
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warte s3 w relacjach przekazéw biograficznych %7, Jednakze
nie wydaje sie prawdopodobna tego rodzaju Igczno$é trescio-
wa (S. 53 z S. 17, 1 méwigca o nocnej translacji Mahometa)
ze wzgledu na okoliczno$¢, iz wediug tradycji pierwsze prze-
zycia objawien zapoczatkowaly $wiadomosé szczegédlnego po-
stlannictwa religijnego Mahometa, podczas gdy nocna podréz
1 uniesienie datujg sie z ostatnich lat pobytu Mahometa
w Mekce i sg raczej pewng pociechg duchowg dla Proroka,
ktéry popadl woéwezas w depresje na skutek niepowodzen
w swej dzialalnosci i strat w gronie najblizszych mu oséb
(m. i. $mierci wiernej Hadigi) 8.

Na korzys¢ wersji o drugiej, odrebnej wizji, wspomnianej
w S. 53, 1—18, przemawiajg takze te fragmenty tradycji bio-
graficznej, ktore opisuja, jak Mahomet po przybyciu do domu
z lekiem i watpliwosciami opowiada Zzonie Hadigi o swych
przezyciach 3. Szczeg6ly te jednakze wskazywalyby raczej na
dalsze, pdzniejsze objawienia, ktére dokonaly sie w podobny
sposob w pierwszej i drugiej wizji, lecz o ktérych nie ma wy-
raznych, odrebnych wzmianek w Koranie 60,

Wzmianki o drzewie lotosu (w S. 53, 14—16) moga byt
interpretowane zaré6wno dostownie jak i przenosnie. Doslowna
interpretacja wskazywalaby na konkretny szczegél proroczej
wizji: Mahomet ujrzal aniola unoszgcego sie na horyzoncie
ponad wierzchotkiem drzewa lotosu. Inma, mistyczna, inter-
pretacja suponuje duchowe uniesienie Mahometa az do si6d-
mego nieba (0 czym wspomina jedynie tradycja biograficzna %),
ktérego granice okreslone sz drzewami lotosu %2. Ta ostatnia
interpretacja stalaby w S$cistym zwigzku z S. 17, 1, wspo-
minajgcg nocng podréz Mahometa: Prorok mial by¢ uniesio-
ny do siédmego nieba i tam ujrze¢ najwigksze ,,znaki” (cuda)
boskie, o ktérych mowa jest takze w opisie wizji z S. 53, 18.

Por. Al-’Aini, d. c. 2, 202. 208.
% Por. Ibn Sa’d, d. ¢. 1, 7, 85; Al-’Aini, d. ¢. 1, 75.
¥ Por. Suyiti, d. c. 2, 108.
% Por. Tbn Sa'd, d. c. 1, 1, 132; Al-’Aini, d. c. 1, 55.
® Por. Al-’Ainj; d. c. 2, 206; 15, 3.
* Tabari, Tafs. 15, 3.
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Drzewo lotosu ma bowiem ,zaslania¢”, ,,okrywa¢” tajemnice
boskie, ujawnione Mahometowi w cudownej wizji (S. 53, 16—
17).

Problem przeto motywacyjnej wartosci wypowiedzi z S. 53,
1—18 laczy sie $ciS$le z problemem interpretacji tego tekstu.
Jesli interpretowac doslownie — mozna moéwié o zewnetrz-
nych, konkretnych szczegélach wizji niezaleznie od tego, czy
byla to wizja w sensie Scislym (a nie zjawisko np. parapsy-
chiczne czy metapsychiczne), czy halucynacja. Natomiast
interpretacja mistyczna wskazywataby na symboliczny i po-
etyczny opis ekstazy religijnej Mahometa, w czasie ktére]j
prorok uzyskal o$wiecenie, natchnienie badz objawienie we-
wnetrzne tresci Koranu.

Tak wiec trudno jest doszuka¢ sie tu pewnego, przekony-
wujgcego dowodu mogacego potwierdzi¢ prawdziwos¢ nad-
przyrodzonej genezy $wiadomosci proroczej Mahometa. Jed-
nakze z punktu widzenia sugestywnosci opisu majacego od-
dzialywaé mna psychike stuchaczy (w pierwszym okresie —
glownie zony Hadigi) wypowiedZ moze uchodzié¢ za argiment
Swiadczacy o szczerym przekonaniu Mahometa, iz doznal nie-
zwyklych wizji o tresci religijnej.

Inny szczeg6l dotyczacy okolicznosci w jakich Mahomet
przezywal wizje objawien uwidoczniony jest w wypowiedzi
z S. 73, 1—5 (1 mk): O ty, owiniety (w plaszcz), Powstah nocy
cho¢ troche, (Na) potowe jej (tj. nocy) lub mniej nieco, Albo
przedluzaj to (powstawanie nocne) i czytaj (glos, recytuj)
Koran wyglaszaniem (recytacjg), Oto bedzie tobie gloszone
stlowo (nauka) donioste (powazne)... —

Jak wiadomo z przekazéw biograficznych ¢ Mahomet po
przerwie dwu i p6t roku badz trzyletniej (fatrat) znéw zostal
nawiedzony objawieniami. Okres przerwy w objawieniach byt
dla Mahometa bardzo ciezki i przykry. Mahomet czesto po-
padal w depresje psychiczng podejrzewajac nawet, iz stal sig
ofiarg opetania demonicznego. Nosit sie niekiedy z zamiarem
popelnienia samobé6jstwa, przed czym powstrzymaé go miat

% Por. Ibn Sad, d. ¢. 1, 1, 131.
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w ostatniej chwili archaniol ukazujge mu si¢ w nowym widze-
niu. Tym razem Mahomet ulega stanowi lekowemu i po
przybyciu do domu kaze sie owinaé w plaszez ze wzgledu
na dreszcze. Moglo to jednakie wyglagda¢ nieco inaczej: na
widok zjawy Mahomet okrywa swg twarz plaszezem aby
uchroni¢ sie przed mniezwyklym widokiem. Jest to odruch
naiwny lecz zrozumialy u czlowieka poniekgd zabobonnego,
a takze u dzieci, okrywajace sie w nocy z leku przed zja-
wami sennymi.

Niektérzy komentatorzy, jak Noldeke 8¢ uwazajg, iz S. 73,
1—5 jest pierwszym, najstarszym s$ladem koraniczmym wska-
Zujagecym na pierwsze przezycia objawieniowe Mahometa,
a wiec — ze jest tekstem odnoszgcym sie do wydarzenia
przed okresem przerwy (fatrat) miedzy pierwszym objawie-
niem a nastepnymi®. Miata to by¢ zatem pierwsza, sponta-
niczna reakcja wobec niezwyklego zjawiska jakim byla pierw-
sza angelofania.

Wedtug innych komentarzy — Mahomet ulegl lekowi i okryt
si¢ szatg dopiero wobec nawrotu wizji po 2—3-letniej przer-
wie w objawieniach (fatrat) 9.

Niezaleznie od chronologii powstania tej wypowiedzi i od
chronologii wypadku, o jakim tekst czyni wzmianke, tresé
tego fragmentu Koranu daje podstawge do wniosku
0 niewgtpliwym przezyciu przez Mahometa wizji polgczonej
zapewne z audycja, w ktérej prorok otrzymaé mial objawie-
nie Koranu. Nakaz recytowania Koranu nawet w ciggu nocy
(kilka godzin w nocy) zaleznie od odczuwania potrzeby, jest
w tym fragmencie bardziej precyzyjny anizeli w S. 96, 1 ns.
Obraz wizji dzieki temu staje sie bogatszy tresciowo. Na-
stréj poetycko-mistyczny jednakze, jakim przeniknieta jest
wypowiedz z S. 73, 1—5, moze nasung¢ mys$l, iz slowa te do-
tycza czysto wewnetrznych, ekstatycznych stanéw Mahometa
sprzyjajacych przezywaniu wizji. Wedlug komentatoréw mu-

% Por. T. Noldeke, d. c. 1, 98.
% Por. Tabari, Ta’rih, 1, 1155;
% Por. Ibn Sa’d, d. c¢. 1, 1132; W. Muir, d. c. 44.
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zulmanskich, m. i. Mahomeda Ali, osoba otrzymujgca obja-
wienie wyraza gotowo$¢ do spelnienia nakazu osoby trans-
cendentnej a nastepnie szuka skupienia w modlitwie wlasnie
przez owiniecie sie w plaszcz.

Wzmianka o nocy wskazywalaby natomiast, ze wizja wspom-
niana tutaj jest nowsa, odrebng od tej, o ktérej mowa byla
w S. 96, 1, w S. 81, 15—25 czy S. 53, 1—18. Co prawda w licz-
nych tekstach Koranu mowa jest o ,nocy blogostawionej”,
,nocy sity”, ,nocy wielkosei” (lailat al-qadr) jako o nocy ze-
stania Koranu, jednakie z opiséw wizji S. 81, 15—25 i S. 53,
1—18 trudno jest uzna¢, iz wydarzenia te odbyly sig noca.

Tres¢ wypowiedzi nie upowaznia do wniosku, iz ten, ktoéry
jest ,,owiniety” (w plaszcz) chroni sig okryciem przed wido-
kiem zjawy. By¢ moze — owiniecie jest przejawem dazenia
do skupienia wewnetrznego w modlitwie. Jakkolwiek wiec
przekazy biograficzne laczg te wypowiedz z wizjg przezytg
przez Mahometa, jednak tekst sam w sobie nie daje podstawy
do takiego wmiosku.

Niewgtpliwie jest to wypowiedZz zar6wno o charakterze
roszczeniowym jak i motywacyjnym: autor, Mahomet, pragnie
tu wyrazi¢é przekonanie o swym proroczym poslannictwie
otrzymanym w objawieniu. Fakt objawienia podkreslony jest
tu zwlaszcza formag dialogowg wypowiedzi, mianowicie slo-
wami nakazu zwréconego do tego, ktéory okrywa sie (plasz-
czem). Poza tym szczegolem jednak brak tu blizszych danych
mogacych wskazywa¢ na okolicznosci zewnetrzne, ktoreby
zdolaly przekona¢ osoby postronne, iz przezycie Mahometa
bylo obiektywnym, sprawdzalnym zewnetrznie wydarzeniem
a nie subiektywnym faktem psychicznym wymagajacym dal-
szego uwierzytelnienia.

Analogicznie brzmi wypowiedz z S. 74, 1—4 (1 mk): O ty,
owiniety (plaszczem), Powstan i ostrzegaj, I Pana twego za-
tem uwielbiaj! — Okolicznosé, iz pierwszy wiersz S. 73 brzmi
niemal identycznie jak pierwszy wiersz S5.74 wskazywalaby
na lgczno§¢ nie tylko tresciowg obydwu tekstéow, lecz i na
bliskos¢ chronologiczng zaréwno tekstu jak i wydarzenia
w teksScie wspommianego. Mozna przypuszczaé, iz nakaz ,,po-
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wstania” i ,,ostrzegania” jest kontynuacjg nakazu gloszenia,
recytowania Koranu, nawet noca, gdy prorok jest okryty
(plaszczem lub derks). Forma dialogowa wskazuje na zlecenie
dane przez osobe transcendentng Mahometowi. Tak wigc nie
tyle podany jest tu szczegél dotyczacy zewnetrznej formy
objawienia ile szczeg6l dotyczacy zachowania sie Mahometa
podczas przyjmowania nakazu gloszenia Koranu. Z tekstu nie
wynika, czy owiniecie sie (plaszczem badz derks) bylo skut-
kiem leku przed wizjg czy tez akcesorium niezbednym przy
wewnetrznym skupieniu do modlitwy. Poza niewatpliwag
trescig roszczeniowg tej wypowiedzi mozna doszukac¢ sie i tu
réwniez ryséw motywacyjnych: autor wskazuje na zewnetrzng
okolicznos¢ objawienia polgczonego z nakazem ostrzegania
i uwielbiania Boga w modlitwie nocnej. Brak jest tu jed-
nak dostatecznych danych mogacych uwierzytelni¢ obiektyw-
ny, zewnetrznie sprawdzalny charakter wizji.

Kilka nowych szczegéléw dotyczacych okolicznosci, w ja-
kich nastgpi¢ mialo objawienie udzielone Mahometowi wnosi
wypowiedz z S. 97, 1—5 (1 mk.: Oto zeslalidmy go (tj. Koran)
w nocy wielkosci (ilosei, miary), I co pouczy sie czym jest
noc wielkosci, Noc wielkosci jest lepsza od tysigca miesiecy,
Zstepujg w niej aniolowie i duch, Za pozwoleniem ich Pana
z kazdego nakazu, Pokéj jest to az do wzejscia switu (po-
ranka).

Wedlug ogbélnego przekonania autoréw 67 tres¢ tej wypo-
wiedzi odnosi sie do pierwszego przezycia objawieniowego
Mahometa, ktére nastgpilo podczas ,nocy wielkosci”’, ,,nocy
przeznaczenia” (lailat al-gadr), w miesigcu Ramadan. Sam
tekst natomiast pochodzi zapewne z najwecze$niejszych lat
publicznych wystgpien roszczeniowych Mahometa. W formie
poetyckiej autor méwi z zachwytem i szacunkiem o tym nie-
zwyklym wydarzeniu swego zycia, nazywajac noc, w ktérej
otrzymal objawienie, ,nocg mocy” (boskiej), czy tez ,,noca
wielkosci”, ,,nocg boskiego przeznaczenia” %,

9 Por. T. Noldeke, d. c. 1, 82.
% Por. T. Noldeke, d. c. 1, 94 ns.; H. Wehr, d. c. 665.
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Jako niewgtpliwa aluzja do wizji aniota wypowiedZ ta
w stosunku do poprzednich opisow wizji wnosi pewne nowe
elementy: wskazana jest noc jako czas spelnienia sie objawie-
nia. Objawieniu towarzyszy¢é mialo ukazanie sie anioléw
(al-mala’ikatu) oraz ,ducha” (ruh), co by wskazywalo na
uczestniczenie wiekszej iloSei osdb transcendentnych anizeli
w relacjach S. 81, 15—25 i1 S, 53, 1—15. Wreszcie wyraznie
sprecyzowane jest rozréznienie miedzy ,,aniolami” a ich ,,Pa-
nem’” (rabbuhum), od ktérego otrzymujg rozkazy i ktéremu
s3 postuszni (w. 4), Wedlug Noldeke % wstepny wiersz tekstu
S. 97, 1 sugerowaé¢ moze, iz rzeczywisty poczatek suraty zo-
stal zagubiony. Swiadczy o tym wyrazenie ,zeslaliSmy go”
(anzalnahu), co niewatpliwie zaklada poprzedzajgcg (braku-
jacg tu) wzmianke o Koranie. Niektérzy autorzy opierajgc
sie na przekazach Itgan 29 nieslusznie, zdaniem Noldeke, zali-
czaja te surate do pdiniejszych, nawet do wczesno-medynen-
skich 7°.

Podobnie jak w poprzednich relacjach dotyczacych wizji
apokaliptycznej tak i tu wystepujg dwa elementy apologetycz-
ne: stwierdzenie, deklaracja wlasnego postannictwa proroczego
autora, ktére wynikaé ma z udzielonego prorokowi objawie-
nia za posrednictwern aniola (ducha), a zarazem zamiar prze-
konania shuchaczy, iz przekonanie o wlasnym poslannictwie
proroczym wynika wlasnie z tego przezycia, ktére jest uspra-
wiedliwieniem, uwierzytelnieniem deklaracji roszczeniowej.
Jakkolwiek z punktu widzenia autora wypowiedz ta moze
posiada¢ wartoéé motywacyjng, a nawet rysy sugestywnosci
w stosunku do os6b, do ktérych zostala skierowana, jednak
z punktu widzenia obiektywnej, krytycznej wartosci moty-
wacyjnej nie posiada ona mocy uwierzytelniajacej, gdyz wska-
zuje na przezycie autora — Mahometa a nie na okolicznosci
zewnetrznie sprawdzalne, ktéreby rzucaly s$wiatlo na istotny
charakter wydarzenia: czy bylo ono wydarzeniem historycz-
nym, sprawdzalnym zewnetrznie przez inne osoby, czy tez

% Por. T. Noldeke, d. c. 1, 85.
 Por. B. 'Omar b. Muhammed (cod. Ludg. 674; Wam.: Alaeddin 1V,
464; Suyuti, d. c. 56, wg komentarza Nasafi (Waqidi).
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faktem psychicznym, wywolanym wzmozong aktywnoscia psy-
chicang autora w momencie przezywania wizji.

Te same elementy tresciowe, jakkolwiek w znacznie skrom-
niejszych ramach anizeli wypowiedz z S. 97, 1—5, zawiera
tekst S. 44, 2—4 (2 mk): I (przysiegam, pomnij) na ksiege
objawiajgca (wyrazng, jawng), Oto zeslaliSmy ja w nocy blo-
goslawionej, oto jesteSmy ostrzegajacymi... — Jakkolwiek tekst
pochodzi z okresu pé6zniejszego, anizeli S. 97, 1—5, jednak
wzmianka o ,,nocy blogostawionej”’ wskazuje, ze i tu wyste-
puje aluzja do tego samego (historycznie) wydarzenia, miano-
wicie faktu objawienia. Tym razem wspomniana jest wyraz-
nie ,ksiega’ zeslana w nocy (blogoslawionej, mubarakat), tak,
ze watpliwoéé, do czego modgl odnosié sie zaimek hu w S. 97,
1, jest dzieki temu usunieta. Réznica wystepuje jeszcze w for-
mie literackiej miedzy obydwiema wypowiedziami: podczas
gdy S. 97 rozpoczyna sie deklaracjg w plurale maiestaticum,
wskazujagcym na osobe transcendentng jako mdwigca, o tyle
S. 44 zawiera wstepng formule zaprzysiezenia, jako psycho-
logiczno-moralnego dowodu prawdziwosci nastepujgcych bez-
posrednio sléw. Ta réinica nie wplywa zapewnme na istotny
charakter obydwu wypowiedzi, ktére obok tresci roszeczenio-
wej ujawniajg jednoczesnie tendencje motywacyjne autora.
Wyrazenie al-mubinun (objawiajgcy, wyrazny) w odniesieniu
do ’'ksiegi’ (kitab), wskazuje, iz Koran zawiera prawdy obja-
wione, wyrazne, ukazujgce fragmenty tajemnic boskich. Wy-
stepujagca w ostatnim wierszu wzmianka o funkeji ,,ostrzega-
nia” wskazuje na lacznos¢ tre§ciowy tej wypowiedzi z rosz-
czeniowymi deklaracjami Mahometa jako ,,ostrzegacza” (mun-
dir), jakkolwiek tym razem, ze wzgledu na wystepowanie
formy 1 os. 1. mn., funkcja ostrzegania (napominania) przy-
sluguje osobie transcendetnej, przekazujacej tres¢ Koranu
ludziom za posrednictwem Gabriela a w dalszym nastep-
stwie — Mahometa.

Podobnie jak S. 97, 1—5 tak i ta wypowiedZ nosi znamio-
na motywacyjne sluzac autorowi za argument majacy uwie-
rzytelni¢ prawdziwos¢ jego posltannictwa proroczego. Mimo
podania szczeg6léw dotyczacych formy i tresci objawienia Ko-
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ranu, brak tu takze wyraznych wskazéwek, mogacych prze-
kona¢ w sposob krytyczny o zewnetrznym, obiektywnie spraw-
dzalnym charakterze wydarzenia. Stagd tez — wartos¢ apolo-
getyczna tego tekstu, nawet przy uwzglednieniu jego lgcz-
nosci z poprzednio oméwionymi relacjami na temat angelo-
fanii, jest niewystarezajgca. Z uwagi jednak na bezposrednie
przeznaczenie tej wypowiedzi dla Srodowiska mekkanskich
Kurajszytow, wypowiedz ta zawiera silne sugestie moggce
skioni¢ stuchaczy do uznania historycznej prawdziwosci tego
faktu psychicznego popartego biografig ™.

W innych nieco slowach, lecz podobng tres¢ zawiera wy-
powiedz z S. 86, 1—3 (1 mk): I (przysiggam na) niebiosa i pu-
kajgcego (do drzwi, przybysza), I co pouczy ciebie czym jest
pukajgcy (przybysz), Gwiazda przenikliwg (przenikajaca ciem-
nosci)... — Wypowiedz ta miata powsta¢ w nocy pod wplywem
widoku jasniejgcego gwiazdami nieba 72 i otrzymanego przez
autora jednoczesnie objawienia tresci Koranu. Interpretacja
tych wierszy moze jednak nastreczyé¢ trudnosci, jesli wezmie
sie pod uwage, ze wyraz tariq oznacza ,,pukajgcego” lub ,",przy-
bysza’ dobijajgcego sie (zwlaszcza noca) do drzwi domostwa.
Wyjasnienie daje co prawda sam tekst w dalszych wierszach:
tarig — to gwiazda przenikajgca ciemnosci. Jakkolwiek z sa-
mego brzmienia wypowiedzi, ujetej poetycznie i abstrakcyj-
nie, trudno jest doszukaé¢ sie elementéw motywacyjnych, jed-
nak niektérzy komentatorzy wigza te stowa z przezyciem przez
Mahometa objawien (nocnych). Ma to by¢ mianowicie wzmian-
ka o zjawieniu sie kogos (Gabriela?) lub czegos (tresci Ko-
ranu), roz§wietlajgcego ciemnosci niewiedzy religijnej (okresu
przedislamicznego — gahilija)?3. Ze wzgledu na zbyt malg
ilos¢ szczegolow mogacych wskazaé blizsze historyczne oko-
licznosci towarzyszace temu wydarzeniu, trudno jest tu do-
szukaé¢ sie argumentéw przemawiajgcych za prawdziwosciag
faktu poznawalnego doswiadczalnie przez swiadkéw postron-

' Por. T. Noldeke, d. c. 1, 78. 82. 124; F. Buhl, Das Leben Muham-
meds, Leipzig 1930, 2, 133; M. Gaudefroy-Demombynes, d. c. 72

2 Por. T. Néldeke, d. c. 1, 95 oraz uw. 4.

" Por. Ibn Sa’d, d. ¢. 2, 1, 19; Ibn Hisam, d. c. 1, 994;
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nych. Tak wiec jest to jeszcze jedna wypowiedZ Mahometa
o charakterze roszczeniowym, w ktérej autor powoluje sie
na swe przezycie nocne zwigzane z otrzymanie tresci Koranu
w objawieniu.

Na fakt zeslania objawienia przez Ducha wskazuje S. 26,
192—196 (2 mk): A oto zeslal go (tj. Koran) Pan Swiatéw,
Zeslal go Duch Wierny, Na twoje serce abys stal sie (jed-
nym) z ostrzegaczy, w jezyku arabskim wyraznym... — Wy-
powiedz ta, ujeta dialogowo, wskazuje na osobe transcenden-
tng jako autora. Ksigga, wspomniana zaledwie zaimkiem (bi-
-hi), wymieniona jest wyraznie w wierszu 190 jako ayat, co
w tym wypadku niewgtpliwie oznacza ’wiersze' (Koranu).
Objawione wiersze Koranu pochodzg od Pana Swiatéw, a wigc
Boga, lecz zostaly zeslane za poérednictwem Ducha Wiernego,
zapewne archaniola (Gabriela) Mahometowi celem dalszego
ich przekazywania w jezyku arabskim 4. Wypowiedz ujaw-
nia zamiar autora w kierunku wykazania, iz Koran nie po-
chodzi od Mahometa jako twoércy komponujgcego na wzér
poetéw czy wrdzbitow, lecz ze jest pochodzenia boskiego. Mi-
mo podania wzmianki o angelofanii ,,Ducha Wiernego” (Ruh
al-Amin) w tekscie, nie mozna wywnioskowa¢ z tego, czy
zjawisko to bylo wydarzeniem historycznym, zewnetrznie
sprawdzalnym przez osoby postronne ($wiadkow), czy tez prze-
Zzyciem subiektywnym, wewnetrznym (psychicznym) autora —
Mahometa. Tak wiec mimo tendencji motywacyjnych tej wy-
powiedzi nalezy ja uwaza¢ za deklaracje roszczeniowg Maho-
meta, wymagajacg dalszego uwierzytelnienia.

Z chronologii oméwionych dotychczas tekstéw Koranu oraz
chronologii wydarzen, do ktérych wypowiedzi te czynily aluz-
je, wynika, ze najbardziej charakterystyczne przezycia obja-
wieniowe Mahometa dokonaly sie w pierwszych latach jego
publicznych wystgpien roszczeniowych w Mekce. Nawet
uwzgledniwszy dwa jak gdyby etapy w ktorych Mahomet
mial otrzymaé objawienia, mianowicie — pierwsze objawie-
nie oraz po przerwie dwuletniej, badz trzyletniej (fatrat) —

" Por. Gaudefroy-Demombynes, d. ¢. 91. 2. 98. 287, 293. 294.
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dalsze objawienia, nalezy sadzi¢, ze wchodzgce tu w gre fak-
ty chronologicznie zamykaly sie w obrebie co najwyzej pie-
ciu lat i nie przekroczyly roku pigtego przed migracja Maho-
meta do Yatrib (Medyny). Jesli nawet w Koranie wystepuja
pdziniejsze wzmianki o objawieniach, ktére speinily sie w pdz-
niejszym, nawet medynenskim okresie dzialalnosci Mahometa,
sg to raczej deklaracje roszczeniowe, nie zaslugujgce na ana-
lize z punktu widzenia ich warto$ci uwierzytelniajacej (apc-
logetycznej) w stosunku do roszczen religijnych Mahometa 3.
Do stosunkowo pézniejszego, jakkolwiek takze $rednio-
-mekkanskiego okresu dzialalnosci Mahometa, zalicza sig wy-
powiedz z S. 17, 1, ktoéra ze wzgledu na swe wyjatkowe zna-
czenie wymaga znacznie obszerniejszego omowienia: Chwala
(niech bedzie) Temu, ktory sprawil, ze podrézowal stuga Jego
(tj. stuga Boga = Mahomet) nocg ze $wigtyni Swigtej do $§wig-
tyni oddalonej, wokoél ktérej blogostawiliSmy naszymi znakami
(cudarni), On jest Styszacy, Postrzegajacy (Widzacy)... —
WypowiedZz pochodzi z 2-go ($redniego okresu mekkanskiej
dzialalnosci Mahometa 7% kiedy tworeca islamu znajdowal sig
w szczegllnie trudnej sytuacji: utracil wierng malzonke Ha-
dige i dziadka Abu-Taliba pozostajgc w calkowitej izolacji
socjalnej, a nawet bedac zmuszony do pozostawania w domu
z obawy przed wrogo nastawionymi przeciw niemu mekkan-
czykami 77, Nie znalaziwszy zrozumienia dla swych przekonan
a nawet naraziwszy sie na przesladowania przezywal depresje
psychiczng podobnie jak w okresie przerwy miedzy pierw-
szym objawieniem a nastepnymi (fatrat). Wypowiedz z S. 17,
1 odnosi sig wedlug ogdlnego przekonania zaréwno biografii
jak i teologii muzutmanskiej ™ do nowego objawienia, ktore
przezyl Mahomet, i ktére ze wzgledu na swoj wyjatkowy cha-

“ Por. np. S. 2, 4. 97. 120. 121 (1 md); S. 1, 163; S. 3, 3. (2 md); S. 5,
67. 68; S. 33, 2 (3 md).

" Por. T. Néldeke, d. c. 134 ns.

Por. M. Gaudefroy-Demombynes, d. ¢. 94.

® Por. Al-Buhari, Les traditions islamiques, trad. Houtsma, Publ. de
I'Ecole des Langues Orientales 1908-14, 8, 1; Al-’Aini, d. c. 2, 197;
Tabaf, Tafs. 15, 3. M. Gaudefroy-Demombynes, d. c¢. 95 ns T. Néldeke,
d. c. 1, 134 ns.
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rakter mialo by¢ szczegdlng dla niego pociechg udzielong mu
przez Boga i zacheta w kierunku wytrwania w przekonaniu
o wlasnym szczegélnym poslannictwie religijnym.

Tres¢ S. 17, 1 wspomina o dwéch faktach: o ,,nocnej pod-
rézy”’ Stugi (tj. Mahometa) ze ,$wigtyni swietej” (al-masgid
al-ahram), do,,$wiagtyni oddalonej” (al-masgid al-agsa), ktére to
okreslenia wymagajg blizszego wyjasnienia, oraz o ,,znakach”
(cudach — ayat), ktére osoba transcendentna, moéwigca tu
w plurale maiestaticum, zestala jako blogoslawienstwo dla
»Swiatyni oddalonej”. Ten drugi fragment wymaga takze do-
kiadniejszego komentarza ze wzgledu na tre$¢, jakg tradycja
biograficzna z tym wigze.
¢ Dla ujecia tradycyjnego wyrazenie isra jest terminem tech-
nicznym oznaczajgcym ,,podréz”’ (nocna). Wystepujaca tu for-
ma sprawcza (asra bi..) wskazuje, iz osoba transcendentna,
na cze$¢ ktorej wypowiedziana jest wstepna doksologia (sub-
hana), a wiec zapewne Bég, sprawila, ze sluga Jego (tj. Boga)
podrozowal. Podroz ta nosila charakter cudu majgcego uwie-
rzytelni¢ prorocze postannictwo Mahometa, jakkolwiek w Ko-
ranie wystepujg liczne wzmianki, w ktérych autor podkresla
brak cudotwérczych uzdolnien Mahometa ?. Na podstawie
tekstu S. 17, 1 mozna wnioskowaé, iz Mahomet pragnat
wspomnie¢ o sennej wizji z tym jednak zastrzezeniem, iz sam
nie traktowatl tego przezycia jako zludzenie zmyslow, lecz jako
fakt rzeczywisty 8. NoGldeke ®! odrzuca domniemanie oszustwa
wysuwane przez Sprengera®. Natezona fantazja Mahometa
Iaczy sie w tym wypadku z naiwnymi pogladami ludéw pier-
wolnych, gloszacymi, iz osoba przezywajaca wizje senng jest
rzeczywiscie nawiedzana przez obce osobistcSci badz sama
moze do nich zbliza¢ sie. Zwigzek w. 1 z w. 62, ktory, by¢
moze, wskazuje na wizje senng (niemal wszystkie komentarze

™ Por. np. S. 13, 8. 27: S. 17, 95; S. 25, 8; S. 29, 44.

" Por. Ibn Sa’d, d. c. 1, 1, 143: Ya'qubi, d. ¢. 2, 25; Tabez i, Tafs.,,
15, 12,

8 Por. T. Noldeke, d. c. 135, uw. 1.

* Por. A. Sprenger, Life, 124; Leben, 2, 528.
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laczg S. 17, 60—62 z nocng podr6zg Mahometa — isra ), jed-
noczesnie nasuwa przypuszczenie o wplywie pogladéw escha-
tologicznych biblijnych na ksztaltowanie sie przezycia wizji
u Mahometa 84,

Natomiast wystepujacy w S. 17, 60 wyraz ru’ja oznacza nie
tylko widziadlo senne, lecz wizje na jawie, w ciggu dnia #.
Wiersz 17, 95 moéwi jedynie hipotetycznie o wstapieniu do
nieba po drabinie i stgd nie mozna go lgczyé tresciowo z w. 17,
1. Jesliby nawet wiersz ten; jak sadzg niektérzy autorzy kry-
tyczni 8, wskazywal na podréz Mahometa do nieba, wowczas
w. 1 bylby jedynym tekstem wskazujacym na nocng podréz
do ,Swiatyni oddalonej” W przekonaniu tradycji bicgraficz-
nej % obydwa wydarzenia (uniesienie do nieba i podréz nocna)
sg zwykle laczone, jakkolwiek jest rzeczg niezrozumiala, dla-
czego w. 1 przemilcza wniebowstapienie, ktére samo przez sie
bylo dla Mahometa przezyciem o zasadniczym znaczeniu. Juz
w najstarszych przekazach biograficznych siegajacych poczat-
kiem przewaznie Anas b. Malika, a poprzez niego do Abu
Darra % sg tego slady *. Ibn Sa’d % opowiada wpierw o wnie-
bowstapieniu a nastepnie ®* o podrézy powietrznej bez wza-
jemnego polaczenia obydwoéch wydarzen. Tabari® wcale nie
wspomina podrézy powietrznej a wniebowstgpienie umieszeza
w poczgtkowym okresie dziatalnosci prorcczej Mahometa. Na-
tomiast tradycja Muslima % na ten sam okres zycia Mahometa
umiejscawia podréz powietrzng. Buhari méwi poza Tafsir nie-

83 Por. Ibn Hisam, d. c. 265; Ibn Sa’d, d. c. 1, 1, 144; T. Néldeke,
d. c. 1, 135, uw. 2

8 Por. T. Andrae, Die Person Muhammed, 142.

8 Por. T. Noldeke, d. c. 135, uw. 3.

88 por, M. Gaudefroy-Demombynes, d. ¢. 97; R. Blechére, Intr. 1, 24.

%7 Por. Buchari, d. c¢. 8, 1; al-Aini, d. c. 2, 197 ns.; Tabtari, Tafs,,
15, 3.

8 Por. Ibn Hisam, d. c. 268.

® Por. Buhari, Kitab bad’ al-halg, n. 174 (bab al-mir’ag).

% Por. d. ¢. 1, 1, 142 ns.

% Por. Ibn Sa’'d, d. ¢. 1, 1, 143 ns.

9 Por. Tabari, Tafs., uw. do w. 1 i 62; Hist.,, 1, 1157.

9 Por. Ya’qubi, Historiae 1I, 25;
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mal wylacznie o wniebowstapieniu . Noldeke zwraca uwage
na bardzo bogatg literature oraz réznorodnos$é licznych hipo-
tez odnoszacych sie¢ do wniebowstapienia Mahometa, poczawszy
do najstarszych tradycji biograficznych az do poematéw pers-
kich i tureckich %.

Z uwagi na to, ze wniebowstgpienie Mahometa nie jest
wspomniane w zadnym innym tekscie Koranu, nalezy przy-
puszczaé, iz cala opowies¢ na ten temat pojawila sie dopiero
po Smierci Mahometa, zapewne pod wplywem przenikania
starochrzescijanskich (apokryficznych) opiséw o podrézach
podniebnych jakie przezywali niektorzy ekstatycy (n. p. sw.
Pawtla, II Kor 12, 1 ns; Ascensio Isaiae, Apokalipsa Barucha,
Sofoniasza i Abrahama, Talmud, Chagiga fol, 14-b, 18-a w od-
niesieniu do Rabbi 'Agiba, Tesubot haggeonin — Rabbi Is-
mael) %, Weil przypuszcza, iz stowa S. 17, 1 zostaly skompo-
nowane po $mierci Mahometa i dolgczone do Koranu w spo-
s6b omytkowy 7. Zdaniem Noldeke " wiersz 1 nie laczy sie
tresciowo z nastepnymi wierszami zwlaszcza pod wzgledem
formalnym — ze wzgledu na wystepujacy tu wyjatkowo rym
na a — wobec ir w nastepnych wierszach. Néldeke dopuszcza
jednakze mozliwo$¢ zaginiecia kilku posrednich wierszy mie-
dzy S. 17, 1 a 17, 2 ns.

Dyskusja na temat chronologii oraz istotnego charakteru
podrdézy nocnej Mahometa pozostaje wlasciwie nierozstrzyg-
nieta. Jako data tego wydarzenia uchodzi okres pigtego roku
przed Higra, a wiec ok. r. 617, jakkolwiek istniejg obawy, iz
przezycie Mahometa zostalo wyolbrzymione w swych rozmia-
rach i doniostosci dopiero po Smierci prorcka przez tradycje
biograficzng %.

% Por. Buhari, Kitab as-salat; Kitab bad’ al-halq, n. 5. A. Sprenger,
Life, 126 ns.; Leben, 2, 527 ns.; W. Muir, d. c. 2, 8, 219—222.

¥ Por. T. Noldeke, d. c. 1, 135. 136, uw. 5.

% Por. M. Bousset, Die Himmelreise der Seele, in Archiv fiir Relj-
gionswissenschaft, 4, 1901, 136 ns., 299 ns.

% Por. Buhari, d. c. 8, 1; al-Aini, d. ¢. 2, 197 ns.; Tabari, Tafs.,

% Por. d. c. 1, 136 ns.

¥ Por. R. Blechére, Prob., 68.
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Niektorzy autorzy jak Stieglecker 1% wigzg $cisle nocng pod-
r6z Mahometa ,,ze Swietej $wiatyni” do ,,$wigtyni oddalonej”
z wizjg wspomniang w S. 33, 1—18 zaliczajagc obydwa wy-
darzenia do tzw. ,,szczegélnych form objawien” otrzymywa-
nych przez Mahometa w przeciwstawieniu do ,,zwyklych form
objawien” jakimi byly doznania wspomniane w Koranie bgdz
przez tradycje biograficzng w sposéb ogélnikowy, bez podania
blizszych szczegblow dotyczacych okolicznosci zewnetrznych
tym wydarzeniom towarzyszgcych.

Tak wiec rozréznia sie ,,podréz nocng” czy inaczej ,trans-
lacje” z jednej swigtyni do drugiej (isra) oraz ,,uniesienie do
nieba” polaczone z wizjg ,,znakéw”, czy tez ,cudéw” (ayat)
boskich, przy czym uniesienie to zwane jest mi'rag.

Niezaleznie od wizji opisanej w S. 53, 1—18, ktérg nie-
ktorzy lacza z uniesieniem Mahometa do nieba, wzmianka S.
17, 1 o ogladaniu ,,znakéw” (cudéw) przez proroka, uwazana
jest takze za aluzje do uniesienia w niebo, przy czym jako ter-
minu technicznego odnoszjcego si¢ do tego wydarzenia tra-
dycja biograficzna uzywa slowa mi'rag: pierwotnie slowo to
oznacza co$, z pomocs czego mozna wznie$¢ sie w gore, czyli
dokladniej — drabine, schody (prowadzace do nieba) — od
rdzenia 'r g (‘araga), natomiast mi‘rTag oznacza wprost unie-
sienie (sie) nocne Mahometa w podroz powietrzng ze swiagtyni
(w Mekce) do $wigtyni (oddalonej) 191, Stieglecker podaje 192
iz uniesienie Mahometa do nieba (mi’rag) nie laczyto sie z pod-
réza ze swiatyni do $wigtyni (isra), lecz z dwiema wizjami,
pierwszg wspomniang w S. 53, 1—12 oraz z drugg — wspom-
niang w tymze fragmencie lecz w dalszych wierszach (53, 13—-
18). Zdaniem tegoz autora wizja aniola (Gabriela) unoszacego
sie ponad drzewem lotosu (sidra) oznacza, iz Mahomet ujrzal
raj niebieski, w ktérym drzewo to stoi (gannatu), a mian»>-
wicie — wedlug tradycji — siédme niebo. Widzenie aniola
z punktu widzenia teologicznego jest, zdaniem Stiegleckera,
bardziej mozliwe anizeli bezposredni oglagd Boga.

100 Por. d. ¢, 361 ns.
10t Por.. H. Wehr., d. c. 542-a.
192 Por. d. c. 362
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Niezaleznie jednak od interpretacji obydwdch zrédel, a wiec
S. 53, 1—12 + 13—18 oraz S. 17, 1 — blizszy opis tych prze-
zy¢ w tradycji biograficznej wyglada nastepujaco: '

Wedlug Abdallaha ibn Mas'udi, znanego towarzysza proroka
relacja o nocnej podrézy brzmi: prorok jechat wierzchem
wraz z Gabrielem na Buraq. Jest to czworonozne zwierze, na
ktérym postancy Boga byli noszeni réwniez przed Mahome-
tem. W czasie jazdy widzial Mahomet cuda miedzy niebem
a ziemiag. Gdy przybyl do Bait al-Mugaddas (do sanktuarium
czyli swigtyni jerozolimskiej), spotkal tu Abrahama, Mojzesza
i Jezusa otoczonych zastepem prorokdw, ktérzy zebrali sie na
czes¢ Mahometa. Ten za$ modlil sie wraz z nimi. Wowczas
przyniesiono trzy naczynia, z ktérych jedno bylo wypelnione
mlekiem, inne winem a trzecie wodg. Mahomet opowiada
o tym: Gdy przyniesiono mi te naczynia, uslyszalem kogo$
mowigcego: Jesli on wezmie wode, utonie i utong jego wierni,
jesli wezmie wino — zbladzi i zblgdzg jego wierni, jesli wez-
mie mleko — pdjdzie droga prawidlows. Tak wiec wzigtem,
méwi Mahomet, naczynie z mlekiem i pilem z niego. Wowczas
Gabriel powiedzial do niego: Podgzasz prawidlowg drogg
i twoi wierni podazaja prawidtowa drogag, Mahomecie... Tak
przedstawia sie relacja wedlug Ibn Mas’udi 193,

Jak podajg przekazy — tejze samej nocy jeszcze prorok
powrocit do Mekki. Gdy rankiem spotkal sig z Kurajszytami,
opowiedzial im o tym. Wigkszo§¢ z nich moéwila: Na Boga,
karawana z Mekki do Syrii potrzebuje caly miesigc i stamtad
z powrotem do Mekki znéw caly miesigc, a Mahomet podrézo-
waltby tam w ciagu jednej jedynej nocy. I liczni, ktérzy juz
przyjeli islam, pobladzili przez to w wierze i odpadli ponow-
nie. Ludzie udali sie do Abu Bakra i powiedzieli do niego:
Co sadzisz w tej sprawie, Abu Bakr, twéj przyjaciel (Maho-
met) uwaza, iz dzisiejszej nocy pcdrézowal do Jeruzalem, tam
si¢ modlit i jeszcze tejze nocy powrécil do Mekki. Abu Bakr
cdpowiedzial: Chcecie go zapewne przedstawi¢ jako klamce?
Zaiste, odpowiedzieli, opowiadal on juz o tym ludziom w me-

19 por, Ibn Ishaq, d. c. 263.
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czecie. Abu Bakr rzekl do nich: Jesli to Mahomet powiedzial,
jest to prawda, czemuz sie dziwi¢? Zaprawde, nawet gdyby on
sam mi to opowiadal, iz o ktérejkolwiek godzinie w nocy
czy w dzien drzewo lotosu zstgpilo od Boga z nieba na ziemie,
uwierzytbym w to, a to jest jeszcze wiekszym cudem anizeli
nocna podr6z Proroka! Abu Bakr poszedt do Mahometa i po-
wiedzial do niego: Proroku Boga, czy opowiadates ludziom, iz
tej nocy podrézowales do Jeruzalem? Tak, rzekl prorok. Abu
Bakr odpowiedzial: Proroku Boga, opisz mi to miasto, gdyz ja
juz raz tam bylem. Prorok opowiada tu: Oto miasto zostalo mi
ukazane w wizji (mianowicie zapomnial o szczegélach, stgd
otrzymuje on w tym momencie wizje miasta). Wéwczas Ma-
homet zaczal je opisywaé¢ Abu Bakrowi: Na to Abu Bakr po-
Swiadczyl: Moéwisz prawde, o$wiadczam, iz jestes Prorokiem
Boga! I za kazdym razem, gdy Mahomet opisywal mu jaka$
cze$¢é miasta, méwil Abu Bakr: Méwisz prawde, swiadcze, iz
jeste§ Prorokiem Boga! Gdy juz Mahomet zakonczyl swoj
opis rzeklt do Abu Bakra: A ty, Abu Bakr, jeste§ Syddiq, tzn.
wierny przyjaciel i tak odtad nazywal go juz zawsze. Po-
niewaz mianowicie Abu Bakr po kazdym fragmencie opisywa-
nia Jeruzalem méwi: ,sadaqta” (powiedziale§ prawde) 104,

Nastepujgce slowa Koranu dotyczg tych, ktérzy wowczas
odeszli od Mahometa: S. 17, 62: I nie udzieliliSmy wizji (wi-
dzenia), ktérg uczyniliSmy widoczng dla ciebie (w innym celu)
jak tylko probg (jako prébe) dla ludzi (tzn. poprzez 6w cud
nocnej podrdzy i wniebowstgpienia miala byé wyprébowana
wiara zwolennikow Mahometa, a ci, ktéorzy wéwczas odpadli,
nie przetrzymali tej proby !%).

Ibn Ishaq przytacza przekazy, ktére usilujg przedstawié
nocng podr6z isra) oraz wniebowstgpienie (mi'rag) nie jako
rzeczywistosé, lecz jako wizje. Mowi on: Kto$§ ze szczepu Abu
Bakra opowiadal mi, iz Ayisza zwykla byla mowié¢: ,,Cialo
Postanca Boga nie oddalito sie (z Mekki), lecz B6g pozwolil mu
jedynie podrézowa¢ jego duszg” Ibn Ishaq méwi dalej: Yaqub,

191 Por. ’Aini, d. ¢. 6, 554; T. Andrae, Die Person, 143.
10 Por. Ibn Hisam, Kitab Sirat, 263—265.
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syn Utby... opowiadal mi, ze Muawiya, syn Abu Sufjana, gdy
zostal zapytany o podr6z nocng (Mahometa), zwykl byl moé-
wié: ,, To (nocna podréz i wniebowstgpienie) byl prawdziwy
sen, jaki Bo6g zestal” 106,

Za slusznoscig pogladu, iz w tych wypadkach sprawa do-
tyczyla snu, jakkolwiek cudowmego, miala przemawia¢ ta
okoliczno$é, iz w S. 17, 62, gdzie wspomniana jest isra i mi'rag,
uzyte jest na oznaczenie tych wydarzen slowo ru’ya — sen,
a nie: ru’yatun, ktére oznacza objawienie w stanie jawy: I nie
uczynilismy wizji (ru’ya) itd.

Przekazy dotyczgce wniebowstgpienia Mahometa zachowane
sg przez Ibn Ishaqa'%?, ktory opowiada w oparciu o swych
mezéw zaufania, iz Prorok mowil: Gdy juz wypelnitem moje
zobowigzanie w Jeruzalem, zostala przyniesiona Mi'rag, dra-
bina wiodaca do nieba. Nie widzialem nigdy czegos piekniej-
szego od tego, na nig kierujag swo6j wzrok wasi umierajacy,
gdy oddaja ostatnie tchnienie. M6j przyjaciel Gabriel polecit
mi wstapi¢ na nig i wreszcie wraz ze mna przybyl do bramy
niebieskiej, ktoéra nazywa sie Bramg Strazy. Przy niej stoi
aniotl imieniem Ismael, ktory ma pod sobg dwanascie tysiecy
anioléow, z ktérych kazdy zndéw postawiony jest nad dwu-
nastoma tysigcami anioléw. Przekaziciel dodaje w tym miejscu:
Prorok zwyk! byl za kazdym razem, gdy to opowiadal, przy-
taczaé miejsce w Koranie: Tylko On (Bég) zna zastepy twojego
Pana... — Mahomet odpowiada dalej: Gdy Gabriel wraz ze
mng wszedl, rzekl aniol Ismael: Kto to jest Gabrielu, Ten
odpowiedzial: To jest Muhammad. Ismael rzekl: Czy otrzymat
on positannictwo? Gabriel odpowiedzial: Tak! Gdy wstgpilem
do dolnego nieba przyjeli mnie wszyscy aniolowie ze $mieja-
cymi sie, radosnymi obliczami, a tylko jednego aniola napotka-
tem, ktory mnie co prawda pozdrowil jak inni, lecz nie $mial
si¢ i nie ukazal wesolego oblicza jak oni. Zapytalem Gabriela:
Gabrielu, kim jest ten aniol, ktéry pozdrawia nie bedgc ra-
dosnym tak, aby si¢ usmiecha¢? Ten odpowiedzial: Gdyby ten

1% Por. Ibn Hisam, Sirat 266.
%" Por. Ibn Hisam, Sirat, 267.
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aniot do kogokolwiek przed tobg radosnie sie u$miechal, albo
tez gdyby usmiechal si¢ radosnie do kogokolwiek, kto po to-
bie przybedzie, tak i do ciebie radosnie usmiechalby sie, lecz
ten aniol nie $mieje sig. To jest mianowicie Malik, ktéry po-
stawiony jest ponad ogniem piekielnym. Woéwczas powiedzia-
lem, opowiada Mahomet dalej, czy nie mozesz temu aniotowi
rozkazaé, aby mi pokazal ogien? O, tak, rzek! Gabriel. Wtedy
rzekl do Malika, Ty, Malik, pokaz Mahometowi ogien! Odsto-
nit przeto Malik zaslone i teraz zobaczylem jak ogien piekielny
plongt i groznie unosit sie w gére. Powiedzialem do Gabriela:
Nakaz Malikowi aby on (ogien) znéw powrécil na swoje miej-
sce. Gabriel mu to nakazal. Na to Malik rzekt do ognia: Uspo-
koj sie! I ogien cofngl sie napowrét na swoje miejsce 108,
Wedlug innego przekazu, jaki réwniez znajdujemy u Ibn
Ishaqga 19, Mahomet opowiadal: Gdy wstgpilem do dolnego
nieba, ujrzalem tam siedzgcego meza, do ktérego przyprowa-
dzane byly arwah (duchy, dusze). Do jednej (duszy) rzekl on,
gdy zostata do niego przyprowadzona: Wspaniale, i dal wyraz
swej radosci gdy powiedzial: Dobra dusza, ktora odeszla z dec-
brego ciata. Do innej rzekl: Wstyd, i zmarszezy?! czoto méwige:
Zla dusza, ktéra ze zlego ciala zostala wyjeta! Wtedy powie-
dzial on (Mahomet): Kto to jest, Gabrielu? Ten odpowiedzial:
To jest twdéj ojciec Adam! Do niego przyprowadzane sg dusze
jego rodu, gdy przybywa do niego dusza wiernego, on cieszy
sie z niej { méwi: dobra dusza, ktéra z dobrego ciala zostala wy-
dobyta, gdy jednak przybywa do niego dusza niewiernego, jest
on zasmucony i moéwi z zatroskaniem: zta dusza, ktéra ze
zlego ciala zostala wydobyta. Dalej opowiada Mahomet: Na-
stepnie widzialem ludzi, ktérych wargi byly podobne do warg
wielblgda. W rekach trzymali zarzgce si¢ kawalki, ktére wy-
gladaly jak kamienie do Scierania masci wielkosci dloni i ktére
byly przez nich wyjmowane z ust a nastgpnie wracaly tam
napowradt. Zapytalem: Co6z to za ludzie? Gabrielu? Odpowie-
dzial: To sg tacy, ktérzy dobro sierot sprzeniewierzyli w jaki-
kolwiek sposdb. Tak wiec prorok oglgda teraz rézne rodzaje

1 Por. Ibn Hisam, Sirat, 268.
10 Por Ibn Hisam, Sirat, 269.
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mak dusz odrzuconych (potepionych) i przez Gabriela za-
prowadzony zostaje poprzez siedem niebios poznajgc ich miesz-
kancow. Na koniec wreszcie prowadzi go aniol do samego
Boga. Pan naklada na niego pigtdziesigt obowigzkowych mod-
litw codziennych. Gdy wrécilem, opowiada Mahomet, spotka-
lem Mojzesza, syna Imrana. Ten zapytal mnie: Ile modlitw
zostalo ci nakazane: Odpowiedziatem: Piec¢dziesigt kazdego
dnia. Mojzesz rzek}l: Mcdlitwa jest trudng rzeczg, twoj lud jest
staby! Idz przeto do twego Pana z powrotem i pros go, aby
tobie i twemu ludowi ulzyl. Uezynilem to i prosilem Go o ulge.
Wtedy Pan zlecil! mi dziesie¢ modlitw. Powroécilem i spotka-
lem sige znéw z Mojzeszem. Ten polecit mi raz jeszcze abym
prosit o ulge. I znéw poszedlem do mego Pana, a On zlecil
mi znow dziesieé modlitw i powtarzalem mojg prosbe tak
czesto, az wreszcie pozostalo jedynie pieé modlitw. Mojzesz
chcial mnie zaprowadzi¢ (do Pana) abym raz jeszcze prosit
o ulge, lecz ja powiedzialem: Skoro juz tak czesto prosilem
mego Pana o ustepstwa, teraz wstydze sie raz jeszcze to uczy-
ni¢, I tak pozostalo przy pieciu modlitwach 19,

Przytoczone fragmenty opiséw z przekazow biograficznych
daly podstawe do dyskusji na temat istotnego charakteru
przezycia Mahometa. Prof. Fikri Yasin !!! rozpatrujgc te kwes-
tie stwierdza, iz na temat isra i mi’rag istnieje wiele przeka-
z6w oraz opowiadan, stad tez — poglady na temat wydarzen
z zycia Mahometa sg rozbiezne. Je$liby poszczegélne relacje
na ten temat byly wolne od przypuszczen i opowiadan, wow-
czas wiele trudnosci w odniesieniu do isra i mi'rag samorzutnie
by zniknelo. Dlatego tez czytanie takiej czy innej relacji dla
przecietnego czlowieka z ludu byloby calkiem zrozumiate a dla
badacza zaoszczedziloby wiele trudu, kiéry nalezy poswigcié
ha por6wnywanie z sobg poszczegoélnych przekazéw oraz opo-
wiadan a nastgpnie poszczegdlnych teorii (interpretacyjnych)
na ten temat, aby wreszcie wypracowaé¢ sobie w tym zakresie
prawidlowy poglad i uzasadniong teorie naukows. Uczony mu-
zulmanski zapewnia, iz w swoim zestawieniu ograniczyl sie

110 por, Ibn Hisam, Sirat, 270.
11 Por. art. w Magallat al-Azhar, r. 20, 1948/49, 593—599,
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wylgeznie do prawdziwych przekazow biograficznych uwzgled-
niwszy poglady poszczegdlnych teologéw w formie swobodnej
i w jezyku }atwo zrozumialym.

Po dokladnej interpretacji etymologicznej stéw isra i mi'rag
prof. Fikri Yasin sposréd rdznych pogladdéw przytacza cztery
najbardziej znane:

Pierwszy poglad glosi, iz isra i mi'rag byly jedynie wizjg we
$nie. Jako dowdéd majacy przemawia¢ za slusznoscig tego po-
gladu wysuwa sie tekst S. 17, 62 gdzie isra i mi’'rag nazwane
sg ru’ya, tzn. snem, a nie ru’yatun, co oznacza przezycie wizjo-
nerskie w stanie na jawie. Zwolennicy tego pogladu wskazujg
dalej na przekaz (hadit) Anas ibn Malika, przejety od Sarik
ibn Abu Nimra. W przekazie tym podane jest: ,,Podczas gdy
ja (Mahomet) bylem przy domu miedzy snem a jawag’, a na-
stepnie: ,,I gdy on byl w meczecie w Mekce, obudzit sie”

Drugi poglad glosi, iz isra i mi'rag odbyly sie tej samej
nocy i ze Mahomet przezyl je po swym proroczym powolaniu
w stanie jawy — cialem i dusza. Poglad ten glosi wigkszost
starszych a rowniez i pozniejszych teologow. W odniesieniu
do przypuszczenia Ayiszy, ze prorok byl przy tym jedynie du-
chem a nie cialem, mo6éwig oni: Ayisza byla woéwczas jeszcze
dzieckiem i nie byla jeszcze poslubiona prorokowi, stad tez
do jej przypuszczen nie nalezy przywiazywa¢ znaczenia. W od-
niesieniu do wypowiedzi Muawiya, Ze isra, i mirag byly je-
dynie snem, uwazajg oni, ze Muawiya byl wowczes niewier-
nym, kafir, a od takiego czlowieka nie mozna oczekiwaé innego
wytlumaczenia tych wydarzen. Ci dawniejsi zwolennicy po-
gladu o cielesnym zachwyceniu stwierdzaja poza tym wyraznie,
ze ru'ya uzywane bywa nie tylko w sensie snu, lecz niekiedy
takze w sensie przezycia wizjonerskiego w stanie jawy (czu-
wania) 112,

Nawet i teksty haditu: ,,Podczas gdy bylem w domu mig-
dzy snem a jawg” oraz: ,,gdy byl w meczecie — obudzit sie” —
wedlug zwolennikéw tego pogladu nie s3 dowodem, gdyz za-
pewne spal on (Mahomet), jak mowig, jedynie w tym momen-

Uz Por. H. Stieglecker, d. ¢. 366 ns.; n. 653.
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cie, gdy przyby! do niego Gabriel. Takze we wspomnianym
hadit niczego nie mozna znalezé, z czegoby wynikalo, ze Ma-
homet w ciggu calego wydarzenia spal. Poza tym uczeni od
dawna odrzucili relacje Sarika i zwroécili przy tym uwage, iz
w tym wypadku wiele do zyczenia pozostawia prawidlowe
uporzgdkowanie opisu dotyczacego szczegolow tych wydarzen:
to co mialo zosta¢ pdzniej powiedziane, znajduje sie na dal-
szym miejscu, i naodwrét — oraz ze wydajg si¢ by¢ dodane
liczne szczegoly, a to, co istotnie nalezy do relacji, brakuje.
Ostatecznie przytoczone jest orzeczenie fachowca na temat
tradenta Sarika: W relacji Sarika znajdujemy wiele skadinad
nieznanych dodatkéw i niezwyklych wyrazen. Hadity bowiem
siggajace Anasa ibn Malika, ktory przekazuje wspomniany ha-
dit Sarika, powtarzali wtérnie liczni, uznani i autorytatywni
fachowcy, lecz zaden z tych ludzi nie wie nic o sprawach,
ktore podaje Sarik w swym opowiadaniu. Sarik nie uchodzi
wsrod fachowceow znajgcych hadit za znawce hadit 113,

Po obaleniu domniemanych dowodéw przemawiajacych za
wizjg senng usiluja zwolennicy pogladu o cielesnym zachwy-
ceniu udowodni¢ swg teze moéwigc: Gdyby to wszystko bylo
tylko snem woéwezas Kurajszyci nie dziwiliby sie z tego po-
wodu i nie uwazaliby tego za rzecz niemozliwg i nikomu nie
przyszloby na my$l aby z tego powodu odpas¢ od islamu.
Wowczas takze nie mialtyby sensu slowa wiernych: ,,Mahomet
sadzi, jakoby w nocy podrézowal do Domu $wigtego i tejze
nocy powrécil znéw do Mekki, podczas gdy karawana potrze-
buje na przebycie tej drogi calego miesigca” — poniewaz jed-
nak ten, ktéry sni, przezywa rzeczy najbardziej niewiary-
godne i nikt si¢ temu nie dziwi 114,

Trzeci poglad jest posredni miedzy dwoma poprzednimi: Ma-
homet mial to przezycie dwukrotnie: raz we $nie jako du-
chowe przygotowanie a nastgpnie drugi raz w rzeczywistosci,
w stanie jawy. Prof. Fikri Yasin méwi: Ten poglad uwazany
jest przez wielu jako stuszny: W oparciu o to zalozenie staje
si¢ mozliwym, iz rézne, wzajemne sprzeczne ze sobg na pozér

'3 Por. Al-’Aini, d. c. 2, 206.
4 Por. Ibn Sa'd, d. c. 1, 1, 143.
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przekazy 1 opowiadania uzgodni¢ z sobag, jakkolwiek jedno
przedstawia, jakoby chodzilo o sen, natomiast inne nie do-
puszczaja innej mysli poza stwierdzeniem, iz wszystko odbylo
sie w rzeczywistosci i w stanie jawy. Slusznos$é tej interpre-
tacji prébuje sie udowodnié w oparciu o S. 53, 8—18. Zwolen-
nicy tego poglagdu moéwiag: To, co opowiedziane jest az do
wiersza 11 dotyczy snu, lecz od w. 12—18 przedstawione jest
prawdziwe przezycie. W w. 6—7 powiedziane jest: Stal on
(Gabriel) na najwyzszym horyzoncie, nastepnie za§: Potem
zblizyl sie on (Gabriel) gdy znizy?! sie na odleglosé dwoch tu-
kéw lub mniej, a jego (Mahometa) serce nie zdziwilo sig, co
on widzial. (S. 53. 8—11). Ten sposob wyrazania, jak sie sadzi,
przypomina pewne miejsca hadit Anas ibn Malika, gdzie czy-
tamy: Jego (Mahometa) serce widzialo to, lecz jego oko
spato !5, Tu za$, w S. 53, 6—11, mamy pewne przezycie, mia-
nowicie wizje we $nie, gdyz jedynie serce doznalo tych rzeczy,
cko zas, a wiec cialo, spalo, nie bralo w tym udziatu !16.

Od wiersza 13 pcczawszy mowa jest o drugim przezyciu,
o uniesieniu (zachwyceniu) w stanie jawy wraz z cialem i du-
szg: I widzial on go (mianowicie Mahomet Gabriela) poraz
drugi, przy drzewie Sidra (lotosu), a dalej — S, 53, 1T7:

a wzrok (Mahometa) nie odwrocit sie (od tego, co ogladat ...).

Wida¢ przeto wielkg roznice miedzy pierwszym a drugim
przezyciem: w odniesieniu do pierwszego przezycia wiersz 11
mowi: serce Mahometa doznalo tych rzeczy, jakie on widziat,
tzn. widzialo jedynie serce, a nie oko, gdyz {o spalo: byl to
zatem sen. W w. 17 jednak mowa jest o ,,spojrzeniu” (widoku,
wzroku), ktoéry ,nie odwraca sig” — jest to oko cielesne. To
drugie przezycie nie bylo zatem snem, lecz rzeczywistoscia,
ktéra przez proroka przezyta byla nie tylko duchowo lecz
takze cielesnie, przy jego wspoludziale.

Wedtug czwartej teorii isra dokonala sie w stanie jawy, na-
tomiast mi'rag we $nie. Stusznos$é tego pogladu popierana jest
zachowaniem sie Kurajszytéw: poniewaz mianowicie Mahomet

U3 Por. Ya’'qubi, d. c. 2, 25.
118 por. Tahari, Tafs. 15, 12.
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opowiedzial im swe przezycie postawili mu oni zarzut, iz jest
klamca jedynie z tego powodu, ze powiedzial jakoby w ciagu
jednej nocy odbyt podréz z Mekki do Jerozolimy i tejze nocy
powrécil, natomiast w odniesieniu do mi’'rag nie uczynili zad-
nego zarzutu. Poza tym niektoérzy powolujg sie¢ na poczatek
S. 17; 1: Uwazajg oni mianowicie, iz jesli mi’rag speknilaby
sie¢ w stanie jawy, wraz z cialem i dusza, podobnie jak isra,
woéwczas Mahomet w tymze wierszu (17, 1) wspomnialby
o tym réwniez, a nawet wzmianki takiej nalezaloby tym pre-
dzej oczekiwaé anizeli wzmianki o isra, co bylo raczej mniej-
szym cudem. Jesli wigc B6g nie wymienia (w Koranie) mi’rag,
jakkolwiek jest to znacznie wiekszym cudem anizeli isra, przeto
mozemy z tego wmosi¢, ze mi'rag bylo jedynie przezyciem
sennym 17,

Dyskutowane jest takze zagadnienie znaczenia wyrazen
»Swigtynia swieta” i ,,Swigtynia oddalona” (al-masgid al-ha-
ram, al-masgid al-agsa): Wedtug tradycji biograficznej Ma-
homet uniesiony zostal z Mekki, ze $wigtyni Ka'ba, uchodza-
cej przed islamem za miejsce grobowca Hagary i Ismaela.
Poglad ten popierany jest przez hadit Anas ibn Malika, ktéry
pisze: ,,Podczas gdy (Mahomet) byl w Higr tj. grobowiec Ha-
ary przy Ka’ba” Inni uznajg wyrazenie ,,$wiete miejsce mod-
litwy” za Mekke w ogdlnosci, twierdzgc, iz uniesienie nasta-
pilo z terenu ocbwodu miasta 118,

Natomiast ,,swigtynia oddalona” — to wedlug ogdlnej opinii
Arabow — S$wigtynia jerozolimska, bait al-mugaddas, czyli
Al-Quds (arabska nazwa Jerozolimy). Egzegeci uznaja Jeruza-
lem za ,,najbardziej oddalone miejsce” z tego wzgledu, iz dalej
(w stosunku do geograficznego polozenia Arabii i Palestyny)
nie bylo zadnego (monoteistycznego) sanktuarium, badz tez
dlatego, iz mieszkancy Mekki uwazali Jeruzalem za symbolicz-
nie najdalszg ze znanych sobie miejscowosci geograficznych.
Jeszeze inna interpretacja — symboliczna — wynikla z prze-
konania, iz Jerozolima jest ,,daleka” od okropnosci grzechu 19,

''" Por. Buhari, d. c. 8, 1.

1% Por. Al-’Aini, d. ¢. 2, 196.

" Por. Al-’Aini, d. c. 2, 198.
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Prof. Fikri Yasin zajmuje sie nastepnie etymologig sltowa
»Buraq”’, ktérego nie ma w Koranie, lecz ktére wystepuje wy-
lacznie w (niektérych) przekazach biograficznych. Odnosi sie
ono do zwierzecia wierzchowego (podobnego do konia, lecz,
wedlug niektérych tradycji, z glowa kobiety i ogonem pa-
wia 120, na ktérym Mahomet miat odby¢ podréz. Jedni uwa-
zaja, iz Buraq oznacza barwe zwierzecia. Istniejg natomiast
sprzeczne poglady co do jego sily i wygladu zewnetrznego.
Niektérzy wprowadzajg etymologie stowa buraq od rdzenia
b r q (baraqa) co oznacza: $wiecic, jasnie¢, blyszczeé 121.

Wsréd egzegetéw istnieja takze rozbieznosci co do pogladu
na sposOb, w jaki miala odby¢ sie nocna, cudowna podréoz Ma-
hometa wraz z jego ekstatycznym uniesieniem do nieba. Ze
strony teologow muzulmanskich wysuwany jest poglad, iz
wszelkie niezwykle i cudowne zjawiska lezg w mocy boskiej
i w oparciu o zasade wszechmocy boskiej nalezy uznawa¢ na-
wet takie wydarzenia, ktére sg pozornie sprzeczne ze znanymi
prawami natury. Poza tym — w przekonaniu teologéw- mu-
zulmanskich — cudowna podro6z i uniesienie Mahometa bylo
aktem szczegdlnej laski Boga udzielonej prorokowi dla wzmoce-
nienia jego przekonania o wlasnym poslannictwie oraz dla
przekonania innych o prawdziwosci tego postannictwa. Wedlug
prof. Fikri Yasin przy takim postawieniu zagadnienia pozostaje
rzecza teologicznie obojetna, czy te przezycia Mahometa byly
marzeniem sennym czy wydarzeniem na jawie, faktem psy-
chicznym czy fizycznym 122,

Jak wida¢ z powyzej przeprowadzonych rozwazan — dys-
kusja wokét tekstu koranicznego S. 17, 1 znacznie wykracza
poza tresé¢ tej wypowiedzi. Relacje tradycji zaré6wno formalnie
jak i treSciowo majg charakter legend oraz wyraznych re-
miniscencji z analogicznych opis6w biblijnych (zaréwno staro-
jak i nowo-testamentalnych). Duzg role odgrywa w nich nie-
watpliwie postawa wiary, zalozenia teologiczne o cudownych

12 Por. Al-’Aini, d. c. 2, 206.
121 Por. H. Wehr, d. c. 47-a. b.
122 Por. H. Stieglecker, d. c. 370, n. 659.
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przezyciach prorokéw i wszechmocy boskiej. Tak wiec —
trudno jest rozstrzygna¢ w jakim stopniu tekst S. 17, 1 moze
Swiadezyé o uwierzytelniajagcym charakterze wydarzenia tam
wspomnianego w stosunku do roszczen religijnych Mahometa.
Jakkolwiek bogate i barwne opisy tradycji biograficznej mc-
glyby nasuwa¢ sugestie w kierunku uznania prawdziwosci
przezy¢ objawieniowych Mahometa zwigzanych z nocng pod-
réza i ekstatycznym uniesieniem do nieba, jednak sam tekst
S. 17, 1 w izolacji od tych uzupekliajgcych opiséw nie jest by-
najmniej wystarczajgcym argumentem, ktéry moglby uwierzy-
telni¢ stusznos¢ roszczen religijnych Mahometa ze wzgledu na
historyezny, zewnetrznie sprawdzalny charakter tych faktow.
Z punktu widzenia krytyki obiektywnej wszystko przemawia
raczej za czysto wewnetrznym, psychicznym charakterem tego
przezycia, niezaleznie od tego, do jakich form czy kategorii
mozna by je zaliczy¢é w ramach typologii najnowszej psycho-
logii 123,

W bliskim pokrewienstwie tresciowym i tekstualnym z wy-
zej omoéwiong wypowiedzig pozostaje tekst S. 17, 60—62
(2 mk): A gdy powiedzielismy tobie, ze (oto) Pan twoj zacho-
wal (ustrzegl, uchronil) ludzi i nie udzielili§my wizji (widzenia
sennego — ru’ya), ktérg uczyniliSmy widoczng dla ciebie (w in-
nym celu) jak tylko préba (jako préobe — pokuszeniem, po-
kusg) dla ludzi i drzewem przekletym (wspomnianym) w Ko-
ranie, 1 przestraszyliSmy ich tym, co poglebia ich (w niczym
innym) jak tylko w ucisku wielkim... — Slowa te s3 nie-
watpliwie aluzjag do doznanej przez Mahometa wizji, ktory
osoba transcendentna (méwigca tu w plurale maiestaticum)
okresla jako ,,prébe” (hata), pokuse, a wiec zjawisko nie-
zwykle majgce na celu wyprébowanie, doswiadczenie wiary
ludzi w boskie objawienie, podobnie jak prdoba bylo dla ludzi
w raju owo ,przeklete drzewo”, o ktérym wspomina Koran
(w oparciu o biblijny obraz préby z drzewem wiadomosci do-
brego i zlego w raju — drzewem z owocem zakazanym). Wy-
raz ru'ya odncszacy si¢ do przeiycia objawienia oznacza we-

1% Por. T. Noldeke, d. ¢. 1, 79. Manlari Muhammad Jahya, Butt, The
Mi'raj or ascesion ot the prophet Muhammad J. R., 1957, 11—14.
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dlug jednych widzenie senne %4, wedlug innych (zwolennikéw
teorii przezycia realnego) wizje na jawie, a wiec autentyczne
objawienie prorocze doznane przez Mahometa. Niezaleznie od
istotnego charakteru tego przezycia — wizja ta miala by¢
dowodem prawdziwosci profetyzmu Mahometa. Sama jednak
wzmianka Koranu o tym by¢ moze znacznie bogatszym w tresé
przezyciu Mahometa nie daje podstawy do oceny wartosci
uwierzytelniajagcej tego faktu, jakkolwiek tendencja motywa-
cyjna tekstu jest wyrazna: Autor powoluje sie na to wydarze-
nie aby przekona¢ innych o prawdziwosci objawienia udzielo-
nego Mahometowi. Brak jest tu wszakze szczegolow, doty-
czgcych okolicznosci zewnetrznych towarzyszacych wydarzeniu
a mogacych przekona¢ o tym, ze wydarzenie bylo spraw-
dzalne przez jakichkolwiek swiadkoéw z otoczenia Mahometa.
Wobec braku takich danych nalezy calg relacje traktowaé jako
jeszcze jedno roszczenie Mahometa wymagajgce dalszego uwie-
rzytelnienia sprawdzianami zewmnetrznymi, zwlaszcza, iz trudno
dociec, z jaka konkretnie wizja tekst S, 17, 60—62 sie wigze:
z pierwszg wizjg na zboczu géry Hira, z widzeniem aniola na
szezycie horyzontu (S. 81, 15—25) czy z wizja wspomniang
w S. 53, 1—12 + 13—18, czy wreszcie z wizjg doznang w cza-
sie uniesienia ekstatycznego do nieba (S. 17, 1), co byloby
najbardziej prawdopodobne ze wzgledu na sgsiedztwo obydwoéch
tekstow (17, 1 oraz 17, 60—62).

Na tym konczg sie relacje koraniczne dotyczace przezycé
objawieniowych Mahometa w ujeciu opisowym i motywacyj-
nym (uwierzytelniajagcym) w stosunku do jego niezwyklych
roszezen religijnych. W Koranie jak wiadomo wystepujg poza
tym nader liczne wzmianki o objawieniu Koranu lecz ze
wzgledu na ich ujecie formalne oraz kontekst mozna je uwa-
za¢ jedynie za wypowiedzi roszezeniowe wymagajace uwierzy-
telnienia. Wybrane tu i zanalizowane teksty posiadaly walory
szczegblne, dzigki ktérym zaslugiwaly na dokladniejsze omo-
wienie z punktu widzenia ich wartosci uwierzytelniajacej.
Analiza ta wykazala jednak, iz warto$¢ uwierzytelniajaca tych

2 Por. H. Wehr, d. c. 287-b.
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wypowiedzi z punktiu widzenia krytycznego jest niewystar-
czajaca dla uznania obiektywnego, zewnetrznie sprawdzalnego
charakteru tych przezy¢ Mahometa. Dlatego tez argumentéw
tego rodzaju szukaé nalezy w dalszych tekstach Koranu.

Natomiast relacje biograficznych przekazow, jakkolwiek
z punktu widzenia krytyki budzgce uzasadnione watpliwosci
odnosnie do historycznego charakteru wydarzen tam poda-
nych, moga stanowi¢ w pewnym cho¢by stopniu pomost wy-
pelniajacy Iuki relacji koranicznych. Wiadomo bowiem, iz po-
szczegblne fragmenty Koranu powstawaly stopniowo w ciggu
ostatnich lat zycia Mahometa, a ich powstanie przypisywane
jest przez autora Koranu objawieniom. Objawienia zatem Ma-
homet otrzymywal nadal, jakkolwiek Koran nie podaje juz
blizszych szczegdléw na temat okolicznosci zewnetrznych tych
wydarzen. Zaréwno wiee w celu uzyskania pemiejszego obrazu
historycznego jak i w celu przekonania sig, czy opisy biogra-
ficzne mogg w pewnym zakresie naswietli¢ problem uwierzy-
telnienia niezwyklych roszezen religijnych Mahometa, warto
jest zapoznaé¢ sie cho¢by fragmentarycznie z niektérymi naj-
bardziej znamiennymi relacjami tradycji biograficznej dotycza-
cymi zewnmetrznych okolicznoéei i formy tych pézniejszych
objawien jakie przezywat Mahomet.

Oto kilka szczeg6low zaczerpnietych z przekazéw biograficz-
nych na temat niektérych objawien otrzymanych przez Ma-
hometa juz po przerwie dwu-trzy-letniej (fatrat):

W przekazie pochodzacym od Al-Harit b. Hisama ?* czy-
tamy, iz wspomniany, jako bliski towarzysz Mahometa, zapytal
kiedy$: ,Proroku Boga, jak to si¢ dzieje kiedy otrzymujesz
objawienie? Mahomet odpowiedzial: Niekiedy stysze coé jakby
dizwick dzwonka, kiedy nadchodzi objawienie i to jest dla
mnie szczegoélnie bolesne, a opuszcza mnie wowcezas, gdy
uswiadamiam sobie to, co zostalo mi objawione. Niekiedy uka-
zuje mi sie aniol} w postaci mezczyzny i méwi do mnie, a ja
uwazam na to, co on méwi”. Ulubiona zona Mahometa (Ayisza)
opowiadala raz: Gdy Mahomet pewnego dnia znoéw otrzymat

128 por, Ibn Sa'd, d. c. 1, 1, 131
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objawienie zauwazylam, jak pot splywal mu z czola, jakkol-
wiek byl to dzien chlodny.

Ibn Abbas (krewny Mahometa) opowiadal: Mahomet w cza-
sie objawienia zapewne cierpial bél fizyczny: woéwczas zwyki
byl porusza¢ wargami: ja teraz poruszam wargami, méwil
Ibn Abbas do swych sluchaczy, dokladnie tak, jak to czynil
prorok, kiedy z bolu poruszat wargami 126,

Podobnie czytamy u Ibn Sa’da: Kiedy on otrzymywal obja-
wienie doznawal bolu a oblicze jego zaczerwienialo sie. Opo-
wiadajg takze, iz przez te samg tajemniczg sile bywal rzucany
na ziemie i przez jakis czas lezal tak jakby byl pijany. Pew-
nego razu otrzymal objawienie gdy jechal na wielbladzie:
zwierze ryczalo przy tym i rozstawilo przednie nogi tak sze-
roko, iz zdawalo sie ze mogg sie zlamaé. Raz przyklekalo, raz
Zznow powstawalo i stalo ze sztywnymi konczynami az ciezka
waga objawienia zeszla z proroka, a pot splywal z czola Ma-
hometa. Lecz nie tylko w czasie jazdy, ale takze podezas po-
sitku badz na moéwnicy zaskakiwalo go boskie nawiedzenie.
Wystepowalo ono dosc czesto wowezas, gdy kto§ przybywal do
Proroka proszac go o rozstrzygniecie jakiej§ kwestii religijnej.
Nastgpnie zapadal on w milczgce rozmyslanie a przy tym zste-
powalo na niego objawienie z opisywanymi wtasnie okolicz-
nosciami towarzyszacymi. Gdy ze stanu tego juz sie uwolnit
udzielal wyjasnien na temat objawienia tym, ktérzy go o to
prosili 127,

Wedlug innej relacji ktéregos z towarzyszy Mahometa —
w czasie objawien na wielblgdzie Mahomet zyskiwal na wa-
dze, co odczuwalo zwierze pod nim, gdyz pod wplywem zwiek-
szonego ciezaru ciala proroka siadalo na ziemi 1?8, Zwiekszenie
ciala Mahometa w momencie objawienia odczul bezposrednio
réwniez jeden z towarzyszy proroka: Pewnego dnia siedzialem
obok niego (tj. Mahometa) w czasie pewnego objawienia i przy-
padkowo jego udo dotykalo mojej nogi: stopniowo stawal sie
on coraz ciezszy tak, iz mys$lalem, ze moja noga peknie. Inni
126 Por. Buhari, d. c. 1, 1.

Por. Al-’Aini, d. c. 1, 42, 47.
%8 Por. Ibn Sa’d, d. c. 1, 1, 132.
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towarzysze zapewniaja nas, ze styszeli oni jakby slaby szum
podobny do tego, jaki czynig pszczoly 129, Natychmiast po za-
konczeniu komunikacji Mahomet powrédcil do swego stanu nor-
malnego, poinformowal swe otoczenie o postannictwie reli-
gijnym jakie wlasnie otrzymat i podyktowal je swoim pisarzom.
Moéwige o samym objawieniu Mahomet oéwiadezal, iz archaniot
ukazywal mu sie w ré6znych formach stosownie do okazji: nie-
kiedy jako czlowiek, kilkakrotnie jako istota skrzydlata umno-
szaca sie w powietrzu, innym razem w innych dziwnych for-
mach 139,

W pierwszej fazie objawien Mahomet mial watpliwosci co
do natury i pochodzenia dziwnych zjawisk: Zwierzal si¢ z tego
swej zonie Hadigy, ktéra chcae go upewmié o boskim pocho-
dzemiu wizji zaproponowala Mahometowi pewien eksperyment,
podany w relacji Ibn Hisama !3': Hadiga powiedziala do pro-
roka: Zawezwij mnie kiedy ujrzysz aniola. A gdy prorok jej
powiedzial, oto on jest tam, ona rzekla do mniego: Chodz
i usigdz przy mnie z mojej prawej strony i powiedz czy nadal
go widzisz. On to uczynil i rzekl: tak, widze go. Nastepnie po-
lecila mu aby usiadl z lewej strony i przed nig i zawsze sta-
wiala mu to samo pytanie i t¢ samg miala odpowiedz. Na-
stepnie ujela go w swe ramiona w poufalosci malzenskiej
i postawila to samo pytanie. Mahomet odpowiedzial: Nie, teraz
go wiecej nie widze. Powiedziala wiec: Jestem przekonana,
iz byl to naprawde aniol, gdyz szatan nie opuscil by nas w na-
szej poufalosci.

Powyzsze fragmenty z przekazéw biograficznych sa najbar-
dziej charakterystyczne i stosunkowo najbardziej znane a jako
takie — najczesciej przytaczane przez nowszych (krytycznych)
autoréw 132,

Nawet jesli opisane tu fakty sprawiajag wrazenie prawdo-
podobnych a nawet mozliwych historycznie — moéwia one je-
dynie o zachowaniu sie Mahometa w czasie przezywania obja-

1% Por. Buhari, d. c. 1, 1.

1% por. Al-’Aini, d. c. 1, 72.

31 Por. Ibn Sa’d, d. c. 1, 1, 130; Ibn Hisam, d. c. 1, 1, 152, 154.
132 Por. M. Hammidullah, Le Proph., 1, 168.
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wien. Natomiast niemal zupelnie przemilczaja takie okolicz-
nosci, jak obserwacje towarzyszy Mahometa dotyczgce ewen-
tualnych zewnetrznych przyeczyn tego rodzaju zachowania sie
proroka. Nawet relacje o zwiekszaniu sie ciezaru Mahometa
w momencie oftrzymywania objawienia nie koniecznie musza
przemawia¢ za dzialaniem przyczyny zewnetrznej, pozapod-
dmiotowej: wrazenie zwiekszania sig cigzaru ciala moglo zostaé
wywolane silnym napieciem migsni Mahometa, uciskajacym
grzbiet wielblada badz nogi siedzacego obok towarzysza. Tego
rodzaju stezenie miesniowe moglo byé wywotane niezwyklym
napigciem psychicznym Mahometa, jakkolwiek mozliwe s3
jeszcze inne interpretacje psychologiczno-fizjologiczne, ktére
poszezegblni autorzy krytyczni przedstawiaja w rézny spo-
s6b 133, Tak wiec opisy tradycji biograficznej mogg przema-
wia¢ ¢o najwyzej za autentycznoscig samego przezycia (wew-
netrznego), a zatem — i za prawdomoéwnoscia, szczerosciag Ma-
hometa w jego zeznaniach na temat wlasnych doznan. Nato-
miast nie daja rozstrzygniecia problemu czy doznania te byly
endogenne, majace swe zrodlo w psychice Mahometa, czy tez
egzogenne, majace swe zrodlo w zjawiskach zewnetrznych, za-
chodzacych poza psychika Mahometa, a wiec dostrzegalnych
z natury swojej przez towarzyszy proroka i innych $wiadkow
postronnych.

Z przeprowadzonej analizy tekstow koramicznych uzupel-
nionych fragmentami relacji przekazéw biograficznych na te-
mat przezy¢ objawieniowych Mahometa mozna wysnué wnio-
sek, iz mimo niewsatpliwego przeznaczenia tych zrédet dla
uwierzytelnienia prawdziwosci profetyzmu Mahometa — ich
warto$¢ uwierzytelniajgca z punktu widzenia obiektywnej kry-
tyki naukowej jest niewystarczajaca: Wszedzie bowiem brak
jest szczegolow dotyczacych okolicznosci zewnetrznych, moga-
cych przemawiac za tym, ze zjawiska przezywane przez Maho-

133 Por. M. Gaudefroy-Demombynes, d. ¢. 235; T. Noldeke, d. c. 1,
79; R. Blachére, Le Probl., 40 ns.

3¢ Por. H. Wehr, d. c. 32-a.

133 Por. H. Wehr, d. ¢. 534-a.

138 Por. Al-Igi, Kitab al-muwagqif, 8, 222 ns.
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meta mialy swag przyczyne zewnairz, poza podmiotem i jako
takie mogly by¢ doznane rowniez, przynajmniej w pewnym
stopniu, przez jakiekolwiek inne osoby z otoczenia Mahometa.
Ten wylgcznie subiektywny charakter doznan Mahometa spra-
wia, iz jego wypowiedzi na ten temat mozna uwazaé¢ jedynie
za dalsze roszezenia, wymagajace ze swej strony uwierzytel-
nienia innymi sprawdzianami zewnetrznymi.

Pozostaje do zbadania, czy tego rodzaju dowody znajdujg sie
jeszcze w tekstach Koranu.

c. d n.



