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I. KURS HOMILETYCZNO-KATECHETYCZNO-LITURGICZNY

W dniach 6—8 IX 1976 r. zorganizowany zostal kolejny, dzie-
sigty juz kurs homiletyczno-katechetyczno-liturgiczny dla duszpa-
sterzy z calej Polski. Jego przedmiotem byla w szerokim ujeciu
rozumiana pokuta chrzescijanniska w nawigzaniu do nowego doku-
mentu Stolicy Apostolskiej Ordo Poenitentiae z 2 XII 1973 r.
Haslem wykladéw plenarnych oraz konwersatoriow byly stowa
ewangelii $w. Marka: ,Nawracajcie sie i wierzcie Ewangelii” (Mk
1,15).

Kurs rozpoczal sie¢ Msza $w. koncelebrowana, ktérej — w za-
stepstwie ks. kard. Prymasa S. Wyszynskiego, wielkiego
kanclerza ATK — przewodniczyl ks. bp W. Miziotek. Homilie
wyglosil ks. prof. dr A. Zuberbier. Obrady kursu otworzy}
prorektor Akademii, ks. prof. dr I. Subera, kt6ry w swym prze-
moéwieniu podkres$lil pastoralna doniosto$¢ sakramentu pojednania.
Nastepnie ks. bp W. Miziolek, przewodniczacy Komisji Episkopatu
ds. Duszpasterstwa Ogoélnego, przedstawil ,Program duszpaster-
sko-homiletyczny Episkopatu Polski na r. 1976—77”, realizowany
pod hasltem: ,,Czlowiek we wspoélczesnym Swiecie”.

1. Wyktady plenarne

Pierwsza cze$¢ kursu obejmowala wyklady plenarne, ktore wy-
glosili: ks. dr A. Suski, ks. dr S. Czerwik oraz dr S. Grabska.

Ks. A, Suski w wykladzie pt. ,Nawrocenie w Biblii” stwier-
dzit na wstepie, ze temat ten mozna schematycznie ujaé w naste-
Pujgece cztery punkty: a) czlowiek odchodzacy od Boga, b) czlo-
Wiek wracajacy do Boga, c¢) Bég przebaczajacy, d) Boég pojedna-
nia. Dla lepszego zrozumienia biblijnej idei nawrécenia nalezy
U_kazaé biblijne pojecie grzechu jako odejscia od Boga. Pismo $w.
Nle jest jednak systematycznym wykladem teologicznym, nie po-



292 TADEUSZ DAJCZER [21'

daje jednoznacznej definicji grzechu. Dopiero analiza slownictwa
w St i NT umozliwia poznanie jego réznych aspektow. Idea na-
wrécenia i pokuty odgrywa znaczng role w objawieniu biblijnym.
ST przekazuje szereg danych o liturgii pokutnej w Izraelu, zwlasz-
cza za§ wypowiedzi prorok6éw na temat powrotu do Jahwe.
W NT wezwanie do nawrdcenia i pokuty, dominujace w kateche-
zie Jana Chrzciciela, podjete zostalo przez Jezusa i apostoléw. Idea
przebaczajacego Boga z racji na Przymierze jest jednym z glow-
nych watkéw objawienia ST, a nastepnie katechezy synoptycznej,
ktéra w tej perspektywie ukazuje dzielo ofiary krzyzowej.
W ewangelii Jana Jezus jest ,barankiem, ktéry gtadzi grzechy
Swiata”, Jego krwia jesteSmy oczyszczeni i obmyci z naszych win.
Zmartwychwstaty Chrystus przekazuje apostolom wtadze daro-
wania grzechéw, ci za$ gloszg odpuszczenie grzechéw podkreslajac
nie tyle jurydyczny aspekt przebaczenia, ile milos¢ Boga, ktéra
przez Jezusa u$wieca wiernych, oraz role modlitwy i wzajemnego
wyznania win jako Srodkéw do osiggniecia przebaczenia. ST za--
wiera szereg aluzji do pelnego pojednania z Bogiem zapowiadajac
nowe i wieczne przymierze. Nauke o pojednaniu rozwija zwlaszcza
§w. Pawet, podkreslajac prymat inicjatywy Boga oraz skutki dzie-
la pojednania, takie jak: catkowite odnowienie, usprawiedliwienie,
uswiecenie i przystep do Ojca. Podkresla on réwniez role aposto-
16w w praktyce pojednania méwigc o ,,postudze pojednania”, glo-
szeniu ,slowa pojednania” i ,ewangelii pojednania” oraz potrzebeg
aktywnego zaangazowania czlowieka przyjmujacego Bozy dar
przebaczenia.

W wykladzie ks. S. Czerwika pt. Praktyka pokutna w Ko-
Sciele poprzez wieki podkre§lona zostala zasadnicza teza NT o jed--
norazowosci przemiany czitowieka przez chrzest. R6wnocze$nie jed-
nak od poczatku istnialo w chrzedcijanistwie przekonanie o mozli-
wosci gladzenia grzechéw popelnionych po chrzcie, dzieki wladzy
»Wigzania i rozwigzywania” udzielonej Ko$ciolowi przez Chrystu-
sa. Okolo potowy II w. w ,Pasterzu” Herm asa sformulowano
zasade paenitentia una (podjeta zwlaszcza przez Tertuliana), czyli
publicznej pokuty w razie ciezkich przewinien. Stad tez wytwo-
rzyta sie surowa praktyka i stan pokutnikéw (ordo paenitentium)..
W okresie prze§ladowan wylania si¢ konieczno$¢é wyboru posre-
dniej drogi miedzy poblazliwoscia a zbytnim rygoryzmem w sto—
sunku do ,,upadiych” (§w. Cyprian). Surowosé¢ pokuty kanonicz-
nej doprowadzila stopniowo do zakwestionowania stusznosci samej
praktyki. Wielu grzesznikéw odkladato podjecie pokuty na czas
starosci i ciezkiej choroby, poddajac sie niechetnie dyscyplinie po-
kutnej, ktéra wymagala wielkiej surowo$ci zycia nawet po uzy-—
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skaniu przebaczenia. Praktyka pokuty prywatnej, powtarzalnej,
przyjela sie pod koniec VI w. pod wplywem misjonarzy Kosciola
anglosasko-celtyckiego. Wspélistniala na razie z pewnymi forma-
‘'mi pokuty publicznej, a pod koniec pierwszego tysiaclecia przy-
brala forme istniejacg do dzis.

Prelegent stwierdzil, ze zreformowany rytual Ordo paenitentiae
z 2 XII 1973 r. jest wynikiem wspoélczesnej odnowy teologii bi-
blijnej, eklezjologii i liturgii, ukazujgc pojednanie grzesznika ja-
ko kontynuacje Bozego dziela pojednania w Chrystusie. Sakrament
‘pokuty nie jest jedyna forma pojednania w Kosciele, Posluge
w tym zakresie sprawuje Kosciél przez gloszenie slowa Bozego,
sakrament chrztu, czyny mitosierdzia, a zwlaszcza przez liturgie
Inszalng. Ofiara eucharystyczna jest szczytowa forma postugi po-
Jjednania w Kosciele. Odnowione obrzedy pojednania i pokuty sta-
nowig ostatni etap ewolucji praktyki pokutnej Kosciola z nawia-
zaniem do najcenniejszych wskazan tradycji.

W wykladzie pt. Opory wspélczesnego czlowieka wobec sakra-
Mmentu pokuty S. Grabska wyrdznila trzy grupy zagadnien.
1. Trudnosci zwigzane 2z poglagdami etycznymi. Wynikajg one
u wielu ludzi z konfliktu ich prywatnych pogladéw etycznych
z normami koscielnymi. Zachodzi czasem rozbiezno$¢ miedzy zy-
ciem a sumieniem, bywaja tez rozbieznosci wynikajace z subiek-
tywnego podejicia zaréwno penitenta jak i spowiednika. II. Trud-
nosci psychologiczne, zwiazane z wymogami wspoiczesnej kultury,
np. opér penitenta wobec autorytetéw czysto instytucjonalnych ty-
Pu urzedniczego wraz z zapotrzebowaniem na autorytety osobowe,
Mmoralne; brak umiejetnosci przezywania wszelkiego misterium,
a takze opér wobec rzekomej ,magicznosci” sakramentu pokuty.
III. Trudnosci zwigzane =z niezrozumieniem sensu sakramentu
a spowodowane brakiem poglebionej katechezy sakramentu poku-
ty, szczegélnie w odniesieniu do dorostych; m. in. pokuta trakto-
Wwana moze byé jedynie jako przygotowanie do Komunii $w. Pre-
legentka jest zdania, ze wystgpuje wyrazna potrzeba nabozehstw
Pokutnych oraz ze sama forma sakramentu wymaga odnowienia.

2. Konwersatoria

Celem konwersatoriow, ktore odbyly sie w ramach kursu, bylo
umozliwienie szczegélowej analizy réznorodnych zagadnien dusz-
Pasterskich zwigzanych z pokutg chrzescijansks.

a. Konwersatoria homiletyczne

Koncentrowaly sie¢ one wokél trzech zagadnien.
1. Gloszenie nawrécenia i pokuty w ciggu roku liturgicznego.
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Od strony homiletycznej ks. mgr W. Basista omoéwil wezwanie
do nawrocenia i pokuty w ciggu calorocznego przepowiadania ma-
jacego na celu wlasciwe formowanie postawy chrze$cijanskiej.
W ujeciu biblijnym ks. dr E. Szymanek ukazal mozliwosci
ukierunkowania calego zycia chrzescijanskiego ku $mierci dawne-
go czlowieka, odrywania sie od grzechu i przyjmowania nowego
zycia w Chrystusie.

2. Czy rekolekcje majg byé przygotowaniem do sakramentu
pokuty? Ks. dr W. Wojdecki z pozycji homilety we wprowa-
dzeniu do dyskusji podjal prébe dania odpowiedzi na pytanie: jak
nalezy formowaé postawy uczestnikéw rekolekeji, aby stawaly sie
one dla nich nowym radosnym spotkaniem z Bogiem oraz pogle-
bialy w nich wiare, nadzieje i milos¢é. H. Puchalska-Krot-
ki, lekarz medycyny, we wprowadzeniu do dyskusji zwrocila
uwage na opory, jakie wspodlczesny czlowiek przejawia wobec glo-
szacych rekolekcje oraz wskazala pewne konkretne propozycje
w tej dziedzinie.

3. Praktyka ,rewizji zycia”. Ks. mgr J. Stanistawskt
i s. mgr J. Skudro przedstawili praktyke ,rewizji zycia” jako
jedna z metod majacych doprowadzié do chrzescijanskiej metanoi.
Metoda ta, zrodzona w kregach organizacji mlodziezowej JOC
(Jeunesse QOuvrieres Chretiennes), zalecana jest w licznych doku-
mentach Kosciola ostatnich czaséw. Sklada sie na nij: a) anali-
zowanie powstalego problemu (voir); b) jego konfrontacja i os3-
dzenie w Swietle stowa Bozego (juger); wyprowadzenie wniosku
praktycznego, ktory jest wezwaniem Pana (agir).

b. Konwersatoria katechetyczne

1. Przygotowanie dzieci do pierwszej spowiedzi i spowiedz dzie-
ci. Ks. dr J. Bagrowicz ujal zagadnienie przygotowania dzieci
do pierwszej spowiedzi od strony zadahh wychowawczych omawia-
jac zasadniczg tres¢ pierwszego i drugiego roku katechizacji oraz
uzywanych w tym celu podrecznikéw. Mgr U. Czumowa uka-
zala psychologiczne uwarunkowania rozwoju dziecka w tym
okresie.

2. Nabozenstwa pokutne z udzialem dzieci i mlodziezy. Ks. mgr
K. Torla i ks. L. Meyerholz przedstawili kilka schematow
nabozenistw pokutnych dla dzieci i mlodziezy, prowadzonych naj-
czesciej w czasie rekolekeji, misji lub triduum przed uroc—vstoécid
$§w. Stanistawa Kostki. Zadaniem ich jest doprowadzenie dziect
i mlodziezy do glebszego przezycia sakramentu pojednania.

3. Wychowanie do nawrécenia w programach katechetyczny'Ch'
Konwersatorium to, prowadzone przez ks. mgr A, Ofmansk1€”
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goidr T. Kukulowicz zajelo sie problematyka pojednania
i nawrécenia w programach katechetycznych ze szczegélnym
uwzglednieniem nastepujacych punktéw: a) tajemnice historio-
zbaweze oraz biblijne ujecie pojednania w katechezie; b) eklezjal-
ny i wspélnotowy charakter pojednania; c¢) antropologiczny wy-
miar pojednania; d) elementy celebracji pojednania na kateche-
zie.

c. Konwersatoria liturgiczne

1. Pokutne nabozenstwa stowa Bozego. Zagadnienie to przedsta-
wione zostalo przez ks. dr M. Wolniewicza i ks. dr B. Mar-
ganskiego, ktorzy starali sie odpowiedzie¢ na nastepujace py-
tania. Czym sa nabozenstwa pokutne oraz jaka jest ich struktura
i formy celebrowania? Czy majg one warto$¢ sakramentalng? Dla-
czego nalezy je laczyé ze spowiedzia oraz indywidualng absolu-
cja? Jak praktycznie je urzadzaé i jaka ma byé ich czestotli-
wWosé?

2. Pojednanie i nawrécenie w liturgii Mszy $w. Przedmiotem
konwersatorium, prowadzonego przez ks. dr S. Czerwika
i ks. mgr P. Dude, bylo analizowanie elementéw liturgii mszal-
nej, zwigzanych z procesem pojednania i nawrécenia oraz wy-
pracowanie propozycji homilii dla wiernych na ten temat.

3. Jak sprawowaé sakrament pokuty? Zagadnienie to zostalo
oméwione przez ks. S. Hartlieba i ks. dr B. Mierzwin-
skiego. Podkreslili oni eklezjalny charakter sakramentu pojed-
nania — szezegélnie widoczny w nowym Ordo paenitentice przez
wprowadzenie liturgii wyznania grzechéw i rozgrzeszenia wielu
Penitentéw w ramach nabozefistwa pokutnego. Zwrécili tez uwa-
B¢ na pastoralng wartos¢ przywroécenia wymownego gestu wycia-
Bnietych obu rak kaptana nad penitentem, jak réwniez na nowg,
teologicznie bogaty formule rozgrzeszenia.

Podsumowania konwersatoriéw dokonat ks. doc. dr hab. J. Ch a-
rytanski. W ostatnim dniu kursu duszpasterskiego prelegenci
odpowiadali na pytania postawione im w zwigzku z wygloszonymi
referatami.

Zamkniecia trzydniowych obrad dokonal rektor ATK, ks. prof.
dr J. Stepien. Dziekujac organizatorom, prelegentom i prowa-
dzgcym konwersatoria oraz uczestnikom kursu za liczny i czynny
udzial w pastoralnych rozwazaniach nad postuga sakramentu po-
jednania, ks. rektor dal! wyraz przekonaniu, ze uczelnia dobrze
stluzy polskiemu duchowienstwu. Nawigzal nastepnie do ostatnich
Spotkan rektor6w uniwersytetow katolickich Europy stwierdzajac
m. in, ze ambicja uczelni jest wypracowanie takiej teologii, ktéra
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mozna byloby uznaé za teologie Kosciola powszechnego, a ktéra
jednoczesnie w sposOb szezegdlny stuzylaby naszej ojezyznie,
W tym celu nalezy przede wszystkim uwzgledni¢ nauke Soboru
Watykanskiego 1I o sakramentach $wietych (zwlaszcza o sakra-
mencie pojednania i Eucharystii) oraz opartg na rzetelnych pod-
stawach biblijnych mariologie. Przy tym nalezy zachowaé¢ zdrowy
rozsadek, strzegac sie zar6wno przesadnego progresizmu jak i kon-
serwatyzmu. W Kosciele posoborowym jest bowiem miejsce na
pluriformizm teologiczny.

II. DOKTORATY

Rada Wydziatu nadala stopien doktora teologii nastepujacym
magistrom.

Ks. J. Sklorz Studium homiletyczne dorobku kaznodziejskie-
go ks. Rudolfa Tomanka, Warszawa 1976 ss. cz. I 242, cz. II 140.

Promotor: ks. prof. dr Zuberbier. Recenzenci: ks. prof. dr
S.Grzybek, ks. doc. dr hab. R. R a k (KUL).

Obrona 22 XI 1976 r.

Rozprawa z zakresu historii teologii przepowiadania Siowa Bo-
zego omawia caloksztalt dorobku kaznodziejskiego ks. R. Toman-
ka pod katem jego wkladu w odnowe kaznodziejstwa homilijnego
w okresie miedzywojennym w Polsce. Studium sklada sie z 2 cze-
Sci w dwodch osobnych tomach. Czesé pierwsza omawia Zzycie
i dzialalno$é ks. Tomanka, jego studia, prace katechetyczng i ka-
znodziejska oraz wydawniczg. Dalej przeprowadzona zostala kla-
syfikacja jego dorobku wraz z oméwieniem tworzywa kaznodziej-
skiego. Z kolei podjeto analize homiletyczng szaty slownej kazno-
dziejstwa ks. Tomanka oraz ukazano naczelne idee, ktérym shu-
zyl. Zostaly rowniez wydobyte wartosci jego dorobku dla dzisiej-
szej koncepcji kaznodziejstwa homilijnego. Cze§é¢ druga studium
obejmuje chronologiczny wykaz caloksztaltu twoérezosci ks. To-
manka z dotaczeniem fotokopii wybranych rekopiséw kazan.

Ks. T. Woloszyn, Decyzje uznane za_ wazne przez katolikow
uczeszczajgeych na niedzielng Msze $w., Warszawa 1976 ss. 255.

Promotor: prof. dr A. Swiecicki. Recenzenci: ks. prof. dr
W Piwowarski (KUL), prof. dr A. Podgoérecki (UW).

Obrona 22 XI 1976 r.

Autor zajmuje sie dotychczas nie badanym w socjologii zjawi-
skiem decyzji wystepujacych w zyciu ludzkim. Badaniami objgto
320 os6b, w tym 160 mezczyzn i tylez kobiet, po 40 oséb w wieku
odpowiadajgcym przelomowym okresom zycia czlowieka. Badania
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przeprowadzono w Warszawie i Radomiu w okresie od stycznia
do konca kwietnia 1973 r. Opisane decyzje zostaly zréznicowane
i uwarunkowane przez przedmiot decyzji, $rodowisko i motywacje.
Wyodrebniajge trzy glowne aspekty decyzji (rzeczowy, spoteczny
i osobowy) uchwycono nieznane dotad korelacje. Ustalono m. in.,
ze mezczyzni w stosunku do $wiata materialnego opieraja sie na
ogél na motywacjach celowosciowych, podczas gdy kobiety —
w tych samych sprawach —— prawie rownie czesto odwotuja sie do
motywaeji zasadniczych. Badania rzucaja pewne sSwiatlo na me-
chanizmy spotecznego ugruntowywania sie pewnych postaw, orien-
tacji czy tendencji moralnych.

Ks. Z. Ktysz Czlowiek wspolczesny a sacrum, Warszawa
1976 ss. 146.

Promotor: ks. prof. dr R. Paciorkowski. Recenzenci: ks.
doc. dr hab. M. Jaworski, ks. doc. dr hab. Z. Chlewinski
(KUL).

Obrona 13 XII 1976 r.

Praca stanowi prdobe odpowiedzi na pytanie, czy dla czlowieka
wspolezesnego w warunkach cywilizacji naukowo-technicznej sa-
crum moze stanowié¢ wartosé najwyzsza, angazujgcg calkowicie
jego osobowo$é zaré6wno w zyciu indywidualnym jak i spotecznym.
W oparciu o zgromadzony material z dziedziny religioznawstwa
i historii kultury poddane zostaly analizie czynniki, ktére ksztalto-
waly religijnosé¢ i sytuacje egzystencjalng czlowieka minionych
epok. Nastepnie po zarysowaniu podstawowych elementéw wspot-
czesnej cywilizacji, nauki i techniki sprobowano wyjasni¢, czy prze-
miany warunkéw zycia ludzkiego i ich oddzialywanie na mentalnos¢
czlowieka sg doglebne i wewnetrzne, czy tylko przygodne i ze-
wnetrzne. Konfrontujac uwarunkowania psychiczne wspolczesnego
czlowieka z religia w znaczeniu przedmiotowym i funkcjonalnym,
autor dochodzi do wniosku w oparciu o psychologiczng teorie po-
staw, ze w sensie przedmiotowym religia schodzi na dalszy plan
z pola uwagi dzisiejszego czlowieka, wykrywa si¢ natomiast jego
wrazliwo$é na problematyke metafizyczno-religijng w znaczeniu
funkcjonalnym.

III. GOSCIE WYDZIALU

Od 15 do 28 X przebywal w Polsce na zaproszenie ks. rektora
brof. dr J. Stepnia ks. prof. dr Jean Marie Aubert, kierow-
nik Katedry Teologii Moralnej Wydzialu Teologicznego Uniwersy-
tetu w Strasburgu, dyrektor Centrum studiéw i poszukiwan inter-
dyscyplinarnych w teologii. Wizyta odbyla sie w ramach oficjalnej
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wymiany kulturalnej miedzy Francja a Polskg. 18 X w rektoracie
ATK mialo miejsce spotkanie wladz uczelni oraz nauczycieli aka-
demickich z gosciem. Ks. rektor oméwil realizowany przez ATK
program studiéw interdyscyplinarnych i naukowej wspdlpracy
miedzywydzialowej oraz miedzyuniwersyteckiej w skali krajowej
i miedzynarodowej. Z kolei ks. prof. J. Aubert podzielil sie wlasny-
mi do$wiadczeniami w tym zakresie. Dla pracownikéw naukowych
Wydzialu oraz studentéw wyglosit trzy wyklady.

W swym pierwszym wykladzie otwartym pt. Czy jest jeszcze
miejsce dla moralnosci chrzescijanskiej? prelegent ukazal na wste-
pie dystans miedzy rozwojem $wiata a rozwojem teologii moralnej,
spowodowany w duzej mierze przez zjawisko nowego humanizmu.
Czlowiek wspdlczesny ma mentalno$é uksztalfowang przez dazenie
do zdobywania coraz wiekszej wolnoéci: religijnej od czasu refor-
macji, naukowej od czasu Galileusza i wolnosci my$li filozoficznej
od wieku o$wiecenia. Ma tez trudnosci ze zmieszczeniem sie w ra-
mach modeli klasycznych etyki. Moralisci katoliccy byli kiedys za
malo wyczuleni na zdobycze ducha ludzkiego i przemiany spotecz-
ne, nie wigczali ich do swych badan, a od XVI i XVII w. ulegali
zbytnio wplywom indywidualizmu i jurydyzmu moralnego. Wielu
ludzi Kosciola bywalo obrofAcami zastanego tadu spoteczno-politycz-
nego. Nadawano nieraz zyciu perspektywe blednie pojetej eschato-
logii i wiele czasu uptynelo, zanim katolicy uznali, ze idealy demo-
kratyczne sg oznakg postepu. W zwiazku z tym, ze Sobér Watykan-
ski II wydal dokument na temat wolnosci religijnej, warto sie za-
stanowié, co w moralnosci chrzescijanskiej jest stale, a co naleza-
loby zmienié.

Wysuwa sie¢ propozycje moralnosci zgodne z autentycznie chrze-
Scijanskimi tradycjami, lecz niedostatecznie uwzgledniajace huma-
num. Istnieje tez pewna postaé moralnosci chrzescijanskiej zupelnie
zhumanizowanej. Pierwszy sposdéb podejscia sprawia, ze chrzesci-
janistwo staje sie niemal ,,muzealne”, oderwane od realiéw zycia,
ale nielepszy jest sposéb drugi wysuwajacy przede wszystkim dzia-
lanie ogélnoludzkie kosztem idei chrzescijaniskiej. Tradycja nie jest
»przedmiotem” przekazywanym z ragk do rak, lecz jest przede wszy-
stkim slowem Bozym i nowym zyciem, jakie ma byé w nas wzbu-
dzone. Tradycja wymaga stalego wysitku odnowy, by stowo Boze
latwiej dotarto do ludzi zaprzatnietych problemami swej epoki
oraz ksztaltowanych przez nowe dzieje i formy kulturowe. Zycie,
do jakiego wzywa ewangelia, polega na cigglym nawracaniu si€-
Urzeezywistnianie woli Boga oznacza wzrost, a najwyzszym prawem
rzadzgcym nim jest milosé Boga. rozprzestrzeniana w ludzkosci
przez Chrystusa. Glebsze poznanie czlowieka, kulturalny i technicz~
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ny rozwodj Swiata odkrywaja nowe tereny dla ekspansji milosei.
Zdrada ewangelii jest dla chrzescijanina ucieczka od zadan ziem-
skich, a wiec nadawanie religii ujecia czysto eschatologicznego, albo
odwrotnie — tylko pograzenie sie w walce o sprawiedliwosé¢ na
Swiecie. Chrzescijanin musi rozwigzywaé problemy $wiata, ale nie
wolno mu zapominaé, ze ewangelia wymaga czego$ ‘wiecej. Miedzy
zbawieniem a wyzwoleniem czlowieka zachodzi wieZ, ktdérej nie
mozna ignorowaé, bo jeden i ten sam czlowiek powolany jest do
przeznaczen boskich, a zarazem do urzeczywistnienia w peini swego
czlowieczenstwa.

W wyktadzie pt. Misja teologii moralnej: aktualizowanie ewan-
gelii w $wiecie ks. prof. J. Aubert przedstawil na wstepie swoista
Pozycje chrze$cijanina w $wiecie ,sekularyzowanym”, wynikajaca
z doktryny ludu Bozego, w przeciwienstwie do pojecia Kosciola
przed Vaticanum II. Oméwil kolejno dechrystianizacje $wiata
wspoélczesnego oraz zjawisko chrze$cijanstwa poza ramami oficjal-
nej organizacji koscielnej. Przyczyny tych fenomenéw zanalizowal
na tle historycznym, od Sredniowiecza, kiedy to istniala Scista wiez
migdzy sacrum a profanum, do w. XVI—XVII, gdy powstawaly réz-
nego rodzaju formy nacjonalizmu i absolutyzmu. Nastepnie przed-
Stawil sekularyzacyjne wplywy renesansu, utrzymujace si¢ do
XIX—XX w. Na tym tle zarysowal aktualny kryzys teologii moral-
nej.

Kosciél wykazal brak zaufania do nowosci wyemancypowanego
Swiatg $wieckiego, zwlaszcza do kultu postepu i wolnosci, nieraz
dlatego, ze proponowane wartosci byly niejasne. Jako naruszenie
religij interpretowano czasem postep w naukach o czlowieku
(e'Woﬂueja, psychoanaliza) i niektdére formy walki o wolnoéé¢ (prasy,
mysli). Méwca scharakteryzowal przemiany w postawach Kosciota
Wobec ruchéw socjalistycznych, ktdére dokonaly duzego postepu. Lu-
dzie Kosciola, zajeci obrong dawmego porzadku spolecznego, nie
cheieli stysze¢ apelu Leona XIII. Takie postawy nie mogly
irwaé, bo wiodlyby do postawienia Kosciola na marginesie zycia
! pozbawienia wplywéw. Potrzebne bylo wyzbycie si¢ przez Ko-
Sciél pewnej manichejskiej wizji §wiata i przybranie roli zaczynu.
Taka intencja kierowata Janem X X'1II, gdy postanowil zwolaé
$0b6r. Aktualizacja jednak ewangelii w nowych warunkach nie
Jest przedsigwzieciem latwym, czego zreszta dowodza wahania jak
1 przerosty w realizowaniu uchwal soborowych. Nalezaloby uznaé,
Ze w sekularyzowanym $wiecie Ko$ci6l nie ma monopolu na wszel-
ka prawde dotyczaca $wiata i czlowieka, ani w ogéle na humanizm,
choé posiada niezastgpione $wiatlo objawienia. Co prawda, proces
Sekularyzacji dokonywal sie niekiedy gwaltownie, z akcentami an--
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tyreligijnymi, ale winien by¢ traktowany jako odkrycie sensu do-
gmatu stworzenia. Podstawowa godnos$¢ czlowieka opiera sie na
podobienstwie do Boga. Uswiadomienie sobie ,Swiatowosci swia-
ta” jest istotnym warunkiem wypeinienia misji czlowieka. Sekula-
ryzacja w pozytywnym znaczeniu nie jest sila usuwajgcg Boga ze
$wiata, bo rzeczywistosci ziemskie same przez sie majg swoéj sens
ontologiczny.

J. Aubert podkreslit jednosé Kosciola i swiata, ale takze ich pod-
stawowy dualizm. Zagadnienia te ujal w kilku punktach stwier-
dzajac, ze kazdy czlowiek winien dazy¢é do zbawienia przy uwszgled-
nianiu calej rzeczywistosci ludzkiej i historycznej. Relacja Ko-
$ciol — Swiat nie jest dialogiem miedzy sacrum a profanum, mie-
dzy rzeczywistoSciag chrzeScijanska a obcg chrzescijanstwu. Nowy
typ relacji powstaje we wlasciwym naszej epoce kontekscie histo-
rycznym. Ko$ciél winien byé uczulony na ten wymiar swej egzy-
stencji, by przynie$§¢ odpowiedzi na nasuwajace sie w tych wa-
runkach pytania, akcentujac zaniedbany eschatologiczny aspekt
wiary. Zbawienie nie dotyczy tylko rzeczywisto$ci pozaziemskiej,
jak chciala katecheza katolicka. Misja chrze§cijanina polega na in-
teresowaniu si¢ zyciem bliznich, dzieleniu z nimi nadziei, tru-
dow i cierpien, ale tez na zaswiadczeniu tego, co nadaje prawdziwy
sens historii.

Nierozerwalnosé matzenistwa wobec wspdlczesnych przemian spo-
lecznych stanowila temat trzeciego wykladu wygloszonego przez ks.
prof. J. Auberta. Prelegent wyszed! ze stwierdzenia, ze w sakra-
mentach co do ich dyscypliny zachodzily powazne zmiany, czego
najlepiej dowodzi sakrament pokuty. Sakramentem swoistym, bo
dotyczaeym rzeczywistosci ezysto ludzkiej, jest matzefistwo.

Czasy obecne — zerwanie tradycyjnej wiezi wielkich mas lud-
nosci z ziemig i urbanizacja oraz uprzemyslowienie — sprawiaja,
ze nasuwa sie m. in. problem duszpasterstwa rozwiedzionych zyja-
cych w powtéornym zwiazku cywilnym. Wzrasta rola milosci
w $wiecie, gdzie rodzina tradycyjna, zwigzana miejscem pracy, za-
leznoscig zony od meza, przestala istnie¢. W $wiecie, gdzie faktem
sa rozwody, wielu rozwiedzionych chrzescijan korzysta z prawomoc-
nych zwiazkéw cywilnych. Niemniej i w spotecznosci depersona-
lizujacej rodzina moze i powinna byé ogniskowa wazrastajgcego
czlowieczenistwa. Wklad nauk o czlowieku, zwlaszcza psychologii,
wykazuje, Zze milos¢ obok prokreacji jest podstawowym celem zy-
cia plciowego, a wiec i malzenstwa. Dla chrzescijanina waloryzacja
mitoéci wynika w prostej linii z tego, co Biblia méwi o stworzeniu
czlowieka i malzefistwie, jako znaku przymierza i milosci Boga
do ludzi. Mnozenie si¢ liczby powtérnych malzefistw sklania nie
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tyle do rewizji wymogu nierozerwalnosci, ile jego sensu i sposobu
realizowania.

Pewnym rozwigzaniem, respektujacym =zasade nierozerwalnosci,
-ale i koniecznosci znalezienia odpowiedzi na problem chrzescijan
rozwiedzionych zyjacych w powtdérnym zwiazku, byloby wuznanie
takiego malzeristwa, ktére nie stanowiloby koniecznej wiezi sakra-
mentalnej, ale nie bylo traktowane jako legalny konkubinat. Mi-
los¢ szanujgca wymogi prawa naturalnego i celowos¢é malzenstwa,
wyrazona publicznie jak w przypadku malienstwa cywilnego, jest
jedna z rzeczywistosci uznawanych w pelni przez Kosciét, gdy do-
tyczy to niechrzeScijan. Stad warto by zastanowi¢ sie, czy nie mo-
zna uznaé za takie malzenstwo réwniez zwigzku chrzescijan, ktérzy
nie moga zawrzeé¢ malzenstwa sakramentalnego. Choé¢ nie moze by¢
mowy o nowym sakramencie, mozna by uznaé drugi zwijzek za
mnaturalny po nieodwracalnym rozbiciu pierwszego. Oczywiscie jest
to kwestionowanie stanowiska, ktéore od XII w. laczy kontrakt
(ludzksa plaszczyzne malzenstwa) z sakramentem. Drugie malzen-
stwo cywilne lub zwyczajowe nalezaloby traktowaé jako rzeczywi-
sto$é ludzks, bardzo godng, jesli jest przezywane z autentycznym
zaangazowaniem. Mozna by nie uwazaé za publicznych grzesznikéw
ludzi ponownie zawierajacych zwiazek, a pragnacych zyé po chrze-
Scijansku. Byé moze przez to bylaby dla nich otwarta takze droga
do sakramentéw zywych, o ile autorytet Kosciola uznalby to za
wlasciwe. Wymagaloby to pewnej eklezjalnej reintegracji rozwie-
dzionych, ktérzy zawarli nowe malzenstwo, a takze odpowiedniego
Pouczenia wspélnoty chrzescijanskiej, by wlasciwie traktowala ta-
kie przypadki. Wszystko to jest hipoteza robocza oparta na ana-
logii z matzenstwem nieochrzezonych. Nalezaloby chyba przeba-
daé klasyczny wyklad nierozerwalno$ci uznajac, ze wymaga on bar-
dziej zaawansowanej interpretacji, biorgcej pod uwage kontekst
historyczno-spoleczny, w jakim doktryna nierozerwalnosci powstatla.
Trzeba tez wzigé pod uwage lepsza dzisiejsza znajomosé natury
ludzkiej.

Prof. dr Ferdinand H a hn, kierownik katedry biblistyki N. Te-
Stamentu Wydzialu Teologii Protestanckiej Uniwersytetu w Mo-
.8uncji, przybyly na zaproszenie ATK, wyglosit w dn. 27 XI 1976
wyklad otwarty nt. Nowotestamentowe podstawy etyki chrzescijan-
skiej. Prelegent poddat analizie wypowiedzi zawarte w NT, istotne
dla formacji etyki specyficznie chrzescijaniskiej, w odréznieniu od
etyki autonomicznej. Jednakze dla tej ostatniej podstawowy jest
postulat afirmacji jednej osoby przez druga, co znajduje przeciez
botwierdzenie w wypowiedziach Jezusa. Wychodzac z przypowiesci
© milosiernym Samarytaninie (Ek 10, 30—37), z ktérej wynika
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wzajemnosé stosunku ludzi jako ,bliznich”, autor analizuje tresé-
podwéjnego przykazania mitosci (Bk 10, 25—29) i zauwaza, ze logia.
Jezusa opieraja sie tu na ST. Stad wniosek, ze postulat mitosSci Bo--
ga i milosci blizniego zawarty jest takze w zrédlach nie nalezacych.
do NT. Niemniej, jak wynika z paralelnych tekstéw (Mk 12, 28—34
oraz Mt 22, 34—40), Jezusowe pojmowanie milosci rozszerza zakres.
wtasciwy ST. Tora przestaje by¢ autorytetemn, stanowi tylko cze¢-
Sciowy wyraz prawa, a wlaSciwa jest pierwotna wola Boga, jako-
wskazéwka dla urzeczywistnienia czlowieczenistwa przez boskosc
Boga. W NT, poza ewangeliami, przykazanie miltosci blizniego usa-
modzielnia sie, ale pozostaje ,,przediuzeniem” mitosci Boga do--
znanej za posrednictwem Chrystusa. Tak wiec moralne zachowanie
sie¢ czlowieka wyrasta jednak z milosci Boga, choé pozostaje w nie--
rozwigzalnej lacznosci z poznawaniem istoty czlowieka, to zas wia-
ze sie z wiedza o grzechu i przebaczeniu. Grzech wplywa zaréwno-
na jednostke ludzka, jak i na ludzka wspélnote. Etyczne postepo-
wanie wigec ma wymiar zarowno antropglogiczny jak i soteriolo-
giczny. Milosé blizniego staje sie wypelnieniem nowotestamentowe-
go prawa.

Etyka NT, poza ewangeliami, zawiera ponadto pewne elementy
hellenistyczne (np. Flp 3, 8n). Pawel (Rz 2, 14n) wskazuje na prawo
wpisane w serce pogan. O ile w ST prawo jako wyraz woli Boga
ma priorytet, to w NT pozostaje ono pod znakiem wolnosci wynika-
jacej ze zwigzania wiara, przez ktérg sumienie ludzkie zostaje wy-
ostrzone. Nauki etyczne maja przeto dla wierzacego zawsze charak-
ter pewnych wytycznych. Chrzescijanskiego charakteru nabiera mo--
ralno$é ogélnoludzka przez cel, jaki jej przyswieca. Mitosé¢ bliznie-
go znajduje szczegélne urzeczywistnienie tam, gdzie ludzie wzajem-
nie sie milujg, gotowi do wspanialomyslnego ustgpowania przy
wspéldzialaniu z innymi.

W dn. 9 XI 1976 r. ks. prof. dr Franz Georg Friemel, wykla-
dowca teologii pastoralnej i katechetyki w Erfurcie, wyglosit refe-
rat pt. Katecheza w Niemieckiej Republice Demokratycznej.
W zwigzku z przejeciem nauczania religii w NRD przez parafie ka-
tolickie wytworzyly siec nowe formy katechezy. Niektérzy katolicy
do dzi$ zanadto wigza ,uczenie sie religii” z nauks szkolnsg, insty-
tucjonalna, jak dawniej. W wielu jednak parafiach zanik pojecia
»ObOowigzku uczenia si¢” wplywa korzystnie na liczbe dzieci uczesz-
czajgcych na cotygodniowa katecheze, chociaz niektérzy rodzice,
a nawet katecheci nie przywigzuja wagi do regularnego uczeszcza-
nia. W sumie zmiany wplynety pozytywnie na dydaktyke religii, bo
m. in. mozna t¢ nauke bardziej powiazaé¢ z liturgia. Précz regular-
nej katechezy, poczatkowo na wzér szkolnej nauki wytworzyly sie
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w ciggu ostatnich 10 lat pewne przeksztalcenia, np. katecheza dzieci
matych, czyli ,radosne lekcje Boze”. W kazdej parafii sa mlode
matki dojrzale pod wzgledem religijnym, troskliwie odpowiadajace
na dzieciece pytania. Zaczeto prosié takie kobiety, by sie zbieraty
z dzieémi wlasnymi i innymi katolickimi z sasiedztwa. W ten spo-
s6b dawano dzieciom zaczatki katechezy, np. w sposéb prosty opo-
wiadajac o Ojcu w niebie, o stworzeniu, o Zbawicielu, wyjasniajae,
co to jest rok koscielny. Te stadia prébne przeszly w zorganizowana
prace z dzietmi w wieku przedszkolnym przy udziale fachowych
katechetek. Posrednio takie katechezy staja sie tez lekcjami religii
dla matek. Inng forme nauki stanowia ,dzieciece tygodnie religij-
ne”, jako wstepne uzupelnienie przyszlej katechezy. Roéwniez
w okresie wakacyjnym organizuje sie swoiste prelekcje dla malych
dzieci, z tematycznym podzialem na kazdy dziehn ,dzieciecégo ty-
godnia”. Istnieje poza tym tzw. ,nauczanie weekendowe” na obsza-
rach wiejskich, gdzie katolicy sa bardzo rozproszeni. Dzieci przy-
jezdzaja z okolicy, sa goszczone przez katolickich rodziecéw mieszka-
jacych blisko kosciola parafialnego.

Moéweca wspomnial takZze o zmianach jakie zaszly w Saksonii,
Brandenburgii, Turyngii i Meklenburgii w zwiazku z naplywem
licznych katolikow w latach 1946—47. W owym czasie wiele ko-
biet ochotniczo zajelo sie prowizoryczng katechezs, przeksztalcajac
sie nastepnie w liczny personel pomocniczy dla wlasciwych kate-
chetéw. Przykladowo podal tez tematyke przedszkolnego nauczania
religii, z rozbiciem na poszczegélne miesigce roku. Obejmuje ono
zaréwno tematy biblijne, jak i omawianie pewnych zjawisk kon-
kretnych, ogladanie kosciola, obserwacje przyrody, sklanianie dzie-
ci do omawiania cech zycia rodzinnego itp., obliczone na to, by wy-
wolaé w dzieciach pewne trwale wrazenia i wytworzyé zaczatki
przyszlych, skonkretyzowanych pogladéw. Na przyktadzie wybranej
parafii z terenu, gdzie katolicy stanowia diaspore, przedstawil or-
ganizacje nauczania weekendowego.

IV. ODCZYTY POZA UCZELNIA

1. Udzial w sympozjum teologicznym
w Monachium

Wydzial Teologiczny Uniwersytetu Monachijskiego zorganizowal
w dniach 28 VI do 3 VII 1976 miedzynarodowe sympozjum nauko-
we pod hastem ,Teologia w Polsce”. Ze strony polskiej wzieli
w nim udzial nastepujacy profesorowie Wydzialu Teologicznego
ATK: ks. prof. dr S. Grzybek, ks. prof. dr A. Zuberbier,
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ks. doc. dr hab. A. Skowronek, ks. doc. dr hab. J. Prysz-
mont i ks. dr hab. H. Juros. Sympozjum otworzyl dziekan Wy-
dzialu ks. prof. dr H. Schilling. Obecny byl rektor Uniwersy-
tetu prof. Lobkowitz oraz przedstawiciel kardynala J. Do p f-
neraks. bp E. Thewes.

W dn. 29 VI przed poludniem wobec profesoréw i studentow
Wydzialu wyglosili referaty: ks. H. Juros oraz ks. A. Zuberbier.

Tytul wykiadu ks. H. Jurosa brzmial: Mozliwoié etyki teolo-
gicznej: teologia moralna czy teologia moralnosei? Chociaz jest to
problematyka $cisle metodologiczna, zostala ujeta w ten sposéb, aby
w ramach sympozjum po$wieconego polskiej teologii zainteresowaé
stuchaczy specyfika etyki uprawianej w Polsce. Prelegent wysunat
pytanie, czy mozna méwié o ,polskiej teologii moralnej”’ czy tylko
o ,teologii moralnej w Polsce” Wstepna odpowiedz na to pytanie
wskazywala na specyficznie polskie mozliwosci i szanse rozwojowe
teologii moralnej.

Do nich zaliczy! autor takie czynniki, jak uznanie chrzescijanskie-
go dos$wiadczenia moralno$ci za wlasciwy przedmiot refleksji teo-
logicznej, uprawianej w Polsce w klimacie spolecznej i pastoralnej
odpowiedzialnosci (krytyczno-stuzebna funkecja teologii). Z kolei
bogata tradycja polskiego humanizmu reprezentowana dzi§ przez
wszystkie kierunki etyki w Polsce, teistyczne jak i ateistyczne,
filozoficznie lub religijnie zalezne czy niezalezne, pozwala etyce teo-
logicznej w Polsce na trafne okreslenie istoty moralnosci, na swia-
dome unikniecie dewiacji utylitarystycznych i pozytywistycznych.
Ta $wiadomie uwydatniona autonomia etyki pozwala na lepsze
okreslenie swoistosci etyki chrzescijanskiej. Trzecig wreszcie szansa
dla teologii moralnej w Polsce jest ogromny dorobek polskiej me-
taetyki, tradycyjna juz unia miedzy logika a etyka. Dzieki temu
teologia moralna jest w stanie z lepsza niz gdzie indziej $wiadomo-
$cia metodologiczng okre$lié, na czym polega to, co etyczne, i to,
co teologiczne, w teologii moralnej i jak nalezy zdeterminowaé
zwigzek pomiedzy tymi wspélskladnikami teoretycznymi.

Na tym tle wylonit sie zasadniezy problem referatu, czy mozliwa
jest etyka teologiczna, skoro moralnosé jest autonomiczna oraz jak
nalezy uprawiaé teologie moralna, tzn. jak nalezy rozstrzygnaé al-
ternatywe: teologia moralna czy teologia moralnoéci. Rozwigzanie
prelegenta szlo w kierunku drugiej alfernaJtywy: systematyczne
rozwazania poprzedzone uwagami historycznymi odnosnie do ten-
dencji deteologizacji teologii moralnej, ktéra u Kanta doprowadzila
do emancypacji moralnoéci za cene catkowitej dyskwalifikacji tego,
co teologiczne.

Referat wygloszony przez ks. A. Zuberbiera pt. Czy teolo-
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gia jest eklektyczna dotyczyl stosunku teologii do filozofii, tj. ory-
ginalnosci teologii i jednolitosei jej struktury wobec wielosei filozo-
fii, z ktérych teologia korzysta. Juz od polowy biezacego stulecia
teologia weszla w zywy dialog ze wspoélczesnymi sobie kierunkami
filozoficznymi. Wydawalo sie to naruszaé jej jednolitg strukture,
ktérej waznym elementem byla dotad tzw. filozofia wieczysta. Za
naszych dni papiez Pawetl! VI w encyklice Mysterium fidei za-
akceptowal okreslenie przemiany eucharystycznej jako zmiany zna-
czenia (transsignificatio) i zmiany celu (transfinalisatio), a wiec
w sposOb inspirov-any przez fenomenologie egzystencjalng. Jedno-
cze$nie zachowal usankcjonowane na Soborze Trydenckim wyraze-
nie ,,przeistoczenie” (transsubstantiatio), uksztaltowane w klimacie
filozofii arystotelesowej. Wskazuje to na mozliwosé¢ egzystowania
w teologii okreslen pochodzacych z nowych filozofii.

Pytanie o jednolitosé teologii, korzystajgcej z réznych filozofii,
staje wyraznie przed teologami polskimi. Dobrze jest znana, takze
za granica, polska filozoficzna szkola tomistyczna. Polscy teologowie
pozostaja niewgtpliwie pod jej wplywem, a nawet naciskiem. Ci,
ktorzy chetnie widzg w teologii obecno$¢ wspolczesnych ujeé filo-
zoficznych, musza przeto kontynuowaé refleksje metodologiczng
nad obecnos$cia tych uje¢ w teologii. Spotykaja si¢ jednak z kryty-
ka ze wzgledu na to, Ze nowe ujecia nie godza sie z ujeciami do-
tychczasowymi, opartymi na filozofii bytu. Tak np. niektérzy teolo-
gowie sadza, ze wyrazenia transsignificatio i transfinalisatio nie do-
daja niczego do przyjetego wyrazenia transsubstantiatio. Z drugiej
strony, teologowie korzystajacy z fenomenologii egzystencjalnej
uwazaja, ze dawne ujecia teologiczne powinny byé calkowicie za-
stapione przez nowe. Tego rodzaju wzajemna krytyka opiera sie ra-
czej na kryteriach filozoficznych niz teologicznych i przenosi calg
sprawe na grunt filozofii, konfrontujac tradycyjna metafizyke i fe-
nomenologia egzystencjalng.

Stad jednolitosci teologii nie nalezy upatrywaé w jednosci syste-
mu filozoficznego, na ktorym by teologia sie opierala. Jednolitosé
i oryginalnosé¢ teologii polega na jednosci objawienia i wiary. Wia-
$ciwym kryterium, decydujacym o przyjeciu w teologii okreslonych
elementéw filozoficznych jest ich przydatnos¢ do interpretacji Pi-
sma $w., bioragc pod uwage jego rozumienie w Kosciele poprzez
wieki. Z innego punktu widzenia mozna szukaé oryginalnosci teolo-
gii w jej jezyku. Wspolczesne préby charakterystyki jezyka religij-
nego i teologicznego, podejmowane np. przez Evansa i La-
driere’ a, sa pod tym wzgledem bardzo obiecujace. Teologia nie
jest przeto eklektyczna, chociaz korzysta z pomocy wielu kierun-
kow filozoficznych w interpretowaniu objawienia.
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Po potudniu 29 VI odbyla sie dyskusja tzw. okraglego stolu (Po-
diumsdiskussion), ktérej przewodniczyt ks. prof. dr J. Griindel.
Goscie z Polski wyglosili krétkie wprowadzenia (Ansdtze). Ks.
S. Grzybek mowil o powojennej biblistyce polskiej, a ks. H. Ju-
r 0s o teologii moralnej w Polsce. Ks. A. Skowronek przedsta-
wil zarys pozostalych dyscyplin teologicznych zwracajgc przy tym
szczegblng uwage na prace i osiggniecia ATK. Ks. J. Pryszmont
wskazal na perspektywy badan nad teologiczna mysla prawostawia.
Na przykladzie malo znanego pustelnika z IV w. Ewagriusza
z Pontu przypomniat wspolng tradycje teologiczng pierwszych wie-
kow. Ewagriusz bowiem w nawigzaniu do Orygenesa stworzyl
chrzescijanska koncepcje mistyki i ascetyki, ktéra lezy u podstaw
duchowosci Wschodu, a jednoczeénie poprzez Kasjana wywarla
zdecydowany wplyw na zachodnia teologie ascetyczno-mistyczna.
Dyskusja dotyczyla przede wszystkim struktury organizacyjnej
i naukowej ATK, rekrutacji kandydatéw, wydawnictw naukowych
itp.

Dn. 1 VII w ramach wykladéw ks. prof. dr. J. Scharberga
ks. S. Grzybek wyglosilt prelekcje nt. Obraz Boga w S. Testa-
mencie. Przedmiotem jej byla idea Boga w trzech kolejnych trady-
cjach: Piecioksiegu, Prorokéw i Ksigg Ketubim. Na podstawie ana-
lizy wybranych tekstéw prelegent stwierdzil istnienie w Izraelu od
najdawniejszych czaséw przekonania o Bogu zywym, dzialajacym
i pomagajacym czlowiekowi. Taki Bég ukazuje sie przede wszyst-
kim w dokumentach J i E, szczegblnie w tekscie Wj 3,14. Wedlug
tzw. interpretacji dynamicznej Bég nie moéowi Mojzeszowi, kim jest,
lecz zapowiada, ze wkrétce pozna po Jego czynach, kim jest. Bég
zywy jest osobg, ale inna niz osoba ludzka (Oz 11,9); Wiara jednak
w Boga jednego i jedynego nie od razu przyjela si¢ w narodzie
wybranym. Swigto$¢ Boga pojmowana byla czesto zamiennie z Je-
go transcendencja, majestatem i suwerenna wladzg nad czlowie-
kiem i §wiatem materialnym. Do tej $wietosci ontycznej dolaczono
w okresie wielkich prorokéw pojecie swigtosci moralnej.

Idea Boga Stwércy, znana w Izraelu od poczatku (Rdz 2,4b—24),
ozyla w czasach niewoli babilonskiej dzieki tzw. szkole kaptan-
skiej i autorom dokumentu P, ktérzy chcieli podtrzymaé w ten
sposdb w narodzie zachwiana wiare w Boga. Z pojeciem Boga
Stwércy polagczyli oni pojecie Boga Zbawcy, ktéry wybawia z naj-
wigkszych nieszcze$é. Niewole dopuscit tylko jako kare za grzechy,
ale wkrétce zwyciezy, bo jest silniejszy od béstw babilonskich i pa-
nuje nad calym $wiatem (Deutero-Izajasz). Bég, ktéory wybawia,
jest jednocze$nie naszym ojcem (Trito-Izajasz), tj. opiekuje sie czlo-
wiekiem i go kocha. Chociaz wiec Bég jest transcendentny, jest
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réwcezesnie Bogiem immanentnym, tj. bliskim czlowieka. Bliskosé
“ta ujawnila sig szczegélnie w zawartym przez Boga przymierzu
z czlowiekiem, ktore jest czym$ wyjatkowym, chociaz instytucja
przymierza byla znana powszechnie w starozytnym S$wiecie.

Obraz Boga w ST mial na celu nie tyle pouczenie, kim Bég jest,
ile przekonanie czlowieka o potrzebie stuzenia Mu i oddawania
kultu. Nie byl to takze pelny ani adekwatny obraz Boga. Autorzy
natchnieni zdawali sobie dobrze sprawe z tego, Zze to, co oni mowia,
-stanowi tylko nieudolng prébe przedstawienia Niewidzialnego.

Nastepnego dnia 2 VII ks. A. Skowronek wyglosit na semi-
narium doktoranckim ks. prof. dr. H. Friesa odczyt nt. Sytuacja
ekumeniczna w Polsce polaczony z dyskusja. Przedstawil najpierw
-panoramiczny obraz wyznan chrzescijanskich w naszym kraju, na-
stepnie nakreslil sytuacje ekumeniczng w Polsee przed drugg woj-
na $wiatowa, wskazujac zarazem na trudno$ci w miedzywyznanio-
wych kontaktach ekumenicznych. W czesSci historycznej wykladu
omoéwil poczatki ruchu ekumenicznego w Polsce oraz w glownych
zarysach jego rozwoj az do chwili obecnej. Na koniec poinformo-
wal o poczynaniach ekumenicznych Kosciola katolickiego. Pytania
stawiane w czasie dyskusji dotyczyly przede wszystkim aktualnego
stanu i pracy Kosciola w Polsce.

Tego samego dnia ks.J. Pryszmont na seminarium ks. dr.
prof. J. Giersa przedstawil referat pt. Mysl teologiczna prawo-
stawia a katolicka teologia moralna stanowiacy powtérzenie prelek-
~cji, jaka 28 VI 1976 r. wygtosit na Wydziale Teologicznym Uniwer-
-sytetu w Wuppertal.

Wspélczesne odkrywanie wartosci duchowych chrzescijanskiego
“Wschodu przyniosto pozytek teologii zachodniej w réznych dziedzi-
nach. Stosunkowo niewiele uwagi, jak dotad, poswiecala wschod-
niemu patrimonium katolicka teologia moralna. Mozliwo$¢ pelniej-
-szego wykorzystania inspiracji wschodniochrzescijanskiej mysli
.etycznej stanowila przedmiot rozwazan prelegenta. Obejmuje ona
np. duchowo$é chrzescijanstwa rosyjskiego, przede wszystkim
w swoim wyrazie ascetyczno-mistycznym; moralistyke, zwlaszcza
z drugiej pol. XIX w., okresu dynamicznego rozwoju teologii ro-
syjskiej; twoérczosé filozoficzno-religijng myslicieli takich, jak I. Ki-
riejewski, K. Leontjew, W. Solowiow, bracia S. i E.
Trubieccy i in.; pisarstwo prozaikow tej klasy, co M. Gogol,
F. Dos tojewski, L. Tolstoj, D. Merezkowski, w kto-
rych dzielach zawarte s3 czesto oryginalne idee moralne.

Nastepnie pralegent wskazal blizej na instruktywnos$¢ studium
nad metoda teologii Wschodu, znanej ze swego apofatycznego i mi-
stycznego charakteru. Metoda ta stanowi w gléwnej mierze przy-
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czyne odmiennosci tej teologii. Warta podkreslenia. jest zwlaszcza:
wierno$é wschodniego chrzescijanstwa tradycji, niekiedy posunieta-
az do przesady, ale nie wykluczajgca rozwoju. Przykladem tej wiar~-
nosci moze byé dzisiejsza antropologia i eklezjologia prawostawna,
rozwijana gléwnie w oparciu o dogmat trynitarny i chrystologiczny,
lub uwydatnienie misterium paschalnego oraz powiazanie liturgii
z zyciem i teologia, siegajace swoimi korzeniami pierwszych wie-
kow chrzesScijanstwa.

Na koniec scharakteryzowal rysy i znamiona moralistyki, spoty-
kane u teologow rosyjskich. Niektérzy z nich probowali ukazaé,.
czym jest istota zycia chrzescijanskiego i jakie sg jego glowne ele-
menty. Brali przy tym ekonomie zbawienia jako punkt wyjscia
i podstawe dla teorii zycia chrzescijanskiego. Pozwolilo im to na
poglebiona orientacje chrystocentryczng, a wiec pojmowanie zycia
chrzescijanskiego jako zycia w Chrystusie, podkreslenie doniostosei
odrodzenia w Duchu Sw. oraz rozumienie nawrécenia jako decydu--
jacego momentu w Zyciu chrzescijanskim. Z chrystocentryzmem ma
zwiazek eklezjalny charakter zycia chrzescijanskiego, ktére w pelni’
moze byé urzeczywistnione tylko w oparciu o wspélnote koscielng..

2. Udzial w innych spotkaniach

W dniach 6—9 IX 1976 r. ks. J. Pryszmont i ks. H Juros
wzieli udzial w dorocznym kongresie Societas Ethica, ktorego sa
czlonkami, w Balatonfiired (Wegry). Kongres poswiecony byl za--
gadnieniom ekologii. Bezposrednio potem w dniach 12—16 IX 1976 r.
ks. J. Pryszmont uczestniczyl w dorocznym kongresie stowarzysze--
nia moralistéow francuskich (ATEM), ktérego jest czlonkiem, w Bié-
vres pod Pary?em. Tematem obrad byl ,Grzech i praktyki pokut--
ne”

W dniach 7—12 IX 1976 r. ks. bp doc. dr hab. K. Majdanski
bral udzial — wraz z trzema innymi biskupami — w jubileuszowych
uroczysto$ciach tysigctrzechsetlecia przyjecia chrzescijanstwa przez
Chorwacje oraz tysigclecia sanktuarium Maryjnego w Splicie, zalo-
Zonego przez krélowe Helene (zm. w 976 r.). W zwigzku z ta druga
rocznicg odbyl sie w Splicie I chorwacki kongres mariologiczny, po-
przedzajgcy gléwne uroczystosci jubileuszowe, jakie mialy miejsce-
11 i 12 IX w Splicie oraz w Solinie k. Splitu. Delegacja biskupéw
polskich byla podejmowana przez chorwackie wiadze krajowe, przy
czym ze strony polskiej przemawial ks. bp K. Majdanski.

W dniu 20 IX ks. biskup wyglosil w sekcji polskiej radia waty-
kanskiego sprawozdanie z uroczystosci chorwackich pt. ,Wielkie:
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$wieto katolickiej Chorwacji”. W audycji Quattro voci (jezyki: wlo-.
ski, angielski, francuski i niemiecki) méwil nt. Rodzina polska
Konferencja ta nadana zostala réwniez w jezyku polskim.

Dn. 8 X odby! w Mediolanie rozmowe z rektorem uniwersytetu
Sacro Cuore, prof. L azzatim, inicjatorem Centro di Studi e Ri-
cerche Interdisciplinare sulla Famiglia. Przy tej okazji poinformo-
wal rektora o zalozeniach i o strukturze naukowo-organizacyjnej
Zaktadu Teologii Praktycznej ATK. Nastepnego dnia w seminarium
duchownym w Chur (Szwajcaria) wyglosit dla profesoréw i studen-
téw (takze Swieckich) referat nt. formacji teologiczno-pastoralnej
w Polsce.

Tadeusz Dajczer



