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MISTERIUM KOSCIOLA
A ZBAWIENIE CZELOWIEKA

Niniejsze badanie tajemnicy Kosciota jest jednocze$nie dociekaniem istoty
tajemnicy zbawienia czlowieka. Powolanie przez Chrystusa Kosciota jest
poczatkiem nowego etapu historii zbawienia. Jednoczesnie to misterium wyraza
si¢ w codziennym zyciu chrzescijanina poprzez jego wspoiprace z Duchem
Swietym. W misterium Kosciota dokonuje si¢ wspolnota Boga z cztowiekiem.
W ten sposob tajemnica zbawienia przenika istot¢ czlowieka oraz poprzez zycie
sakramentalne elementy boskie przenikajg to, co ludzkie. Owo przenikanie si¢
elementow boskich i ludzkich jest tajemnica, a jednoczes$nie oczywistoscia
zbawiajacg 1 przenikajaca zycie chrzescijanskie. Widzimy wigc, ze Kosciot
w calej swej petni jawi si¢ dwuwymiarowo, jest boski i ludzki. W ptaszczyznie
tej dwuwymiarowosci ,,wydarza si¢”’ zbawienie.

Kosciot Chrystusowy jest tajemnica wiary, ktorej nie sposob wydedukowac,
przedstawiajac wytacznie rozumowe dowody. Jednak jest mozliwe uzasadnienie
nadziei, ktora w nas jest (por. 1 P 3,15). Problematyka niniejszego opracowania
bedzie rozpatrywana dwufazowo. Pierwsza czgs¢ poswigcona zostata tematyce
Koéciota: terminologii oraz zbieznosci i roznicy pomiedzy kultem w Starym Testa-
mencie i Nowym Testamencie. Totez pierwszy punkt bedzie poswiecony okresleniu
pojecia ,,Kosciol”. Posiada ono swoj zrodlostow w relacjach spotecznych, a w cia-
gu wiekow otrzymalo réwniez znaczenie religijne. Korzystajac z nomenklatury,
drugi punkt wykaze przejScie pomigdzy starotestamentowym rytem ofiarniczym
a uczestnictwem w Ofierze Chrystusa i oddawaniu Bogu czci ,,w duchu i prawdzie”
(J 4,23). Poprzez udzial w wymiarze sakramentalnym Kosciota mozemy zwigzaé
si¢ z postannictwem Chrystusa, Jego Wcieleniem i Pascha.

Rozwazana tematyka bedzie przyczynkiem mysli przewodniej drugiej czgsci
pracy, w ktorej pierwszy punkt zogniskowano wokot starotestamentalnej proble-
matyki uniwersalnego Objawienia si¢ Boga w celu zbawienia wszystkich ludzi.
Drugi za§ — wykaze t¢ ide¢ na podstawie nauczania Magisterium Kos$ciola, miste-
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rium paschalne Chrystusa obejmuje bowiem kazdego cztowieka i mimo ze miato
miejsce w historii Jezusa, jego to chronos i kairos wystepuja jednoczesnie, jednak
nie ulegaja wymieszaniu. Dzieto Jezusa Chrystusa obejmuje ludzko$¢ przed naro-
dzeniem Chrystusa, jak i wspolczesnego cztowieka oraz wszystkich potomnych
az do konca czasu (chronos). Roznica w przyjmowaniu or¢dzia Chrystusa i Jego
zbawienia wigze si¢ z zakresem przynaleznosci do Kosciota.

PROBA OKRESLENIA POJECIA ,, KOSCIOL”

Rzeczywistos¢ Kosciota jest przede wszystkim misterium zbawienia, a przez to
jest tez przedmiotem wiary. Jest tajemnicg bezposrednio pochodzaca od Weielenia,
a wigc i od Misterium Trojcy Swigtej, ale whasnie jako kontynuacja tajemnicy
Jezusa Chrystusa — jest Jego Mistycznym Ciatem, Ludem Bozym i Wspdlnota
Boga z cztowiekiem. Trudno jest jednak poda¢ wyczerpujace okreslenie Kosciota.
Moze dlatego z tego zrezygnowat zarowno Sobor Watykanski 11, jak i KKK. Mozna
jednak ukazaé trzy zasadnicze znaczenia, Sci§le ze soba zwiazane, ktore nakre-
$la ptaszczyzne rozumienia Kosciota: Kosciot oznacza zgromadzenie liturgiczne
(1 Kor 11,18), wspolnote lokalng (1 Kor 1,2), powszechng wspdlnote wierzacych
(1 Kor 15,9). Kosciot jest wiec przede wszystkim ludem, ktory Bog gromadzi'.

Jak przypomina Katechizm Ko§$ciota Katolickiego ,,stowo «Koscioh (ekklesia,
z greckiego ek-kalein — «wota¢ pozay) oznacza «zwotanie»>. Okres$la ono zgro-
madzenie ludu, na ogdt o charakterze religijnym. Jest to pojgcie czesto uzywane
w Starym Testamencie w jezyku greckim w odniesieniu do zgromadzenia ludu
wybranego przed Bogiem, przede wszystkim zgromadzenia pod gora Synaj, gdzie
Izrael otrzymat Prawo i zostal ustanowiony przez Boga Jego swigtym ludem”
(KKK 751). Uczniowie Chrystusa rowniez okreslali si¢ Ko$ciotem, uznajac si¢
za spadkobiercow zgromadzenia ludu wybranego. Ostatecznie przyjmujemy, ze
pojecie ,,Kosciol” oznacza lud zgromadzony przez Boga, a obejmujacy wszystkie
ludy i narody. ,,Istnieje on we wspolnotach lokalnych i urzeczywistnia si¢ jako
zgromadzenie liturgiczne, przede wszystkim eucharystyczne. Kosciot zyje Sto-
wem i Cialem Chrystusa, sam stajac si¢ w ten sposob Jego Ciatem” (KKK 752).
Chrystus jest Gtowa Kos$ciota i Jego Oblubiencem.

PRZEJSCIE Z RELACJI SPOLECZNYCH DO RELIGIJNYCH

Zrodtostow stowa ,,Kosciot: (tac. ecclesia, grec. Ekklesia) nie ma jedynie cha-
rakteru $cisle sakralnego. Stowo to w greckim tlumaczeniu, ekklesia, zawierato

' C.S. Bartnik, Kosciét, w: Leksykon teologii fundamentalnej, Lublin 2002, s. 660; tenze,
O Kosciele, w: tenze, Dogmatyka katolicka, t. 2, Lublin 2003, s. 7-267; tenze, Kosciof, EK,
t. 9, k. 993-1001.
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w sobie rys polityczny. Oznaczato zgromadzenie ludu (demos) jako sity politycznej.
Natomiast w Septuagincie rzeczownik ten przyjmuje znaczenie religijne, okresla
zgromadzenie w celu kultycznym. Jednakowy desygnat ma hebrajskie stowo gahal,
cechujace zgromadzenie spod Herebu albo z Ziemi Obiecanej lub zgromadzenie
liturgiczne Izraela z epoki krolow lub z czaséw po niewoli. Natomiast stowu
gahal odpowiada nazwa synagoge, a ,,Ko$ciol” i synagoge to terminy prawie
synonimiczne. T¢ bliskoznacznos$¢ rozcztonkujg dopiero dzieje. Sformutowanie
synagoge bedzie odnosic¢ si¢ do srodowiska zydowskiego, a drugie, ekklesia — do
chrzescijanskiego.

Okreslenie ekklesia wywodzi si¢ od czasownika ekkaleo, co oznacza — wotam,
zwoluje. W stosunku do ludu izraelskiego to okreslenie uwypukla prawdg, ze lud
izraelski jest ludem Bozym, zwolanym z inicjatywy Boga. Wskutek tego wyrdznia
si¢ motyw powotania i migra qodes ,,$wigtego zwotania™.

Jezus, ustanawiajac nowy lud Bozy w 1acznosci ze starotestamentowym
Przymierzem Boga ze swoim ludem, ustanawia nowy lud, oddajacy cze$¢ Bogu
w ,,Duchu i prawdzie” (J 4,23). Jest to lud zwolany przez Mesjasza, ktéry oddaje
kult Bogu Ojcu przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swietym. Ten nowy lud mozna
probowac opisac jako ekklesia, synagoge lub gahal, zaznaczajac jednak, z jednej
strony — kontynuacj¢ Objawienia ST, a z drugiej — nowos¢, jaka zapoczatkowuje
Jezus Chrystus. Wcielenie Mesjasza bowiem i ustanowienie przez Niego KoSciota
oraz ozywiajace dziatanie Ducha Swietego w Kosciele daje poczatek nowemu
etapowi w historii zbawienia. Deklaracja Dominus lesus stwierdza wyraznie: ,,[...]
stowa, czyny i cate historyczne wydarzenie Jezusa, chociaz sg ograniczone jako
rzeczywisto$¢ ludzka, maja jednak jako podmiot Osobg Bozg wcielonego Stowa,
«prawdziwego Boga i prawdziwego cztowiekay, a zatem zawieraja w sobie osta-
teczne 1 pelne objawienie zbawczych drog Boga, aczkolwiek glgbia tajemnicy
Bozej sama w sobie pozostaje transcendentna i niewyczerpana’™.

Réznica pomigdzy Synagogg starotestamentowa a Kos$ciotem nowotestamen-
towym polega na kairos Syna Bozego, Jezusa Chrystusa. Synagoga starotesta-
mentowa jest ludem zwotanym przez Boga Jahwe, ,,§wigtym zwolaniem”, w kto-
rym On uobecnia si¢ m.in. poprzez swoje Stowo, Torah. Jednak Bog, w swojej
nieskonczonej mitosci do cztowieka, zamierzyt przeméwic takze poprzez Stowo
Wocielone — Jezusa Chrystusa. I na zawsze zwigza¢ cztowieka z Bogiem poprzez
Ducha Swietego: ,,Ja za$ bede prosit Ojca, a innego Pocieszyciela da wam, aby
z wami byl na zawsze” (J 14,16). Bog jest odwieczny, Jeden w Trzech Osobach,
wiec jezeli w ST bardziej uwypukla si¢ monoteizm, to dlatego, ze nie nadszedt
jeszcze kairos Chrystusa oraz czas dziatania Ducha Swietego, polegajace na wdra-
zaniu kazdego cztowieka w misterium dzieta Jezusa Chrystusa.

2 Por. Kosciét, w: X.L. Dufour, Sfownik teologii biblijnej, Poznan 1994, s. 383-384.
3 Deklaracja Dominus Iesus. O jedynosci i powszechnosci zbawczej Jezusa Chrystusa i Kosciota,
Rzym 2000, nr 6.
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PRZEJSCIE OD WIELU OFIAR DO JEDYNEJ OFIARY CHRYSTUSA

Bog, ktory sam w sobie jest wspolnotg Oséb (Ojca, Syna i Ducha Swietego),
stwarzajac czlowieka, rowniez i jego pragnie powota¢ do wspolnoty. Jednak,
zwazajac na roéznicg ontologiczng pomiedzy Nim a cztowiekiem, Bog wychodzi
naprzeciw tej roznicy, sam inicjujac ,,spotkanie”. Udziela si¢ ludziom ,,przede
wszystkim, jako co$ zewnetrznego w stosunku do osob, miejsc lub przedmiotow,
ktore wiasnie czyni «Swigtymi»”*. Widaé to wyraznie w ST, gdzie wszelka inter-
wencja Boza niemal automatycznie wytraca dana rzecz czy miejsce spod rzeczy-
wistosci profanum, wprowadzajac je w sacrum (por. Wj 3,4-5; Rdz 28,16-18).

,,Jesli Bog wypowiada jedno Stowo (Logos), ktére jest Bogiem — drugg oso-
ba Trojcy, to nie tylko wskazuje kierunek naszych poszukiwan ludzkiego stowa
o Nim, lecz pokazuje rownoczes$nie, co znaczy istnie¢ miedzy boskim i ludzkim’”,
Istnienie pomigdzy boskim i ludzkim, wzajemne wspolprzenikanie si¢ dwoch rze-
czywistosci gwarantuje rowniez Ko$ciot czy Synagoga starotestamentalna. Dobrze
ilustruje to w przypadku Synagogi ryt ofiarniczy. Zasadza si¢ on na podstawowe;j
prawdzie o §wigtosci Boga i wielkiej potrzebie oczyszczenia (ekspiacji). Jednak jej
skutecznosc¢ zalezna jest od woli Jahwe: ,,Ja, wlasnie Ja przekreslam twe przestep-
stwa i nie wspominam twych grzechow” (I1z 43,25). Wspotprzenikanie si¢ ,,dwoch
swiatow”, boskiego i1 ludzkiego, w ST bazuje na korelacji cztowieka i Boga. Jednak
nie nalezy jej rozumieé jako wiernopoddanczo$é. Sciste przestrzeganie Prawa,
w ktore obfituje ST, ma wprowadzi¢ narod izraelski we wspdlnote z wola Boza.
W narodzie ,,0 twardym karku” ma dokona¢ si¢ metanoia (przemiana), ma sta¢
si¢ on uczestnikiem $wigto$ci Boga: ,,Badzcie $wigtymi, bo Ja jestem $wigty,
Pan, Bog wasz!” (Kpt 19,2). ,,Jezeli okresla [si¢ — S.F.] tak drobiazgowo sposob
sktadania ofiar (Kpt 1-7) i warunki czystosci rytualnej (Kpt 12-15), jezeli doma-
ga sig, zeby Jego Swigte imi¢ nie bylo bezczeszczone (Kpt 22,32), to dlatego, ze
godnie sprawowana liturgia ukazuje Jego chwale [...] 1 uwydatnia doskonale Jego
majestat”®. Bog transcendentny pragnie wypetnié przepas¢ roznicy ontologiczne;j
pomiedzy Nim a ludem, dlatego wiaze si¢ z nim, zawierajac pakt (przymierze),
ktore tworzy o$ relacji pomigdzy obiema stronami i pelni role przygotowawcza
na przyjscie Jezusa Chrystusa’.

Woeielenie Chrystusa odwzorowuje z jednej strony kontynuacje przymierza
w ST, a z drugiej — otwiera przymierze, na zupeing nowos¢, ktoéra nieustannie
jest obecna wsrod chrzescijan. Zasadniczym trzonem KosSciola jest ujawnianie
si¢ Boga i uobecnianie si¢ Go poprzez ludzka rzeczywisto$¢ — stowo i czyn. Bog

Swiety, w: X.L. Dufour, Sfownik teologii biblijnej, s. 972.

G. Barth, Hermeneutyka osoby, Lublin 2013, s. 74.

S‘wi@ty, w: X.L. Dufour, Stownik, s. 973.

Zob. J. Szlaga, Nowos¢ przymierza Chrystusowego wedtug Listu do Hebrajczykow, Lublin
1979; tenze, Nowe w przymierzu Chrystusowym. Przyczynek do eklezjologii ,, Listu do Hebraj-
czykow”, w: tenze (red.), Kosciol w swietle Biblii, Lublin 1984, s. 151-162.
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za$§ najbardziej ,,pozwala si¢ uzewnetrzni¢” podczas sprawowania Eucharystii,
misterium wiary i centrum Tajemnicy Ko$ciota. Reflektujac nad tajemnicg Eucha-
rystii, Benedykt XVI stwierdzi: ,,Skoro Ofiara eucharystyczna karmi i pomnaza
W nas to, co juz jest dane w Chrzcie, dzigki czemu wszyscy jestesmy powolani
do $wietosci, to teraz powinno to wyplywac i ujawniac si¢ wlasnie w tych sytu-
acjach i stanach zycia, w ktorych kazdy chrzescijanin si¢ znajduje. Dzien po dniu,
przezywajac swoje zycie jako powotanie, chrzescijanin oddaje si¢ na shuzbe mitg
Bogu. Poczawszy od zgromadzenia liturgicznego, sakrament Eucharystii angazuje
nas w codzienng rzeczywistos¢, aby wszystko czyni¢ na chwate Bozg™.

Tajemnica KoSciota zawiera si¢ zatem w catym spektrum wydarzenia zbaw-
czego Boga wzgledem ludzkosci, ktora nierozerwalnie wyraza si¢ w codziennym
zyciu chrzesécijanina. Tak wiec z woli Ojca zbawcze postannictwo Chrystusa,
w ktére wdraza kazdego chrzeicijanina Duch Swiety, nie zamyka si¢ w obrebie
,,sakramentalnej przestrzeni Ko$ciota”, lecz uczestnictwo w sakramentach jest
zaczynem w dalszej misji apostolskiej Ko$ciota. Na tym wiec zasadza si¢ Tajem-
nica Kosciota: przemieniania czysto antropologicznych stosunkow w wymiar
Bozej dobroci, przyjmowania codziennej rzeczywistosci i doszukiwania si¢ w niej
zamystu Stwoérczego. Bog bowiem stworzyl §wiat jako dobry (Rdz 1,31). Zycie
chrzescijanskie opromienione jest tg wlasnie ideg stworcza. Dlatego w kazdym
momencie chrzes$cijanin moze doszukiwac si¢ Boga ,,Jestem, Ktory Jestem”
(Wj 3,14). Jest to ogromne bogactwo, a zarazem zadanie obrony wobec kazdego,
kto domaga si¢ uzasadnienia nadziei, ktora w nas jest (por. 1 P 3,15).

Dziatanie Bozego Ducha dokonuje si¢ w historii i ,,przez zdarzenia historycz-
ne” i ,,przy udziale konkretnych oséb Bog przemawia do cztowieka. Historia
staje si¢ w ten sposob niejako mowa Boga do czlowieka w aspekcie indywidual-
nym i zbiorowym. Historia i Stowo sg ze sobg tworczo zespolone, tworzac diade
komunikacyjng i wyjasniajac podstawowy proces teofanijny. W procesie tym
gtownym podmiotem jest sam Bog. [...] Wybiera On i powoluje osoby, ktore staja
si¢ posrednikami i shugami Stowa [...]. Prorok catkowicie utozsamia si¢ ze Stowem
Bozym, stajac si¢ niejako jego «mieszkaniem», czego potwierdzeniem jest czg¢sto
spotykana formuta prorocka: «Tak méwi Pan»™. W ten sam proces powotany
jest kazdy chrzescijanin. Na tym zasadza si¢ misterium Ko$ciota. Dlatego mozna
stwierdzi¢ za Paulem Evdokimovem: ,,wiemy, gdzie Ko$ciot jest, ale nie wiemy,
gdzie go nie ma, gdzie sg jego rzeczywiste granice”'’. Bowiem rzeczywistymi
granicami Kosciota katolickiego jest chrzescijanin, ktory za sprawa wspotdziatania

Benedykt XVI, Adhortacja apostolska Sacramentum Caritas. O Eucharystii, zrodle i szczycie
zycia i misji Kosciota, Rzym 2007, nr 79.

M.S. Wrobel, Uniwersalizm zbawczej ekonomii: Stowo, Mgdrosé, Duch, w: Stary Testament
a religie, red. 1.S. Ledwon, Lublin 2009, s. 130-131.

Mysl przywotana jest w: T. Halik, Dotknij ran. Duchowos¢ nieobojetnosci, Krakow 2010,
s. 154.
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z Bogiem moze sta¢ si¢ ,,mieszkaniem Stowa Bozego”. Bog natomiast pragnie,
by wszyscy byli zbawieni, bez wyjatku.

OBJAWIENIE SIE BOGA CZLOWIEKOWI

Dla wlasciwego zrozumienia tematu Bozego Objawienia nalezy dostrzec je jako
rzeczywistos¢ wpisang w osobowy dialog Boga i czlowieka!'. Nie jest bowiem
jedynie zbiorem prawd, polecen przykazanych przez Stworce i Odkupiciela, lecz
obejmuje caly zakres historycznego budowania wi¢zi migdzy Objawiajacym
a przyjmujacym Objawienie.

BIBLIJNE ROZUMIENIE OBJAWIENIA SIE BOGA CZLOWIEKOWI

Bog stworzyt cztowieka do wspolnoty z Nim, w ktorej dokonuje si¢ zbawienie,
czyli spetnienie zamyshu stworczego Boga i realizacja przeznaczenia cztowie-
ka. Bog, powolujac cztowieka do istnienia, powotat go do wspdlnoty z Nim. To
rowniez przedktada si¢ w relacji z innymi ludzmi. Zwigzek ten dobrze ilustruje
Biblia, ukazujac konsekwencje grzechu pierworodnego. Adam ukrywa si¢ przed
Bogiem oraz zrzuca wing za popetiony grzech na Ewe (por. Rdz 3,8-12). Zamyst
stworczy Boga polega na powotaniu cztowieka do komunii z Nim i do wspolnoty
z innymi ludzmi. Zatem juz tutaj, na etapie inicjatywy stworczej Boga, mozna
dopatrywac si¢ misterium Kosciota. Rozpatrywana eklezjalnos¢ jest uyjmowana
jako lud powotany z inicjatywy Boga. Jej za$ celem jest komunia z Bogiem, czyli
zbawienie. Ujawnia si¢ zatem powszechna wola zbawcza Stworcy, obejmujaca
kazdego cztowieka.

Biblijnie prawda ta jest ukazana poprzez obraz Boga jako uniwersalnego Stwor-
cy $wiata i cztowieka, a jednoczes$nie odkupiciela i zbawiciela. Poniewaz jednak
relacje cztowieka do Boga zdominowat grzech poczatku, to cztowiek zostat jakby
wypchnigty z Bozej orbity zbawczej. Wtedy tez czlowiek przyjmuje falszywy
obraz Boga, jakoby zazdrosnego o swoje prerogatywy (por. Rdz 3,2-5)'2. Bog
jednak nadal kieruje swoja inicjatywg zbawczg do czlowieka, zapraszajac go do
dialogu z Nim, oferujagc mu zbawienie. Zawiera wigc przymierze: z Noem (Rdz 9),
Abrahamem (Rdz 15 i 17), z ludem izraelskim na Synaju (Wj 19), z Dawidem
(2 Sm 7) oraz przymierze nazwane kaptanskim (Lb 18,19).

W ST wystepuja rownolegle dwa watki samoobjawienia si¢ Boga cztowiekowi.
Z jednej strony jest narod zydowski obdarzony przywilejem wybrania, posiadania
przymierza i obietnic Bozych. Z drugiej — narody poganskie, nieznajace jeszcze

1" Zob. J. Ratzinger, Moje zycie, ttam. W. Wiéniewski, wyd. 3, Czestochowa 2005, s. 80.
12 Zob. A. Anderwald, Poczqtki cztowieka a grzech pierworodny. Od konfliktu do integracji,
w: Kontrowersje wokot cztowieka, red. G. Bugajak, J. Tomczyk, Katowice 2007, s. 287-297.
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Boga Jahwe. Motyw ingerencji Jahwe w kwestie ludow poganskich staje si¢ coraz
silniejszy. On swoja mocg wyprowadza Filistynow z Kaftor, Aramejczykow z Kir,
podobnie jak Izraelitow z Egiptu (por. Am 9,7). Narody poganskie tez sg poddane
wyrokom Boga Izraela (Am 1,3-2,3)". Mimo ze wiodacym watkiem w ST jest
motyw Przymierza, to jednak optyka narodow poganskich bazuje na tym glownym
motywie. Nawet wspomniane wyrocznie kierowane do narodéow poganskich sa
czescig sktadowa glownej wyroczni skierowanej przeciwko Izraelowi (Am 1,3-
-2,16). Wyrazny uniwersalizm zbawczy, czyli powolanie kazdego cztowieka do
komunii z Bogiem, jest ukazany w NT, zwltaszcza w pismach §w. Pawta'4,

Kwestig samoobjawienia si¢ Boga poganom mozna ujac takze w ten sposob, ze
nar6d wybrany staje si¢ niejako centrum Objawienia, ,,medium, poprzez ktore Bog
pragnie dotrze¢ ze zbawczym oredziem do wszystkich narodow. Wybor jednego
narodu nie ogranicza dziatania Bozego, lecz objawia Jego uniwersalny zamyst
i che¢ zbawienia kazdego cztowieka'>. ,Na kartach Pisma Swie;tego uniwersalizm
jawi si¢ jako rzeczywisto$¢ komplementarna do idei wybrania'®. Jak zatem nalezy
rozumie¢ centralizacje narodu izraelskiego w ST w zestawieniu z powszechng wola
zbawczg Boga i jak w tym kontekscie pojmowac¢ eklezjalnos¢, w znaczeniu $cistego
przyporzadkowania wyznawcow danej religii do miejsca kultu? Odpowiedz jest
oczywista: w ST jest nim Synagoga, a w NT — Kosciot.

W ST istnieje wiec perspektywa zbawienia pogan!’. Zbawienie nie jest tylko
i wylacznie domeng Izraela. Grzech zburzyt podstawowa jedno$¢ miedzy Bogiem
a stworzeniem, jednak jest ono takze mozliwe dla niewierzacych w Niego. Wigcej
nawet, niewierzacy w Niego, a wigc poganie, s3 nieodtaczng czescia rzeczywi-
stosci, jakg Bog zamierzyt wzgledem kazdego czlowieka, czyli zbawienia. Sam
termin ,,wiara” na to wskazuje. W jezyku hebrajskim ,,wiara” oznacza prawdg,
prawdziwosc¢, trwatosé. To takze okresla kogos, kto jest sprawdzony, mocny, staty,
twardy'®.

Rozpatrujac zatem fakt istnienia pogan w ST, mozna stwierdzi¢, ze oni rowniez
,,wierza”’, w znaczeniu, ze poktadaja nadzieje w ich bostwie, ktoremu oddaja kult.
W kontrascie z kultem Boga Jahwe jest to oczywiscie kult batwochwalczy. W Ksig-

We wskazanym fragmencie biblijnym jest ukazany watek szeSciu wyroczni skierowanych do
roéznych narodow. Trescig kazdej wyroczni jest pigtnowanie wystepkow naruszenia podstawo-
wych praw ludzkich w czasie trwania wojny. Wida¢ wigc wyraznie, ze kazdy cztowiek jest
zobligowany do przestrzegania podstawowych praw ludzkich.

Por. Narody, w: X.L. Dufour, Stownik teologii biblijnej, s. 518-521; zob. H. Langkammer, Nauka
sw. Pawla o Kosciele, w: J. Szlaga (red.), Kosciol w swietle Biblii, Lublin 1984, s. 83-119.
Zob. Jan Pawetl 11, Przekroczy¢ prog nadziei. Jan Pawet Il odpowiada na pytania Vittoria Mes-
soriego, wyd. 3, Lublin 2005, s. 89.

M.S. Wrobel, Uniwersalizm zbawczej ekonomii, s. 126.

Zob. A. Tronina, Jahwe krélem narodow. Perspektywa zbawienia pogan w Starym Testamencie,
w: Stary Testament a religie, s. 151-162.

Zob. Z. Niemirski, Wiara i zbawienie w Starym Testamencie, w: Stary Testament a religie,
s. 81-94.
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dze Jonasza zostata przedstawiona pewna ,,akrobacja kultu”. Najpierw kazdy modli
sie do swojego bostwa (por. Jon 1,5), potem za$ nastepuje powszechne zanoszenie
prosb do Boga Jahwe i powszechne dzigkczynienie (por. Jon 1,14-16). Tematyka
wlaczenia pogan w powszechng inicjatywe zbawcza Boga uwypukli si¢ mocniej po
niewoli babilonskiej. Asymilacja pogan faczy si¢ $cisle ze zbawieniem rozumianym
jako wybawienie z ucisku (por. Jon 1,14-16; Dn 3,95-96; Dn 5,28). Inng forme
asymilacji pogan przedstawia Czwarta Piesn o Studze Jahwe. Dopiero po $Smierci
shugi ludzie uswiadamiajg sobie swoja wine¢ 1 wielko$¢ jego ofiary, a zarazem
dopatruja si¢ w tym uzdrowienia, pomocy. W nich nastepuje przemiana: ,,Spadia
Nan chtosta zbawienna dla nas, a w Jego ranach jest nasze zdrowie. Wszyscysmy
pobtadzili jak owce, kazdy z nas si¢ obrocit ku witasnej drodze, a Pan zwalit na
Niego winy nas wszystkich” (Iz 53,5-6). Jednak zawsze pozostanie tajemnica,
dlaczego, na wskutek tych samych doswiadczen, jedni pozostajg oporni, drudzy
przechodza przemiang, nawracajg sig.

OBJAWIENIE SIE BOGA W SWIETLE NAUCZANIA KOSCIOLA

Doktryna katolicka wypracowata pozytywna wyktadni¢ na temat stosunku
religii chrzescijanskiej wobec niechrzescijan'®. Dlatego wspotczesnie przyjmuje
si¢ ,,paradygmat uznajacy nie tyle mozliwos$¢ indywidualnego zbawienia poza
widzialnymi granicami KoSciota, ile raczej pozytywne znaczenie religii, a wigc
jej doktryny, kultu, bogactwa réznego rodzaju aktéw religijnych w wolnym
kroczeniu czlowieka do Boga, przy zachowaniu pozycji Jezusa Chrystusa jako
najwyzszego Objawiciela Boga i jedynego Zbawcy catej ludzkosci, a takze roli
Kosciota jako powszechnego sakramentu zbawienia, a tym samym wyjatkowej
roli chrzescijanstwa”?,

Karl Rahner, reflektujac nad powszechng wolg zbawczg Boga, zauwaza, ze
w ludzkosci istnieje nadnaturalna wiara w objawienie?'. Znaczy to, ze zbawienie
jest realne i mozliwe dla kazdego cztowieka, niezaleznie od wyznawanej religii.
Jedno zalozenie implikuje drugie, gdyz celem objawienia si¢ Boga jest zbawienie
cztowieka, i to zbawienie kazdego cztowieka, a nie jedynie wybranych jednostek.
Objawienie 1 konsekwentnie — zbawienie nie zasadza si¢ na bazie struktury przy-
czynowo-skutkowej, tak jakby Bog wskutek uprzedniego stworzenia cztowieka byt
zobligowany do Objawienia si¢. W Bogu jest to jeden akt. On stwarza, Objawia si¢
i zarazem udziela si¢ (pragnie zbawienia). I na tym polega akt stworczy. Cztowiek,

19
20
21

Zob. 1.S. Ledwon, Biblijne podstawy teologii religii, w: Stary Testament a religie, s. 7-20.
Tamze, s. 14.

K. Rahner stwierdzi: ,,Przede wszystkim zakltadamy powszechng i rzeczywiscie dziatajaca
w $wiecie nadnaturalng Boza wolg zbawienia. Tym samym przyjmujemy mozliwo$é wszg-
dzie, a wigc rowniez we wszystkich wymiarach historii ludzkos$ci, obecnej nadnaturalnej wiary
w objawienie” (Podstawowy wyktad wiary. Wprowadzenie do pojecia chrzescijanstwa, thum.
T. Mieszkowski, Warszawa 1987, s. 256).
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i to kazdy z osobna, zostal powotany do dialogu z Nim, do relacji osobowej. Owa
relacja zasadza si¢ na relacji do innych ludzi, jest to sprzezenie zwrotne, jedno
warunkuje si¢ w drugim. Jednak nalezy rozwazy¢ pojecie zbawienia, aby zrozumiec¢
powszechna, wynikajaca ze stworzenia cztowieka, wole zbawcza Boga.

Wspolczesnie teodycea oparta na poszukiwaniu argumentow za istnieniem
Boga niekoniecznie moze by¢ zrozumiata. Obecnie bowiem wiele jest ngcacych
,.komponentéw”, oferujacych spetnienie bytu cztowieka. Same za$ argumenty na
istnienie Boga niekoniecznie mogg by¢ przekonywajace. Nie oznacza to jednak,
ze pojecie religii ulegnie zapomnieniu. Pojecie to wskazuje, ze ono zawsze bedzie
obecne w dziejach ludzkosci. ,,Jestem przekonany, ze «religia» stanowi kulturalna
1 antropologiczng stata w wymiarze zycia jednostki i spoleczenstwa — zmieniajg si¢
jej tresci, radykalnie zmienia si¢ [...] takze jej forma, zmienia si¢ sposob, w jaki
ludzie interpretuja pojecie «religii», mimo to jednak ludzkos$ci stale towarzyszy
«co$», co nie pozwala nam tego wieloznacznego wyrazu usungé z naszego stowni-
ka lub okresla¢ nim tylko te zjawiska, ktore naleza do przesztosci”. Rozumienie
pojecia religii ewoluowato. W starozytnym Rzymie byto ono rozumiane jako sita
integrujaca spoteczenstwo. Politeizm, jako religia panstwowa, oddziatywat na
zespot zachowan spotecznych (wspolne igrzyska, obchodzenie $wiat). Dlatego
wszelkie odstepstwo traktowano jako zbrodni¢ zashugujgcg na $mieré?. Jedno-
czes$nie na tle starozytnego politeizmu jawi si¢ religia monoteistyczna — judaizm,
ktora charakteryzuje si¢ zupelng nowoscia. W kontrascie z politeizmem judaizm
uwypukla nowa optyke §wiata i cztowieka. ,,System aksjologiczny religii Izraela
opiera si¢ [...] na pytaniu nie o §wiat — jaki jest i co nalezy robic¢, aby go zacho-
wac od zniszczenia (religie kosmiczne) — ale o droge, potozong w tym $wiecie
i wiodacg do Boga™*. W ciggu dziejow religia chrzescijanska zdobyla status religii
panstwowej oraz — za przyczyng charyzmatycznych osob, poézniejszych zatozycieli
zgromadzen zakonnych — proponowata drogg osobistej relacji z Bogiem.

Aby zatem wspodtczesnemu cztowiekowi obwieszcza¢ oredzie zbawienia, nie
mozna proponowac¢ chrzescijanstwa jedynie jako systemu praw i obowiazkow oraz
doktryny jako systemu zwig¢ztych i logicznie utozonych prawd wiary. Czlowiek jest
tajemnica, z ktorg sam probuje si¢ skonfrontowac. Historia pokazuje, ze rozne byty
tego efekty. Czasami moze o niej zapomniec¢, ,,zajmujac si¢ szczegodtami swojego
Swiata 1 swojej egzystencji. [...] Utknalby w §wiecie i w sobie, ale juz nie realizo-
walby tego tajemniczego procesu, ktorym jest i w ktorym niejako cato$¢ «systemu,
jaki tworzy on sam razem ze swoim §wiatem, dokonuje glebokiej refleksji nad
samym soba jako jednoscia i cato$cia, akceptuje siebie w wolnosci i w ten sposob

2 T. Halik, Czy dzisiejsza Europa jest niechrzescijariska i niereligijna? Wyktad oksfordzki, w:

tenze, Wzywany czy niewzywany Bog si¢ tutaj zjawi, Krakow 2006, s. 22.

2 Por. tamze, s. 22-23.

24 T. Stanek, Asymilacja kulturowych i religijnych wartosci ludéw osciennych przez Izrael, w:
Stary Testament a religie, s. 64-65.
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przekracza samego siebie i siega do owej niepokojacej rzeczywistosci, ktora mil-
czy, ktora wyglada jak nico$¢, od ktorej teraz powraca do samego siebie i swojego
$wiata, odrozniajac si¢ od jednego i drugiego i akceptujac jedno i drugie™?.

Tajemnica zbawienia stanowi istot¢ cztowieka?. Sposob zaznajomienia si¢ z nig
$wiadczy o mozliwosci jego wiasnej transcendencji, do ktorej jest zaproszony, jak
réwniez jest w nig zaangazowany w tym sensie, Ze nie moze wobec niej pozo-
sta¢ obojetny. Albo dokona afirmacji, albo sprzeciwi si¢ jej. Moze tez dokonywac
aprobaty jedynie w §cisle okreslonych fragmentach egzystencji. Wtedy doznaje si¢
,,potowicznej transcendencji”, takiej, ktora nie oddzialuje na cato$ciowy styl zycia
— trwania wobec tajemnicy wlasnego jestestwa i stale poszukuje odpowiedzi na
naglace pytania. Mozna wyrazi¢ to jeszcze i w ten sposob: ,,Tajemnicg nie jest to
[...], co jeszcze nie zostato poznane, tajemnica jest sposob, w jaki wydarzenie Boga
staje si¢ dostgpne naszemu poznaniu, pozostajac zawsze tajemnicg. Tak rozumiana
tajemnica zyjacego Boga wzbudza w nas pragnienie, by zgtebia¢ ja coraz bardziej”?’.

Typowym za$ przyktadem lekcewazenia w sobie tajemnicy sg rezimy — nazizm
i komunizm. Systemy oparte na przemocy, kreuja tyranizm jako jedyny i wlasciwy
sposob egzystowania. Jednoczesnie afirmacja wlasnej tajemnicy nie musi ozna-
czac przyjecia okreslonej formy z proponowanych wspolczesnie form religijnoscei,
konkretnej doktryny. Sg to osoby, ktére ,,idg za glosem swego serca, rozumu
i sumienia, chociaz («bez swojej winy») nie uznajg Chrystusa i Ko$ciota™. Sobor
Watykanski II podjat si¢ zadania ponowne;j interpretacji stanowiska Kosciota wobec
wspotczesnego cztowieka. Dowodem tego jest Deklaracja o stosunku Kosciota do
religii niechrzescijanskich Nostra aetate czy wyktadnia o zasiegu przynaleznosci do
Kosciota zawarta w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium®. Praw-
da nie stanowi kolejnej opcji wsrdd pluralizmu religijnego. Ona istnieje pomimo
pluralizmu i pluralizm jej nie znosi. Ona moze ujawnia¢ si¢ na dwa sposoby, jako
obecnos¢ 1 nieobecnosé. Znaczy to, ze cztowiek, ktdry jej poszukuje, zawsze jest
w drodze, czyli poszukuje odpowiedzi i zarazem stawia kolejne pytania. Oznacza
to, ze ,,zawsze znajdujemy si¢ posrodku (dialektyka pytan i odpowiedzi), dlatego
iz ogarnigci jesteSmy przez logos, ktorego nie posiadamy, ale w ktérym uczestni-
czymy, chwytajac jakas jego cz¢s¢ (dia-logujac)™.

25
26

K. Rahner, Podstawowy wyktad wiary, s. 45.

W podobny sposéb wypowiada si¢ K. Wojtyta. W swoim studium nad osobg wskazuje, ze
istnieje w niej ,,czynnik nieredukowalnosci”. Wedtug niego jest to ,,wszystko, co w cztowie-
ku niewidzialne, co calkowicie wewng¢trzne, a przez co kazdy cztowiek jest jakby naocznym
swiadkiem siebie samego, swojego cztowieczenstwa i swojej osoby” (cyt. za: K. Wojtyla, Oso-
ba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin 1994, s. 440-441). Totez jedynie w obliczu
tajemnicy cztowiek moze wlasciwie siebie oceni¢ i poznawac.

G. Reale, A. Scola, Dialog o wartosci czlowieka, cyt. za: G. Barth, Hermeneutyka osoby, s. 2277.
T. Halik, Przestrzen dla tych, co nie chodzq z nami. Wykiad w Saarbriicken, w: tenze, Wzywany
czy niewzywany Bog sig tutaj zjawi, s. 65.

2 Zob. KK nr 14-16.

30 G. Barth, Hermeneutyka osoby, s. 73.
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Boég, ktory manifestuje si¢ cztowiekowi, odpowiada najbardziej skrytej i oso-
bistej strukturze czlowieka, jego tajemnicy, na to, co jest nieredukowalne w czlo-
wieku. Wiasnie na tym styku manifestacji Boga i odpowiedzi czlowieka jawi si¢
tajemnica Kosciota, ktory uznaje ogoét doswiadcezen i przemyslen w wierzeniach
niechrzescijanskich jako skarbnice ludzkiej madrosci i religijnosci. Ludzie ci
bowiem, poszukujac prawdy na mocy wiasnego rozumu i sumienia, wypracowali
i zastosowali prawde, ktora im si¢ przedstawita i dalej im si¢ przedstawia, by
wyrazi¢ swoje odniesienie do rzeczywisto$ci boskiej i do Absolutu’!.

* % %

Kosciot w catej swej petni jawi si¢ dwuwymiarowo, jest boski i ludzki. W ptasz-
czyznie tej dwuwymiarowosci ,,wydarza si¢” zbawienie. Nie jest ono bowiem
nagrodg za uczciwe zycie, lecz jest przestrzenig dialogu pomiedzy Stworca a stwo-
rzeniem (cztowiekiem). W strukturze Kosciota zasadniczym trzonem owego dialo-
gu jest przestrzen sakramentalna. Sam jednak sposob, w jaki 6w dialog pomiedzy
poszczegdlnymi osobami a Bogiem si¢ dokonuje, jest dla nas tajemnicg. Mozemy
jedynie obserwowac zewngtrzny zew owego synergizmu, poniewaz nie da si¢ ukry¢
swiatta pod korcem (por. Mt 5,15). Natomiast otwarcie si¢ cztowieka na objawia-
jacego si¢ Boga i poszukiwanie Prawdy, Dobra i Swictosci jest poszukiwaniem
Jego samego w Jego skrytosci i1 nie-skrytosci zarazem.

MYSTERY OF CHURCH AND SALVATION OF MAN

Summary

The subject of this study is not only reflection upon the mystery of the Church, but
also inquiring on the mystery of man’s salvation. The foundation of the Church by Jesus
Christ is the beginning of a new phase in the history of salvation. At the same time this
mystery is expressed in the daily life of a Christian through his or her cooperation with
the Holy Spirit. In this sacred mystery of the Church a communion of God with a man is
formed. In this way, the mystery of salvation becomes the essence of man and through the
sacramental life, divine elements permeate with human elements. This penetration of the
divine and human elements is a mystery and at the same time the evidence that is saving
and penetrating Christian life. Thus we see that the Church in all its fullness appears two
— dimensional, the divine and the human. In those dimensions, both divine and human
salvation “occurs”.

Stowa kluczowe: Jezus Chrystus, Kosciot, Objawienie, ofiara, zbawienie

Keywords: Christ, Church, Divine revelation, Sacrifice, Salvation

3U' Por. Deklaracja Dominus lesus, nr 7.
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