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ROLA IDEI NASLADOWANIA CHRYSTUSA
W TEOLOGII MORALNEJ F. TILLMANNA

Rozpoczeta przed laty praca nad odnowa, czy nawet gruntowna prze-
budowa, teologii moralnej trwa nadal. O tym, ze dzielo to nie zostato
jeszcze ukonczone, ze nie znaleziono jakiego$ idealnego modelu teologii,
moralnej * ktory by zyskat powszechne uznanie i przyjecie, $wiadczg
nadal podejmowane préby nowych uje¢ tej nauki; $wiadczy ustawicznie
wzrastajgca liczba publikacji i artykutdw poswieconych tematowi odno-
wy tej dyscypliny teologicznej. Temu przekonaniu o nadal istniejgcej ko-
niecznosci odnowy dat réwniez wyraz Sobdor Watykanski 11, wzywajac do
skierowania szczegélnej troski ku udoskonaleniu teologii moralnej2

Teolog moralista, podejmujac dzisiaj dzieto odnowy swej dyscypliny,
nie moze oczywiscie pomija¢ dorobku swych poprzednikéw. Pewne bo-
wiem tematy zostaty juz wypracowane i uchodzg za obowigzujace 3. Syn-
teza trwatego dorobku w dziedzinie odnowy teologii moralnej wymaga,
rzecz jasna, opracowan monograficznych. Gelowi temu chce wiasnie stu-
zy¢ niniejsze opracowanie ukazujace wkiad F. Tillmanna w dzieto odno-
wy teologii moralneji Ten bowiem bonski biblista i moralista zarazem
uchodzi za autora, ktorego idee skierowaly rozwdj teologii moralnej —
przynajmniej niemieckiego obszaru jezykowego — na nowe tory 5

19671 g8uchs J., Moral und Moraltheologie nach dem Konzil, Herder Freiburg im Br.
2 Sob6r Watykanski I, Konstytucje Dekrety Deklaracje. Pallottinum Poznan

1968, 463 (DFK 16). . . .
} Za taki temat uznaje ks. J. Pryszmont np. orientacje chrystoc_entgfc_zn_?. Por.
tego autora, Wokot zagadnienia chrystocentryzmu w teologii moralnej ,,Coli. Theol.”

40 (1970), z. 1, 15, . R
ql %Qﬂlr%lann Erltz ur. 1 XI11874 r. w Honnef, zm. 24 111 1953 r. w Rhondorf. Ha-

bilitowan}f_ 1908 r. w Bonn z %gzegezy nowotestamentalnej. Wydal m. in. Pismo, $w.
Nowego Testamentu (przekfad i komentarz), z ktérego sam opracowat t. Il —
Ewangelie $w. Jana. latach 1913—1939 b{ profesorem teologii moralnej w Bonn;
przez dwa lata (1919—1921) petnit urzad rektora uniwersytetu bornskiego. Por. Had-
rossek P., Tillmann Fritz." ,Lexikon fUr Theologie und Kirche”, Herder Freiburg
im Br. 1965, Bd X, 196. ] . o

5 Hormann K., Geschichte der Moraltheologie. Lexikon der_christlichen Moral,
Tyrolia Verlag Innsbruck Wien Minchen 1969, 489. Mayer J., Tillmann Fritz, Die
éoge der Nachfolge Christi, Dusseldorf 1934, ree.: ,,Theologie und Glaube”, 26 (1934)
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Wkiad F. Tillmanna w dzieto odnowy teologii moralnej rozpatruje sie
tu w tym szczegbélnym aspekcie, jaki stanowi zagadnienie tzw. zasady
moralnej. Jak wiadomo, wsrdéd moralistow podejmujacych dzieto odnowy
utrzymuje sie przekonanie, iz zasadnicze znaczenie dla tej odnowy ma
wybér wihasciwej zasady moralnejé. Zagadnienie to do dnia dzisiejszego
jest przedmiotem ozywionej dyskusji. ,,Dotad nie znaleziono jeszcze —
stwierdza G. Ermecke — takiej wszechstronnie zadowalajacej zasady mo-
ralnej, chociaz poszukiwanie jej jest mozliwe, konieczne i o wielkim zna-
czeniu praktycznym” 7. Przedmiotem sporu jest nie tylko mozliwo$¢ zna-
lezienia takiej zasady moralnej, jej jasnego sformutowania i petnej reali-
zacji w systemie katolickiej nauki moralnej, lecz takze samo pojecie za-
sady, jej istotne przymioty i zadania. W zaleznosci od punktu obranego
przy poszukiwaniu zasady moralnej R. Hoffmann wyodrebnia dwie grupy
zasad moralnych. Grupe pierwsza, nazwang przez niego ujeciem syste-
matycznym, stanowia zasady celu ostatecznego i mitosci, a wiec te zasa-
dy, przy ktorych formutowaniu wychodzi sie .od ostatecznej tresciowej
podstawy ludzkiej moralnosci, by dojs¢ do catosciowego rozumienia mo-
ralnosci chrzescijanskiej. W grupie drugiej, czyli w grupie podstawowych
zasad w pierwszym rzedzie biblijnych, znajduja sie zasady moralne wy-
dobyte ze Zrodet Objawienia, a wiec takie zasady, jak idea krélestwa Bo-
zego, sakramentalnego upodobnienia do Chrystusa czy wreszcie idea na-
$ladowania Chrystusa 8.

Okresliwszy w ten spos6b miejsce niniejszego opracowania w catosci
problematyki odnowy teologii moralnej, mozna przystgpi¢ do poszukiwa-
nia odpowiedzi na zasadnicze pytanie, ktére jest tu pytaniem o role idei
nasladowania Chrystusa w teologii moralnej F. Tillmanna. CzeS¢ pierw-
sza poswiecona jest odtworzeniu Tillmannowej koncepcji teologii moral-
nej, natomiast cze$¢ druga podejmuje temat roli idei nasladowania Chry-
stusa w tym konkretnym uksztattowaniu teologii moralnej.

I. TILLMANNOWA KONCEPCJA TEOLOGII MORALNEJ W OGOLNOSCI

1. Teologia moralna naukag opartg na wierze

Nauka moralna Kosciota jest gatezig teologii katolickiej. Twierdzenie
to podzielane takze przez F. Tillmanna ma zasadnicze znaczenie dla usta-
lenia whasciwej natury Katolickiej doktryny moralnej. Uprawnia ono bo-

6 Hofmann R., Moraltheologische Erkenntnis — und Methodenlehre, M. Hueber
Miinchen 1963, 217. Mausbach J. -Ermecke G., Kathollsche Moraltheologle Aschen-
dorffsche Verlagsbuchhandlung Miinster W. 1959, Bd I, 25.

7 Ermecke Moral r|n2| ien. , Lexikon fur Theologle und Kirche”, Herder
Frelburg im Br. 1962, Bd 02—604.

§ Hofmann R., dz. cyt., 222 rm.
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wiem do wniosku, iz doktryna ta musi wykazywaé istotne cechy nauki
teologicznej.

Za jedng z cech nauki teologicznej, by¢ moze najbardziej podstawowa,
autor nasz uznaje to, ze teologia stanowi szczeg6lny, odrebny gatunek
nauki: jest mianowicie naukg opartg na wierze (,,Glaubenswissenschaft)9.
Przedmiotem teologii jest prawda wiary. Jako nauka o wierze, ma ona
swoj punkt wyjscia nie w czystym rozumie, lecz w Objawieniu Bozym.
Jej zadanie polega na ujeciu w pojecia i na systematycznym uporzadko-
waniu tresci Objawienia 1.

Stanowigc gatgz teologii katolickiej, nauka moralna Kosciota rowniez
jest naukg oparta na wierze, co wyraznie na wielu miejscach stwierdza
nasz moralistall. Jak wiadomo, problematyka moralna nie stanowi wy-
tacznej domeny teologii, wszak zajmuje sie nig takze filozofia. Jednakze
pomiedzy teologiczng a czysto filozoficzng nauka moralng zachodzi istot-
na roznica. Okre$lajagc katolickg doktryne moralng mianem ,,Glaubens-
wissenschaft”, zaznaczamy naprzdd stownie te wiasnie réznice. Wszelka
bowiem czysto filozoficzna nauka moralna, a w szczegdlnosci tzw. etyka
niezalezna (,,die sog. immanente Ethik”), jest tylko i wytacznie naukg ro-
zumowa — ,,Vernunftwissenschaft” 12 Okre$lenia te oczywiscie zawierajg
w sobie pewng tre$¢, ktéra pozwala nam poznaé, na czym polega owa
istotna roznica pomiedzy teologiczng a czysto filozoficzng nauka moralna.
Uwidacznia sie ona przede wszystkim w odmiennych zasadniczych zrdd-
fach poznania. Jako nauka oparta na wierze, doktryna moralna Kosciota
ma swoje najdoskonalsze i najwiasciwsze zrodto (,,die vorziglichste, urei-
genste Quelle”) w Objawieniu Bozym. Przy czym przez Objawienie Boze
autor rozumie jego catoksztalt, czyli to wszystko, co zawiera sie w Pis-
mie $w. i Tradycji, i co Urzad Nauczycielski Kosciota nienaruszenie
strzeze i nieomylnie gtosil3. Z tym Objawieniem katolicka nauka moral-
na jest zasadniczo i wszechstronnie zwigzana, i to zaréwno pod wzgledem
metodycznym, jak i treSciowymld. W rozumieniu Tillmanna miano ,,Glau-
benswissenschaft” wyraza witasnie ten podwadjny zwigzek teologii z Obja-
wieniem. | dlatego zadaniem katolickiej doktryny moralnej jest ,,przede
wszystkim uja¢ rehgijno-moralng zawarto$¢ Pisma $w. i uczyni¢ z niegj

9 Tillmann F., Handbuch der Katholischen Slttenlehre, Bd IlI: Die Idee der
Nachfolge Christi, Patmos Verlag Diusseldorf 1953, 9. Odtad dzieto to bedzie cyto-
wane w skrocie: Nachf. Chr.

10 Nachf. Chr., 10, 24.

1l Nachf. Chr., 9, 21 n Przedm. Por. takze Tillmann F., Vm eine Katholische
Sittenlehre. Menschenkunde im Dienste der Seelsorge und Erziehung, Trier 1948, 10
B'r’zegﬁz Tillmann F,, Katholische Sittenlehre. Patmos Verlag usseldorf 1954,

12 Nachf. Chr., 21; Tillmann F., Vm eine Katholische Sittenlehre. Menschen-
kunde im Dienste der Seelsorge und Erziehung, Trier 1948, 10 Odtad artykut ten
bed2|e cytowany w skrécie: Urn k. Sitt.

13 Nachf. Chr., 9 14, 22, Przedm.
14 Nachf. Chr
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ksztaltujgcg zasade, jak i treS¢ swego przedstawienia’’lh, W Swietle
zacytowanego tu zdania naprzdd religijno-moralna zawarto$¢ Pisma $w.
ma ksztattowaé wyklad teologii moralnej. Wydaje sie, ze w tym wiasnie
ksztattowaniu widzi autor zalezno$¢ moralnej od Objawienia pod wzgle-
dem metodycznym. O wiele jasniej przedstawia sie natomiast sprawa za-
leznosei co do tresci. Religijno-moralna zawarto$¢ Pisma $w. ma po prostu
stanowi¢ tres¢ wyktadu naszej dyscypliny. Szczegdélnym wyrazem tego
rodzaju zaleznosci jest fakt pochodzenia ze wspomnianego Zrédta podsta-
wowych poje¢ katolickiej nauki moralnej. Uzdolnienie i zobowigzanie
cztowieka do odpowiedzialnego dziatania moralnego, pojecie grzechu, woli
Bozej jako najwyzszej normy moralnej i jako zrodta zobowigzania moral-
nego; prawda o nadprzyrodzonym celu i darach taski, z pomoca ktérych
winno sie go osiggna¢ — wszystko to, zdaniem F. Tillmanna, zalicza sie
do powyzszej kategorii poje¢. Moralna katolicka, podchodzgc do proble-
matyki etycznej w Swietle wiary, nie rezygnuje bynajmniej z ustug ro-
zumu. Nie jest to juz jednak rozum zdany na samego siebie, lecz rozum
oswiecony wiara chronigcg go od biedu ie

Okreslajac katolickg doktryne moralng mianem nauki opartej na wie-
rze, chcemy ja odrozni¢ od czysto filozoficznej nauki moralnej, w szcze-
gblnosci za$ od tzw. etyki niezaleznej. Jesli w $lad za autorem pos$wieca-
my z kolei nieco uwagi tej ostatniej, czynimy to w tym celu, by jeszcze
bardziej uwidocznita sie wilasciwa natura katolickiej teologii moralnej
jako nauki opartej nie na samym rozumie, lecz na wierze. Mozna sadzic,
iz w przekonaniu F. Tillmanna miano etyki niezaleznej nadaje sie tej
czysto filozoficznej nauce moralnej w pierwszym rzedzie dlatego, ze dazy
ona do catkowitego uniezaleznienia sie od Boga. Powiada bowiem nasz
moralista, ze etyka ta ,,na wszelkie sposoby pomija Boga i Jego postepo-
wanie z cztowiekiem w porzadku natury i taski, stworzenia i objawie-
nia”  Zasadnicze zadania etyki, 'jak wykazanie istnienia $wiata norm i
wartosci moralnych, wskazanie ostatecznej podstawy orzekania dobra i
zka moralnego, okre$lenie miary i granic powinnosci moralnej, usituje ona
spetni¢ jedynie z pomocg samego tylko poznania rozumowego. Autor z na-
ciskiem podkre$la, ze pomiedzy tego rodzaju naukg moralng a doktryng
etyczng Kosciota zachodzi istotna roznica.

W naszych dotychczasowych rozwazaniach staraliSmy sie odpowiedzie¢
na pytanie, jaka jest wiasciwa natura teologicznej nauki moralnej. Od-
powiedz ta byta dwustopniowa: naprzod pozytywna — katolicka doktry-
na moralna jest nauka opartg na wierze; a nastepnie negatywna — kato-
licka doktryna moralna nie jest naukag oparta na samym tylko rozumie,

15 Nach). ehr.. Przedm., 5.
16 Nachf. Chr., 22.
u Nachf. Chr., 21,
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jak to ma miejsce zwilaszcza w wypadku tzw. etyki niezaleznej. Ten fakt,
ze katolicka teologia moralna jest naukg opartg na wierze, pocigga za soba
szereg doniostych nastepstw. Bedzie o nich mowa po6zniej, mianowicie przy
zagadnieniu zrodet i podstaw katolickiej nauki moralnej. Tu chcemy sie
zaja¢ jedynie tym szczeg6lnym nastepstwem, jakim jest sprawa pierw-
szenstwa teologii moralnej wsrdd réznych odcieni czysto filozoficznych
systemoOw etycznych. Dzieki temu jeszcze mocniej uwidoczni sie wiasci-
wa natura doktryny moralnej Kosciota jako nauki opartej na wierze.

O tym prymacie stanowig przede wszystkim trzy cechy teologicznej
nauki moralnej. Pierwszg z nich mozna by wyrazi¢ stowami: jako nauka
oparta na wierze, katolicka doktryna moralna zawiera o wiele bogatszg
tres¢ niz czysto filozoficzna etyka. W Objawieniu Bozym znajduje ona
mianowicie szereg prawd o0 zasadniczym znaczeniu dla zycia moralnego,
ktore nie sg dostepne poznaniu rozumowemu. Autor nasz zalicza tu nau-
ke o nadprzyrodzonym celu, jaki Bdg wyznaczyt dziataniu moralnemu
cztowieka. Prawda ta rozstrzyga o zasadniczym nastawieniu chrzescija-
nina i uczy go patrze¢ na siebie i to, co ma z nim zwigzek, pod katem
wiecznosci. Nalezy tu rowniez nauka o grzechu pierworodnym i o odku-
pieniu. Poznanie spowodowanej grzechem pierworodnym stabosci rozumu
i woli zabezpiecza katolickg nauke moralng przed fatszywym optymizmem
etycznym. Z drugiej strony nauka o odkupieniu przez Jezusa Chrystusa
i o sile Jego taski chroni doktryne moralng KosSciota przed pesymizmem,
ktory watpi w mozliwos¢ urzeczywistnienia doskonatosci chrzescijanskiej.
Takze w wielu szczegdtowych kwestiach moralnych posiada ona w Obja-
wieniu ostatecznie rozstrzygajace stowo, dzieki ktéremu wznosi sie ponad
wszelkg watpliwos¢ i niepewnosc 1S

Druga z owych cech dotyczy mocy wigzacej wymagan stawianych
przez katolickg nauke moralng. Zdaniem autora etyka nie moze zapewnic
swym normom tego stopnia sity wigzacej, jaka posiadajg normy doktry-
ny moralnej Kosciota. Nie jest ona w stanie uzasadni¢ absolutnego cha-
rakteru wymagan moralnych. W szczegoélnosci etyka niezalezna zadng
miarg nie jest zdolna da¢ ostatecznego uzasadnienia wartosci moralnych.
Moze ona co najwyzej ukaza¢ ich odpowiednio$¢ i uzyteczno$¢ czy tez nie-
odzowno$¢ dla pomysinego rozwoju jednostki badz spotecznosci. Wszyst-
kie te trudnosci odpadajg w przypadku teologicznej nauki moralnej. Tu
bowiem ,za normg, jak i za konkretnym wymaganiem stoi objawiona
wola osobowego Boga” i dlatego ,dla czlowieka wierzacego i norma, i
konkretne wymaganie sg wolne od wszelkiej watpliwosci, zobowigzanie
urzeczywistnia si¢ bezposrednio w rdzeniu osobowosci, we wiasnym su-
mieniu” 19. Nie moze tutaj by¢ mowy o bledzie co do wymagania, ktére

18 Nachf. Chr., 22.
1 Nachf. Chr., 23.
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sie powinno speié; o podwazaniu wewnetrznego, zgodnego z sumieniem
zobowigzania, by zado$¢uczyni¢ owemu wymaganiu. Choé zasadniczo jest
to prawdg — powiada autor — nie mozna jednak bez zadnych zastrze-
zen utrzymywac, ze naturalne sumienie zawsze pokazuje to, co prawe,
stajac sie jednocze$nie zrédtem koniecznego, wewnetrznego zobowigzania.
Pozostawione samo sobie, nie korygowane wolg Boza, naturalne sumienie
do$¢ czesto staje sie ofiarg btedu i zafatszowania.

Trzecia wreszcie cecha odnosi sie do skutecznosci rozumianej jako
realizacja norm. F. Tillmann twierdzi, ze katolickg nauka moralna dyspo-
nuje skuteczniejszymi motywami i $rodkami pomocy niz etyka. Czynié
dobro ze wzgledu na dobro jest wzniostg zasadg. Ale nawet wowczas, gdy
dobro zostaje poznane w spos6b pewny, brakuje mu ,tego porywajacego
ciepta, tej sity wyzwalajacej nawet i to, co najgtebsze w cztowieku, ktéra
jest wiasciwa wielkiej i glebokiej mitosci Boga” 0. W swym uzasadnie-
niu postepowania moralnego nauka katolicka ukazuje szereg motywdw
poczynajac od bojazni Bozej a konczac na mitosci Boga. Motywy te nie
tylko prowadza cztowieka ku coraz bardziej wartoSciowemu ustosunko-
waniu sie do wymagania moralnego, lecz takze same w sobie posiadajg
takg wewnetrzng tre$¢, ze nie spotyka sie ich poza Swiatem religii i ma-
jacego w mm zrodto etosu. Nadto z Ofiary i sakramentéw chrzescijanin
moze czerpac sity zdolne przemienié¢ grzesznika w $wietego.

Rozwazajac nad naturg katolickiej doktryny moralnej jako nauki
opartej na wierze, nie mozna poming¢ zagadnienia jej naukowosci. Mo-
ralna katolicka jest prawdziwg nauka, aczkolwiek — jak nieustannie to
za autorem podkre$lamy — stanowi szczeg6lnego rodzaju nauke. Zgod-
nie ze swojg istotg doktryna ta ,,nie moze by¢ niczym innym jak nauko-
wym wypracowaniem i przedstawieniem chrzescijanskiego zycia moral-
nego, jego zadan i obowigzkdéw, jak sg one zawarte w nadprzyrodzonym
Objawieniu, doktadniej — w nauczaniu Pana” 2l. W Swietle tej wypowie-
dzi nie tylko tre$¢ katolickiej nauki moralnej musi byé naukowo wypra-
cowana, czyli wydobyta ze zZrodet przy pomocy odpowiedniej metody.
Takze przedstawienie tej tresci, jej wykiad, winny wykazywaé znamie
naukowosci. A wiadomo, ze ,,Pismo $w. jest pisane jezykiem popularnym
i rzeczy nawet najbardziej oderwane wyraza jezykiem obrazowym, po-
zbawionym Scistosci naukowej” 22 Po wtére, 0o czym bedzie mowa przy
charakterystyce Zrodet, nie daje ono ani pelnego, ani systematycznego
wyktadu nauki moralnej. | dlatego teologia moralna, jako nauka, nie po-
przestaje na ustaleniu sensu formut, ktérymi postuguje sie Pismo $w., na
wydobyciu ze zrodet i ujeciu w pojecia tresci objawionej. Chcac by¢ nau-

20 Nachf. Chr., 23.
2 Um k. Sitt., 10. )
% Rozycki I., Dogmatyka. T. |: Metodologia, Krakéw 1947, 240.
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ka, musi ona uporzadkowac te tres¢, da¢ jej systematyczny wyktad. W
tych wiasnie dwodch funkcjach wyraza sie naukowy charakter teologii
moralnej. WyrazZnie stwierdza to sam autor, gdy pisze, ze katolicka dokt-
ryna moralna jest nauka, ,,poniewaz wydobywa ona ze Zroédet wymagania
moralne Jezusa i Jego apostotow, i porzadkuje je wedtug okreslonych
punktéw widzenia, jakie rozum ludzki podaje naukowemu opracowa-

2. Zrodta katolickiej nauki moralnej

Sposréd roznych czynnikow stanowigcych o naturze jakiej$ nauki na
jedno z naczelnych miejsc wysuwajg sie z pewnoscig wiasciwe jej zrod-
fa poznania. Jesli — jak widzieliSmy — Zrodiem poznania moralnego jest
tylko rozum, mamy do czynienia z etyka czysto filozoficzng; jesli zas tym
Zzrédtem jest Objawienie Boze, mamy do czynienia z teologig moralna.
Woprawdzie o Zrédtach katolickiej nauki moralnej byla juz czesciowo
mowa wyzej, niemniej temat ten domaga sie doktadniejszego opracowania
z uwagi na jego zwigzek z zagadnieniem wystarczalnos$ci idei nasladowa-
nia Chrystusa do zbudowania teologii moralnej.

A. Objawienie Boze

Jako nauka oparta na wierze, katolicka doktryna moralna ma swoje
najdoskonalsze, najwiasciwsze zrodto w Objawieniu Bozym. Jak juz
réwniez wiadomo, przez Objawienie Boze autor rozumie jego catoksztak,
czyli ,,jak jest ono zawarte w PiSmie i Tradycji, i przez Urzad Nauczy-
cielski Kosciota jest nienaruszenie strzezone i nieomylnie gtoszone™’?.

a. Pismo s$w.

»Najdoskonalszym zrodtem, z ktérego katolicka nauka moralna czer-
pie swoje poznanie moralne i wymagania — pisze F. Tillmann — jest
Pismo $w. Starego i Nowego Testamentu” 26 Gdy idzie naprzéd o wzajem-
ny stosunek tych dwdch stopni historycznego rozwoju Objawienia Boze-
go, to autor zwraca uwage na fakt, ze Stary Testament jest ,cieniem
przysztych débr” nie tylko odnosnie do prawdy wiary, ktéra petny roz-
woj znalazta w Osobie i nauce wcielonego Syna Bozego, lecz jest owym
»cieniem” takze co do nauki moralnej. Zwlaszcza w Kazaniu na Gorze
Pan Jezus okreslit swoje stanowisko wzgledem Prawa i Prorokow, stresz-
czajagce sie w tym, ze nie przyszedt ich znies¢, ale wypetni¢, udoskonalié.

3 Tillmann F., Katholische Sittenlehre, Patmos Verlag Dusseldorf 1954, 9. Od-
tad dzieto to beﬁizne cytowane w skrdcie: K. Sitt.

4 Nachf. Chr., 14; 22, Przedm.

%5 Nachf. Chr., 9.

26 Nachf. Chr., 14.
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Przejdzmy z kolei do charakterystyki Nowego Testamentu jako zrod-
fa teologii moralnej. Najpierw autor zauwaza, ze Nowy Testament nie
jest zbiorem gotowych, wypracowanych juz norm?l. Nie mamy tu do
czynienia z czym$ w rodzaju kodeksu praw, w ktérym bez trudnosci
mozna by odnalez¢ wymagania moralne w formie waznej dla wszystkich
czasow. Przeciwnie, przed teologia moralng otwiera sie tu szerokie pole
pracy. Na tym m. in. polega jej zadanie, by odrdéznita zewnetrzng forme
przekazu Objawienia od wewnetrznej tresci, czasowo-historyczne uwa-
runkowanie od ponadczasowej mocy wigzacej, i w ten sposob odnalazta
wiasciwg wole Jezusa Chrystusa i Jego nauke. Zadanie to jest czesto do$¢
trudne, z uwagi na pewne braki i rozbieznosci w Zrodtach wydaje sie ono
autorowi niekiedy w ogole nie do rozwigzania. Ustalenie stosunku Pana
Jezusa do bogactwa i ubdstwa moze stuzy¢ jako przykiad tego rodzaju
trudnos$ci. Ogolniej rzecz biorgc ocena stanowiska Chrystusa wzgledem
tego $wiata i jego dobr jest w przekonaniu autora réwnie skomplikowa-
nym zagadnieniem. Nasuwa sie mianowicie pytanie, czy postawa Jezusa
w stosunku do nich jest immanentna, tzn. czy dojrzat On i docenit ich
wiasng wewnetrzng wartosS¢, czy tez na sprawy te patrzyt jedynie z reli-
gijnego punktu widzenia, czyli pod katem ich znaczenia, jakie majg dla
duszy i jej zbawienia wiecznego. Czy w ogéle, zapytuje F. Tillmann, jest
rzecza mozliwg wydobyé w tym wzgledzie z Nowego Testamentu normy
moralne dla catkiem innego Swiata i czasu, dla ludzi zyjagcych w zupetnie
innych warunkach spoteczno-ekonomicznych? Przyznaje on, ze Ewangelia
zawiera takze moralne zasady i wymagania nie uwarunkowane czasowo-
-historycznymi powigzaniami, a wiec takie normy moralne, ktére sg waz-
ne dla wszystkich czaséw i wszystkich ludzi. Ale nawet w przypadku tak
jasnego przykazania, jakim jest przykazanie mitosci blizniego jak siebie
samego, nie sposob nie dostrzec, jak trudna staje sie jego interpretacja
i zastosowanie w dzisiejszym niezwykle skomplikowanym zyciu gospodar-
,czym.

Dalsza cechg nauki moralnej Nowego Testamentu jest to, ze nie sta-
nowi ona peinego, wyczerpujgcego zestawu norm zycia chrzescijanskie-
go 2. Nauczanie Chrystusa jest wprawdzie nasycone religijno-moralnymi
zasadami i wymaganiami, ale nie jest ono bynajmniej peltnym wykitadem
nauki moralnej. Bytby w bledzie, kto by sadzit, ze Pan Jezus dat mozli-
wie najbardziej kompletne wyliczenie poszczegdlnych przepiséw, z pomo-
cg ktérych mozna by normowac postepowanie w réznych sytuacjach zy-
ciowych. Najczesciej dorywczo i z jakiego$ szczegdlnego powodu podawat
wskazania moralne, upomnienia i ostrzezenia. Mozna powiedzie¢, ze to
wszystko wyptywato z potrzeb chwili. Stuchaczom za$ swoim pozostawit

21 Nachf. Chr., 15 n.
28 Nachf. Chr., 27.
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wyprowadzenie z tych konkretnych rozstrzygnie¢ zasadniczych rysow,
jakie musi wykazywac ich istota i postepowanie, jesli chca zaliczac sie do
Jego uczniéw. Juz apostotowie w chwili zetkniecia sie chrzescijanstwa ze
Swiatem grecko-rzymskim staneli wobec probleméw zycia religijno-mo-
ralnego — i to zarbwno w wymiarze indywidualnym, jak i spotecznym
— dla ktorych nie mieli zadnych gotowych rozstrzygnie¢ w nauczaniu
Chrystusa?). Swiadczg o tym zwilaszcza Listy $w. Pawla do Rzymian
i Koryntian oraz Dzieje Apostolskie. Tak np. Pierwszy List do Ko-
ryntian w znacznej mierze jest odpowiedzig Apostola na pytania
gminy korynckiej. W sprawach, co do ktérych nie bylto ,,nakazu Panskie-
go”, musieli decydowaé poszczegdini Apostotowie Iub ich ogdt (Sobor
Apostolski) na mocy swego apostolskiegourzedu i zamieszkujacego w nich
Ducha Sw. Gdy brak byto gotowych rozstrzygnie¢, byli oni zmuszeni od-
powiedzie¢ na aktualne pytania ,,w duchu swego Mistrza” w oparciu o
charyzmat apostolski.

Charakteryzujac religijno-moralng tres¢ Plsma $w., trzeba na koniec
i to podkresli¢ za autorem, ze nie daje nam ono systematycznej nauki
moralnej ¥. Wspomniano juz wyzej, iz wskazania moralne Jezusa czy
Apostotow byly czyms$ okolicznosciowym, przypadkowym. Stanowity one
odpowiedz na konkretne pytania, albo tez dotykaty probleméw moralnych
jakby przy sposobnosci (tak np. po odejsciu bogatego miodzienca Chrys-
tus zabiera glos w sprawie bogactwa i ubdstwa). Pan Jezus nie stworzyt
wiec zadnego gotowego systemu nauki moralnej, w ktorym by réznym
przejawom zycia moralnego wyznaczyt wiasciwe im miejsce.

b. Tradycja kosScielna

Na poczatku rozwazan nad zagadnieniem zrddet teologii moralnej
stwierdziliSmy, ze autor nasz za najdoskonalsze zrédto tejze nauki uznaje
Objawienie Boze w jego catosci, czyli jak sie ono zawiera w Pismie $w.
i Tradycji. Innymi stowy, wyklad teologii moralnej nie ogranicza sie do
etycznej treSci samego tylko Pisma $w., gdyz ,drugie zrodto Kkatolickiej
nauki moralnej ptynie w Tradycji koscielnej, ktora przytgcza sie do Pis-
ma $w.” jako jego uzupetnienie i kontynuacjadl. Chodzi tu naprzdd o
urzedowe orzeczenia doktrynalne soboréw powszechnych i papiezy, kto-
re dotyczg badz zasadniczych kwestii zycia moralnego, badZ takze po-
szczegoblnych przypadkéw. Obok tych nieomylnych orzeczeri Urzedu Nau-
czycielskiego Kosciota (magisterium extraordinarium) réwniez zwyczajne
nauczanie koscielne (magisterium ordinarium) stanowi obfite zrodio teo-
logii moralnej. Gdy jest ono nauczaniem powszechnym, ma charakter
wigzacy. Autorytatywne i wigzace jest takze zgodne nauczanie Ojcow

29 Nachf. Chr., 18 28 n.

30 Nachf. Chr.,
31 Nachf. Chr.,
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Kosciota i teologéw. Podobnie jak przy nauczaniu zwyczajnym Kosciota,
tak i tu jednym z zadan teologii moralnej jest ustalenie, czy zachodzi owa
powszechnos$¢, zgodno$¢ nauczania.

Tradycja koscielna, podkresla autor, ma charakter dynamiczny, roz-
wija sie. Zycie wraz ze zmiang stosunkéw kulturalnych i ekonomicznych
przynosi z sobg wcigz nowe problemy, ktére Kosciot musi rozwigza¢ w
duchu otrzymanego od Chrystusa dziedzictwa. Nie chodzi tu oczywiscie
0 jakie$ pomnozenie tego co zasadnicze, wzrasta jedynie materiat, ktory
wymaga chrzescijanskiego osagdu moralnego.

¢. Osobowo$¢ Chrystusa

Pismo $w. i Tradycja oraz poznanie rozumowe nalezg do tych Zrodet,
ktére mozna by nazwac tradycyjnymi w tym sensie, ze zasadniczo przyj-
mowali je wszyscy teologowie moralisci. Pewne ,,novum” natomiast sta-
nowi uznanie za zrodto poznania zywej osobowosci Chrystusa, co jest
zwigzane z koncepcjg teologii moralnej jako nauki o nasladowaniu Chry-
stusa. ,,Skoro pole chrzescijanskiej dziatalnosci moralnej — pisze F. Till-
mann — lezy pomiedzy dwoma biegunami (jakimi sg) wzor i nasladowa-
nie Chrystusa, wtedy jedno z najdoskonalszych Zrédet poznania moralne-
go musi leze¢ w zywej osobowosci Pana” 3

Na zakonczenie relacji o zrodtach nasuwa sie uwaga dotyczaca fak-
tycznej realizacji wysunietych tu przez F. Tillmanna postulatow. Tres¢
swej moralnej czerpie on zasadniczo z Pisma $w. Nowego Testamentu,
natomiast Tradycje koscielng uwzglednia w bardzo znikomej mierze.

B. Poznanie rozumowe

»,D0 podstawowych pogladow myslenia katolickiego — stwierdza au-
tor — nalezy to, ze uznaje ono naturalne poznanie rozumowe za zrodio,
z ktérego moga by¢ czerpane moralne prawdy i normy” M. W sumieniu
dochodzi do gtosu wszczepione czitowiekowi przez Boga naturalne prawo
moralne wraz ze swymi wymaganiami. Z reguty glos ten jest wyrazem
obiektywnego stanu rzeczy, mianowicie stworzonego przez Boga porzad-
ku moralnego, ktoérego urzeczywistnienie jest zadaniem cziowieka. Hi-
storia i doSwiadczenie uczy jednak, ze rozum moze sie¢ myli¢, ze sad su-
mienia moze by¢ btedny. Dlatego potrzebuje on sprawdzianu i znajduje
go w Objawieniu Bozym. Poniewaz od Boga pochodzi zaréwno moralna
natura cztowieka, jak i Objawienie, dlatego nie moze byC pomiedzy nimi
zasadniczej sprzecznosci. Po wtoére za$ cztowiek w dziataniu moralnym
nie jest bynajmniej catkowicie niezalezny: w swych decyzjach moral-
nych jest zwigzany objawiong wolg Bozg i musi sie jej podporzgdkowac.

32 Nachf. Chr., 16.
33 Nachf. Chr., 18 n.
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3. Metoda katolickiej nauki moralnej

Z pojeciem nauki wigze sie nierozerwalnie pojecie metody 3. Chcac
pozna¢ wihasciwg jej nature, nie wystarczy wiedzie¢, z jakich Zrodet czer-
pie ona swoje poznanie. Trzeba takze wiedzie¢, jakg w tym celu postu-
guje sie metoda. Szkicujgc tillmannowski obraz nauki moralnej, nie spo-
s0b wiec pomija¢ to zagadnienie.

Naprzéd autor wyraznie stwierdza, ze kazda nauka ma wiasciwg sobie
metode pracy. Istniejg bowiem rézne metody naukowe, a ta ich rézno-
rodno$¢ uzalezniona jest od opracowywanego materiatu. | tak np. nauki
humanistyczne postuguja sie inng metoda niz nauki przyrodnicze. Réw-
niez i katolicka nauka moralna ma witasciwg sobie metode naukowa, z po-
mocg ktorej podchodzi do swych zrodet i wydobywa z nich swoje twier-
dzenia. Zdaniem F. Tillmanna jej metoda musi by¢ mieszana. Znaczy to,
ze winna by¢ tego rodzaju metoda, ktéra ,moze sprosta¢ wymaganiom
nie tylko nauki, lecz takze zycia”. Konieczno$¢ postuzenia sie takg wias-
nie metodg wynika ze specyficznego charakteru nauki moralnej. Ten
swoisty charakter wyraza sie za§ w tym, ze nie jest ona czysto teoretycz-
na nauka, gdyz — jak powiada autor — ,jest zwrdcona ku zyciu i dlan
przeznaczona”. Innymi stowy, jest ona ,,praktyczng nauka, jest wydoby-
waniem i okre$laniem norm dla dokonujacego sie w zyciu dziatania” 3.

Po stwierdzeniu, iz rozréznia sie metode pozytywno-spekulatywng i
metodg kazuistyczng, moralista nasz podaje blizszag ich charakterystyke.
Metodzie pozytywno-spekulatywnej wiasciwe sg szczegblnie dwie cechy.
Naprzéd to, ze przedmiotem jej zainteresowan jest element zasadniczy
chrzescijanskiego zycia moralnego. W rozumieniu F. Tillmanna metoda
ta bowiem jest skierowana ku temu co zasadnicze i zmierza do tego, by
w catosci chrzeScijanskiego zycia moralnego jak i w jego wewnetrznych
powigzaniach ujac¢ i systematycznie przedstawi¢ ten wiasnie element za-
sadniczy. Drugag cechg metody pozytywno-spekulatywnej jest to, ze
uwzglednia ona cato$¢ chrzescijanskiego zycia moralnego. W przeciwienh-
stwie do metody pozytywno-spekulatywnej metoda kazuistyczna intere-
suje sie poszczegllnym przypadkiem, starajac sie go rozwigza¢ i ocenié
w oparciu o chrzescijaniskie normy moralne.

Z kolei nasuwa sie pytanie, za ktdrag z tych metod i dlaczego opowia-
da sie autor. Nasz moralista jest przekonany, iz z podanej przez niego de-
finicji katolickiej nauki moralnej z wewnetrzng logika wynika, ze ,jej
metoda musi by¢é przede wszystkim i gtéwnie pozytywno-spekulatyw-
na” 3. Na innym miejscu jeszcze mocniej akcentuje on prymat tej me-
tody stwierdzajac, iz w Swietle tego, co zostato powiedziane o istocie ka-

# Roézycki |., Dggmatyka. T. I: Metodologia, Krakdw 1947, 21 n.

3 Nachf. Chr., 13.
3% Nachf. Chr., 13.
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tolickiej nauki moralnej, jest jasne, ze jej metodg moze by¢ tylko metoda
pozytywno-spekulatywna, a nie metoda kazuistyczna gubigca sie w po-
szczegOlnych przypadkach i w sferze grzechu 3.

Jak F. Tillmann uzasadnia swoje stanowisko w tym wzgledzie? Jego
zdaniem tylko metoda pozytywno-spekulatywna, zgodnie z podang wyzej
definicjg, moze ogarnaC cato$¢ i zawartg w niej réznorodno$¢ zycia mo-
ralnego. Jedynie ona jest w stanie zrozumie¢ je w jego zywej zaleznosci
od dziatajgcego cztowieka i oceni¢ wedle ducha Chrystusowego. Nie ma
natomiast takiej kazuistyki, ktora mogtaby wyczerpa¢ kiedykolwiek pet-
nie rzeczywistego zycia. Po wtore za$ nawet jej ocena poszczegdlnego
przypadku nie jest wystarczajaca. Zanim bowiem podda go wartosciowa-
niu moralnemu, musi wpierw wyrwac¢ go z nurtu zycia, wykgczy¢ z zy-
ciowego zwigzku z konkretng sytuacjg i z okreSlonym cztowiekiem. Ka-
zuistyczne rozstrzygniecie zawsze moze by¢ tylko warunkowe, nie moze
by¢ niczym innym jak pewng wskazdwka. Jest ono bowiem zwigzane z
tatozonym z gory stanem rzeczy i musi w duzej mierze pomijaé¢ indywi-
dualne uwarunkowanie kazdego dziatania moralnego 3§

Chcac mie¢ petny obraz teologii moralnej F. Tillmanna, trzeba jesz-
cze nieco dokladniej przedstawi¢ zagadnienie metody kazuistycznej. Ja-
kie miejsce w swej teologii moralnej wyznacza on tej metodzie? Naprzéd
nasuwa sie spostrzezenie, ze stanowisko autora w tym wzgledzie nie jest
jednolite. W ,,Die ldee der Nachfolge Christi” twierdzi on, ze metoda ka-
tolickiej nauki moralnej winna by¢ w pierwszym rzedzie pozytywno-spe-
kulatywna. Wprawdzie metoda kazuistyczna zaszkodzita uksztattowaniu
i rozwojowi teologii moralnej oraz nadata jej jednostronny Kierunek, nie-
mniej zasadnicze jej odrzucenie i wylgczenie z naukowego wyktadu tej
dyscypliny bytoby nieusprawiedliwione. Przeciwnie, nie nalezy odmawiac
jej prawa i miejsca, ktore oczywiscie moze by¢ tylko podporzadkowane
i pomocnicze. Ta jej rola wyraza sie zaS w tym, ze pokazujac i objasnia-
jac stosowanie chrzescijanskich norm moralnych w faktycznie zachodza-
cych przypadkach sprawia, iz normy owe stajg sie blizsze zycia. Z natury
i przeznaczenia norm wynika, zdaniem autora, by byty one bliskie Zzycia.
Przy czysto teoretycznym ich rozwazaniu fatwo tracg kontakt z zyciem 39,

Z odmiennym stanowiskiem autora spotykamy sie w jego artykule
,Um eine katholische Sittenlehre”. Tu, jak o tym byla mowa wyzej, sta-
wia on teze, ze metodg katolickiej nauki moralnej moze by¢ tylko metoda
pozytywno-spekulatywna, a nie metoda kazuistyczna. Kazuistyke przy-
dziela nasz moralista teologii pastoralnej. ,,Tutaj — pisze on o teologii

3 U k. Sitt,, 18. Metode te autor nazywa rdwniez ,die aufbauende Arbeits-
weise”, co mozna przetiumaczgc przez »metoda stuzaca do zbudowania”.

3% Nachf. Chr., 13; Um k. Sitt.,

8 Nachf. Chr., 14.
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pastoralnej — ma takze swoje wilasciwe i naturalne miejsce oszkalowa-
na, spowiednikowi w pewnym zakresie przydatna kazuistyka” . Ale i tu
musi by¢ ona $wiadoma swoich granic i byé stosowana z madrg powsciag-
liwoscig, by zamiast pozytku nie przynosita raczej szkody. Na innym za$
miejscu tegoz artykutu nasz moralista stwierdza, ze takze metoda pozy-
tywno-spekulatywna z umiarem i rozwagg chetnie postuzy sie przykia-
dem 4. Mimo tego ostatniego stwierdzenia w teologii moralnej F. Tillman-
na nie spotykamy jw ogoéle kazuistyki.

Na zakonczenie na szczegblng wzmianke zastuguje zadanie, jakie F.
Tillmann wyznacza metodzie pozytywno-spekulatywnej w swej teologii
moralnej#2. Polega ono na tym, by wychowaé dziecko Boze do zycia w
tej wolnosci, ktérg przyniost mu Chrystus. Przez zycie w Chrystusie chce
ona uzdolni€ i przygotowac je do samodzielnego ksztattowania sumienia
i do osobistej odpowiedzialnosci. Zywi ona przy tym przekonanie, ze tak-
ze i wspotczesnego chrzescijanina wolno darzy¢ owym zaufaniem, jakim
obdarzat sw. Pawet swoich chrzescijan. Gdzie bowiem powiewa duch na-
$ladowania, tam — zdaniem autora — jest wolnos¢ i szerokie pole dzia-
fania, lecz takze delikatna sumiennos¢ i bezwarunkowa wierno$¢ dziecka
Bozego na zawsze zwigzanego ze swym Ojcem niebieskim.

4. Zagadnienie podstaw katolickiej nauki moralnej

To, co F. Tillmann méwi na temat podstaw teologii moralnej, jest na-
stepstwem jego nauki o naturze tej dyscypliny. Zagadnienie podstaw w
obu aspektach jest rowniez najscislej zwigzane z rolg idei nasladowania
Chrystusa. Poprzez swdj aspekt negatywny wigze sie ono ze sprawg wy-
starczalnosci tej idei, a w swym aspekcie pozytywnym sprowadza sie po
prostu do odnalezienia w nauczaniu Chrystusa idei przewodnie;j.

Przed katolicka naukg moralng, jako nauka oparta na wierze, staje
zadanie wiasciwego ujecia stosunku, w jakim pozostaje ona do wielora-
ko z nig spokrewnionych czysto rozumowych gatezi wiedzy, zwiaszcza ta-
kich jak etyka i psychologia. Temat ten czeSciowo zostat juz poruszony
wyzej przy okazji wyjasniania poje¢ nauki opartej na wierze i nauki o-
partej na rozumie. Tu chodzi o nieco inny aspekt tego zagadnienia, a mia-
nowicie o0 odpowiedZz na pytanie, czy w ramach teplogii moralnej jako
nauki opartej na wierze jest miejsce na czysto filozoficzng problematyke
etycznag, a w szczegolnosci czy czysto filozoficzna etyka moze stanowic
podstawe katolickiej teologii moralne;j.

4 Um k. Sitt., 9 n.
41 Tam, 18.
4 Tam, 18, 19.
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Zapowiedziany tu temat zacznijmy od tillmannowskiej oceny sytuacji
panujacej na odcinku teologia moralna—etyka 4. Nasz moralista powo-
tuje sie tutaj na opinie wybitnego, jak go okresla, znawcy tych spraw —
J. Mausbacha. Ten za$§ zmuszony byt stwierdzi¢, iz odrdznienie katolic-
kiej teologii moralnej jako nauki opartej na wierze od etyki jako nauki
rozumowej w znacznej mierze istnieje tylko w teorii. Podejmujac te
mys$l, F. Tillmann jeszcze surowiej ocenia sytuacje. Jego zdaniem w tra-
dycyjnym opracowaniu doktryny moralnej spotykamy sie z czyms$ wrecz
przeciwnym: zamiast rozréznienia mamy mieszanine teologii moralnej,
etyki, psychologii, prawa itp. W szczeg6lnosci ta czes$¢, ktdrg zwykto sie
nazywa¢ moralng og6lng, a w ktdérej porusza sie takie tematy, jak: cel
ostateczny, dziatanie ludzkie, prawo, sumienie, cnota, grzech — stanowi
wiasnie tego rodzaju mieszanine 4. Daremng byloby rzecza, ubolewa nasz
moralista, szuka¢ tu tak podstawowych dla nauczania Chrystusa prawd
i faktéw, jak: odrodzenie, dzieciectwo Boze, doskonato$¢ dziecka Bo-
zego, sity nowego zycia w Chrystusie.

W tym stanie rzeczy przed prawdziwie katolickg naukg moralng staje
zadanie wypracowania swych podstaw (,,Grundlegung”) lub podstawowej
czesci w opraciu o zrédia wiary, a zwlaszcza w oparciu o doskonate Zréd-
o, jakim jest Pismo $w. Wysuniety tu postulat ma dwa aspekty. Pierw-
szy, nazwijmy go negatywnym, sprowadza sie do wylgczenia z teologii
moralnej wszelkiego nieteologicznego materiatu. W ten sposoéb, jak utrzy-
muje autor, zostaje utorowana droga do ,,gruntownego teologicznego uza-
sadnienia ze Zrédet wiary”, ktére zgodnie z przyjeta przez nas termino-
logig stanowi aspekt pozytywny powyzszego zagadnienia. Wedtug F. Till-
manna pytanie o tre$¢ teologicznego uzasadnienia sprowadza sie do py-
tania o idee przewodnig nauczania Chrystusa #. W dalszej czesci niniej-
szego opracowania bedzie mowa o nas$ladowaniu Chrystusa jako idei prze-
wodniej i tam tez bedzie przedstawiony pozytywny aspekt obecnego za-
gadnienia. Tu natomiast poprzestajemy na samym aspekcie negatywnym.

Autor nasz twierdzi, iz specyfika katolickiej nauki moralnej jako nau-
ki opartej na wierze domaga sie oddzielenia teologii moralnej od spo-
krewnionych z nig nauk. W imie tej specyfiki trzeba wiec wylgczyé
(-, Ausscheidung”) wszelki materiat nalezacy do filozoficznej nauki mo-

4 Tam, 11.

4 Od_ dawna przyjat sie zwyczaj dzielenia wyktadu teologii moralnej na_ dwie
czesci, mianowicie na ‘moralng 0golng i moralna Szczegotowa. Autor nasz woli inne
okres[qnla. Czes¢ ogolng nazywa ,.Erster grundlegender Teil” albo .,Grundle un?",
a cze$¢ szczegbtowa — ,,Zweéiter darstellender Teil” (por. np. _Um. k. Sitt., I1, 14;
por. takze K. Sitt., 9). Przy czym ,,Grundlegung” tillmannowskiej teologii moralnej,
co do tresci nie pokrywa’ sie z dotychczasowa moralng o0golng,” Wyroznia on dwa
rodzalje .»Grundlegung™: rozumowe, “stanowigce ,przedsionek” (,,Vorhalle”) teologii
moralnej, i ,,Grundlegung” ze zrédet Wiary.

4 Urn k. Sitt), 12.
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ralnej lub do nauk o zblizonej tematyce, jak psychologia, etnologia, pra-
wo itp. Nalezy natomiast ograniczy¢ sie ,,do tych podstawowych religij-
no-moralnych sadéw, faktow i zadan, ktére jednoznacznie wyrdzniajg sie
jako chrzescijansko-katolickie prawdy wiary”’4. Inaczej mowiac, winno
sie tu poprzesta¢ na czysto teologicznej problematyce chrzescijanskiego
zycia moralnego.

Wylaczenie nieteologicznego materiatu z katolickiej nauki moralnej
nie jest jednak dla F. Tillmanna réwnoznaczne z jego odrzuceniem. Ety-
ka i psychologia ma stanowi¢ ,,naturalng podwaline i przedsionek” teo-
logii moralnej4l. Zdaniem autora chodzi tu o stworzenie analogicznej sy-
tuacji, jaka od dawna istnieje juz w dogmatyce. Podobnie jak przed nau-
kg o wierze stoi teologia fundamentalna majgca za zadanie wznie$¢ fun-
dament, na ktéorym mogtaby wspiera¢ sie wiara jako ,rationabile obse-
quium”, tak przed teologiczna nauka moralna winna sta¢ etyka i spetniac
wzgledem niej analogiczne zadanie 8. Dodajmy od razu, ze tym przed-
sionkiem do wiasciwej teologii moralnej ma byé swoiscie pojeta etyka,
ktéra nie przestajagc by¢ nauka filozoficzng przynalezy jednak do teo-
logii.

Do uznania etyki za naturalng podwaline i przedsionek teologii mo-
ralnej uprawnia, zdaniem F. Tillmanna, w pierwszym rzedzie katolickie
ujecie wzajemnego stosunku wiary i wiedzy 4. Jest naukg katolicka, ze
pomiedzy wiarg i wiedzg nie moze by¢ zasadniczej sprzecznosci, wszak
jedna i druga pochodzi z tego samego Zzrédia, ktorym jest prawda Boza.
Mozna wiec powiedzie¢, utrzymuje autor, ze nie tylko wiara, lecz réw-
niez i wiedza od samych swych poczatkéw posiada odniesienie do Boga.
To ogélne twierdzenie jest prawdziwe takze w odniesieniu do przypadku
szczegOtowego, jakim jest wzajemny stosunek etyki i teologii moralnej.
Nauki te nie tylko nie wykluczajg sie, co wiecej — ,,z géry dany jest po-
zytywny stosunek etyki do moralnej”. Rozwazanie z wiarg nad Bogiem
i Swiatem w niczym nie narusza wiasciwych funkcji wiedzy. Nawet re-
ligia objawiona zaklada juz uznanie pewnych prawd dostepnych natural-
nemu rozumowi i jego sile poznawczej, zanim jeszcze moze domagac sie
przyzwolenia wiary i nakladaé religijno-moralne zobowigzanie do tego
rodzaju przyzwolenia. Podstawowe twierdzenie teologii katolickiej, iz ta-
ska zaktada nature, odnosi sie nie tylko do dogmatyki, lecz z réwng ko-
niecznoscig i do moralnej, aczkolwiek w inny sposéb z uwagi na specy-

4 Tam, 11; por. tez Nachf. Chr., Przedm. i 20, 36. . .

41 Nachf. Chr., Przedm. Pohle-Gierens w swelj Dogmatyce nadaje teo|0%l_l fun-
damentalnej réwniez miano ,,przedsionka (Vorhalle)” do wasciwej dogmatyki. Por.
Hadrossek P., Die Bedeutung des Systemgedankens fur die Moraltheologie in Deuts-
chland seit der Thomas-Renaissance, K. Zink Verlag Miinchen 1950, 321.

8 Vm k. Sitt., 11; Nachf. Chr., 21, 24 n.

49 Nachf. Chr., 24; Um k. Sitt., 11.
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fike tej ostatniej. Jednym stowem, ze wzgledu na faktyczny stan rzeczy
nie mozna teologii moralnej pozbawia¢ naturalnego ugruntowania nad-
przyrodzonego zycia moralnego. Naturalny przedsionek teologii moralnej
nie sposdb pomija¢ takze z uwagi na postulat naukowosci. Stwierdza to
wyraznie nasz moralista, gdy pisze, iz ,,naukowa budowa katolickiej dokt-
ryny moralnej domaga sie réwniez rozumowego ugruntowania” 5.

To naturalne ugruntowanie teologii moralnej ma stanowic¢*w pierw-
szym rzedzie specyficznie pojeta etyka, ktéra jest etyka ,z wiary”, jest
nie ,,przed” moralng, lecz ,,wewnatrz” niej, nie przestajac jednak byé
nauka filozoficzng. Przede wszystkim autor zastrzega sie, ze nie moze to
by¢ absolutnie tzw. etyka niezalezna. Etyka ta, jak byta juz o tym mowa,
na wszelkie sposoby usituje nie bra¢ pod uwage Boga i Jego postepowa-
nia z cztowiekiem w porzadku natury i taski, stworzenia i objawienia.
Etyka jako naturalne ugruntowanie moralnej musi by¢ pod pewnym
wzgledem podobna do teologii fundamentalnej. Ta za$ jest teologig z tej
racji, ze w juz istniejgcej wierze stara sie pokaza¢ fundamenty, zna te
wiare i ze wzgledu na nig zaktada fundamenty. Réwniez i etyka majgca
stanowi¢ przedsionek i naturalng podwaline katolickiej nauki moralnej
nie moze by¢ etyka czystego rozumu, gdyz juz wie o moralnej i ze wzgle-
du na nig stara sie wypetni¢ swoje zadanie odnosnie do zycia i postepo-
wania moralnego. Etyka, o jakg tu chodzi, w rownej mierze jak teologia
fundamentalna przynalezy, zdaniem F. Tillmanna, do teologii. Cztowieka,
przedmiot swych zainteresowan, widzi wiec ona ,,zawsze juz w Swietle
wiary i zwraca sie do naturalnego cztowieka, ktory istnieje tylko w ca-
tosci przyrodzonego i nadprzyrodzonego bytu ludzkiego”. Jej zadaniem
jest ,,w catym cztowieku, o ktérym traktuje moralna, odkry¢ jedng stro-
ne, naturalng, ktéra jest i pozostaje wigczona w catosc” 6L

Staranne rozroznienie pomiedzy nauka rozumowsg i nauka opartg na
wierze ma w przekonaniu F. Tillmanna bardzo doniostg zalete. Umozli-
wia ono mianowicie stworzenie solidnej podbudowy filozoficznej, grun-
towne opracowanie duchowych zatozeh kazdego aktu moralnego, takich
jak: sumienie i jego wychowywanie, wolno$¢ woli i tak liczne jej ogra-
niczenia. Kiedy natomiast, utrzymuje autor, podejmuje sie beznadziejng
probe, by ten olbrzymi, ciagle rosnagcy materiat, ktory przeciez i katolic-
ka nauka moralna musi bra¢ pod uwage, wiaczy¢ w jej wyktad, to albo
wypada sie z jej ram, albo grzeznie w .nieodpowiedzialnym, powierz-
chownym ujmowaniu spraw moralnychb.

5% Um k. Sitt.,, 11 n.
61 Nachf. Chr., 26.
% Urn k. Sitt., 11 n.
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5. Katolicka nauka moralna — naukg normatywng

OkreslilisSmy wyzej stosunek katolickiej nauki moralnej do wielora-
ko z nig spokrewnionych nauk czysto rozumowych. Z kolei nasuwa sie
pytanie, jakie jest miejsce doktryny moralnej Kosciota wsrdéd dyscyplin
teologicznych. Katolicka nauka moralna, jak o tym byla mowa, jest nau-
ka teologiczng. A teologia obejmuje zaréwno nauki spekulatywne, jak
i praktyczne 5. Chcac wiec pokazac tillmannowski obraz teologii moral-
nej w ogélnosci, trzeba zapytaé, do ktorej z tych dwoch grup nauk teo-
logicznych ona przynalezy.

Zadaniem kazdej nauki moralnej, utrzymuje F. Tillmann, jest okres$-
lic prawa odnoszace sie do przysztego postepowania cztowieka. Inaczej
mowigc, pyta ona nie o to, co jest lub co byto, lecz o to, co powinno by¢.
Jest zatem nauka normatywng (,,Normwissenschaft™)5,

To samo, zdaniem autora, trzeba powiedzie¢ i o teologii moralnej: ona
réwniez jest nauka normatywna®. Interesuje jg powinno$¢, a nie czy-
sty byt. Jej przedmiotem jest powinno$¢, ktéra wyznacza ludzkie poste-
powanie i dostosowuje je do moralnie warto$ciowych celéw. Na innym
miejscu moralista nasz stwierdza, iz katolicka doktryna moralna nie jest
bynajmniej czysto teoretyczng nauka. Wprost przeciwnie, jest praktycz-
ng naukg w tym znaczeniu, ze wypracowuje i okre$la normy dziatania 5.

Majac na uwadze normatywnos$¢, F. Tillmann podkresla znamienng
roznice pomiedzy etyka a teologiag moralng. Ta ostatnia podaje normy
etyczne, prawa moralne i wymagania, ktére sg miarodajne dla ksztatto-
wania zycia cztowieka wierzacego i wigzgce w sumieniu. Norm tych nie
czerpie ona jednak z czystego rozumu lub z analizy $wiadomosci moral-
nej. Wydobywa je natomiast ze Zrédet wiary katolickiej. Dzieki temu, ze
pochodzg one ze zrodet wiary, sg one bezwzglednie prawdziwe i obowig-
zujgce. Katolicka nauka moralna jest normowang naukg normatywna 5.
Te same mysli podejmuje autor w swym artykule ,,Um eine katholische
Sittenlehre”. Stwierdza tu mianowicie, ze zadaniem katolickiej nauki mo-
ralnej nie jest znalez¢ dopiero i udowodni¢ prawde moralng jako obowia-
zujaca zasade zycia chrzeScijanskiego. Zastaje (,,vorfindet”) ja ona w
zrodtach objawionych jako prawde Boza i zobowigzujacg sumienie 5 Tak
wiec wedle F. Tillmanna katolicka nauka moralna réwniez i w swym
wymiarze normatywnym jest naukg opartg na wierze.

5% Nachf. Chr., 20; por. tez Rézycki I., Dogmatyka. T. |: Metodologia, Krakow

947 66,
Y K. Sitt., 13, 10.
% Nachf. Chr., 9 n.
5% Nachf. Chr., 13.
57 Nachf. Chr., 14,
% Urn k. Sitt., 10.

27 — Analecta Cracoviensia

1
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6. Zyciowy zwiagzek moralnej z dogmatyka

Zagadnienie niniejsze jest kontynuacja poprzedniego tematu, ktory
dotyczyt miejsca katolickiej nauki moralnej wsréd pozostatych dyscyp-
lin teologicznych. Giéwne zrodto zta w teologii moralnej widzi F. Till-
mann w tym, ze usamodzielniajgc sie, oderwata sie ona od dogmatyki.
Chcac temu zhlu zaradzi¢, nalezatoby na powrdt nawigza¢ zyciowa tgcz-
nos¢ obu dyscyplin. Wydaje sie, iz cel ten zamierza autor osiggna¢ z po-
mocg idei nasladowania Chrystusa. Pytamy zatem, dlaczego i jakie po-
wigzania winny, zdaniem autora, zachodzi¢ pomiedzy naukg moralng
i nauka wiary.

W paragrafie poswieconym historii katolickiej nauki moralnej znaj-
dujemy nastepujgcg charakterystyke jej potrydenckiego rozwoju: ,,Naj-
wazniejsze i najbardziej brzemienne w skutki zjawisko tego okresu lezy
w oderwaniu moralnej od dogmatyki. Odtad ta pierwsza ukazuje sie co-
raz czesciej jako samoistna dyscyplina’. Nastepstwa rozdziatu byty
wrecz tragiczne, drogo musiata moralna zaptaci¢ za oddzielenie sie od
dogmatyki. Moralista nasz mocno akcentuje szczego6lnie trzy zgubne skut-
ki tego uniezaleznienia sie 60. Rozbrat moralnej z dogmatyka ,,0ddzielit jg
wprawdzie nie teoretycznie, ale praktycznie od doskonatego jej zrodia —
Pisma $w., a za to obcigzyt wielky iloscig filozoficznego, prawniczego i pa-
storalnego materiatu’’6t. Oderwanie od dogmatyki pociagneto za soba
przeksztatcenie moralnej z nauki o cnocie w nauke o grzechu. W parze
z tym rozdzieleniem szto i to, ze teologia moralna coraz bardziej przy-
bierata charakter nauki przeznaczonej dla duchownych, zwiaszcza dusz-
pasterzy-spowiednikéw, przestajac tym samym zwracaC sie do wszyst-
kich chrzescijan.

Skoro oddzielenie moralnej od dogmatyki pociagneto za sobg szereg
zgubnych skutkéw, to chcac sie ich pozby¢, trzeba na nowo nawigzac
tacznos$¢ nauki moralnej z nauka wiary. Jednym z zamierzen F. Tillman-
na jest wiasnie przywrocenie tej wiezi. W przedmowie do ,,Katholische
Sittenlehre” pisze on, iz zawarty tu wyktad nauki moralnej ,,chce zabez-
pieczy¢ w budowie, jak i w przedstawieniu jej wewnetrzny i konieczny
zwiagzek z nauka wiary, ktéry przy usamodzielnieniu sie doktryny moral-
nej jako odrebnej nauki teologicznej zostat zerwany ze szkoda dla niej” 62

Podejscie do zagadnienia stosunku moralnej i dogmatyki od strony
fatalnych nastepstw rozdziatu obu tych dyscyplin jest ujmowaniem spraw

_ % Nachf. Chr., 36. Na marginesie warto dodaC, ze zdaniem autora nie zostato
jeszcze wyjasnione, co doprowadzito do tego oderwania sie i uniezaleznienia moral-
nej od do%mat ki. .

9 Nachf. Chr., 20, 36; Umn k. Sitt., 9, 16 nn.

61 Nachf. Chr., 36.

6 K. Sitt., Przedm., 5.
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od zewnatrz. Innymi stowy nie dlatego jedynie nalezy dazy¢ do przywré-
cenia wiezi nauki moralnej z dogmatyka, ze jej zerwanie jest zgubne dla
moralnej. Ta potrzeba wynika przede wszystkim z wewnatrz, z samej na-
tury tych dyscyplin, jak i teologii w ogble. Tak wyraznie sformutowane-
go twierdzenia nie znajdziemy wprawdzie u F. Tillmanna, niemniej sze-
reg danych uprawnia do postawienia go. Naprzéd autor nasz okresla
miejsce obu dyscyplin w teologii. ,,Katolicka nauka moralna — pisze on
— tworzy razem z naukag wiary teologie systematyczng”. | wyjasnia od
razu, iz ,ten istotny (wesensmassige) zwigzek obu nauk teologicznych
okazuje sie w tym, ze majg one wspolne ze sobg zrodia, jak i metode” 63.
Wewnetrzna taczno$¢ obu dyscyplin znalazta réwniez swolj wyraz ze-
wnetrzny. Dokonato sie to w scholastyce, ktéra — podkresla F. Till-
mann — po raz pierwszy ujeta i przedstawita jg w sposob naukowy i sy-
stematyczny. To stwierdzenie daje autorowi sposobno$¢ do zreferowania
znanej nauki $w. Tomasza o jednosci teologii M. Zasadniczo autor poprze-
staje na samym zreferowaniu stanowiska Akwinaty. Wobec braku dowo-
dow przeciwnych mozna przyjaé, ze przynajmniej teoretycznie je podzie-
la.

Podkreslajgc wewnetrzny, istotny zwigzek obu dyscyplin F. Tillmann
nie traci z oczu istniejacej miedzy nimi réznicy. Widoczna jest ona na-
przod w przedmiocie. Dogmatyka zajmuje sie bowiem istotg i dziataniem
Boga rozpatrujagc je w nich samych. Natomiast przedmiot nauki moral-
nej stanowi ludzkie zycia i dziatanie, o ile jego zyciowym podtozem i ce-
lem jest Bdg, i o ile przez odkupienie i faske wznosi sie ono ku Niemu.
Dogmatyka to ,,doctrina credendorum”, moralna — ,,doctrina faciendo-
rum”. Autor podkres$la takze, iz z innego punktu widzenia obie te dyscyp-
liny patrzg na samego cztowieka. W dogmatyce ukazuje sie cztowiek jako
ten, ktorego uksztattowata wola Boga i ktérego dzwiga Jego faska. Mo-
ralna za$ widzi go w jego wolnosci i odpowiedzialnosci. Odmienne jest
takze ich spojrzenie na Chrystusa. Ta pierwsza przedstawia Go jako na-
szego Odkupiciela i Posrednika, druga — jako nasz Wzor i Cel naszej
wspolnoty z Bogiem 6.

Zostato wyzej wspomniane, ze F. Tillmann w swym wykladzie nauki
moralnej chce zachowac ,,wewnetrzny i konieczny zwigzek z naukg wia-
ry”. Z drugiej strony, jak co dopiero byla o tym mowa, jest Swiadom
odrebnosci obu tych dyscyplin. A nawet zarzuca J. B. Hirscherowi, iz
w jego moralnej ,,element czysto dogmatyczny nie jest wystarczajgco od-
dzielony od nauki moralnej” 6. Przed naszym moralistg staje wiec zada-

63 Nachf. Chr., 20.
64 Nachf. Chr., 20.
65 Tam, 20.
86 Tam, 43.
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nie utrzymania zyciowego zwigzku moralnej z dogmatyka przy réwno-
czesnym wyodrebnieniu pierwiastka czysto dogmatycznego.

7. Nauka dla wszystkich chrzescijan

Jak wspomniano wyzej, F. Tillmann utrzymuje, iz od Soboru Try-
denckiego, od chwili usamodzielnienia sie i zerwania zyciowego zwigzku
z dogmatyka rozwdj teologii moralnej przybrat na wskro$ jednostronny
kierunek. Ta jednokierunkowos$¢ uwidocznita sie naprz6d w zmianie ad-
resata. Nauka moralna przestata by¢ adresowana do wszystkich chrzes-
cijan, a niemal wylgcznym jej adresatem stat sie duszpasterz, w szcze-
gélnosci za$ spowiednik. Moralna przybrata posta¢ podrecznika dla du-
chownych, narzedzia do sprawowania sakramentu pokuty 67. Autor widzi
dwa ujemne skutki owego jednostronnego rozwoju doktryny moralnej.
»Pierwszym nastepstwem — pisze on — byto to, ze podreczniki teologii
moralnej staty sie dla zwyktych chrzescijan po prostu niestrawne”’ 6.
Woprawdzie' — przyznaje nasz moralista — wcigz ukazuje sie wiele pod-
recznikow, a jednak gdy nieteolog — nie mdwiac juz o niekatoliku —
zapyta o ksiazke, ktéra mogtaby go pouczy¢ o katolickiej postawie zy-
ciowej, jej celach i wymaganiach, doznaje sie nieprzyjemnego zaktopo-
tania. Dlaczego? Czy z uwagi na trudny specyficzny jezyk? W oparciu
0 dalsze wypowiedzi autora trzeba raczej stwierdzi¢, iz chodzi mu prze-
de wszystkim o tres¢ owych podrecznikéw. Jego zdaniem jest znamien-
ne, ze wszystkie te podreczniki w ogole nie mysla o tym, by da¢ w du-
chu Chrystusa wprowadzenie do zobowigzania natozonego kazdemu z Jego
uczniow. Ich cel jest w catosci, jak i w szczegdtach przykrojony do dzia-
falnosci duszpasterza i kierownika sumienia czy to w konfesjonale, czy
poza nim. Niewiele wyczuwa sie tu z wzniostej wielkosci i imponujacego
piekna zadania zyciowego natozonego wszystkim chrzescijanom; za to tym
wiecej méwi sie o sprzeniewierzeniu sie mu i o grzechu. A przeciez nie
mozna, utrzymuje F. Tillmann, kwestionowaé tego, ze znajomos¢ nauki
moralnej, tak samo jak znajomos$¢ nauki wiary, jest najwiekszym i naj-
wazniejszym zyczeniem Kkatolika. Jest mu réwnie konieczna jak powie-
trze, ktérym oddycha, i jak codzienny chleb, bez ktérego nie moze zy¢.
I dlatego pierwszy metodyczny postulat wysuniety pod adresem katolic-
kiej nauki moralnej powiada, iz winna ona wyzwoli¢ sie ze swego zubo-
zenia i na powr6t staé sie wspdlnym dobrem dzieci Bozych, ktére zosta-
ty powotane do doskonatosci chrzescijanskiej i ktérych zadaniem jest jej
realizacja w zyciu 6.

67 Um k. Sitt., 9, 16; por. tez Nachf. Chr., 20, 36.
86 Urn k. Sitt., 16. . ] _
8 Tam, 17. Przedstawione tu stanowisko F. Tillmanna wobec podrecznikdéw dla
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Jak wspomnielisSmy wyzej, ,,niestrawno$¢ dla prostych chrzescijan”
podrecznikdw teologii moralnej sprowadza nasz autor zasadniczo do ich
tresci scisle uzaleznionej od przys$wiecajacego im celu, ktérym jest stu-
zy¢ duszpasterzowi-spowiednikowi. Nie lekcewazy on oczywiscie sprawy
jezyka, skoro w podtytule swego dzieta ,,Der Meister ruft” daje wyjas-
nienie: ,Katolicka nauka moralnosci przedstawiona zrozumiale dla
wszystkich”. A w przedmowie do pierwszego wydania tego dzieta pisze:
»Ta ksigzka jest przeznaczona dla chrzescijan laikéw. Przynosi ona w
popularnym przedstawieniu treS¢ mego wiekszego dzieta (...) i pomija fa-
chowsg, naukowo-teologiczng terminologie™ 1.

8. Teologia moralna w pierwszym rzedzie naukg o cnocie

Teologia moralna w przekonaniu naszego autora winna da¢ pozytyw-
ny wykfad chrzescijanskiego zycia moralnego. Innymi stowy winna da¢
jego ujecie od strony cnoty, ideatu, doskonatosci, a nie od strony grze-
chu. Chrystus wzywajac do nasladowania, wzywa do osiggniecia tej do-
skonatosci, ktorej wzorem jest zarébwno Bdg Ojciec, jak i On sam. Tres¢
idei nasladowania Chrystusa jest wiec na wskro$ pozytywna.

Zerwanie zyciowego zwigzku z dogmatyka i jednostronny rozwéj pod
katem potrzeb duszpasterza-spowiednika sprawity, ze moralna katolicka
z nauki o cnocie przeksztatcita sie w nauke o grzechu7l. To przesuniecie
punktu ciezkosci w strone grzechu znalazto swéj wyraz w podrecznikach
teologii moralnej w tym, ze na plan pierwszy wysunat sie w nich wiasnie
grzech. Wyraznie stwierdza to autor piszac, iz ,,zamiast gtoszonej przez
Chrystusa i od wszystkich wierzacych wymaganej doskonalszej sprawied-
liwosci, ktéra winna stanowi¢ jej (tzn. moralnej) naturalny i wiasciwy
przedmiot, na plan pierwszy wysuneto sie jej (tzn. doskonatosci) zaprze-
czenie i zniweczenie, mianowicie grzech; a cnota — to co jedynie koniecz-
ne i twlrcze — w znacznej mierze zostata zepchnieta na dalszy plan” 72
O tej pierwszoplanowosci grzechu mozna sie przekona¢ poréwnujac np.
ilos¢ stron poswieconych cnocie i przeciwnym jej grzechom. Rachunek

duszpasterzy-spowiednikow nie jest rownoznaczne z bezwzglednym odrzuceniem
tych podrecznikow. Stwierdza on bowiem wyraznie: ,Nie ulega” watpliwosci, ze
spowiednik potrzebuje specjalnego WPrqwadzenla a takze odpowiednich podreczni-
kow. Ale to jest zadaniem osobnej gatezi wiedzy teologicznej, ktora w toku rozwoju
znalazta coraz obszerniejsze i donlosleésze miejsce w budowie catej teologii oraz
w nauce przysztych kaptanow” (tam, 9). Inaczej mowiac przeznaczone dla kapta-
now podreczniki_duszpasterstwa trzeba nazwa¢ po imieniu i ,wylaczy¢ z naukowej
budowy katolickiej dokWny morainej, do ktdrej one nie nalezg™ (tam, 17).

10 Tillmann F.; Der Meister ruft. Die katholische Sittenlehre gemeinverstandlich
dargestellt. Patmos Verlag Dusseldorf 1948, 6. Odtad dzietlo to bedzie cytowane w
skrocie: Meister ruft. ]

71 Nachf. Chr., 20, 36; Vm k. Sitt., 17.

12 Um k. Sift.,, 9



396 Ks. Tomasz Chmura

zdecydowanie wypada na niekorzy$¢ tej pierwszej. Autor wspomina o ta-
kim przypadku, w ktérym stosunek ten wyraza sie cyframi 11 : 130. Nie
tylko strona ilosciowa $wiadczy o prymacie grzechu w podrecznikach mo-
ralnej. Wspomniane wyzej przeksztatcenie si¢ moralnej z nauki o cnocie
siegneto gtebiejid. Sw. Tomasz ujmowat nauke moralng w jej organicz-
nym zwigzku z naukag wiary i wedle schematu cnét. Tymczasem potry-
dencki jej rozwoj poszedt w kierunku wyktadu wedtug Dekalogu. Moze
nie bytoby to tak dalece zgubne dla moralnej, gdyby nie fakt, ze samo
negatywne podejscie do wiekszosci przykazan przesuneto zdecydowanie
punkt ciezkosci w strone grzechu, wychodzac tym samym naprzeciw za-
daniu wiekszej przydatnosci dla spowiednika. Za przyktad negatywnego
podejscia do przykazan niech postuzy za F. Tillmannem chocby to, ze
przy 6smym przykazaniu szeroko rozprawia sie o wszystkich rodzajach
nieprawdy, podczas gdy umitowanie prawdy i cnota szczerosci — majace
zasadnicze znaczenie dla zycia prowadzonego w duchu Chrystusa — sg
zaledwie wspomniane. Jest to tym bolesniejsze, ze 6w prymat grzechu do-
strzega sie nie tylko w konkretnym uksztattowaniu Amoralnej, lecz takze
w tym, co mozna by nazwac jej teorig. F. Tillmann tecto nomine wspo-
mina o czotowym moraliscie, ktory nie zarumieniwszy sie nawet ,posta-
wit'twierdzenie, ze ta Swieta nauka bardziej obraca sie koto grzechu niz
wokot cnoty” Ti.

Negatywnego ustosunkowania sie naszego autora do tego rodzaju pod-
recznikow teologii moralnej nie mozna interpretowa¢ w tym sensie, jako-
by chciat on wyeliminowac z nich nauke o grzechu. Wyraznie odcina sie
on od tego rodzaju tendencji. Jest dla niego rzeczg oczywisty, ze katolic-
ka nauka moralna nie moze pomija¢ faktu grzechu i jego niszczycielskiej
mocy. Owszem, fakt ten winien znalez¢ w niej nalezne mu — ale bynaj-
mniej nie pierwsze — miejscels.

Powyzsze uwagi doprowadzajg F. Tillmanna do wniosku, iz drugi me-
todyczny postulat, jaki trzeba postawi¢ katolickiej nauce moralnej, gto-
si, ze ,,musi by¢ ona w pierwszym rzedzie naukg o cnocie” 76. Wzniostym
jej zadaniem jest pokaza¢ bogactwo i piekno cnét chrzescijanskich, ich
wewnetrzny zwigzek z nasladowaniem Chrystusa i ich nieodzownos$¢ dla
tego nasladowania. Jesli ma pokaza¢ bogactwo cnét, to — zdaniem au-
tora — nie moze ona pomija¢ lub wspominaé¢ tylko mimochodem, jak to
czyni wiele podrecznikdw, szeregu istotnych cnot chrze$cijanskich, takich
jak gleboka czes$¢, poboznos¢ czy pracowitosé.

Do zagadnienia pozytywnej tresci katolickiej nauki moralnej podcho-

13 Nachf. Chr., 36; Urn k. Sitt., 17.
11 Um k. Sitt., 9.

5 Tam. 17. )

76 Tam, 18; K. Sitt., 5 (Przedm.).
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dzi autor takze od strony ideatu. Twierdzi mianowicie, iz jej zadaniem
jest przedstawi¢ i uzasadni¢ katolicki ideat zycia W szczeg6lnosci za$
winna ona pokaza¢ ideat osobowosci chrzescijanskiej w jej imponujacym
pieknie i wielkosci

Na szczeg6lne podkres$lenie zastuguje tu jeszcze $cisle z omawianym
tematem zwigzane zagadnienie ascetyki i mistyki7’S. To, ze zostaty one
wytgczone z wyktadu moralnej i przekazane odrebnej gatezi wiedzy, jest
dla F. Tillmanna dalszym zubozeniem nauki moralnej. Jesli jednak —
utrzymuje on — weZmie si¢ na serio twierdzenie, ze zadaniem doktryny
moralnej jest przedstawienie powszechnie obowigzujacych norm dazenia
do doskonatoéci chrzescijanskiej, wéwczas nie moze by¢ watpliwosci, ze
ascetyka i mistyka stanowig-nieodzowng cze$¢ sktadowg tej dyscypliny.
Ich konieczno$¢ i znaczenie unaocznia sie zwilaszcza w moralnej pojetej
jako nauka o nasladowaniu Chrystusa. Sam Zbawiciel Scisle zwigzat na-
$ladowanie Go z zaparciem sie siebie: bez zaparcia si¢ siebie nie mozna
byC Jego uczniem. Tak samo to, co we wzorze Chrystusa wzbudza zapat
i stawia wymagania, moze wyrasta¢ i przynosi¢ owoc tylko na gruncie
Pawiowej mistyki chrystocentrycznej.

II. IDEA NASLADOWANIA CHRYSTUSA W UJECIU F. TILLMANNA

Z historii katolickiej teologii moralnej wiadomo, ze dyscyplina ta moze
by¢ rozmaicie uksztattowana, ze jej wykitad moze byé ujety w ramach
réznych systeméw. Autor nasz pojmuje katolickg doktryne moralng jako
nauke o nasladowaniu Chrystusa. ,,Katolicka doktryna moralna — stwier-
dza wyraznie F. Tillmann — jest naukowym wyktadem nasladowania
Chrystusa w zyciu jednostkowym jak i spotecznym” 8. Poszukujgc odpo-
wiedzi na pytanie, jaka role spetnia nasladowanie Chrystusa w tillman-
nowskim wyktadzie teologii moralnej, trzeba z kolei ustali¢ tre$¢ ozna-
czong przez autora stowem ,,Nachfolge Christi” 8. Jak wiadomo, na idei
nasladowania m. in. Max Scheier opart swdj system etyczny, ale idei tej
nie zaczerpnagt on z Pisma Sw. Natomiast F. Tillmann idee podstawowa
lub przewodnig do swego wyktadu teologii moralnej chce znalezé w nau-
czaniu Chrystusa. Takg wiasnie ideg jest dla naszego moralisty idea na-

11 Nachf. Chr., Przedm.

18 K. Sitt., 5 (Przedm.). )

19 Nachf. Chr., 21; Um k. Sitt., 18.

80 Nachf, Chr., 9, 21; K. Sitt., 9. o )

81 Niektorzy teolodzy jak np. K. Hormann (Nachfolge Christi, w Lexikon der
christlichen Moral, Tyrolia Verlag Innsbruck Wien Munchen 1969, 849—852) czy
R. Hofmann :SMoraItheoIoglsche Erkenntnis- und Methodenlehre, M. Hueber Verlag
Miinchen 1963, 253 nn.) rozrozniaja pomiedzy ,Nachfolge” i ,,Nachahmung”. Przy
cayr,n_ ich zdaniem ,Nachahmung” jest etycznym aspektem ,Nachfolge”. F. Tillmann
odroznia tylko ,.echte Nachfolge” od ,,blosse Nachahmung”.



398 Ks. Tomasz Chmura

$ladowania Chrystusa 8 Idee te przeto trzeba bra¢ w biblijnym wymia-
rze, czyli tak jak jg F. Tillmann wydobywa z Pisma $w. A ten wymiar,
jak zobaczymy, jest szerszy od czysto etycznego wymiaru idei naslado-
wania.

1. Religijny (ontyczny) aspekt nasladowania Chrystusa

Mianem tym chcemy tu oznaczy¢ przede wszystkim pewne nadprzy-
rodzone fakty zycia chrzescijanskiego bedace Zrédiem mozliwosci i zo-
bowiazania do nasladowania Chrystusa. ,,Ostateczna podstawa mozliwosci
starania sie o nasladowanie Chrystusa, pisze F. Tillmann, lezy w mistycz-
nym fakcie zycia w Chrystusie, w ktére uczen jest wigczony od chwili
chrztu” 8 W uporzadkowaniu siedmiu sakramentéw $w. mozna, zdaniem
autora, stawia¢ na pierwszym miejscu kaptanstwo lub chrzest w zalez-
nosci od punktu widzenia, ktorym jest albo zycie spoteczne w Krélestwie
Bozym, albo zycie jednostkowe dziecka Bozego. Teolog nasz sadzi, ze w
katolickiej nauce moralnej pierwszenstwo nalezy przyzna¢ temu ujeciu,
ktére na czele sakramentow stawia chrzest, a to z tej racji, ze ,,dopiero
wraz z chrztem udzielone zostaje nadprzyrodzone zycie, z ktoérego we-
wnetrznie i koniecznie wynika zobowigzanie do nasladowania Chrystu-
sa” 84, Na zakonczenie swych rozwazan o jednosci elementu religijnego
i moralnego w zyciu chrze$cijanskim autor pisze: ,, Trzeba tu znowu przy-
pomnie¢, ze podstawowe fakty nowego zycia, jakie darowane zostato wie-
rzacemu, a mianowicie dziecigctwo Boze, wspolnota z Chrystusem, Duch
Swiety, cho¢ tak bardzo lezg na ptaszczyznie wiary religijnej, jednoczes-
nie i koniecznie oznaczajg najmocniejsze (starkste) zadanie i zobowigza-
nie” &,

W zwigzku z powyzszymi stwierdzeniami nasuwa sie pytanie, czy ta
nadprzyrodzona rzeczywisto$¢ stanowigca zrodto mozliwosci i zobowigza-
nia do nasladowania Chrystusa moze by¢ zaliczona do tych tresci, ktore
F. Tillmann obejmuje stowem ,,Nachfolge Christi”. Na temat roli roku
koscielnego czytamy u naszego moralisty: ,, Tak wiec rok koscielny chce
pouczy¢ chrzescijanina, by nasladowat Tego, ktéry przewodzi mu w wie-
rze i jg wydoskonalg, by wchitonat w siebie Jego zycie i wedle swych sit
przedstawit je w sobie’’88. W Swietle zacytowanego tu zdania nasladowa-

8 Urn k. Sitt., 12, 13.

8 Nachf. Chr., 57. _ _ _
. 8 Tillmann F., Handbuch der katholischen Sittenlehre. Bd 1V/2; Die Verwirk-
lichung der Nachfolge Christi, Patmos Verlag Dusseldorf 1950, 185. Odtad dzieto to
bedzie cytowane w skrocie: Verwirklichung Nachf. Chr. Il

8 Nachf. Chr., 141, ) ) ) )
~ % Tillmann F., Handbuch der katholischen Sittenlehre. Bd TV/1: Die Verwirk-
lichung der Nachfolgi(e Christi, Patmos Verlag Dusseldorf 1950, 246. Odtad dzieto to
bedzie"cytowane w skrocie: Verwirklichung Nachf. Chr., I.
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nie Chrystusa jest naprzdd przyjeciem Jego zycia, a wiec nadprzyrodzo-
nej rzeczywistosci, ktéra nastepnie ma sie okaza¢ na zewnatrz w odpo-
wiednim postepowaniu. O Eucharystii pisze autor: ,,W tym sakramencie
— jest to najwyzszym spetnieniem jego znaczenia — nasladowanie Chry-
stusa winno by¢ urzeczywistnione az do catkowitego stania si¢ jedno z
Nim. (...) Jesli jednak to stanie sie jedno z Nim ma by¢ prawdg, musi ono
znalez¢ swdj zywy wyraz w calej postawie zyciowej chrzescijanina: w
jego poboznosci (...), w jego mysleniu, chceniu i dziataniu” 87. ,,Stanie sie
jedno” z Chrystusem oznacza tu nadprzyrodzong rzeczywisto$¢ zapoczat-
kowang przez chrzest a w Eucharystii osiggajacq swojg petnie. W parze
z tym ,staniem sie jedno” w porzadku ontycznym musi i$¢ ,,stanie sie
jedno” w porzadku etycznym. Skoro zadaniem Eucharystii jest doprowa-
dzi¢ nasladowanie Chrystusa do catkowitego ,,stania sie jedno z Nim”
i skoro to obejmuje zaréwno porzadek ontyczny jak i etyczny, trzeba po-
wiedzie¢, ze w stowie nasladowanie Chrystusa F. Tillmann widzi wspdélng
nazwe tych dwoch rzeczywistosci.

Jak wspomniano wyzej, autor w nauczaniu Chrystusa chce znalez¢
idee podstawowsg lub przewodnig. Dziwne wydaje sie mu to, Ze teologia
moralna wykorzystata idee Krélestwa Bozego, a nie dostrzegta innej idei
podstawowej, ,,ktéra wprost domaga sie religijno-moralnego zycia Jego
ucznidéw i takze w po-ewangelicznym przepowiadaniu w $wiecie grecko-
-rzymskim wywarta najsilniejszy wptyw”. | dalej wyjasnia, ze ,,ma na
mysli idee nasladowania, w ktorej byt i powinno$¢, wzér i jego odtwo-
rzenie (Nachbild) zaznaczajg sie niezrownanie i bardzo zywo, jak tego
potrzebuje nauka moralna’8. W obecnym kontekscie w zacytowanym
zdaniu trzeba szczeg6lnie zaakcentowac tillmannowska teze, ze w idei na-
$ladowania Chrystusa ,,zaznaczajg sie byt i powinno$¢”, lub — jak na
innym miejscu powiada autor — acza sie z soba. Inaczej moéwiac, idea
nasladowania Chrystusa w ujeciu naszego moralisty obejmuje byt, w tym
wypadku pewng nadprzyrodzong rzeczywisto$¢, oraz powinno$¢ wytaniar
jacg sie z tej nadprzyrodzonej rzeczywistosci. Takie stawianie spraw
przez F. Tillmanna uprawnia do rozumienia religijnego aspektu naslado-
wania Chrystusa tak, jak to zostato okre$lone na poczatku obecnych roz-
wazan.

Ta nadprzyrodzona rzeczywisto$¢, ktdrag mamy na mysli méwiac o re-
ligijnym aspekcie nasladowania Chrystusa, jest zwigzana z porzadkiem
bytowania. Dla chrze$cijanina oznacza ona bowiem zapoczatkowanie no-
wego sposobu bytowania w najscislejszym zespoleniu z Chrystusem.
| dlatego te nowa rzeczywistos¢ jnozna by takze nazwac nadprzyrodzong
ontologia chrzescijanskiego zycia moralnego lub aspektem ontycznym na-

87 Verwirklichung Nachf. Chr., I, 223.
8 Um k. Sitt., 13.
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$ladowania Chrystusa8). Wolno jg réwniez nazwaé aspektem sakramen-
talnym nasladowania Chrystusa ™, W obecnym bowiem porzgadku zbaw-
czym rzeczywistosC te sprawiajg z zasady sakramenty Sw.

Ustaliwszy w ten sposob terminologie, chcemy z kolei zajac sie tres-
cig religijnego aspektu nasladowania Chrystusa, a wiec tymi podstawo-
wymi nadprzyrodzonymi faktami zycia chrzescijanskiego, ktére stanowig
zrédto mozliwosci i zobowigzania do nasladowania Chrystusa. Fakty te
réznie sg okreslane w jezyku Pisma $w. Tilmannowska moralna naslado-
wania Chrystusa nie tylko czerpie swojg tre$¢ z Pisma $w., lecz takze w
duzej mierze postuguje sie jego obrazowym jezykiem. Tak np. autor
stwierdzg, ze roOwniez pierwotne chrzescijaristwo pojmowato religijno-mo-
ralne zadanie cztowieka wierzacego jako nasladowanie Chrystusa. W przy-
toczonych na dowdd tej tezy tekstach nie ma stowa nasladowanie, jest
natomiast mowa o ,,zyciu w Chrystusie” czy tez o ,,przyoblekaniu sie w
Chrystusa” ““. Chcac zatem pozna¢ tres¢ idei nasladowania Chrystusa,
trzeba wprzéd poznaé tre$¢ zawartg w tych roznych okresleniach, ich
wzajemny zwigzek, jak réwniez ich zwigzek z nasladowaniem. Z uwagi
na znaczenie tych nadprzyrodzonych faktow dlg nasladowania Chrystusa
F. Tillmann moéwi o takich, ktére stanowig nadprzyrodzong podstawe na-
$ladowania Chrystusa, i o takich, ktore sg jego nadprzyrodzonymi sita-
mi 92

A. Nadprzyrodzona podstawa nasladowania Chrystusa

Nadprzyrodzong podstawe nasladowania Chrystusa widzi F. Till-
mann w tym, co Pismo $w. nazywa ,,narodzeniem z Boga” lub ,,nowym
estworzeniem”,

a. Narodzenie z Boga lub odrodzenie%

Na poczatku kazdego chrzesScijanskiego bytu i zycia, utrzymuje autor,
stoi to zdarzenie, ktére $w. Jan obrazowo nazywa ,zrodzeniem z Boga”
lub ,,odrodzeniem”. Przede wszystkim nocna rozmowa Chrystusa z Niko-
demem (J 3, 1 nn) poswiecona jest zagadnieniu zaistnienia w cztowieku
nowego, hadprzyrodzonego zycia. Narodzenie sie na nowo dokonuje sie
z wody i Ducha, czyli w chrzcie. Chrystus wskazuje tu réwniez na ko-
nieczno$¢ odrodzenia obierajgc sie na ogélnym twierdzeniu, iz owoc po-
czecia dokfadnie odpowiada zasadzie poczynajacej. Podobnie jak natural-

89 Nachf. Chr., 105.

9 Tam, 55.

9 Tam, 1L ) ) .

%2 Tam, 84 nn; K. Sitt., 32 n; Mejster ruft, 20 nn. Autor mowi tu o nadprzyro-
dzonej podstawie 1 sitach -nasladowania Chrystusa, osobowosci chrzescijanskigj, dzie-
ciectwa Boze%o. Osobowos¢ chrzeScijanska lub dzieciectwo Boze sg zadaniem na-
Sladowania Chrystusa. . .

% Nachf. Chr., 85 nn; K. Sitt., 32; Meister ruft, 20 nn.
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ne zycie cztowieka wywodzi sie z naturalnej zasady zycia, tak jego zy-
cie nadprzyrodzone musi mie¢ nadprzyrodzong zasade zycia.

Jaka tre$¢, zdaniem naszego moralisty, zawiera sie w Janowym ,,zro-
dzeniu z Boga”? % Powtdrne narodzenie, analogicznie do naturalnych na-
rodzin, oznacza zapoczatkowanie nowej formy istnienia (,,Daseinsform”),
wyzszego, nadprzyrodzonego sposobu bytowania (,,Seinsweise”). Stwarza
w odrodzonym cztowieku nowy, trwaty stan i ontycznie przeobraza jego
dotychczasowy stan naturalny. Nie sprowadza sie ono jedynie do udziela-
nia przez Boga nieustannej pomocy; przeciwnie — polega na przemianie,
ktoéra daje cztowiekowi nowy sposob bytowania. Darowanie nowego, Bo-
zego zycia nie moze by¢ oczywiscie pojmowane jako udzielenie stworze-
niu substancji Bozej. Niewtasciwym bytoby réwniez chcie¢ rozumie¢ od-
rodzenie jako moralne odnowienie czy udoskonalenie cztowieka. Moralna
odnowa jest wynikiem dtugiej pracy i wielu wysitkéw; odrodzenie nato-
miast jest dzielem Boga i dokonuje sie w jednej chwili. Nie wyczerpuje
sie ono w odpuszczeniu grzechow. Narodzenie z Boga obejmuje wpraw-
dzie odpuszczenie grzechéw, ale to odpuszczenie stanowi jedynie nega-
tywng strone odrodzenia. Wlanie zycia nadprzyrodzonego jest bowiem
wspolng przyczyng zaréwno zgtadzenia grzechdw, jak i istotnej Swietosci
cztowieka usprawiedliwionego.

b. Nowe stworzenie%

Rowniez i Listom $w. Pawla, stwierdza F. Tillmann, nie obce jest po-
jecie odrodzenia, ktére dokonuje sie w chrzcie. Jednakze na plan pierw-
szy wysuwa sie tu nauka o nowym stworzeniu.

W pismach Pawiowych spotykamy naprzod teze, iz cztowiek przyj-
mujacy wiare zostaje wyniesiony do godnosci dziecka Bozego. Oznacza to
wprowadzenie w zupetnie nowy stan bytowania. Sprawczg zasadg tego
nowego sposobu bytowania jest Duch Sw. Po wtére, Apostot czesto wy-
powiada rowniez twierdzenie, ze to co dziato sie z Chrystusem, dzieje sie
takze z kazdym z Jego uczniéw w chrzcie. Jak Chrystus umart na krzy-
zu, zostat pogrzebany i trzeciego dnia zmartwychwstat, tak i przyjmuja-
cy chrzest umiera, zostaje pogrzebany i zmartwychwstaje do nowego zy-
cia. Apostotowi chodzi tu nie tylko o obraz i poréwnanie, lecz o dosko-
natg rzeczywisto$¢. Chce mianowicie pokaza¢ dwa catkowicie odmienne
stany bytu i zycia, ktGre pozostajg w stosunku do siebie jak $mier¢ i zy-
cie, swoj za$ poczatek maja w chrzcie.

Nauka $w. Pawla o poczatku nadprzyrodzonego zycia w cztowieku
wierzacym, zdaniem naszego moralisty, znajduje swdj ostateczny wyraz
W pojeciu ,,nowego stworzenia”. Kto stat sie chrzeScijaninem, przezyt

9% Nachf. Chr., 87—90.
9% Tam, 90—94; K. Sitt., 33; Meister ruft, 22 n.
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nowe stworzenie. Przemiana sprawiona w czlowieku przez chrzest jest
stwérczym aktem Boga, tzn. jest zdarzeniem, ktére z uwagi na przyczy-
ne i skutek jest wytgcznym dzietem Boga. Odmiennie od stwdrczego dzie-
fta Bozego na poczatku wszelkiego bytu przemiana ta jest zdarzeniem
nadprzyrodzonego rodzaju, jest owocem krzyzowej $mierci Chrystusa
i Jego odkupienia. Stanowi ono nowe stworzenie z tej racji, ze sprawia
stan catkowicie odmienny od dotychczasowego. Sposob bytowania przyj-
majgcego chrzest staje sie tak doskonaty, ze Sw. Pawet charakteryzuje
go przy pomocy przeciwienstw: zycie i $mier¢, Swiatto i ciemno$¢, duch
i ciato. Godnos$¢ i wielko$¢ nowego stworzenia uwidacznia sie¢ szczeg6lnie
w tym, ze jest ono przedstawione jako uksztattowanie (,,Umbildung”)
cztowieka na obraz odwiecznego Syna Bozego.

Poréwnujgc Pawiowe pojecie nowego stworzenia z Janowym poje-
ciem odrodzenia, dochodzi F. Tillmann do wniosku, ze pierwsze z nich
uzupetnia drugie % Pod wzgledem tresci pojecia te wprawdzie sie pokry-
wajg, niemniej zachodzi miedzy nimi pewna rdznica co do sposobu ujmo-
wania spraw. | tak w pojeciu nowego stworzenia mocniej niz w pojeciu
odrodzenia zostaje odréznione to co Boskie od tego co ludzkie, a tym sa-
mym dobitniej wykluczone niebezpieczenstwo panteizujacego ttumaczenia.
Po wtore, u $w. Pawta w wiekszej mierze niz u $w. Jana uwydatnia sie
zadanie moralne, jakie wraz z nowym stworzeniem wzglednie odrodze-
niem przypada wierzacemu. Jest to wiasciwie tylko rdznica stopnia, gdyz
zwlaszcza pierwszy List $w. Jana czesto i stanowczo podkresla niemoz-
no$¢ pogodzenia grzechu z cztowiekiem odrodzonym. Gdy jednak idzie
0 spos6b ujecia nastepstw moralnych odrodzenia lub nowego stworzenia,
to Sw. Jan ujmuje je bardziej statutowo jako zgdanie, natomiast u $w.
Pawla wyrastajg one w peten zycia sposéb z jego nauki o nowym stwo-
rzeniu.

Na zakonczenie swych rozwazan nad poczatkiem nowego zycia chrzes-
cijanina zwraca F. Tillmann uwage na tekst z drugiego Listu $w. Piotra
(2 P 1, 4), ktory treSciowo dopetnia Janowe pojecie odrodzenia i Paw-
iowe pojecie nowego stworzenia. Wedle tego tekstu istota danych w Chry-
stusie obietnic Bozych polega na udziale chrze$cijanina w samej naturze
Bozej, a wiec na trwatym uczestnictwie w tym zyciu, ktore wihasciwe jest
Bogu na mocy Jego natury. Zdaniem autora ,,branie udziatu w zyciu Bo-
zym jest trafnym wyrazeniem na okreSlenie nowego sposobu bytowania,
jakim obdarzony zostat wierzacy przez odrodzenie i nowe stworzenie” d.

9 Nachf. Chr., 94.
97 Tam, 95.
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c. Dzieciectwo Boze

Wsrod sktadnikéw teologii moralnej F. Tillmanna nie sposéb pomi-
na¢ dzieciectwo Boze. Ma ono zasadnicze znaczenie dla zycia chrzesci-
janskiego i dla nauki moralnej. Wystarczy tu wspomnie¢, ze w przekona-
niu autora idea dzieciectwa Bozego ,,obejmuje i uzasadnia (umspannt wie
begriindet) moralne wymagania chrzescijanstwa w ich petni” 8 Poszu-
kujac odpowiedzi na pytanie o role nasladowania Chrystusa w teologii
moralnej F. Tillmanna, trzeba bedzie ustali¢, w jakim stosunku pozo-
stajg do siebie te dwie idee, tzn. idea dzieciectwa Bozego i idea naslado-
wania Chrystusa. Chcac okresli¢ ten stosunek, musi sie wprzod poznaé
tres¢ zawarta w obu tych ideach. Dzieciectwo Boze ma dla naszego au-
tora jakby dwa wymiary, a mianowicie ontyczny i etyczny. W obecnym
kontekscie zajmiemy sie tylko ontycznym aspektem dzieciectwa Bozego,
przekazujac jego strone etyczng pdézniejszym rozwazaniom.

Dzieciectwo Boze — stwierdza nasz moralista — jest ,,wielkim darem
Boga i zadaniem postawionym przez Niego czlowiekowi” ". Dzieciectwo
Boze rozpatrywane w aspekcie daru Bozego ,trzeba przede wszystkim
okresli¢ jako wihasciwy skutek owego pochodzacego z taski zdarzenia, kto-
re jest nazywane odrodzeniem lub zrodzeniem z Boga” 1. | dalej wyjas-
nia autor, ze skoro odrodzenie lub zrodzenie z Boga w pismach Janowych
oznacza prawdziwe odrodzenie i prawdziwe zrodzenie, nie moze by¢ watp-
liwosci, iz ich owocem jest prawdziwe synostwo, stosunek dziecigectwa lub
synostwa w prawdziwym stowa znaczeniu. Dzieciectwo Boze nie jest wiec
dzietem ludzkim. Zwiaszcza w Swietle pierwszego Listu $w. Jana jest jas-
ne, ze tylko ci sg dziecmi Bozymi, ktérzy sg zrodzeni z Boga. Autor
utrzymuje, ze takze Sw. Pawet piszac, iz ci jedynie sg dzie¢mi Bozymi,
ktérych prowadzi Duch Bozy (Rz 8, 14), ma na mysli rzeczywiste za-
mieszkanie Ducha Bozego w cztowieku wierzacym. To pozwala naszemu
moraliécie postawié teze, ze ,,zamieszkanie Ducha Sw. i wsp6lnota z Chry-
stusem oznacza dwie zasady, z ktorych wyptywa nowe zycie chrzescija-
nina, jego dzieciectwo Boze” 101

Z uwagi na potrzebe okreslenia wzajemnego stosunku idei dzieciectwa
Bozego i idei nasladowania Chrystusa nalezy szczeg6lnie podkresli¢ zwia-
zek naszego dzieciectwa Bozego z Chrystusem. Zdaniem F. Tillmanna w
Listach $w. Pawla dzieciectwo Boze ukazuje sie jako cel wcielenia od-
wiecznego Syna Bozego 102 Na innych miejscach autor stwierdza, ze uczen
przez Jezusa Chrystusa stat sie dzieckiem Bozym, ze dzieciectwo Boze

% Tam, 69.

% Tam, 139.

109 Tam 106: Melster ruft, 20.
io Nachf. C 106.

192 Tam, 107
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otrzymaliSmy za posrednictwem Chrystusa 13. Pismo $w. nie pozostawia
zadnej watpliwosci co do tego, ze nasze dzieciectwo Boze rézni sie od
Chrystusowego Synostwa Bozego. Chrystus jest jednorodzonym Synem
Bozym na mocy swej Boskiej natury, my natomiast, stajemy sie dzie¢mi
Bozymi przez podniesienie, przez przyjecie do godnosci dziecka Bozego.
Jako dzieci Boze, jesteSmy podobni do Boga. W oparciu o liczne wypo-
wiedzi autora mozna dojs¢ do wniosku, ze w idei dzieciectwa Bozego za-
warte jest réwniez podobienstwo do Chrystusa. Autor utrzymuje, ze god-
no$¢ nowego stworzenia szczegOlnie w tym sie uwidacznia, iz jest ono
ukazane przez $w. Pawla ,jako uksztattowanie cziowieka na obraz od-
wiecznego Syna Bozego” 4. O tym, co dokonuje sie w chrzcie, F. Till-
mann za Apostotem pisze, ze chrzescijanin ,,przyoblekt sie w nowego
cztowieka, ktéry zostat stworzony na obraz Chrystusa’’105. Wyniesienie do
godnosci dziecka Bozego — stanowigce owoc chrztu — oznacza zarazem
upodobnienie do obrazu Syna Bozego IM. Jako dziecko Boze, chrzeScijanin
jest wiec upodobniony do Chrystusa. Chodzi tu oczywiscie o podobien-
stwo ontyczne, z ktérego — jak zobaczymy pdzniej — wypltywa obowia-
zek etycznego upodobnienia do Chrystusa. W tym Swietle wydaje sie by¢
usprawiedliwione zaliczenie dzieciectwa Bozego do ontycznego aspektu
idei nasladowania Chrystusa.

B. Nadprzyrodzone sity nasladowania Chrystusa

Zdaniem F. Tillmanna podniesienie cztowieka do nowego porzadku
bytu i zycia przez odrodzenie i nowe stworzenie w sakramencie chrztu
nie oznacza tylko nowego sposobu bytowania. Z wewnetrzng konieczno$-
cig obejmuje ono takze napetnienie nowymi, nadprzyrodzonymi sitami
uzdalniajacymi ochrzczonego do nowego zycia, do nasladowania Chry-
stusa, ktére odtad staje sie jego zadaniemlli. To, co dzis nazywamy faska,
oznaczone jest w Nowym Testamencie, zwlaszcza u $w. Pawla, dwiema
formutami. Jest to naprzéd Duch, ktéry zamieszkuje w cziowieku odro-
dzonym i wywiera wpltyw na jego nowe zycie jako nadprzyrodzona za-
sada i sita. To samo wyraza druga formuta ,by¢ w Chrystusie” lub ,,zy¢
w Chrystusie”.

a. Duch 108

Autor utrzymuje, ze dopiero $w. Pawetl utorowat w petni droge praw-
dzie o doniostym znaczeniu Ducha Sw. dla religijno-moralnego zycia

wszystkich chrzescijan. Odwotujac sie dé odnosnych tekstow przedstawia

183 Tam, 164, 106.

184 Tam, 93..

tos Verwwkhchung Nachf. Chr. 11, 290.
106 Nachf. Chr., 90.

107 Tam, 95; Meister ruft, 24.

18 Nachf. Chr., 9 nn.
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on nauke Apostota w tym wzgledzie. Sama wiara, aczkolwiek jest nie-
odzownym warunkiem, nie wystarcza do zaistnienia stanu chrzescijanina.
To, ze stajemy sig¢ dzieCmi Bozymi i chrzescijanami, jest dzietem Ducha
Sw. Dla $w. Pawa odkupienie i usprawiedliwienie jest dzietem Chrystu-
sa, ale tak Samo jest dzietem Ducha. Przedstawiona w ten sposéb nauka
Apostota o roli Ducha Sw. pozwala F. Tillmannowi stwierdzié na zakon-
czenie, ze Duch Bozy jest wewnetrzng sitg zyciows, ktora przenika
chrzescijanina i kieruje nim od chrztu az do zmartwychwstania, przemie-
nia go w nowego, duchowego cztowiekal®. Autor podkresla réwniez, iz
zamieszkanie Ducha Sw. zmienito wprawdzie wewnetrzny stan cztowieka
usprawiedliwionego, jednakze dla osobowosci chrzeScijanskiej stanowi
ono jedynie nadprzyrodzona podstawe i site. Napetnienie Duchem Sw. nie
znosi bynajmniej moralnego zadania chrzescijanina, lecz na nowo je sta-
wia i umozliwia dopiero jego spetnienie.

b. Wspdlnota bytu i zycia z Chrystusem

Studium Ewangelii $w. Jana i Listow $w. Pawita pozwala F. Till-
mannowi doj$¢ do wniosku, ze chrzescijanin pozostaje w jednosci zycia
z Chrystusem, co jest zrodtem nadprzyrodzonych sit umozliwiajacych na-
$ladowanie Go.

Gdy idzie naprzéd o Ewangelie $w. Jana, autor stwierdza wyraznie,
ze ,,odkryfa ona zrodto, z ktérego nieustannie doptywajg do cztowieka od-
rodzonego sity, z pomocag ktérych moze on rozwija¢ i ksztaltowaé na-
tozone mu nowe, osobowo-moralne zycie z Boga. Tym wcigz ptynagcym
zrodtem sity jest wspélnota zycia (Lebensgemeinschaft), a nawet jednos$¢
zycia (Lebenseinheit) z samym Chrystusem I10. Prawdzie tej daje $w. Jan
wyraz w alegorii 0 szczepie winnym i latoroSlach. .Podstawg wszelkiego
zycia chrzescijanskiego i warunkiem jego owocowania jest zjednoczenie
z Chrystusem, bycie i trwanie w Nim. Zdaniem autora to, ze Ewangeli-
sta tak mocno podkre$la niemoznos¢ uczynienia czegokolwiek bez zycio-
wego zwigzku z Chrystusem, Swiadczy, iz chodzi tu o co$ wiecej niz
tylko ¢ jedno$¢ sprawiong przez mitos€. Te same mysli odnajdujemy w
Modlitwie Arcykaptanskiej. Im lepiej uczniowie Chrystusa poznajg isto-
te i dziatanie Boze oraz zyjg odpowiednio do tego poznania, tym bardziej
mituje ich Ojciec tg mitosScia, jakg umitowat swego Syna; tym bardziej
jest w nich obecny Chrystus osobiscie (,,in seiner Person”), a nie tylko
przez swojg mito$¢. Podobna tres¢ zawarta jest rOwniez w czesto u $w.
Jana spotykanej formule ,modli¢ sie, prosic w imie Jezusa”. W jezyku
Pisma $w. oznacza to bowiem prosi¢ w Osobie Jezusa, czyli w najscislej-
szej wspolnocie zycia z Nim.

109 Tam, 100.
119 Tam, 100.
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Ideg wspdlnoty zycia z Chrystusem, utrzymuje F. Tillmann UL, o wiele
bardziej przenikniete jest cale nauczanie Sw. Pawia. Wyrazaja ja czesto
w pismach Apostota powracajace formuty ,,w Panu, w Chrystusie Jezu-
sie”, jak réwniez sformutowania mdwigce 0 przebywaniu Chrystusa w
uczniach czy wreszcie zwroty z dopeiniaczem (tzw. ,,Christtisgenitive”,
np. mito$¢ Chrystusa). Wspolne tym formutom, zdaniem autora, jest to,
ze zaktadaja one jednos$¢ chrzescijanina z uwielbionym Chrystusem. Licz-
ne teksty pism Pawiowych Swiadczg, ze nie chodzi tu tylko o jednosc
sprawiong przez mito$¢. Dla Apostota jest to osobista obecno$¢ Chrystu-
sa w uczniach, ktérej nie mozna sprowadzaC do dziedziny rozwazan
etycznych czy religijnej symboliki, wszak jest ona wprawdzie mistycz-
nym, ale najbardziej rzeczywistym zdarzeniem. Ta obecno$¢ Chrystusa
w cztowieku wierzacym zaczyna si¢ wraz z chrztem. Takie ujmowanie
spraw przez $w. Pawia stato sie mozliwe dopiero po uwielbieniu Chry-
stusa, a wiec z chwilg kiedy zaczagt On bytowa¢ w nowy, duchowy spo-
sob.

Ukazujac nauke $w. Pawita o zyciu w Chrystusie autor zwraca uwage
na znaczenie tej prawdy dla chrzesScijanskiego zycia moralnego: nowe ist-
nienie zobowigzuje i uzdalnia czlowieka wierzagcego do nowego zycia.
Zdaniem naszego moralisty ,,bycie w Chrystusie z calg stusznoscig wolno
okresli¢ jako podstawe wszelkiego zycia chrzescijanskiego, jako istote
kazdego chrzescijanskiego zobowigzania moralnego i jako istotnie chrzes-
cijanska norme moralng” 112

Zestawienie nauki $w. Jana o wspoélnocie zycia z Chrystusem z nau-
kg Sw. Pawita o byciu w Chrystusie pozwala autorowi dojs¢ do wniosku,
ze nie réznig sie one co do swej tresci. Obaj Apostotowie stwierdzaja, ze
chrzescijanin pozostaje w nieprzerwanej, najbardziej wewnetrznej wspol-
nocie zycia z Chrystusem. Bez tej wspolnoty nie ma prawdziwie chrzes-
cijanskiego zycia, ktérego owocno$¢ roéwniez catkowicie od niej zalezy.
Przy czym u Sw. Pawila bardziej jest widoczne, ze chodzi o uwielbionego
Chrystusa i ze ta jedno$¢ jest najwyzsza rzeczywistoscia, ze jest obiek-
tywnym stosunkiem bytowym (,,Seinsverhéltnis”), przebywaniem (,,In-
neschi”) osoby ludzkiej w Osobie Chrystusa i odwrotnie lls.

Na zakonczenie rozwazan nad nadprzyrodzong ontologig nasladowa-
nia Chrystusa trzeba za F. Tillmannem dodac, ze ukazany tu sakramen-
talny stosunek do Chrystusa musi sie sta¢ réwniez stosunkiem moral-
nymlld. Stwierdzenie to pozwala nam przejs¢ do etycznego aspektu idei
nasladowania Chrystusa.

111 Tam, 102—104.
112 Tam, 104.
113 Tam, 105.
114 Tam, 55.
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2. Aspekt etyczny nasladowania Chrystusa

Pochodzaca z daru Bozego nowa, nadprzyrodzona rzeczywistos¢ spra-
wiona przez chrzest w cztowieku stanowi dla chrzescijanina moralne za-
danie i cel. ,,Ale to pochodzace z taski odrodzenie i nowe stworzenie —
pisze F. Tillmann — oznacza dla nich (tj. chrzescijan) zobowiagzanie, zada-
nie i powotanie. W trafny sposob wyraza to krétka formuta pozdrowienia,
ktéra Pawetl pozdrawia Koryntian jako uswieconych w Chrystusie i jako
powotanych do $wietosci, to znaczy jako ludzi, ktérzy na mocy otrzyma-
nej w chrzcie istotnej (wesenhaft) swieto$ej powotani sa do religijno-mo-
ralnego uswiecenia swego zycia” 1IS. Przy poréwnaniu pojecia odrodzenia
Z pojeciem nowego stworzenia zostato wspomniane, ze w przekonaniu au-
tora ,,Pawel mocniej niz Jan zaznacza zadanie moralne, jakie wraz z no-
wym stworzeniem wzglednie odrodzeniem przypada wierzacemu” 116. To
samo trzeba powiedzie¢ o czesto u $w. Pawila' powracajacej formule ,w
Chrystusie Jezusie”. Formuty te — stwierdza F. Tillmann — wyrazajg
te prawde, ze ,,Chrystus stat sie zasadg ich (tj. chrzeScijan) nowego zycia,
ze weszli oni w najscislejsza wspolnote bytu i zycia z Chrystusem, ktéra
nie tylko uwarunkowana jest taska, lecz zawiera w sobie takze petnie re-
ligijno-moralnych wymagan. Z tego bytowego i zyciowego stosunku —
bedacego wprawdzie mistyczng, ale petng zycia rzeczywistoscia — wyra-
sta dla kazdego chrzescijanina nieuniknione wymaganie, by swoje religij-
no-moralne zycie ksztattowat i przezywat zgodnie z tg wspolnotg z Chry-
stusem”  Réwniez i dzieciectwo Boze oprocz aspektu ontycznego ma as-
pekt etyczny, jest ,wielkim darem Boga i zadaniem postawionym przez
Niego cztowiekowi” 118 O dziecietwie Bozym pisze autor, ze ,nie oznacza
ono tylko nowej, pochodzacej z taski rzeczywistosci, w ktorg wigczony
zostat wierzacy; oznacza ono takze cel do osobistego osiggniecia i religij-
no-moralne zadanie. Chrzescijanin stat sie dzieckiem Bozym, by w swoim
codziennym zyciu coraz bardziej nim sie stawac” 119, W Swietle tych wie-
lu, cho¢ tylko przyktadowo zacytowanych wypowiedzi, nie ulega watpli-
wosci, iz na te nadprzyrodzona rzeczywistos¢, jaka sprawia w cztowieku
chrzest, patrzy F. Tillmann zaréwno z ontycznego, jak i etycznego punk-
tu widzenia. Dla chrzescijanina jest ona nie tylko pochodzacym z taski
darem Bozym, ale i religijno-moralnym zadaniem i celem.

Z kolei nasuwa sie nastepne pytanie, a mianowicie jaka jest tres¢ tego
zadania, ktore niesie z sobg nowa, nadprzyrodzona rzeczywistos¢. Od stro-
ny tresci zadanie to r6znie bywa okre$lane przez F. Tillmanna. | tak za-

115 Tam, 192.

118§ Tam, 9%4.

117 Tam, 54.

118 Tam, 139. ) o

119 Tam, 107, 141; K. Sitt., 33; Verwirklichung Nachf. Chr. I, 41.
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daniem chrze$cijanina jest sta¢ sie dzieckiem Bozym, religijno-moralng
osobowoscig; jest doskonato$é moralna, religijno-moralne uswiecenie. Ina-
czej mowiac, dzieciectwo Boze, osobowos¢ moralna, doskonato$¢ chrzes-
cijanska w nasladowaniu Chrystusa ukazuje sie jako ideat. Ten, kto na-
$laduje Chrystusa, staje sie dzieckiem Bozym, osobowoscia chrzescijanska,
zdobywa doskonato$¢ moralng. Jednym stowem, dzieciectwo Boze, osobo-
wos¢, doskonato$¢ stanowig treSciowe spetnienie, urzeczywistnienie nasla-
dowania 12°.

A. Zadanie moralne chrzescijanina
a. Osobowos$¢ moralna

,»Chrystus, pisze F. Tilmann, stworzyt ideal osobowosci chrzescijan-
skiej, ktory odtad staje sie zadaniem i celem kazdego chrzescijanskiego
dazenia moralnego” 121. W szczeg6lnosci jest ono zadaniem nasladowania
Chrystusa, gdyz ,,sta¢ sie religijno-moralng osobowoscig winno by¢ zada-
niem tych, ktérych On zaprosit, by Go nasladowali i przystali do Jego
uczniéw’’122. Na innym miejscu czytamy, ze ,na$ladowanie Chrystusa
spotyka idee osobowos$ci moralnej” 123. Z zacytowanych tu zdan widac, ze
moralista nasz rozréznia osobowo$¢ chrzescijanska i osobowo$¢ moralna.
Przez to terminologiczne rozréznienie chce on zaakcentowac nadprzyro-
dzony charakter chrzescijanskiego zadania moralnego. Mozna powiedziec,
ze osobowos¢ chrzescijanska jest osobowoscig moralng w wymiarze przy-
rodzonym i nadprzyrodzonym.

Zanim szczeg6towo przedstawimy za autorem tre$¢ idei osobowosci
moralnej naprzéd kilka uwag natury ogoélnej. Interesujgce nas tu pojecie
wypracowane zostato stosunkowo niedawno 124 Zawarta w nim tres¢ ma
dwojaki charakter, jest mianowicie trescig zwigzang z bytowaniem i dzia-
taniem. W tillmannowskiej idei osobowos$ci moralnej dostrzegamy naprzéd
metafizyczne pojecie osoby, przy czym autor opowiada sie za boecjuszow-
ska definicja osoby jako jednostki natury rozumnej. Bycie osobg (,,Per-
sonsein”) stanowi ontyczng podwaline osobowosci moralnej. Na tym by-
towym fundamencie wyrasta z kolei cel, ktérego urzeczywistnienie jest
zadaniem cztowieka. Mozna wiec powiedzie¢, ze osobowo$¢ moralna jest
to po prostu osoba rozpatrywana w aspekcie dynamicznym, w aspekcie

49 Nachf. Chr., 57.

21 K. Sitt., 29.

422 Nachf. Chr., 67.

123 Tam, 48. L

124 Hadrossek P. za K. Wernerem utr_zymuLe, ze scholastyka dobrze wypracowata
metafiz czne_POJeple osoby, nie zdotata jédnak dotrze¢ do et¥czneqp poltgua 0sobo-
wosci. Zrodzito “sie ono dopiero pod wptywem reakcji na Tormalizm Em. Kanta.
Dzieki M. Schelerowi, mianowicie, systema%/cy poznall i wykorzystali pojecia 0so-
by moralnej i osobowosci. Por. Hadrossek P.,"Die Bedeutung des Systemgedankens
Rt/Jl[ dlﬁ Mggg(l)thg&logle in Deutschland seit der Thomas-Renaissance, K. Zink Verlag

unchen , 319.
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stawania sie; jest to ,,0soba zadana samej sobie do urzeczywistnienia” 12.
Te samg mys$l wyraza F. Tillmann jeszcze inaczej. Zastanawiajac sie nad
istotg osobowosci, trzeba uswiadomi¢ sobie przede wszystkim réznice za-
chodzacg pomiedzy bytem poszczeg6lnego cztowieka i tzw. wartosciowym
charakterem (,,Wertcharakter”) jego osoby. Charakter ten mozna réwniez
nazwac idealnym etosem danej jednostki. W jezyku teologicznym mowi
sie tu o mysli Bozej, o Bozej idei cztowieka, czyli jakim go widziat Bog
w chwili stworzenia. Ta my$l Boza jest miarg i zadaniem kazdego z osob-
na 120.

Pojecie osobowosci moralnej znane jest roznym systemom filozoficz-
nym i etycznym. | dlatego nasuwa sie pytanie, jakie szczgétowe tresci
widzi F. Tillmann w tym pojeciu. Moralista nasz odcina sie stanowczo
przede wszystkim od pojecia osobowosci wiasciwego filozofii idealistycz-
nej. Jego zdaniem idea osobowosci moralnej w prawdziwym znaczeniu
zawiera w sobie nastepujace tresci szczegotowe 127,

— Rozwoj wszystkich dyspozycji i uzdolnieh. W przekonaniu autora
cztowiek nie jest nigdy kim$ gotowym, ukonczonym, lecz ciggle kims sta-
jacym sie. Wszczepiona w czlowieka w chwili stworzenia mys$l Boza,
Boza koncepcja cztowieka jest podobna do zarodka naglacego do rozwoju.
Pierwszym koniecznym wymaganiem stad wyptywajagcym jest rozwdj
wszystkich dyspozycji, uzdolnien i sit, jakimi Bog obdarzyt kazdego z
osobna, jakich — gdy idzie o rodzaj i miare — tylko jemu udzielit. O doj-
rzatej, doskonatej osobowosci moze by¢é mowa jedynie tam, gdzie nastgpit
petlny rozwdj wszystkich dyspozycji, gdzie spozytkowane zostaty wszyst-
kie uzdolnienia i sity. Majac na uwadze sam rozwdj, a nie sprawe pierw-
szenstwa i znaczenia, w catoSciowym obrazie osobowosci nie mozna, zda-
niem F. Tillmanna, robi¢ réznicy pomiedzy uzdolnieniami ducha i ciata.
Wszystkie one bez wyjatku domagajg si¢ rozwoju, sg zadaniem i obo-
wigzkiem natozonym cztowiekowi. Prowadzacg na manowce jednostron-
noscig bytaby che¢ pojmowania osobowosci jako petnego rozwoju jedynie
duchowej strony cztowieka. Osobowo$¢ jest wprawdzie w pierwszym
rzedzie doskonatosciag ducha, ale to nie znaczy, ze sprowadza sie ona w
catosci do tej ostatniej, ze wylgcznie doskonatos¢ ducha stanowi osobo-
WOSC.

— Rownomierno$¢ i harmonia. W idealnym obrazie osobowosci, utrzy-
muje nasz moralista, rozwdj dyspozycji i uzdolnierr musi by¢ réwnomier-
ny, harmonijny. W imie tej réGwnomiernosci trzeba wiec z jednej strony
troszczy¢ sie o wszechstronnos¢, a z drugiej strzec sie wszelkiej jedno-

125 Nachf. Chr., 58.
126 Tam, 58.
W Tam, 59—65; K. Sitt., 29.
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stronnosci. Podobnie jak nie wolno dopusci¢ do tego, by jaka$ dyspozycja
marnowata sie, by jakie$ uzdolnienie lezato odtogiem, tak tez nie mozna
akcentowac i rozwija¢ jednej dyspozycji czy jednego uzdolnienia kosztem
innych. W uchybieniu przeciw réwnomiernosci tkwi, zdaniem autora,
przyczyna tego, ze wszelka jednostronno$¢ i przesada w zyciu wielkich
ludzi nas razi. Mozna ich podziwia¢, a nawet rozumie¢ na tle osobistych
uwarunkowan i historycznej koniecznosci, jednakze nie stanowig oni do-
skonatych osobowosci. Nasz moralista zastrzega sie, ze przedstawionego
tu celu nie nalezy pojmowa¢ w duchu etycznego optymizmu. Trzeba pa-
mieta¢, ze chodzi tu wiasnie o cel, do ktoérego ciggle sie zmierza, a kto-
rego by¢ moze nigdy nie, zdota sie osiggngé. W szczegdlnosci chrzescija-
nin, ktdrego celem i zadaniem jest doskonato$¢ Boza, winien by¢ Swia-
dom, ze cel ten moze w pekni osiggna¢ w zyciu przysztym dzieki udosko-
naleniu ptynagcemu z ogladania Boga.,

— Duchowos¢. Przez duchowos$¢ w kontek$cie ideatu osobowosci ro-
zumie autor moc ducha i jego wolno$¢. Mocny duchowo jest cztowiek
wowczas, gdy wywalcza sobie wewnetrzng wolnos¢ i jest w jej trwatym
posiadaniu. To wymaga uniezaleznienia sie od dziatajacych w cztowieku
nizszych sit zmystowych, ktére stawiajg opér tej wolnosci i groza jej uni-
cestwieniem. Do tego uniezaleznienia si¢ od nizszych sit $wiata wewnetrz-
nego musi doj$¢ niezalezno$¢ od Swiata zewnetrznego — zaréwno rzeczy,
jak i 0s6b. Duchowo$¢ w rozumieniu F. Tillmanna oznacza, po wtére, wol-
no$¢ ducha pojeta jako samostanowienie i ksztattowanie samego siebie od
wewnatrz. Prawdziwa osobowos$¢ jest w petnym tego stowa znaczeniu au-
tonomiczna: sama nadaje sobie prawa swego moralnego bytu, stawania sie
i zycia, wedle tego jak je odnajduje w poznaniu wlasnego zycia. Tego ro-
dzaju samostanowienie nie ma jednak nic wspolnego z subiektywizmem
lub wrecz z rozpasaniem moralnym. W kazdym momencie i w kazdym
szczegOle decyzji moralnej jest ono podporzadkowane temu prawu, Kto-
re znajduje w sumieniu i rozumie.

— Odrebno$¢, indywidualno$¢. Ludzie roznig sie od siebie nie tylko
wygladem zewnetrznym, lecz takze swymi wewnetrznymi dyspozycjami
i uzdolnieniami. To co odrebne i niepowtarzalne w cztowieku jest wolg
Boga Stworcy. Pozna¢ to, uzna¢ i da¢ temu wyraz w dziataniu jest nie
tylko prawem, lecz takze moralnym obowigzkiem. Do nieodzownych tres-
Cci pojecia osobowosci trzeba, zdaniem F. Tillmanna, zaliczy¢ réwniez in-
dywidualnos¢. Stawanie sie i dojrzewanie osobowosci jest nierozdzielnie
zwigzane z rozwojem cech jednostkowych kazdego cziowieka. Indywidual-
nos$¢ stanowi dla poszczegblnego cztowieka zaréwno jego granice, jak i bo-
gactwo. Od indywidualnosci zalezy, jak i w jakim znaczeniu kazdy z osob-
na moze i musi by¢ osobowoscia: kazdy moze i musi sta¢ sie osobowoscia
w ramach swej odrebnosci. Gdy idzie o wzajemny stosunek indywidual-
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nosci i osobowosci, nalezy strzec sie dwoch skrajnosci, a mianowicie nie-
doceniania jak i przeceniania indywidualnosci. Tak wiec indywidualnosc .
nie utozsamia sie z osobowoscig, ale jest jej nieodzownym sktadnikiem.
Ona to sprawia, ze powszechny ideat osobowosci odmiennie ksztattuje sie
u kazdego z osobna; jest ona szczeg6lng forma uciele$nienia osobowosci.

— Spoteczny wymiar osobowosci moralnejl8. Ukazujac przyjeta przez
F. Tillmanna idee osobowosci moralnej, trzeba jeszcze zwr6ci¢é uwage na
to, co mozna by nazwac spotecznym wymiarem tej osobowosci. Ideat oso-
bowosci moralnej wyklucza tu czysto indywidualistyczng interpretacje.
Autor mocno podkresla to, ze cztowiek nie jest tylko jednostka, od sa-
mych swych poczatkdw bowiem jest jak najscislej zwigzany ze spotecz-
noscia. Do arystotelesowsko-tomistycznego uzasadnienia twierdzenia, ze
cztowiek z natury swej jest istotg spoteczng, dodaje nasz moralista naste-
pujace: dopiero przez spotkanie naszego ,,ja” z ,ja” drugiego cztowieka
stajemy sie osobowoscig i poznajemy swojg osobowg moc stanowienia,
zarbwno swoje granice, jak i odpowiedzialno$¢. Dopiero w zetknieciu z
,»ja” drugiego uswiadamiamy sobie swojg jednostkowag odrebnos¢ i réznice,
przezywamy siebie samych w swej osobowej istocie. Tu u$wiadamiamy
sobie, ze stoimy przed decyzjg, ktérg podejmujgc stajemy sie ostatecznie
osobg dopiero przez to, ze poznajemy i przezywamy z jednej strony swo-
je odniesienie do ,,ja” drugiego cztowieka, z drugiej za$ swojg moc samo-
stanowienia i odrebno$¢, jak réwniez zobowigzanie swojego ,,ja” wzgle-
dem ,,ja” drugiego.

Wewnetrzny i konieczny zwigzek jednostki ze spotecznoscig ma wedle
F. Tillmanna dwojakie znaczenie dla osobowosci moralnej. Oznacza na-
przéd ubogacenie tej osobowosci: dopiero w spolecznosci rozwija ona ca-
tos¢ swych uzdolnien, poprzez spotecznos¢ réwniez otrzymuje ona naj-
bardziej wartosciowe dobra prawdy i kultury. Po wtére, zwiazek jednost-
ki ze spotecznoscia wyznacza osobowosci pewne granice, gdyz zada od
niej wigczenia sie do zadan i celow danej spotecznosci oraz podporzadko-
wania sie whadzy. Celem unikniecia nieporozumienn autor okre$la blizej
charakter tego ograniczenia. Wyzsza warto$¢ posiada osobowos$¢, dlatego
zadanie wigczenia sie do zadan i celow spotecznosci oraz zadanie podpo-
rzadkowania sie witadzy moze by¢ tylko wzgledne. Spoteczno$¢ ma pra-
wo domagac sie od osobowosci moralnej najwyzszej ofiary, ale nigdy tego,
by zrezygnowata ona z samej siebie.

Wszystko to pozwala F. Tillmannowi poda¢ nastepujgce okre$lenie
osobowosci moralnej: ,,Osobowoscia moralng nazywamy wiec tego, kto
swoje cielesno-duchowe sity w wewnetrznej wolnosci i samostanowieniu
oraz w statej Swiadomosci swego zobowigzania wobec spotecznosci i w zy-

18 Tam, 65 n; K. Sitt., 80.
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ciowym udziale w jej duchowym i kulturalnym dziedzictwie doprowadza
do petnego i rbwnomiernego rozwoju odpowiadajacego jego odrebnos-
ci” 19,

Jak wspomnieliSmy na poczatku rozwazan o osobowos$ci moralnej, nasz
moralista utrzymuje, iz zadaniem i celem nasladowania Chrystusa jest
staC sie osobowoscig moralng. Lektura Nowego Testamentu prowadzi do
stwierdzenia, ze w nauczaniu Chrystusa ani raz nie pojawia sie stowo
osobowos¢. Wobec tego nasuwa sie pytanie, jakim stowem oznaczona jest
w Pidmie $w. tre$¢ Pojecia osobowosci moralnej. To pozwala nam przejs¢
do nastepnego zagadnienia, jakim jest dzieciectwo Boze.

b. Dzieciectwo Boze

Zdaniem F. Tillmanna ,,pojecie osobowos$ci Ewangelii, jak i Nowego
Testamentu w ogoéle, znajduje swdj ostateczny wyraz w podstawowym
i wigzacym dla kazdego chrze$cijanina zadaniu, by sta¢ sie dzieckiem Bo-
zym” 1°. Na innym miejscu te samg mys$l wyraza autor nastepujgco: ,,W
zadaniu skierowanym do kazdego ze swych uczniéw, by sta¢ sie prawdzi-
wym dzieckiem Bozym, wysunat On (tj. Chrystus) ideat osobowosci, kto-
ry co do wielkosci i gtebi nie moze by¢ przewyzszony” 131. Chcac sie prze-
konaé, czy w idei dzieciectwa Bozego zawiera sie faktycznie idea osobo-
wosci moralnej, trzeba zapoznac sie z trescig tej pierwszej.

W idei dzieciectwa Bozego rozpatrywanego w aspekcie etycznym wi-
dzi autor nastepujace tresci:13

— Miesci sie tu naprzdd najwyzszy wymiar moralnego wymagania
i dziatania. Mowi o tym Chrystus w Kazaniu na Gorze, nakazujgc mito-
wac nieprzyjaciot i dazy¢é do doskonatosci Ojca niebieskiego. Postepowa-
nie Boga ukazane tu jest nie tylko jako wzor i miara postepowania ucz-
nia; wzorowanie sie na tym postepowaniu jest drogg do stania sie dziec-
kiem lub synem Bozym. Zdaniem autora twierdzenie, ze dopiero naslado-
wanie przykitadu Boga Ojca czyni nas prawdziwymi dzieémi Bozymi, jest
wazne zaréwno, gdy idzie o ten szczeg6lny przypadek mitosci nieprzyja-
ciol, jak i o cato$¢ zycia chrzescijanskiego. Ukazana tu zalezno$¢ petne
uzasadnienie znajduje w uzytym przez Chrystusa obrazie ojcostwa i sy-
nostwa. Jak fizyczne pochodzenie i pokrewienstwo wyraza sie w podo-
bienstwie ryséw i w calej postawie, tak i duchowe pokrewienstwo, zro-
dzenie z Boga musi stworzy¢ podobienstwo do Ojca niebieskiego, ktére
zgodnie ze swojg naturg winno si¢ uwidoczni¢ w przymiotach moralnych
cztowieka odrodzonego. Tym samym zadanie moralne chrzescijanina jest
tu ukazane w najwyzszym wymiarze i gtebi. Majac na uwadze osobowosc,

129 Nachf. Chr., 67.

139 Tam, 68.

131 K. Sitt., 30. ) )

1% Nachf. ehr.. 68—73; K. Sitt., 30; Meister ruft, 9—13.
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nasz moralista stwierdza, ze w idei dzieciectwa Bozego miesci sie cel i wy-
maganie rozwoju moralnych dyspozycji i uzdolnien, ktéry to rozwdj os-
miela sie przyblizy¢ do niedoscigtego wzoru wszelkiego prawdziwego zy-
cia, do samego Boga.

— Gotowosé do kazdej ofiary ze wzgledu na to zadanie. ,,Wielkosci
tego zadania, pisze F. Tillmann, odpowiada niezmierna powaga, z jaka
Jezus przedstawia je swoim uczniom. Domaga sie go ono w catosci i nie-
podzielnie bierze na swojg stuzbe” 13, Chrystus nigdy nie ostabia swoich
wymagan, co najlepiej wida¢ na przyktadzie mtodzierica chcacego wpraw-
dzie pdjs¢ za Nim, ale stawiajgcego pewne warunki.

— Doskonate oddanie sie woli Ojca. Zdaniem autora negatywnie o0z-
nacza to zerwanie ze wszystkim co przeciwne Bogu i grzeszne; pozytyw-
nie — catkowite zwigzanie z Bogiem. Oddanie Sie Bogu dokonujace sie
w mitosci jest wlaSciwie dopiero osobowosciowotworcze. Wigzac cztowie-
ka catkowicie z wolg Bozg stwarza ono te, opartg na zwigzaniu z praw-
da i dobrem, wolno$¢, ktéra jest cechg dziecka Bozego, a zarazem wa-
runkiem prawdziwej osobowosci. Bez wewnetrznej wolnosci, bez panowa-
nia nad tym, co cztowieka chce $ciggnag¢ w dot, bez wzniesienia sie po-
nad to co przemijajace, nie mozna w ogole sta¢ sie osobowoscig. W nau-
czaniu Jezusa uwolnienie od ciezaru grzechu i od tego co przeihijajace
dokonuje sie wtasnie przez doskonate oddanie sie woli Ojca niebieskiego.
Dla Jezusa i dla kazdego Jego ucznia wola Boza staje sie jednym wiel-
kim prawem, ktére obejmuje cate mysSlenie i chcenie, dazenie i zycie
chrzescijanina.

— Na koniec w idei dzieciectwa Bozego zawiera sie wedle naszego
moralisty ,,niezalezno$¢ od bogactwa i posiadania, przewaga nad Swia-
tem i jego sitg”’134. Jest to nieodzowne uzupetnienie stworzonej przez od-
danie sie woli Bozej wolnosci, ktérej przydana tu zostaje wolno$¢ w sto-
sunku do rzeczy i ludzi-

Podsumowujac swoje rozwazania nad trescig idei dzieciectwa Bozego
F. Tillmann pisze: ,,Tak wiec Jezus chce uczyni¢ ludzi dzieémi Bozymi,
ktore z catym swym bytem i zyciem spoczywajg w Bogu i w tgcznosci
z Nim znajduja site do pelnego rozwoju wartosci wiasnej osobowosci, do
niewyczerpalnej dzielnosci, do doskonatej wolnosci i samodzielnosci.
Ideat osobowosci, ktory catkowicie przenikniety jest wiarg i gteboka po-
boznosciag, ktéremu jednak z drugiej strony nic prawdziwie ludzkiego nie
jest obce; ideat, w ktérym osobowo$¢ moralna i Swiety stajg sie jed-
nym” 1. Gdy idzie o znamienne rysy ukazanego przez Chrystusa ideatu
osobowosci moralnej, autor akcentuje szczegOlnie to, ze ideat ten jest

133 Nachf. Chr., 69.
134 Tam, 72.
13 Tam, 72; Meister ruft, 18.
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zwiazany z Bogiem. Jako taki rozni sie on istotnie od pojecia osobowosci
wiasciwego etyce idealistycznej. Ozywiona duchem Chrystusa, stwierdza
na zakonczenie, nauka katolicka musi odrzuci¢ zaréwno czysto indywi-
dualistyczna interpretacje ideatu osobowosci, jak i wszelki wygérowany
kolektywizm 13.

¢. Doskonato$¢ moralna

Pochodzace z taski odrodzenie i nowe stworzenie, jak o.tym byila
mowa wyzej, oznacza dla chrzeScijanina zadanie dazenia do doskonatos-
ci moralnej. ,,W trafny sposéb wyraza to, pisze F. Tillmann, krétka for-
muta pozdrowienia, ktorg Pawet pozdrawia Koryntian jako u$wieconych
w Chrystusie i jako powotanych do Swietosci, to znaczy jako ludzi, kto-
rzy na mocy otrzymanej w chrzcie istotnej Swietosci powotani sg do re-
ligijno-moralnego uswiecenia swego zycia”. W tym samym miejscu nieco
dalej czytamy:,, Ale ta doskonata Swietos¢ i Swieta doskonato$¢ w religij-
no-moralnym znaczeniu nie jest jeszcze faktem, jak sg nim chrzest i odro-
dzenie, lecz jest celem, do ktérego ze wszystkich swoich sit i wsparty ta-
ska Bozg musi dazy¢ cztowiek odrodzony, i jest zadaniem, ktére musi on
spetnic¢” 1371, Zdaniem autora ,,wszystkie miejsca Nowego Testamentu po-
kazuja, ze chrzeScijariska doskonato$¢ nie jest zadaniem nielicznych,
szczegOlnie obdarzonych taska, lecz powszechnym celem, wihasciwym za-
daniem kazdego ochrzczonego bez wyjatku” 18. Ten sam cel przyswieca
rowniez i nasladowaniu Chrystusa. O ascezie powiada F. Tillmann, ze
jest nieodzowng drogag nasladowania Chrystusa i ze kazdy musi jg pod-
jac, jesli ,,chce by¢ uczniem Pana i osiggna¢ postawiony mu tu cel dos-
konatosci” 130. Na temat stow z ewangelii $w. Mateusza 5, 48 pisze autor,
ze Chrystus ukazat w nich cel, ,,na ktéry nastawione jest wszelkie nasla-
dowanie Chrystusa: doskonato$¢ chrzescijariska lub religijno-moralne u-
doskonalenie” 14°,

W Swietle licznie tu zacytowanych wypowiedzi wida¢, ze zadaniem,
jakie niesie z sobg nowa nadprzyrodzona rzeczywistos¢, jest dazy¢ do do-
skonatosci, co stanowi takze zadanie i cel nasladowania Chrystusa. Wobec
tego nasuwa sie pytanie o stosunek tego zadania do ukazanych wyzej za-
dan: osobowosci moralnej i dzieciectwa Bozego. JeSli sie weZmie pod
uwage tres¢ doskonatosci moralnej, trzeba powiedzieé, ze jest ona zawar-
ta zaréwno w idei osobowosci moralnej, jak i dzieciectwa Bozego. Przez
doskonatos¢ chrzescijanskg rozumie autor najwyzsze dostepne cziowieko-
wi tu na ziemi religijne i moralne udoskonalenie. Jest ona doskonatym

136 Nachf. Chr., 82.

131 Tam, 192: Meister ruft, 55.

138 Nachf. Chr., 197; Meister ruft, 54.
139 Nachf. Chr,, 235, 214, 190.

140 Meister ruft, 53.
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spetnieniem woli Bozej w swym wiasnym zyciu, urzeczywistnieniem Bo-
zej idei cztowieka 141,

Zbierajagc w jedno dotychczasowe rozwazania o zadaniu moralnym
chrzescijanina, otrzymujemy nastepujacy, obraz tego zadania: w naslado-
waniu Chrystusa zostaje ukazany chrzescijaninowi ideat, czyli zadanie
i cel, ktéry w jezyku etyki nosi miano osobowos$ci moralnej, a w jezyku
Pisma Sw. — dzieciectwa Bozego. Przy czym staC sie osobowos$cig moral-
ng lub dzieckiem Bozym znaczy takze posigs¢ doskonato$¢ chrzescijanska
dostepng cztowiekowi wspartemu taska.

Tu nasuwa sie nastepne pytanie, a mianowicie pytanie o to, w jaki
sposob uczen Chrystusa ma urzeczywistnia¢ ukazany mu ideat. Zdaniem
autora droga do tego celu jest nasladowanie wzoru. To stwierdzenie po-
zwala nam przej$¢ do nastepnego zagadnienia.

B. Nasladowanie wzoru — droga do osiggniecia celu

Prawdzie tej daje F. Tillmann wyraz 'na wielu miejscach swego pod-
stawowego dzieta. | tak komentujac Chrystusowy nakaz mitosci nieprzy-
jaciot z Kazania na Gorze (Mt 5, 44) pisze: ,,Istotna tres¢ tego stowa lezy
w tym, ze z postepowania Boga czyni ono nie tylko wzér i miare poste-
powania uczniow, lecz ze takze w stosowaniu sie do niego (in seiner Be-
folgung) widzi droge, na ktorej dopiero stajg sie oni dzie¢mi lub synami
Bozymi”. Zasady tej nie mozna, zdaniem autora, zaciesnia¢ do przykaza-
nia mitosci nieprzyjaciot, ,,poniewaz w tym pojedynczym przypadku jak
i w stosunku do catosci zycia chrzescijanskiego jest wazne, ze dopiero
nasladowanie przykitadu Boga Ojca czyni z cziowieka Jego prawdziwe
dziecko, prawdziwego syna Bozego” 142. Zaparcie si¢ siebie samego, branie
na siebie Chrystusowego krzyza nie moze sprowadza¢ sie do jednorazo-
wego aktu, lecz musi stanowi¢ ,,onus diei”, a wiec brzemie, ktore kazdego
dnia musi sie bra¢ na ramiona, ,,jak dtugo na drodze nasladowania zda-
za sie do celu” *3. W szczeg6lnosci nasladowanie Chrystusa jest drogg do
uksztaltowania osobowosci chrzescijanskiej, do stania sie dzieckiem Bo-
zym. Powiada bowiem nasz moralista, ze ,,w powstawaniu religijno-mo-
ralnej osobowosci na drodze nasladowania Chrystusa trzeba rozroznic
dwa stopnie” 144, Chrystus jest wzorem poboznosci, od Niego ucza sie jej
ci wszyscy, ,.ktorzy w Jego nasladowaniu stali sie dzie¢cmi swego Ojca
w niebie” 145, Jak widac z zacytowanych tekstow, przez nasladowanie Boga
i Chrystusa chrzescijanin ma doj$¢ do wyznaczonego sobie celu, ma urze-

141 Nachf. Chr., 193 on; K. Sitt., 34; Meister ruft, 56.
142 Nachf. Chr., 68 191, 51.

143 Tam, 228.

144 Tam, 84.

145 Vervvlrkllchung Nachf. Chr., I,
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czywistni¢ ukazany mu ideat dzieciectwa Bozego, wzglednie osobowosci
chrzescijanskiej.

Nasladowanie oznacza tu zatem pewne dziatanie, moralne postepowa-
nie cztowieka. Przy czym autor z naciskiem podkresla, ze chodzi mu
0 prawdziwe nasladowanie, a nie kopiowanie. W idei nasladowania Chry-
stusa zawarte jest to szczeg6lne dziatanie i postepowanie moralne czto-
wieka, ktére okreslamy mianem nasladowania. Tak staje przed nami ko-
lejne zadanie polegajgce na ustaleniu, co F. Tillmann rozumie przez na-
$ladowanie jako dziatanie. Naprzod przedstawimy jego poglad na nasla-
dowanie w ogolnosci, nastepnie za$ powiemy o tym szczeg6lnym rodzaju
nasladowania, jakim jest nasladowanie Chrystusa.

a. O nasladowaniu w ogolnosci

Zacznijmy od analizy jednej z tillmannowskich definicji nasladowa-
nia. Definicja ta brzmi nastepujgco: ,,Nasladowanie zatem oznacza ujecie
(Erfassen) wartosciowej tresci wzoru opierajace sie na petnym mitosci
oddaniu sig, i znowu z mitosnego oddania sie zrodzone odtwarzanie (Nach-
formen) przezytego wzoru we wiasnym bycie i zyciu wedtug miary, jaka
kazdemu jest wyznaczona przez granice jego istoty, jego stanowiska jak
i jego zadania” la. W Swietle tej definicji w nasladowaniu mozna wyroz-
ni¢ dwa elementy: ujecie wartosciowej treSci wzoru i odtwarzanie prze-
zytego wzoru we wiasnym bycie i zyciu.

Ujecie wartosciowej tresci wzoru.

Na pytanie, co znaczy nasladowac kogo$, daje F. Tillmann nastepujaca
odpowiedz: ,,Znaczy to obra¢ go sobie za wzor, za przykiadem ktdrego
chce sie przeksztatci¢ i formowac wiasne zycie” 141, Podobnie pisze na in-
nym miejscu: ,,Kto posiada wzér, stara sie o to, by ten wzor nasladowag,
tzn. sta¢ sie do niego podobnym lub takim samym?” 145, Moralista nasz wy-
raza tu te oczywistg prawde, ze wzoOr i nasladowanie sg ze sobg Scisle
zwigzane; ze dopiero wowczas moze by¢ mowa o nasladowaniu, kiedy po-
siada sie juz wzér. Stad pierwsze pytanie: co wzglednie kto moze byé
wzorem? Dodajmy od razu, ze chodzi tu o wzér moralny, o nasladowa-
nie w sensie etycznym. Czesto bowiem mowi sie o nasladowaniu czegos;
jesli natomiast mamy na uwadze nasladowanie w sensie etycznym, to jest
ono zawsze nasladowaniem kogo$. Inaczej méwigc, wzorem moralnym jest
zawsze i wylkacznie osoba i to osoba wartosciowa. Wyraznie stwierdza to
sam autor, gdy pisze, ze ,,przedmiotem tego na$ladowania jest mianowi-
cie tylko wartoSciowa osoba (die werterfiillte Person)” 149. Mocno trzeba

146 Nachf. Chr., 49; Meister ruft, 8.
147 Meister ruft, 7.
148 Nachf. Chr., 49.
149 Um k. Sitt., 15; Nachf. Chr., 50.
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podkresli¢, ze wzorem jest nie jakakolwiek osoba, lecz jedynie osoba war-
toSciowa. Gdyby wiec osoba nie wykazywala tej warto$ciowosci, nie mo-
gtaby stanowié przedmiotu nasladowania. W nasladowaniu etycznym cho-
dzi o wartos¢ osobowosciowej tresci wzoru (,,Wert des Persongehaltes™),
czyli o te warto$é, ktorg reprezentuje wzoér jako osoba. Ta wiasnie war-
tosciowos$¢ osoby decyduje o tym, ze te a nie inng osobe obieramy za
wzor. ,,Kto posiada wzor — pisze F. Tillmann — stara sie o to, by ten
wzor nasladowac (...), poniewaz warto$¢ osobowos$ciowej tresci swego wzo-
ru przezywa on wewnetrznie jako moralne zadanie, ktore sie do niego
zwraca’’150. Whprost i bezposrednio autor wyjasnia tu, dlaczego zachodzi
nasladowanie juz obranego wzoru. Zachodzi ono mianowicie dlatego, ze
wraz z wzorem staje przed jego posiadaczem moralne zgdanie, wymaga-
nie. Nasladujacy w taki wilasnie sposob przezywa warto$¢ osobowoscio-
wej treSci wzoru, przezywa ja wewnetrznie jako moralne zadanie. Jed-
nym stowem, w nasladowaniu etycznym chodzi zawsze o warto$¢ tresci
osobowosciowej wzoru lub po prostu o tresci osobowosciowe ,,Personali-
tatsgehalte™). One to, jesli tak mozna powiedzie¢, przykuwajg naszg uwa-
ge, dostrzegamy, zauwazamy je w osobie, ktéra dzieki nim staje sie na-
szym wzorem. Te sama prawde nasz moralista wyraza w prostszy spo-
sob bez postugiwania sie jezykiem etyki wartosci. Powiada mianowicie,
ze na$ladowanie zaktada ,,0sobe-wzor, ktorej pojmowanie zycia (Lebens-
auffassung) i prowadzenie zycia ukazato sie nam jako wielkie dobro,
wilasnie jako wzorcze” 15.

Skoro juz wiemy, ze wzorem jest zawsze jakas wartosciowa o0soba,
trzeba z kolei wyjasni¢, w jaki sposob dostrzegamy te wartos¢, te osobo-
wosciowg tres¢ wzoru. Nie wchodzac w szczeg6ty, mozna powiedzie¢, ze
tym dostrzeganiem rzadza ogolne prawa ujmowania (,,Erfassen”) warto$-
ci. Trzeba naprzod zauwazy€, iz w rozwazaniach naszego autora na te-
mat nasladowania raz po raz pojawiajg si¢ rézne formy czasownika ,.er
leben” — przezywac, doznawa¢, do$wiadcza¢. Tak np. nasladujacy ,,prze-
zywa wewnetrznie warto$¢ osobowosciowej tresci wzoru jako moralne
zadanie”, Jest tu tez mowa o ,,przezywanym stosunku (das’erlebte Ver-
haltnis)” osoby do osobowos$ciowej tre$ci wzoru, o odtwarzaniu ,,przezy-
tego wzoru” 15 Wszystko to wskazuje, ze w nasladowaniu w obu jego
etapach doniostg role odgrywa cate emocjonalne zycie cztowieka. Szcze-
golna za$ rola przypada tu mitosci. ,,Droga do tego poznania (w ktérym
zycie osoby-wzoru ukazuje sie jako wielkie dobro — wyj. moje) prowa-
dzi przez mitos¢ do owego wzoru. Dopiero w jej Swietle osoba-wzér uka-
zuje sie w swej niepowtarzalnej wartosci i w jej porywajacym zarze

15 Nachf. Chr., 49.
151 Meister ruft., 7.
1% Nachf. Chr., 49 n.
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wzrasta decyzja, by sta¢ sie takim, jakag stata sie ona. Nasladowaé kogo$
znaczy wiec obra¢ go sobie za wzbr, poniewaz jest sie przejetym mitos-
cig ku niemu” 15. Na innym miejscu mowi autor, ze dopiero peten mi-
tosci szacunek otwiera przystep do osoby wzorczej, ze pierwowzOr ujmuje
sie w glebokiej mitosci, ze ujecie warto$ciowej tresci wzoru spoczywa na
petnym mitosci oddaniu sie. Podobnie z petnego mitosci oddania sie rodzi
sie rowniez odtwarzanie wzoru; nasladowanie kogo$ w ksztalttowaniu
wilasnego bytu moralnego opiera sie na mitosSci do osobowosSciowej tresci
wzoru 154 Mitos¢ zatem jest niezbedna zaréwno do ujecia wartosci osobo-
wosciowej tresci wzoru, jak i do podjecia decyzji nasladowania, upodob-
nienia sie do wzoru, odtworzenia go w sobie. Mozna powiedzie¢, ze jest
to ,,poznanie” i decyzja w mitosci i z mitosci. Innymi stowy, nie moze
by¢ mowy o nasladowaniu w obu jego etapach bez mitosci.

Odtwarzanie wzoru w osobistym bycie i zyciu.

Na$ladowanie nie sprowadza sie oczywiscie do samego wyboru wzoru,
do samego ujecia wartosciowej tresci wzoru. Wzér obiera sie przeciez po
to, by za jego przyktadem ,przeksztatca¢ i formowaé wiasne zycie”, by
»staé sie podobnym lub takim samym?” 1%. Przy czym autor wyraznie za-
strzega sie, ze nasladujgc wzoér ,stajemy sie takimi, jakim jest wzoér jako
osoba, a nie tym, czym on jest”. Inaczej mowigc, uczeh ,nie moze ani
doktadnie sta¢ sie tym, czym jest jego mistrz, ani nie moze on zrezygno-
wac ze swego, ktére on i tylko on posiada” 1%. Tak staje przed nami prob-
lem granic nasladowania. Wiasciwe rozumienie nasladowania wymaga
przede wszystkim bacznego zwrdOcenia uwagi na to, ze zaréwno osoba
wzorcza, jak i osoba nasladujgca posiada swdj jednostkowy, niepowta-
rzalny byt, swojg indywidualno$¢. Gdy idzie o osobe-wzér, to autor wy-
raznie stwierdza, ze zachowuje ona swdj jednostkowy byt. Innymi stowy,
»bycie wzorem” w niczym nie narusza jednostkowego bytu osoby-wzoru.
Kazdy wz6r, utrzymuje F. Tillmann, posiada dwie konkretne wiasciwos-
ci, ktére wyznaczajg granice nasladowania. Chodzi mianowicie o to, ze
istniejg tego rodzaju normy osobowe, ktére odnosza sie tylko do danej
jednostki. Ma to swoja podstawe bgdz w jej niepowtarzalnym bycie, badZ
tez w szczeg6lnym wymaganiu Boga wzgledem niej. Dochodzi tu jesz-
cze okres$lona, niepowtarzalna sytuacja historyczna, w ktorej te wiasci-
wosci sg urzeczywistnioneldl. Inaczej moéwiac, ,to co wzorcze ukazuje
sie w obrazie mistrza w peinej rzeczywistosci zycia, ktére tylko jemu
zostato darowane przez Boga w odrebnosci jego zadania jak i tresci, i kté-
re na zawsze jest i pozostaje czym$ szczegélnym, jemu tylko zada-

18 Meister ruft, 7

154 Nachf. Chr,, 49 n; Meister ruft, 8; Um k. Sitt." 15.

15% Meister ruft, 7; Nachf. Chr 9

1% Nachf. Chr., 50 Meister ruft
157 Nachf. Chr., 49,
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nym” 158 Przedmiotem na$ladowania, jak juz wiadomo, jest zawsze je-
dynie warto$ciowa osoba. Jednakze nie wszystko w tej osobie jest do na-
$ladowania: ,,Indywidualnos¢, pisze F. Tillmann, pozostaje nie tylko nie-
osiggalna, lecz takze w ogole nie powinna by¢ nasladowana” 1%,

Swdj jednostkowy, niepowtarzalny byt, swojg indywidualno$¢ posia-
da réwniez osoba nasladujgca. Uczeh w stosunku do mistrza ,,stanowi
wilasng odrebnos¢ i jednorazowsq rzeczywisto$é w szczegoélnej sytuacji hi-
storycznej”. | dlatego ,,nie moze on ani doktadnie sta¢ sie tym, czym jest
mistrz, ani nie moze zrezygnowaé ze swego, ktére on i tylko on posia-
da’’160. Mozna wiec powiedzieé, ze skutek nasladowania wzoru, czyli od-
tworzenie wzoru (,,Nachbild”) nie jest jego kopig czy fotografig. Wzér
pokazuje uczniowi sposéb, w jaki jego mistrz przezyt swoje zycie i wy-
petnit swoje zadanie zyciowe. Nasladowanie zada od ucznia takiej formy
urzeczywistnienia, ktora jest dla niego odpowiednia i uwarunkowana jego
sytuacjg zyciowa. Innymi stowy, samo nasladowanie jest pozostawione
wilasnej indywidualnosci. Owoc nasladowania (,,Nachbild”) zawsze wyka-
zuje pewne elementy pochodzace z wiasnej inicjatywy, ,wyptywa tak
samo z ksztaltowania (pochodzacego) z wiasnej spontanicznosci jak i ze
spojrzenia na wzér”. Tylko w ten sposob, zdaniem autora, mozna sie u-
strzec falszywego tradycjonalizmu, ktéry wartos¢ nalezaca do przeszios-
ci i uwarunkowana historycznie przenosi nad wartosci terazniejszosci
i przysztosci. A taki tradycjonalizm z koniecznosci musiatby zaistniec
woéwczas, gdyby przez nasladowanie dany typ osobowy w catosci miat by¢
przenoszony w rzeczywistos¢. Dlatego tez prawdziwe nasladowanie jest
i musi byé zawsze stwarzaniem na nowo (,eine Neuschdpfung”) swego
wzorulfl. Jako takie rézni sie ono od nasladownictwa. Unicestwieniem
prawdziwego na$ladowania bytoby zatem spetnianie ‘aktéw wzoru w
ten sam sposob, w jaki je wzor spetniat (,,Gleichvollzug der Akte”), czy
tez kopiowanie jego postepowania i zachowania. Prawdziwe na$ladowa-
nie dalekie jest takze od postuszenstwa rozumianego jako czynienie tego,
czego chce lub co czyni kto$ drugil6

b. Nasladowanie Chrystusa

Z kolei nasuwa sie pytanie, czy i w jakiej mierze powyzsze uwagi ha
temat nasladowania w ogdélnosci odnosza sie rowniez do naSladowania
Chrystusa. Stanowisko autora nie jest w tym wzgledzie jednolite. | tak
w ,,Der Meister ruft” stwierdza on, iz wszystko, co zostato powiedziane
0 nasladowaniu w og6lnosci, ,,odnosi sie réwniez do nasladowania Chry-

158 Meister ruft, 7 n.

159 Nachf. Chr., 50.

160 Tam, 49; Meister ruft, 7.

161 Nachf. Chr.} 50; Urn k. Sitt., 15.
192 Nachf. Chr., 49 n; Meister ruft, 8.
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stusa” 163. Natomiast w swym podstawowym dziele po uwagach na temat
nasladowania w ogdlnosci pisze, ze ,istotnie inaczej przedstawiajg sie
sprawy w katolickiej nauce moralnej opierajacej sie na objawieniu Bo-
zym w Chrystusie i wigczonej w wiare w nie (tj. objawienie)” IM. Zrodto
tej istotnej réznicy lezy w pierwszym rzedzie w przyjetym przez te nauke
wzorze majagcym stanowi¢ przedmiot nasladowania jej wyznawcy.

— Katolicka nauka moralna w przekonaniu F. Tillmanna jest nauka
opartg na wierze, ktora swoje najdoskonalsze i najwiasciwsze zrédto ma
w objawieniu Bozym. Lektura zrodet objawionych, zwtaszcza Nowego Te-
stamentu, pozwala autorowi stwierdzi¢, ze ,,w nauce Pana ukazuje sie
jako wzér zarbwno Bog, Ojciec niebieski, jak i On sam, Jego jednorodzo-
ny Syn postany ludziom” 165. W teologii moralnej nasladowania Chrystusa
pod pewnym wzgledem pierwsze miejsce zajmuje ten wzér, jakim jest
Chrystus. W pewnej mierze jest to zgodne ze stawianiem spraw przez sa-
mego Chrystusa. ,,O wiele czesciej i dobitniej, pisze F. Tillmann, sam Je-
zus objawia sie swym uczniom jako pierwowzor i wzor w powotujacym
stowie jak i wzorczym czynie” 166. Nie chodzi tu oczywiscie o dwa istotnie
rézne wzory, skoro na prosbe Filipa o pokazanie Ojca, Pan Jezus odpo-
wiedziat: ,'Kto mnie zobaczyt, zobaczyt takze i Ojca” (J 14, 9). Jak zaraz
o tym bedzie mowa, wzér, jakim jest Chrystus, posiada tego rodzaju
przymioty, ktore psychologicznie czynig go bliskim cziowiekowi. Okre-
$liwszy w ten sposéb wzajemny stosunek tych wzoréw, sprobujmy podaé
blizszg charakterystyke wzoru obowigzujgcego w teologii moralnej na-
$ladowania Chrystusa.

Zdaniem autora w katolickiej nauce moralnej ,,wzor przedstawia typ
osobowy, ktory tylko niewfasciwie mozna tak nazwac, poniewaz jest on
jednorazowy i nieosiggalny”’167. | dalej wyjasnia, gdzie lezy zasadnicze
Zrédto tej jednorazowosci i nieosiggalnosci wzoru. Jednorazowy i nieosia-
galny jest on ,,nie tylko ze wzgledu na zadanie, jakie Ojciec ztozyt w Jego
rece, lecz takze dlatego, ze dla wierzacego jest On Synem samego
Boga” 168. Jednorazowo$¢ i nigosiggalnos¢ nie stanowig jednak jedynych
cech przyjetego przez teologie moralng wzoru. Nie mozna bowiem zapo-
mina¢ o tym, ze wzorem jest wprawdzie Syn Bozy, ale jest to Syn Bozy
wecielony. ,,W osobie Jezusa Chrystusa jako wcielonego Syna Bozego,
stwierdza nasz moralista, wierzacy uczen ujmuje petnie BOstwa poprzez
przezroczystos¢ cztowieka z ciata i krwi, ktéry we wszystkim stat sie nam
podobny z wyjatkiem grzechu” 169. Fakt ten ma zasadnicze znaczenie dla

163 Meister ruft, 8.

164 Nachf. Chr., 50.

165 Tam 51.

166 Tam; 51.

167 Tam, 50; Meister ruft, 8.

163 Meister ruft, 8. o o ]
189 Nachf. Chr., 50. W tekScie uzyto stowa , Transparent”, co wydaje sie by¢
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nasladowania Chrystusa. Poniewaz chodzi tu o Syna Bozego, dla czio-
wieka wierzacego wzér osobowy jest tutaj wzorem o absolutnej i dosko-
natej wartosciowosci. Jako taki moze domagaé sie petnego mitosci uzna-
nia (,,Wertschatzung”) o najwyzszej sile i najgtebszej intymnosci, a za-
razem je umozliwia¢. Inaczej mdwiac, wraz z tg absolutng wartoscio-
woscig wzoru dany jest obowigzek nasladowania wigzacy w sumieniu.
Po wtdre, Chrystusowy wzér jak najbardziej odpowiada naturalnemu
dazeniu tkwigcemu w kazdym cztowieku, by mianowicie w dostepny so-
bie sposéb wznies¢ sie ponad siebie samego ku Swietosci. A wiasnie w
tym wzorze ukazuje sie doskonatos¢ Boza urzeczywistniona w sposob bli-
ski cztowiekowi (,in einer menschenférmingen und menschennahen Ver-
wirklichung”). W tym sSwietle Chrystusowe zadanie by sta¢ sie doskona-
tym jak Oijciec niebieski, nie oznacza bynajmniej zniechecajacej i parali-
zujacej niemozliwosSci ani tez nie moze by¢ uwazane za grzeszna zarozu-
miato$€. Przeciwnie, jest ono i dziata jako przyjete w mitoSci i wsparte
taskg wezwanie do najwyzszego rozwoju, do jakiego cztowiek moze by¢
powotany i uzdolniony!i.

Po uwagach na temat wzoru obowigzujgcego w teologii moralnej na-
$ladowania Chrystusa przejdzmy z kolei do odtwarzania tego wzoru w
swym wilasnym zyciu i bycie. Tu trzeba mie¢ na uwadze przede wszyst-
kim podstawowe rozrdznienie pomiedzy prawdziwym nasladowaniem i
czysto zewnetrznym nasladownictwem. Bezposrednio po ukazaniu réz-
nicy zachodzacej pomiedzy prawdziwym nasladowaniem i czysto ze-
wnetrznym nasladownictwem autor stwierdza, ze ,,jedynie to (tzn. praw-
dziwe na$ladowanie — echte Nachfolge) jest tym, co réwniez my rozu-
miemy przez nasladowanie Chrystusa” I1t. Stwierdzenie, ze nasladowanie
Chrystusa nie jest zewnetrznym nasladownictwem, odréznia wprawdzie
nasladowanie od tych wszelkich dziatan, ktére mimo pewnego podobieh-
stwa do nasladowania nie sg prawdziwym nasladowaniem. To odr6znie-
nie, chociaz ma zasadnicze znaczenie dla wiasciwego rozumienia naslado-
wania, niewiele jednak méwi o samym nasladowaniu, 0 jego wewnetrznej
tresci. Na pytanie, czym jest to szczeg6lne dziatanie nazwane nasladowa-
niem Chrystusa, musza wiec odpowiedzie¢ inne, blizsze jego okre$lenia
i definicje, o ile oczywiscie mozna je odnalezé w dziele F. Tillmanna.

Podsumowujac nauke Ewangelii 0 Bogu Ojcu i Chrystusie jako wzo-
rze, moralista nasz pisze: ,,Nasladowa¢ Jezusa znaczy stawac sie i by¢ ta-
kim, jakim byt On w stuzbie Bogu i cztowiekowi, i to nie tylko w jedno-
razowej decyzji, lecz codziennie, stale” 172. Nie zostato tu jednak wyjas-

pomytka; winno chyba by¢ , Transparenz”. Tekst rownolegty z ,,Der Meister ruft”
(s. 8)_ ma ,in der Gestalt”.

170 Nachf. Chr., 51; Meister ruft, 8.

171 Um k. Sitt., 15.

1’2 Nachf. Chr., 53.
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nione, co i jak musi czyni¢ cztowiek, by stawac sie i by¢ takim, jakim
byt Chrystus. Wyjasnia to autor na innym miejscu piszac, ze ,.kto przyz-
naje sie do Niego (tj. do Chrystusa) i do Jego nasladowania, musi wiec
réwniez by¢ usposobiony, jak On byt usposobiony, i postepowaé, jak On
postepowat; czynic to, czego On sie domagat’ 173 W zacytowanym tu zda-
niu na szczegolne podkreslenie zastuguje naprzad to, ze nasladujacy Chry-
stusa ma w swym postepowaniu upodobni¢ sie do swego Mistrza. O tym,
ze chodzi tu o upodobnienie, $wiadczy uzyte przez autora stowo ,wie —
jak”, a nie ,,was — co0”. Z rozwazan o nasladowaniu w ogélnosci wiado-
mo, ze stajemy sie takimi, jakim (,,wie”) jest wzor jako osoba, a nie tym,
czym (,,was”) on jest. Po wtére, w rozpatrywanym okre$leniu nasladowa-
nia trzeba takze mocno zaakcentowac jego ostatnig cze$é, a mianowicie
stowa: ,,czyni¢ to, czego On sie domagat”. Wyjasniajac definicje naslado-
wania w 0golnosci autor — jak o tym byla mowa — stwierdzit, ze chodzi
tu o takie dziatanie moralne, ktére dalekie jest zaréwno od samego tylko
nasladownictwa, jak i postuszenstwa pojetego jako czynienie tego, czego
chce kto$ drugi. Tymczasem ten, kto chce nasladowaé Chrystusa, winien
czyni¢ to, czego domagat sie Chrystus. Mamy tu zatem do czynienia z do-
niostg roznicg pomiedzy nasladowaniem w ogélnosci a nasladowaniem
Chrystusa. Ze zrozumiatych wzgledéw zagadnieniu temu trzeba pos$wie-
ci¢ nieco wiecej uwagi.

W nauczaniu Chrystusa, utrzymuje F. Tillmann, spotykamy sie z ta-
kimi wymaganiami, ktore odnoszg sie do kazdego ucznia i sg nieodzow-
ne. Nie wyptywajg one z danej sytuacji, ani tez nie okre$lajg zadan nie-
ktorych tylko ludzi. Przeciwnie, sg one ,,zawsze i dla wszystkich wazne,
poniewaz sg podstawowymi wymaganiami religijno-moralnego zycia, jak
ono musi byC ksztattowane w nasladowaniu Chrystusa”. Na plan pierw-
szy wysuwa sie zgdanie zmiany usposobienia lub wymaganie catkowite-
go nawrdcenia. A to z tej racji, ze ,,jedynie wtedy powstaje miejsce dla
ksztattowania zycia, ktore odpowiada Jego wzorowi jak i Jego przepowia-
daniu, gdy to (tj. zmiana) sie dokonato” 174. Jak wynika z powyzszego, au-
torowi chodzi tu o to religijno-moralne zycie, ktére ma sie ksztattowaé
w nasladowaniu Chrystusa, a ktore zarazem ma byC zgodne z wzorem
i nauczaniem Chrystusa. Mozna wiec powiedzie¢, ze dla nasladowania
Chrystusa ,,miarodajne” sg zaréwno Jego wzor, jak i Jego przepowiada-
nie. Podobnie o katolickiej nauce moralnej F. Tillmann pisze, ze jej ,.za-
daniem jest przedstawi¢ naukowo nasladowanie Chrystusa. Na podstawie
pism Nowego Testamentu okreSla ona wytaniajacy sie z osobowosci Je-
zusa Chrystusa i z Jego wymagan obowigzek, by zy¢ jak chrze$cijanin” 175,

173 Tam, 16.
174 Tam, 164.
773 Um k. Sitt., 9.
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W szczeg6lnosci zadaniem tej nauki jest pyta¢ ,,0 istote i treS¢ religij-
nosci, jak wyltaniajg sie one dla nasladowania Chrystusa z nauki i przyk-
fadu Pana” 118. W Swietle zacytowanych -zdan réwniez nalezy stwierdzié,
ze nasladowanie Chrystusa nie ogranicza sie do tej religijno-moralnej
tresci, ktérg uczehn odnajduje w Jego osobowosci czy wzorze. Obejmuje
ono takze religijno-moralng tre$¢ zawartg w Jego wymaganiach lub w
Jego nauczaniu.

W ten sposéb dokonaliSmy rekonstrukcji pogladéw F. Tillmanna na
nature teologii moralnej i na ideg nasladowania Chrystusa. Rekonstruk-
cja ta stanowi nieodzowne przygotowanie do podjecia naszego zasadni-
czego pytania o role idei nasladowania Chrystusa w tillmannowskiej teo-
logii moralnej. Zanim jednak przejdziemy do nastepnego etapu naszych
poszukiwan ustosunkujemy sie po krotce do odtworzonych tu pogladéw
konskiego moralisty.

Woysuniete przez F. Tillmanna postulaty pod adresem katolickiej teo-
logii moralnej w wiekszosci sg stuszne i nadal aktualne. Zastrzezenia mu-
szg jednak wzbudzi¢ zaréwno tillmannowska koncepcja teologii moralnej
jako ,,Glaubenswissenschaft”, jak i wnioski wyprowadzone z niej przez
autora. Nie ulega watpliwosci, ze teologia moralna jest naukg opartg na
wierze, a nie na samym tylko rozumie. Z tej wiasnie racji jej zasadni-
czymi zrodtami sg Zroda wiary, a wiec Pismo $w. i Tradycja Kosciofa.
Stuszny sam w sobie postulat oparcia teologii moralnej na PiSmie $w.,
Scistego zwiagzania jej z nim czy tez ubiblijnienia, jest nie do przyjecia
w wydaniu tillmannowskim. Niektore wypowiedzi autora prowadzg do
wniosku, iz w jego przekonaniu teologia moralna winna ograniczy¢ sie
do religijno-moralnych tresci biblijnych. Tak np. stwierdza on wyrazZnie,
iz katolicka nauka moralna ,,nie moze by¢ niczym innym jak naukowym
wypracowaniem i przedstawieniem chrzescijanskiego zycia moralnego,
jego zadan i obowigzkéw, jak sg one zawarte w nadprzyrodzonym obja-
wieniu, dokfadniej — w nauczaniu Pana” 17l. W tym przekonaniu utwier-
dza nadto postulat wytgczenia z teologii moralnej obcego jej materiatu
i przydzielenia go odpowiednio etyce filozoficznej, psychologii czy nauce
prawa. Zatem mielibySmy tutaj do czynienia z tym, co dzi$§ nazywajag
»Dbiblicyzmem™178. Stanowisko F. Tillmanna w tym wzgledzie nie jest
jednak jednolite. Juz przy charakterystyce Pisma $w. jako zrédta teologii
moralnej podkresla on jego niewystarczalnos¢, wszak nie daje ono ani go-
towego, ani systematycznego, ani — co nhajistotniejsze — petnego wykia-
du norm chrze$cijanskiego zycia moralnego. Nic wiec dziwnego, ze wsrdd

176 Verwirklichung Nachf. Chr. I, 12.

177 Um k. Sitt., 10. . o By )

178 Por. np. H. Juros, Pozytywizm biblijny w teologii moralnej, SThv 12 (1974)
f. 2, 45—T5.
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Zrédet teologii moralnej umieszcza autor poznanie rozumowe. | stusznie.
Ale jak to pogodzi¢ z twierdzeniem, iz teologia moralna winna sie ogra-
niczy¢ do tresci biblijnych?

Wydaje sig, iz na Tillmannowa obrong ,,czystosci” teologii moralnej
doniosty wplyw wywarta obawa przed etyka niezalezng. Niekiedy odnosi
sie wrazenie, ze autor utozsamia etyke czysto filozoficzng z etyka nieza-
lezng. Tymczasem historia etyki zna systemy etyczne czysto rozumowe a
zarazem teistyczne, uznajace Boga za ostateczny fundament i racje wy-
jasniajaca obiektywnego i absolutnego porzadku moralnego. Uzasadnione
jest zdecydowane odciecie sie autora od etyki niezaleznej. Teologia mo-
ralna skorzysta jednak z ustug swoiscie pojetej etyki, cho¢ — jak zazna-
czono — stanowisko autora nie jest jednolite w tym wzgledzie. Dla F.
Tillmanna jest to etyka ,z wiary”, gdyz cztowieka widzi ona ,,zawsze juz
w Swietle wiary i zwraca si¢ do naturalnego cztowieka, ktory istnieje tyl-
ko w catosci przyrodzonego i nadprzyrodzonego bytu ludzkiego”, a jej za-
daniem jest ,,w catym czitowieku ...odkry¢ jedng strone, naturalng, ktéra
jest i pozostaje wiaczona w catos¢” 119 Taka koncepcja etyki jest raczej
odosobniona. Jesli w odréznieniu od teologii moralnej opartej na Obja-
wieniu, jest etyka nauka czysto rozumowa, to jak moze ona patrze¢ na
cztowieka ,,zawsze juz w Swietle wiary”.

Do dzi$ trwa ozywiona dyskusja nad stosunkiem etyki filozoficznej
i teologii moralnej 1§°. Wydaje sie, iz w tej sprawie nie powiedziano jesz-
cze ostatniego stowa. Czy jednak jest do przyjecia tillmannowska pro-
pozycja w tym wzgledzie? Nie jest tatwo odpowiedzie¢ na to pytanie,
gdyz dodatkowa trudnos$¢ stanowi tu — jak widzieliSmy — brak jedno-
litego stanowiska autora. Na pewno nie do przyjecia bytoby radykalne
odciecie teologii moralnej od etyki filozoficznej, co prowadzitoby do po-
zytwizmu biblijnego. Z drugiej strony, jak stusznie podkresla F. Till-
mann, teologia moralna nie moze by¢ zwyktg mieszaning tresci biblijnych
i etycznych. Nie sposdb przeczyé, iz konieczne jest rozroznienie tych tres-
ci. Jak widzieliSmy, nasz moralista proponuje utworzenie z tresci etycz-
nych przedsionka do teologii moralnej. Ta jednak propozycja nie tyle jest
rozréznianiem, ile raczej rozdzielaniem.

Jakkolwiek miatyby sie sprawy w plaszczyZnie teoretycznej, trzeba
stwierdzié¢, iz w praktyce tres¢ swojej teologii moralnej czerpie F. Till-
mann niemal wytgcznie z nauczania Chrystusa i $w. Pawta — mimo de-
klaracji, iz zrédtem teologii moralnej jest Objawienie Boze w swej ca-
tosci. Przejmuje rowniez liczne tresci etyczne i to zarbwno w tzw. mo-

178 Nachf. Chr., 26. )

180 Por. np. Wojtyta K., Etyka a teologia moralna, w: ,.Znak”, 1967, 1077—1982;
Styczen T., Etyka czy teologia moralna. Tam, 1083—1095; Inlender B., Dwie koncep-
cjé stosunku etyki filozoficznej do teologii moralnej, w: SThV, 1968, f. 1, 71—386.
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ralnej ogdélnej (jak chocby znang nam juz idee osobowos$ci moralnej), jak
zwihaszcza w moralnej szczeg6towej. W praktyce wiec bonski moralista
odchodzi od swych teoretycznych zatozen.

Jesli chodzi z kolei o tillmanowska idee nasladowania Chrystusa, to
zaznaczono juz, iz odbiega ona od idei nasladowania przyjmowanej na
ogot w etyce wzoru. Wspdtczesni zarzucali nawet naszemu moraliscie, ze
rozszerzyt pojecie nasladowania. Dzisiaj nie stawiano by mu raczej takie-
go zarzuti, gdyz utrzymuje sie przekonanie, ze biblijna idea nasladowa-
nia obejmuje te tresci, jakie odnajdujemy w tillmanowskiej idei nasla-
dowania Chrystusa W1

IMITATION DU CHRIST DANS LA THEOLOGIE MORALE
DE F. TILLMANN

Résumé

Les théologiens moralités depuis plusieurs décennies s'efforcent de renouveler
leur discipline. Ils sont convaincus de la particuliére importance du propre princi-
pe moral pour ce ibuit. La solution de ce probléeme exige beaucoup de travaux mo-
nographigues ou on analyse et critique les singuliers nouveaux projets de la théo-
logie morale. Cet article, dont le théeme est le role de I'idée de suivre le Christ dans
la théologie morale de F. Tillmann, se place dans ce courant. Sa premiére partie
(présentée ici) apporte la reconstruction de la pensée de cet auteur concernant la
théologie morale en tant que la science théologique ainsi que la reconstruction de
I'idée de suivre le Christe acceptée par lui.

Sa thése la plus fondamentale parait étre celle de la théologie morale comme
la science de foi (Glaubenswissenschaft). C'est pouquoi elle se distingue essentielle-
ment de I'éthique philosophique, et surtout de I'éthique immanente”, qui est seule-
ment la science de raison (Vernunftwissenschaft). La Révélation divine constitue
la meilleure et la plus propre source de la théologie morale. Elle est fondamentale-
ment et de tous cotés liee avec Révélation divine: dans sa méthode ainsi que dans
son contenu. La source de la théologie morale est aussi la vive personne du Jésus
Christ de méme que la raison humaine. La méthode de la théologie morale doit
étre principalement positive et spéculative. Selon F. Tillmann la place de la casui-
stique est dans la théologie pastorale. Etant une science basée sur la foi la théo-
logie morale exige ses propres fondements. L'ancienne morale générale ne consti-
tue pas ces fondements car elle est un mélange de la théologie morale, de I'éthi-
que, de la psychologie et de la jurisprudence. Ainsi faut-il exclure de la théologie
morale tout ce qui appartient a I'éthique ou aux sciences semblables. Une spécifi-
que éthique ne peut étre qu'un ,vestibule” de la théologie morale. La théologie
morale est une science normative. Pourtant elle n'a pas besoin de chercher et de
prouver la vérité morale comme obligatoire car elle la trouve d'avance dans des

181 Hérmann K., Nachfolge Christi. Lexikon der Christlichen Moral, Tyrolia Ver-
lag Innsbruck Wien Miinchen 1969, 849 nn; Hofmann R., Moraltheologische Erken-
ntnis- und Methodenlehre. NI. Hueber Verlag Minchen 1963, 235 n.
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sources de la foi comme une vérité divine et obligatoire dans la conscience. La
théologie morale doit étre en I'étroite connexion avec la dogmatique. Il faut aussi
qu'elle soit -une science destinée a chaque chrétien et non seulement aux confes-
seurs. Cela exige -une langue comprehensible et surtout sa présentation positive. Elle
doit étre en premier lieu une science de la vertu et il faut englober questions as-
cético-mystiques dans son contenu.

La deuxiéme partie nous donne une reconstruction de I'idée de suiv-
re le Christ. F. Tillmann y voit deux couches: l'une ontologique et l'autre
éthique. On donne le premier nom aux certains faits surnaturels de la vie chré-
tienne qui constituent une source de la possibilité et de Il'obligation de suivre le
Christ. Une naissance de Dieu ou une renaissance, une création de nouveau et une
filiation divine constituent le fondement surnaturel de I'imitation du Christ. L'Es-
prit et une communion en étre et vivre avec le Christ sont des forces de cette imi-
tation. Cette réalité surnaturelle apporte un devoir moral: elle fait le chrétien non
seulement capable mais aussi I'oblige a devenir une personnalité morale, un en-
fant de Dieu. Le chrétien reconnait et réalise son devoir moral en suivant le Christ
(une couche éthique de l'idée d'imitation). Dans I'imitation éthique F. Tillmann di-
stingue deux étapes: la premiére consiste a percevoir le contenu de valeur de I'ex-
emple, la deuxiéme a former cet exemple dans son propre étre et vivre. Cette
formation est une création de nouveau et non une reproduction. Les principes gé-
néraux de I'imitation de I'exemple personnel valent aussi (en principe) pour I'imi-
tation de cet exemple particulier du Jésus Christ. Pourtant I'idée d'imitation ac-
ceptée par F. Tillmann (méme sous son aspect éthique) ne s'identifie pas avec celle
de I'éthique d’exemple. Il est ainsi puisque I'idée d'imitation du Christ contient des
valeurs que le disciple trouve dans son exemple ainsi que le contenu moral des
exigences et de I'enseignement du Christ.

En terminant on a fait une bréve critique de la pensée de F. Tillmann. Cette
critique rencontre un obstacle principal car ses opinions ne sont pas concordantes
entre elles-méme. La plupart de ses postulats est juste. Sa conception de la théo-
logie morale comme Glaubenswissenschaft est la plus discutable. En se basant sur
certaines énonciations de F. Tillmann il faudrait constater que la théologie morale
devrait se limiter au contenu moral biblique. On ne peut pas accepter ce qu'il dit
de la relation de I'éthique philosophique (singulierement congue) avec la théologie
morale. Certes, la théologie morale ne peut pas étre un mélange de la théologie mo-
rale, de I'éthique ou de la psychologie. Sans doute il faut distinguer la théologie
morale et I'éthique philosophique, mais on ne peut pas les séparer radicalement
comme le veut F. Tillmann. Il faut aussi tenir pour une chose singuliére son pro-
jet de I'éthique ,de foi” pensée comme un ,vestibule” de la théologie morale. En
outre on apercoit que F. Tillmann ne met pas en pratique surtout ses postulats
concernant la ,,pureté” de la théologie morale.

S'il s'agit de I'idée de suivre le Christ les contemporains a F. Tillmann lui re-
prochaient qu'il élargissait cette idée. Aujourd’hui on ne pourrait plus lui faire ce
reproche car on en est d'accord que I'idée biblique d’'imitation contient le contenu
que nous retrouvons dans l'idée de suivre le Christ proposée par F. Tillmann.




