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1. WSTEP

Ksiega Hioba nosi imig swojego gléwnego bohatera 3R i z pew-
noscia nalezy do grupy najbardziej znaczacych dziet literatury $wiatowe;.
Nie tylko jej walor artystyczny, ktory jest dostrzegany w przepigknej opra-
wie jezykowej, ale rowniez jej tres¢ sktonily wielu biblistow, teologow i pi-
sarzy oraz artystéw do zajecia si¢ tym wyjatkowym dzietem?

Znajdujemy w niej ogromny ladunek dramaturgii, szczegdlnie w tych
miejscach, ktore maluja tragizm sytuacji Hioba. Ponadto Ksiega bogata jest
we wspaniale obrazy, poréwnania i przenosnie, przekazane zrozumiatlym,
cho¢ wzniostym stylem.

! Imi¢ to moze oznaczaé «gdzie jest (Boski) ojciec?» albo tez «znienawidzony,
«przesladowany». Moze tez laczy¢ wszystkie te znaczenia, zob. J.G. JANZEN,
«Ksiega Hioba», w: P. ACHTEMEIER, (wyd.) Encyklopedia biblijna, Warszawa 1999,
580-583, tu 580.

2 (Il libro di Giobbe & una delle opere pilt importanti della letteratura mondiale. La
sua architettura monumentale, la forza e plasticita della lingua, la serieta inesorabile
dell’osservazione e dell’interrogazione, cosi vicine alla vita nella ricerca della verita,
costituiscono il suo grande valore di opera d’arte, che ha affascinato i piu grandi
poeti e pensatori. Ma ancor piu impressionante € I’ampiezza e la profondita del
contenuto: la lotta gigantesca dell’'uomo sofferente in cerca d’un estremo punto
d’appoggio fra le contraddizioni che mettono in dubbio la sua esistenza interiore ed
esteriore nella crisi della vita» (A. WEISER, Giobbe, Brescia 1975, 11). Weiser
twierdzi, ze Ksiega Hioba, rozwazajac tak wielkie kwestie jak sens cierpienia, sto-
sunek Boga do cierpienia czlowieka i inne tematy, moze by¢ ulokowana pomiedzy
takimi dzielami literatury $§wiatowej jak chociazby Boska Komedia Dantego czy tez
Fausz; Goethego, zob. A. WEISER, Einleitung in das Alte Testament, Gottingen
19637, 252.
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Ztozono$¢ literacka dziela i specyfika poruszanej w nim tematyki
sprawiaja, ze w interpretacji Ksiegi Hioba panuje wyjatkowa rozbieznos¢.
Dotyczy to przede wszystkim probleméw genezy, ustalenia rodzaju literac-
kiego i okreslenia znaczenia doktrynalnego. Rdwniez na etapie obecnych
badan egzegetycznych nie jesteSmy w stanie okres$lié, czy w przypadku
glownego bohatera mamy do czynienia z osoba historyczna, czy tez raczej
fikcja literacka® Zarazem data powstania Ksiegi jest kwestia sporna - naj-
czgsciej uznaje si¢ lata pomiedzy 500 a 350 jako mozliwa date ostatecznej
redakcji*

Najczesciej Ksiega Hioba jest zaliczana do poezji okreslanej mianem
madrosciowej” Mozna by ja umiesci¢ w kategorii utworéw dydaktycznych
jako poemat filozoficzno-religijny. Posiada bardzo tatwo rozpoznawalna
strukture, ktora przez redaktora zostala skrupulatnie dopracowana. Dlugi
dialog poetycki (3,1-42,6) jest poprzedzony i zakonczony tekstem zredago-
wanym proza (1-2,13; 42,7-17)¢ Cze$é poetycka obrazuje sytuacje spotka-
nia trzech przyjaciét w domu Hioba, ktérzy pragna pociesza¢ go w nieszcze-

3 Zob. A. WEISER, Giobbe, 11. W grotach Qumran znaleziono czesci dwéch manu-
skryptéw oraz targum odnoszace si¢ do Ksiegi Hioba, zob. M. SOKOLOFF, The Tar-
gum to Job from Qumran Cave, Ramat-Gan 1974; J. GRAY, «The Masoretic Text of
the Book of Job, the Targum and the Septuagint Version in the Light of the Qumran
Targum (11QtgJob)», “Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft” 86 (1974),
331-350.

4 Biblisci maja ogromne problemy z wlasciwym datowaniem Kisiegi. Najczesciej wypro-
wadza si¢ je z jezyka uzywanego przez autora i tematyki jaka porusza, gdyz w jej jezyku
mozna zauwazy¢ nute bolesnego doswiadczenia niewoli babilonskiej. Jest w niej takze
bardzo juz rozwinigta mysl religijna narodu zydowskiego, bez odwolywania si¢ do nacjo-
nalizmu, zob. G. GUTIERREZ, Parlare di Dio a partire dalla sofferenza dell’innocente. Una
riflessione sul libro di Giobbe, Brescia 1986, 29. W kazdym razie nie brakuje takich, ktérzy
przesuwaja dat¢ powstania nawet na wiek VIII. Sg i tacy, ktérzy uznaja wiek II jako datg
redakcji mozliwa do zaakceptowania. Bardzo widoczna jest zalezno$¢ Ksiegi Hioba od
teologii Ksiegi Jeremiasza, Lamentacji, Psalmow i Przystow. Wiele epizodéw o charakte-
rze epickim, opowiadania dydaktyczne i dluzsze lamentacje liryczne, zawarte w Ksiedze
Hioba, bardzo przypominaja swoja budowa i trescia pewne parte Ksiggi Jeremiasza i nie-
ktére psalmy. Réwniez brak nastawienia nacjonalistycznego, zainteresowanie sensem Zy-
cia ludzkiego, mitosierdziem Boga i relacjami osobistymi pomigdzy Bogiem oraz czlowie-
kiem sa réwniez dowodami na to, ze Ksiege nalezy umie$ci¢ poza czasami przymierza sy-
najskiego. Zobacz calo$¢ poszukiwan na tym polu przedstawiona przez Schokela, patrz: L.
ALONSO SCHOKEL - J.L.SICRE-DIAZ, Giobbe, Roma 1986, 75-88. Sam Schokel datuje
Ksiege na wiek V. G. Von Rad tymczasem odlacza najstarsza warstwe (Hi 1-2; 42; 7-17),
powstala przed wygnaniem, od warstwy pdzniejszej zredagowanej po niewoli babilonskiej,
patrz: G. VON RAD, Teologia Starego Testamentu, Warszawa 1986, 320.

>7Zob. H. LUBSCZYK, Commenti spirituali dell’Antico Testamento. Il Libro di
Giobbe, Roma 1971, 12.

6 70b. S. VIRGULIN, Giobbe. Versione — introduzione — note, Roma 1980, 7.
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sciu i cierpieniu. Dialogi, toczace si¢ migdzy nimi, rozpoczynaja si¢ (Hi 3) i
koncza (Hi 29-31) lamentem Hioba. Pozostala czes¢ dzieta stanowig cykle
trzech przeméw (Hi 4-14; 15-21; 22-23), po ktérych nastepuje za kazdym
razem odpowiedz Hioba (poza cyklem trzecim, w ktorym wystepuje tylko
jeden z przyjaciot - Elifaz).

Wiele trudnosci egzegetycznych sprawiajg rozdziaty Hi 24-27, w kt6-
rych nie mozna rozpoznaé przejrzystej struktury logicznej calosci, poniewaz
zawieraja one jedynie fragmenty tekstu oryginalnego. Jeszcze wigksza za-
gadka stanowi nastgpny rozdziatl Hi 28, ktory jest rodzajem poetyckiej po-
chwaly madrosci Bozej i nie przystaje do calosci Ksiegi. Wielu egzegetow
uwaza, ze lament Hioba (Hi 29-31) powinien by¢ powiazany z wizja obja-
wiajacego si¢ Boga (Hi38,1-42,6). Takie rozwiazanie sugeruja przede
wszystkim wzgledy morfologiczne, a zwlaszcza podobienstwo gramatycz-
ne’ Uwaza si¢ zatem, ze mowy Elihu (Hi 32-37) zostaly dotaczone do Ksie-
gi w pbzniejszym czasie®

2. MODLITWA W KSIEDZE HIOBA

Uwazne studium Starego Testamentu doprowadzily badaczy do za-
skakujacego wniosku: Biblia, ktéra powinna by¢ najpigkniejszym swiadec-
twem opisOw spotkania Boga z cztowiekiem, oprécz Psalterza, pozbawiona
jest swiadectw modlitwy prywatnej. Niewiele jest takich miejsc w Biblii,
ktére opisywalyby osobiste kontakty cztowieka z Bogiem w modlitwie’

7 Zob. C. WESTERMANN, Primo approccio all’Antico Testamento, Torino 1977, 147.

® Rozdzialy te réznia si¢ w sposob zasadniczy od reszty. Przede wszystkim nie wi-
daé¢ zadnego powiazania tej czesci z catoscig Ksiegi (1/ Elihu nie jest wymieniony
ani w prologu ani w konkluzji; 2/ Hiob nie odpowiada na jego przemowy; 3/ Hi
31,40 taczy sie w sposob naturalny z Hi 38,1 stylem (a/ zupelnie inny jg¢zyk; b/ inne
srodki wyrazu,; ¢/ inny rodzaj sztuki poetyckiej) oraz trescig (powtarza wlasciwie to,
co juz zostalo powiedziane). Zobacz w tej kwestii W. POSSELT, Der Verfasser der
Elihu-Reden, Freiburg 1909; W.A. IRWIN, The Elihu Speeches in the Criticism of the
Book of Job, “Journal of Religion” 17/1937, 37-47; C. FOHRER «Die Weisheit des
Elihu», “Archiv fiir Orientforschung” 19/1959, 83-94; N.H. SNAITH, The Book of
Job, London 1968, 72-91; D.N. FREEDMANN, The Elihu Speeches in the Book of
Job, “Harvard Theological Review” 61/1968, 51-59; J.M. MCKAY, Elihu — A Proto-
Charismatic?, “Expository Times” 90/1979, 167-171.

®Zob. J.A. SOGGIN, La preghiera nella Bibbia. Storia, struttura e pratica
dell’esperienza religiosa, Napoli 1983, 91-102. Jak zauwaza Soggin: « 1’'uomo
ebraico antico € molto realista e piuttosto estroverso, sembra aver poco tempo per la
vita interiore e per la pieta ad essa connessa» (J.A. SOGGIN, La preghiera nella
Bibbia, 92).
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Taki sposob ujgcia nie dziwi cziowieka Wschodu, dla ktérego cale zy-
cie, zar6wno publiczne jak i prywatne, jest zawsze przebywaniem w blisko-
sci z Bogiem. Réwniez cala historia Izraela jest przepelniona znakami stalej
obecnosci Jahwe, za ktéra narod wybrany dzigkuje w modlitwie. Ponadto
trudno wyznaczy¢ jednoznaczna granice miedzy rozmowa z Bogiem
a publicznym kultem sprawowanym w $wiatyni jerozolimskiej. Nie wiemy,
czy skladaniu ofiar w $wiatyni towarzyszyta modlitwa, ale cz¢sto jezyk mo-
dlitw faczy si¢ jednoznacznie z j¢zykiem ofiary (Ps 141,2) a sama $wiatyni¢
natomiast nazywa sie «domem modlitwy» (Lk 18,10)"°

Modlitwa prywatna jest zawsze polaczona z jaka$ osobista i wazna
potrzeba. Zazwyczaj modlacy sig, pragnie prosi¢ Boga i dzigkowa¢ Mu za
Jego interwencje. Punktem odniesienia do pojmowania niedoskonalosci
cztowieka i niemoznoscia prawdziwego, osobowego spotkania si¢ z Bogiem
jest zawsze przekonanie czlowieka o wlasnej grzesznosci. Takie postrzega-
nie czlowieka prowadzi do przekonania, ze grzesznik nie moze rozmawiaé
z bezgrzesznym Bogiem, a jedyna mozliwa modlitwa, ktéra mogtby do Boga
kierowaé jest prosba o zmitowanie''

Tymczasem Ksiega Hioba moze by¢ shusznie nazwana Ksiegqg Modli-
twy'?, Jest to modlitwa in articulo mortis, w ktorej Hiob zawiera cala prawde
o Bogu i sobie samym. Dodatkowo jest to modlitwa agonii, ktérej epilogiem
jest adoracja Boga ze strony czlowieka. Mozna ja takze nazwaé modlitwa
pokory, gdyz stowo Boze uniza i wywyisza, osadza i zbawia'’

W Ksiedze Hioba spotykamy rozne rodzaje modlitw, na przyklad mo-
dlitwe radosna, zapisang proza (Hi 1,21) lub w formie dialogu Boga z czto-

' Zob. E. SCHULLER, «Modlitwa», w: B.M. METZGER — M.D. COOGAN, (wyd.).,
Stownik wiedzy biblijnej, Warszawa 1996, 523-524, tu 524.

' Zob. J.A. SOGGIN, La preghiera nella Bibbia, 93. W ksiggach przedwygnanio-
wych Biblii nie spotyka si¢ nawet sytuacji, w ktérej kto$ prositby kaptanéw o modli-
twe¢ wstawiennicza do Boga. Nie znajdujemy ani jednego $wiadectwa na to, by do
Swigtyni jerozolimskiej przychodzono w chwilach potrzeby naglej interwencji Bo-
zej. Soggin argumentuje: «non troviamo mai un sacerdote in questa funzione
(btagajacego wstawiennika): sembra dunque essersi trattato di una funzione non
propria del sacerdozio, una situazione che, per altro, mutera sostanzialmente in
eyoca post-esilica»(J.A. SOGGIN, La preghiera nella Bibbia, 95).

1> (Ksigga Joba nalezy — jak $wiadczy o tym dzisiejszy stan wiedzy — do niemalej
grupy dziet literackich starozytnego Wschodu, ktére sg zblizone do siebie nie tylko
w formie literackiej (chodzi najczesciej o dziela napisane w formie dialogu), lecz
przede wszystkim wykazuja wyrazne pokrewienstwo tresciowe. Zawieraja skargi
na cierpienia — szczegdlnie cierpienia niezawinione — i usiluja da¢ odpowiedz na py-
tanie z zakresu teodycei. Naleza tutaj (wywodzace si¢ z Babilonii): modlitwa dziek-
czynna (“Chcg wychwalaé pana madrosci”), dialog cierpiacego z przyjacielem, dia-
log pana z niewolnikiem» (G. VON RAD, Teologia Starego Testamentu, 320).

13 Zob. A. CANNIZZO, La preghiera nella Bibbia, Napoli 1983, 179-183, tu 180-182.

22



wiekiem (Hi 38-42). B6g w niej nie odpowiada, ale zapytuje, wyzywa Hio-
ba na «pojedynek» argumentow. Pojawiajq si¢ tez modlitwy w formie la-
mentu. Sg to przejmujace dysputy, w ktorych bohater skarzy si¢ na niespra-
wiedliwo$¢ a Bég domaga si¢ bezwarunkowego przyjecia Jego woli. Kiedy
Hiobowi brakuje juz innych argumentéw, w ostatecznosci wystawia prze-
ciwko Bogu swdj najpowazniejszy argument — niewinnosé.

Najczg¢sciej jednak spotykamy w Ksiedze Hioba modlitwe bezposred-
nio skierowana ku Bogu (Hi 7,7-21; 9,28b-31; 10,1-22; 13,20-14,22; 30,20-
23). Przybity z powodu cierpienia, jakiego doznaje, Hiob modli si¢, proszac
o zmitowanie, ulge i zrozumienia Bozych drég. Ogromnie wzruszajace sa te
teksty, ktoére obrazuja, z jednej strony niezachwiana wiare¢ Hioba, z drugiej
za$ skarge na Boga za zbyt bolesne do§wiadczenie zsylane na niego.

3. LAMENT H10BA W 30,20-23

Jednym z najbardziej przejmujacych tekstow Starego Testamentu jest,
niewatpliwie, ten z rozdziatlu trzydziestego Ksiegi Hioba. Bohater méwi w
nim o stracie wszelkich przejawdéw swojej godnosci i niemozliwosci uzyska-
nia zbawienia. Nastgpuje tu tez zmiana strategii obrony przed wyrokami Bo-
zymi. Wczesniej Hiob opisywal swoja sprawiedliwosé, mitosierdzie, zastugi
u ludzi. Teraz za$ korzy si¢ przed Bogiem i Jego wyrokami'* W swoim la-
mencie obejmuje mysla cale swoje zycie, wybiegajac w niepewna i nieokre-
§long przyszlo$é wlasnego zbawienia lub potepienia’

Szczegdlnie ciekawie prezentuje si¢ struktura omawianego rozdziahu.
Trzykrotne powtdrzenie zwrotu «a teraz» ("mSJ 7, ww. 1.9.16) w sposéb na-
turalny dzieli go na trzy czg¢sci. Po wierszu mtrodukcyjnym (w. 1) Hiob, w
bardzo oschtych stowach, deprecjonuje swoich bylych robotnikéw (ww. 2-
8). Od w. 9 nastepuje odwrocenie sytuacji - teraz ten, ktéry pogardzal inny-
mi, sam staje sie posmiewiskiem (ww. 9-15). Dokonuje si¢ to za oczywistym
przyzwoleniem Boga (ww. 16-19). W takiej sytuacji z serca Hioba wydoby-
wa si¢ przejmujacy lament (ww. 20-23), przechodzacy w stan rozczarowania
z powodu braku reakcji ze strony Boga (ww. 24-31). Hiob czuje si¢ opusz-
czony w cierpieniu, wykluczony ze srodowiska, w ktérym zyl, pozbawiony
honoru i znaczenia'®

14 Zob. H. LUBSCZYK, Commenti spirituali dell’Antico Testamento, 179.
' Zob. A. WEISER, Giobbe, 311-312.
'8 Zob. A. WEISER, Giobbe, 312.
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4. TEKST I KRYTYKA TEKSTU

BH:
"2 1320M PTIRY N 5;5 ~‘7x UIYR 20
*mmwn ‘P o¥Yva o 17:@ a'm 21
Jilitlo) ( I} mmm MASAR MATOR IREN 22
- : -rmr: M2Y 270 M ShYTTD 23
LXX:

20 kéxpoya 8¢ TPOG ot kel ok elomkolerg pov €otnaay kol
KOTEVONOOY e

21 €mePng O€ poL GUEAEMUOVWE YXELPL KPOTOLE e EUUOTLYWOOS

22 étakog &€ pe év OdUvaLg kel AméppLiidg pe &mod cwtnplog

23 oldo yop OtL Bavatdg pe éktpiyer oikia yap mowti BvnTd YA

BT wyd. V:

20 «Ciebie btagatem o pomoc. Bez echa. Stalem, a nie zwazales na mnie.
21 Stales sie dla mnie okrutny. Uderzasz potezng Twq rekq.

22 Porywasz mnie: jak woz unosi mnie wicher, wsrod burzy mnie zatapiasz.
23 Wiem, ze mnie prowadzisz do smierci, wspélnego miejsca zyjacychy.

Jakkolwiek hebrajski tekst Ksiegi Hioba zachowal si¢ w wielu manu-
skryptach, sprawia on niemate trudnosci interpretacyjne. Wyjatkowos¢ jezy-
ka, nie spotykana w calym Starym Testamencie, duza ilos¢ hapax legomena
a takze wiele aramaizmow sprawiaja, ze thumacze staja niejednokrotnie bez-
radni.

Wiasnie prezentowany w niniejszej pracy fragment dostarcza, nieste-
ty, wielu klopotow w tlumaczeniu zaréwno w oryginalnym tekscie hebraj-
skim, jak 1 w thumaczeniu Septuaginty czy Wulgaty W wersie 20 niektére
manuskrypty (B, MS% *** 593) nie zawieraja 1 i zamiast frazy «wpatrujesz
si¢ 1 jestes$ przeciwko mnie», stosuja forme «nie przejmujesz si¢ mna» (tak
jak Wulgata i BT"). Takze czasownika 2D nie nalezy thumaczy¢ «statem,
jak podaje Biblia Tysigclecia', ale jako «trwa%em» «wytrzymywalem»'®

17Zob. A. WEISER, Giobbe, 13. Ksiega Hioba w Septuagincie jest thumaczeniem
wolnym, krétszym od orginatu o 1/6. Tlumaczom chodzilo raczej o oddanie sensu
i pigkna literackiego anizeli o wierny przeklad. Wulgata jest rowniez w wielu miej-
scach wolnym przekladem, na ktéry duzy wplyw posiadala teologia chrzescijanska
IV w. po Chr.

'8 Niektorzy wola nawet «milczatemy, cytujac Hi 32,16, zob. R. GORDIS, The Book
of Job. Commentary, new Translation and special Studies, New York 1978, 487.
Takze nie do przyjgcia jest thumaczenie «Ty, Boze, stoisz», «prezentujesz siey (jak

24



Natolrgnlast w tekscie Wulgaty niektore manuskrypty opuszczaja w. 20a
(Tul)

Wyrazenie 1IN, znajdujace si¢ w w. 21 spotykamy w Starym Te-
stamencie trzykrotme ‘(Hi 30,21; 41,2; Pwt 32,33). Moze ono oznaczaé za-
réwno «okrutny», jak tez «straszny» lub «twardy». Inne slowo zawarte w
tym wierszu, DDW nie jest okreslemem «prawicy Bozej», jak to podaje BT
ale «potezna» i «sdnq» reke Boga Roéwniez tekst LXX ma wiele warian-
tow: émePng w niektérych manuskryptach jest forma éméfnoav albo dméfnoav,
éméPn albo jeszcze améepng.

Takze w. 22 nie jest pozbawiony trudnych kwestii. Najwigksza jest
wlasciwe odczytanie rzeczownika 'T'IW zamiast formy geré TI’V.HH niektd-
rzy uznaja za wlasciwsza forme ketib' '!Wm ze wzgledu na zawarte W me_]
formy jezykowe. Wyrazenie «w huragame» «w pedzie wiatru» wydaje sie
lepsze niz thumaczenie «rzucasz mnie na ziemigy», «potrzasasz mna»” Inni
uwazaja, ze wyraz ten jest wokalnzaqq tekstu masoretycznego T!’Wﬂ i
oznacza «sukces», «zwycu;stwo» Tekst grecki w niektérych manuskryp-
tach zamiast formy étafac, znajdujacej sie w Septuagincie, zawiera zwrot
etapatac.

Rownie trudny jest w tym fragmencie kolejny werset. Ttumaczac do-
stownie, nalezaloby fraze TV N2 zrozumieé jako «miejsce zgroma-
dzenia», «miejsce zbidrki». W Hi 17,13 czytamy: «szeol jest moim domem».
Prawdopodobnie Hiob ma na mysli wiasnie szeol jako ostateczne miejsce
przebywania. Co bardzo istotne w wierszu tym mowi si¢ o «szeoluy» jako
miejscu, w ktérym przebywaja «zywi»>

u Rowleya, zob. H.H. ROWLEY, Job. The Century Bible, Manchester 1965, 246),
poniewaz niszczy ono paralelizm z w. 20a.

' Poza tym istnieja réznice gramatyczne pomiedzy manuskryptami. Niektore reko-
pisy, zamiast kékpaya maja kékpaye albo éxéxpafa;(261-263’; 257). Sa takie, ktore
zamiast eloaxoler¢ maja eloakoloerg (55, 139%, 296), eloakovon (S575, 644), elod
kovaeL (O1°™), albo eloakolone (765).

% podobnie jak w Hi 16,9, gdzie mamy ten sam przymiotnik, a ktéry BT" tlumaczy
réznie od tekstu oryginalnego.

2! Kissane proponuje m;:'mi;, tak samo jak Ez 38,9; Prz 1,27, zob. E.J. KISSANE, The
Book of Job, Dublin 1939, 184-185.192-193.

22 Zob. H.H. ROWLEY, Job. The Century Bible, 249; M.H. POPE, Job. The Anchor
Bible, 196.

B Jesli idzie o krytyke tekstualng zob. G. FOHRER, Das Buch Hiob, Miinchen 1963,
414, dla tekstu hebrajskiego oraz J. ZIEGLER, lob (Septuaginta), Gottingen 1982,
343, dla tekstu greckiego.
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5.SZCZEGOLOWA ANIALIZA TEKSTU

Po rozmowach z przyjaciétmi, w chwili rozpaczy Hiob zwraca si¢ bezpo-
srednio do Boga. Jeszcze raz stawia niejako przed oczami Boga cale swoje zy-
cie, swoja sprawiedliwos¢, dobroduszno$é, pokore, religijnosé i zestawia je z
«okrucienstwem» Boga. Co wigcej, Hiob odwoluje si¢ do calej historii narodu
wybranego, ktéry na przestrzeni dziejow doswiadczyl wielorakiej pomocy i
obecnosci Bozej. Teraz wydaje si¢ jemu, ze pojawita si¢ w Bogu che¢ do odrzu-
cenia Izracla® Odnosi wrazenie, iz stajac si¢ «nieprzyjacielem» Hioba, Jahwe
przemienit si¢ jednoczes$nie w «nieprzyjaciela» catego Izraela (cfr. Hi 30,21). To
przeswiadczenie rodzi jednak w Hiobie odczucie, ze takze dla samego Boga ta-
ka sytuacja jest swoistego rodzaju «tragedia» i «porazka». Wobec tego, ktory
Go kocha, Bog wydaje sig¢ nieprzystepny i obcy, nieczuly na przejawy mitosci.

Réwnoczesnie Hiob dochodzi do jeszcze jednego przekonania. U pod-
staw nieszczgscia Hioba lezy swoistego rodzaju «eksperyment» oczyszczenia z
interesownosci jego wiary. Szatan bowiem zarzuca Bogu: «czyz za darmo Hiob
czci Boga? Czyz Ty nie ogrodziles zewszad jego samego, jego domu i calej ma-
jetnosci?» (Hi 1,9-10). Bog zezwala szatanowi na dotknigcie nieszczg$ciem
Hioba: «oto caly majatek jego w twej mocy» (Hi 1,12). Znoszenie cierpienia
mialo by¢ dowodem na niezachwiang ufno$¢ Hioba. Stalo si¢ inaczej i zamiast
wiekszego zjednoczenia bohatera z Panem, cierpienie spowodowalo oddalenie.
Hiob odczuwa, ze oddalit si¢ niepomiernie od Boga. Dlatego w swoim lamencie
prosi o mifosierdzie, o to, by mogl zamieszka¢ «w ziemi zyjacych» (Hi 30,23),
w bliskosci Bozej™

W lamencie modlitewnym, zaprezentowanym w Hi 30,20-23 autor
przedstawia swdj aktualny stan duszy. Jego wiara jest zywa, ale bardzo poranio-
na’® Zamiast wychwala¢ Boga, pyta Go, dlaczego przeksztalcit si¢ w przesla-
dowce cztowieka? Czemu jest tak brutalny?

N

2%l suo (Hioba) rapporto con Dio & stato travolto da quel cambiamento
paradossale, della cui contraddizione egli soffre e si consuma: mentre una volta
aveva con Dio un contatto confidenziale, ora grida a lui senza che egli lo ascolti.
Non riesce a capire questa situazione se non pensando che Dio stesso “s’¢ cambi-
ato”, trasformandosi da amico e protettore della sua vita in un nemico che lo com-
batte (v. 21) a morte» (A. WEISER, Giobbe, 315).

25 «Qui & di nuovo evidente quanto Giobbe soffra per il bisogno di Dio ed & chiaro
che il problema di Dio sta al centro della sua sofferenza. ‘E il turbine di Dio che lo
solleva in aria e lo distrugge (v. 22). Egli non si fa illusioni; non dubita: Dio vuole la
sua morte (v. 23). ‘E vero che nell’intimo Giobbe aveva gia chiuso i conti con la vita
(17,11ss.; 19,25ss.), ma qui, in questa revisione panoramica del suo male, la sua dif-
ficile lotta rivive in tutta la sua terribile asprezza»(A. WEISER, Giobbe, 314-315).

%6 F, Hesse mowi, ze «die Klage (Hioba) verschirft sich zur Anklage» (F. HESSE,
Hiob, Ziirich 1978, 167).
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Inwokacja «Ciebie btagatem» (Hi 30,20) jest wolaniem ofiary, ktora prosi
swego kata o $mier¢”’. Kiedys Hiob znajdowat si¢ pod szczegolna Boza opieka
(«w czasie, gdy Bog mnie ostanial; gdy Swiecita mi Jego lampka nad gloway, Hi
29,2-3a), teraz juz nie doswiadcza Jego opieki. Prosi o zmitowanie, ale, niestety,
zadna jego modlitwa nie zostala wystuchana. Stad w kolejnym zdaniu skarzy
sig, iz jego wolania pozostaja «bez echa» (Hi 30,20). Bog milczy, nie dajac zad-
nej odpowiedzi 1 wskazéwek, co ma czynié.

W takim kontekscie nie jest zaskakujace okreSlenie Boga, ktore zostalo
wypowiedziane przez Hioba — nazywa Go «okrutnym» (Hi 30,21). Takie stowo
w jezyku hebrajskim jest uzywane zazwyczaj wzgledem matki, ktéra odmawia
karmienia swego dziecka, a tym samym skazuje je na $mier¢ (cfr. Lm 4,3; Pwt
32,33). Tak surowo moze oceni¢ Boga tylko ten, kto bardzo cierpi. Dla Hioba
Bog stal si¢ «przeciwnikiem» (przymiotnik o8 moze oznacza¢ nawet «ka-
tem»), uderza go bez wykazania winy i karze niezmiernie ciezko®® Hiob nie
moze zrozumie¢, dlaczego Bég mogt tak zmieni¢ swoje nastawienie do niego i
jak moze przemienia si¢ z przyjaciela we wroga (cfr. Hi 13,24; 16,9; 19,11)”

W sytuacji zupelnego opuszczenia Hiob jest wystawiony na «porywy wi-
chru 1 burzy» (Hi 30,22). Burza wywotana przez Boga, ma «zniszczyé» czio-
wieka” Byé moze jest to metafora, stuzaca scharakteryzowaniu stanu ducha
bohatera Ksiegi, ktory po utracie kontroli nad soba samym, jest wystawiony na
wszelkie niebezpieczne podmuchy swych emocji az do niewiary wiacznie™
Jednoczesnie istnieje jeszcze inna mozliwos¢ interpretacyjna tego fragmentu,
gdyz metaforyczne przedstawienia Boga jako wladcy sil natury jest obrazem
czestym w Biblii (Ps 18,10-11; Abd 3)*

27 «Aus dem Segnenden, der er einst war, hat er sich in einen erbarmunglosen Feind
gewandelt» (F. HESSE, Hiob, 167).

2 70b. D. GUALANDI, Giobbe, nuova versione critica, Lugano 1981, 140.

® Zob. G. FOHRER, Das Buch Hiob, 421.

0 «Gott benutzt die Naturgewalt des Windes, um ihn, Hiob, emporzuheben und
gleichsam auf dem Winde reiten zu lassen, bis er irgendwo auf die Erde niederstiirzt
und krachend zerschellt!» (F. HESSE, Hiob, Ziirich 1978, 167). Schokel pisze: «stra-
na ¢&elevazione dell’'vomo, per esporlo alla violenza dell’uragano. Bufere
dell’esistenza, ma sopratutto il terribile uragano di Dio, che sbatte a terra I’'uvomo e-
saltato. Questo & essere uomo: stare cioe esposto alla veemenza di Dio? Non ¢ il
rapimento di Elia, per “salire al cielo” (2 Re 2,11), ma per essere scagliato giu e cad-
ere con piu violenza. Bisogna osservare la vigorosa espressione ebraica: mi sollevi e
mi fai cavalcare sopra il vento, mi agiti tormentosamente» (L. ALONSO SCHOKEL -
J.L.SICRE-DIAZ, Giobbe, 485).

' M.H. Pope thumaczy «podréz» na skrzydlach wiatru w inny sposéb: «Yahweh, as
supplanter of the Canaanite storm god Baal-Hadad, is depicted as riding on the wind
(Ps 18,11), but for a frail mortal the storm wind represents destruction and terror»
(M.H. POPE, Job. The Anchor Bible, New York 1965, 196).

2 Inaczej wyjasnia to Schokel: «E la tempesta, sebbene con altro termine,



Hiob widzi dla siebie tylko jedna droge: «wspdlne miejsce zyjacych» (Hi
30,23). On «wie» (Hi 30,23) i ta wiedza nie jest juz wiedza desperacji, tak jak
w Hi 9,28; 10,13, ale raczej zaufania w to, co Bég zaplanowal. «Szeol» jest dla

Hioba rozwiazaniem ostatecznym, poniewaz nie mozna z niego si¢ wydosta¢
(Hi 28,22; Oz 13,14)>

6. REFLEKSJE TEOLOGICZNE

1. Modlitwa Hioba, ukazana w rozdziale trzydziestym, zawiera ogromny
fadunek emocjonalny, wyrazony w formie lamentu. W sposéb bezposredni autor
zwraca sie do Boga ze skarga, ukazujac jednoczesnie swoja niewinnos¢
i catkowity brak wiedzy co do motywdw postepowania Stwoércy. W Starym Te-
stamencie lament byl zawsze jezykiem cierpienia. Byl sposobem wyrazania si¢
czlowieka stajacego wobec problemu bélu, opuszczenia, zawodu, obrazy’* Ina-
czej niz dla czlowieka wspotczesnego, ktéry zdecydowanie odr6znia lament od
modlitwy, cztowiek Starego Testamentu lamentujac modli sie”. Dla nas, wspél-
czesnych, mottem Zyciowym jest teza «ucz si¢ cierpie¢ w ciszy, nie lamentuj»,
podczas gdy Biblia przekonuje: «lamentuj, jest to przywilej czlowieka cierpia-

¢ tradizionalmente teofanica. Dio non ¢ assente: € sceso un giorno fino alla tenda del
suo servo, un altro giorno lo ha preso per sollevarlo ad altezza straordinaria, e ha
concluso la sua azione gettandolo da questa altezza nel fango» (L. ALONSO
SCHOKEL - J.L.SICRE-DIAZ, Giobbe, 485).

3 Dodajmy jeszcze wyjasnienie M.H. Pope’a, ktory opisuje w jaki sposéb uzywano
stowa «$Smieré» w tradycji antycznej: «probabyly to be taken as the proper name of
the ruler of the infernal region, Mot. There is no reason to evade the claer implica-
tion of this line by rendering “bring” instead of “bring back, return”» (M.H. POPE,
Job The Anchor Bible, 196).

* «’argomentazione del lamento dell’individuo si svolge attraverso preghiere,
proteste d’innocenza da parte di chi si crede ingiustamente colpito dalla collera
divina (con argomenti che a volte suonano strani all’orecchio moderno, par. il Sal.
6,6, versetto che fino a poco tempo fa veniva interpretato come una specie di ricatto
da parte dell’orante nei confronti di Jhwh). Normalmente anche il lamento ha un
“corpo’” nel quale viene esposto il motivo del lamento stesso, seguito 0 meno da
proteste d’innocenza e da wuna dichiarazione che ribadisce la certezza
dell’esaudimento; in quest’ultimo caso la certezza ¢ il prodotto o della fede
dell’orante, sicuro che bastava rivolgersi a Jhwh perché la propria richiesta fosse
esaudita, o anche delle dichiarazioni di un oracolo, inserito ormai in minore o
maggiore misura nella liturgia, attraverso il quale Jhwh spesso rispondeva» (J.A.
SOGGIN, Introduzione all’Antico Testamento, 458).

33 Zob. C. WESTERMANN, Lob und Klage in den Psalmen, Gottingen 1977° (jest to
nowa wersja ksigzki Westermanna Das Loben Gottes in den Psalmen, Gottingen
1953, wydana z poprawkami), 148.
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cego»’® Lament jest zatem traktowany jako cze$¢ zycia czlowieka, podobnie
jak cierpienie czy bél. Im bardziej cztowiek cierpi, tym bardziej przeszywajacy i
przejmujacy powinien byé jego lament’’

2. Cata Ksiega Hioba, a w szczegblnosci omawiany fragment, stawia
przed czlowiekiem zasadnicze pytanie, dotyczace relacji czlowieka do Boga w
chwilach cierpienia® Jak rozmawiaé z Bogiem, ktéry wydaje si¢ by¢ okrut-
nym? Ukazane w Ksiedze Hioba relacje pomigdzy wszechmogacym Bogiem i
cziowiekiem maja t¢ sprawe¢ naswietli¢. Istotnym elementem tego tekstu jest
cheé pokazania wiary w Boga zywego i Boga zyjacych. Aklamacja Hioba jest
tego przykladem: «wiem, ze mnie prowadzisz do $mierci, wspdlnego miejsca
zyjacych» (Hi 30,23). Cierpienie jest przez niego traktowane jako godzina pré-
by, ktora musi przejs¢ kazdy wierzacy. Bog doswiadcza go, aby sprawdzi¢ jego
umilowanie Istoty Najwyzszej. Celem ostatecznym jest przeciez «wsp6lne miej-
sce Zyjacychy.

Odmiennie sprawg cierpienia rozumieja trzej przyjaciele bohatera Ksiegi,
ktorzy przybywaja rzekomo pociesza¢ Hioba. Traktuja oni cierpienie swego bra-
ta jako znak sprawiedliwosci Bozej i1 konsekwencj¢ popelionych grzechow.
Cierpienie wedtug nich jest rodzajem zado$éuczynienia® Ma ono wymiar eks-
piacyjny, poniewaz grzesznik musi najpierw odejs¢ od swego zlego postepowa-
nia i nawrocic si¢ do Boga, otrzymujac darowanie win. Taki sposéb pojmowa-
nia jest okreslany mianem doktryny retrybucji czasowej, czgsto spotykanej w
Biblii. Méwi ona, ze kto czyni dobro jest szczesliwy. Kto za$ czyni zlo, bedzie
zawsze ukarany nieszczesciem*

3 Zob. C. WESTERMANN, «I1 doppio volto di Giobbe», Concilium 19 (1983), 33-48,
tu 38-42.

7 Westermann wymienia trzy rodzaje lamentu: indywidualny, na nieprzyjaciela i lament
przed majestatem Boga, C. WESTERMANN, Lob und Klage in den Psalmen, 148. Soggin
dodaje jeszcze lament Izraela skierowany do Boga na niesprawiedliwosci doswiadczane
od narodéw nieprzyjacielskich (Ps 44; 60; 74; 79; 80) oraz lament pogrzebowy, zob. J.A.
SOGGIN, Introduzione all’Antico Testamento, Brescia 1987, 457.

38 Zob. G. GUTIERREZ, Parlare di Dio a partire dalla sofferenza dell’innocente, 27.

¥ Czlowiek starozytnego Wschodu cierpienie i zto ujmowat w ramach okre$lonego
powiazania przyczyn i skutkéw. Zywil przekonanie, ze z chwila popelionego nie-
godziwego czynu wprawia w ruch maching zfa, ktéra wczesniej czy pozniej dotknie
sprawce. Zto zatem jest wywolane przez samego «sprawceg» czynu, co wigcej, jest
jakby «czescia» tego czynu. Dlatego u Hioba pojawia si¢ pytanie nie o sam fakt nie-
szczgscia, ktory go dotknat, ale o powody nieszczg$cia.

%0 Zasada ta wydaje si¢ by¢ stosowana przez trzech przyjaciot Hioba. W Ksiedze
Hioba pojawia si¢ jednak w pewnym momencie pytanie, za jaki grzech musi by¢
ukarany Hiob? Ksiega opisuje go jako sprawiedliwego i nieskazitelnego. Odpowie-
dzig na to s3, prawdopodobnie dotaczone pdzniej, mowy Elihu, ktére wprowadzaja
nowga ide¢. Juz nie retrybucja czasowa, ale idea ostrzezenia jest wytlumaczeniem
sensu cierpienia. Elihu twierdzi, ze Bog stosuje cierpienie jako element edukacyjny.

29



3. W modlitewnym lamencie z 30,20-23 dostrzegamy bardzo charaktery-
styczna cech¢ Hioba: wielkie pragnienie zycia. «Osaczony» przez cierpienie, w
sytuacji wydawac by si¢ moglo beznadziejnej nie mysli o tym, by przerwac swe
zycie. Owszem, twierdzi, ze $mier¢ bytaby dla niego ulga*', ale to Bég ma zade-
cydowac o jego losie. W rezultacie cata modlitwa jest rodzajem pochwaly zycia,
ktére skonczy sie przebywaniem «w krainie zyjacych» (Hi 30,23)*

4. Ksiega Hioba nie jest jedynie dzielem o cierpieniu i nie jest wylacznie
wykladem teoretycznym na temat cierpienia® Z pewnoscia stanowi ona praw-
dziwa opowiescia o cierpiacym czlowieku i jego konflikcie z Bogiem. Cierpie-
nie jest widoczne w kazdym przejawie Zycia Hioba i wszedzie wywotluje posta-
we kryzysu wiary*. Autor nie jest w stanie ogarnaé swoim rozumem postepo-
wania Boga, ale jednak jego postawa jest tutaj znamienna — wobec potegi cier-
pienia i nieznajomosci planéw Bozych, z jego serca wydobywa si¢ lamentujaca,
ale tez pelna ufnosci modlitwy*

ks. Andrzej Posadzy

Jesli czlowiek zaakceptuje cierpienie i nie zbuntuje si¢ przeciwko Jego woli, to be-
dzie ono dla niego rodzajem wyznania wiary. W wypadku buntu, b¢dzie ono ostrze-
Zeniem 1 wezwaniem do nawrdcenia.

# Zob. Hi 6,8-9: «Kt6z da mi to, o co prosz¢? Niech Bég mi da to, czego si¢ spodzie-
wam! Oby zechcial mnie zmiazdzy¢, wyciagnac rgke i przecia¢ pasmo mych dni».

2 BTV w komentarzu do Hi 20,23 stwierdza, iz Hiob, moéwiac «wiem, Zze mnie prowa-
dzisz do $mierci, wspdlnego miejsca zyjacych» pragnie «tylko $mierci, uznanej za naj-
wigksze nieszczgscien. Jest to interpretacja bardzo trudna do zaakceptowania, zwlaszcza
przy catosciowym uje¢ciu Ksiegi. W swej tresci jest ona pochwala zycia a nie rezygnacja
na rzecz $mierci. Hiob caly czas walczy o zycie, nigdy si¢ nie poddaje, na wszelkie spo-
soby argumentuje swoja niewinnos¢ i wykazuje Bogu jego prawo do zycia.

¥ «La sofferenza in se stessa non & il punto centrale del libro di Giobbe, bensi la
lotta per superarla. Come raggiungere una vita integra quando la vita si sta disinte-
grando?» (A. GONZALES, «Giobbe, il malato», Concilium 12/1976, 63-70, tu 67-68).
Zob. tez J. LEVEQUE, «Sofferenza del libro di Giobbe», Communio 33/1977, 4-16.

# Zob. A. BONORA, Il contestatore di Dio. Giobbe, Torino 1978, 57.

* Nieznany autor wioski pisze: «Quando ami da tutto cid che hai e quando hai
raggiunto il limite da ancora di pit e dimentica il dolore che ti costa, perché quando
ti troverai davanti alla morte, contera soltanto 1’amore che avrai dato e ricevuto e
tutto il resto — le realizzazioni e le lotte, i cambiamenti — sara dimenticato nella tua
riflessione; e se avrai amato bene, allora avrai fatto qualcosa di valido e la gioia che
ne proverai durera fino alla fine; ma se non avrai amato, la morte arrivera sempre
troppo presto e troppo terribile da affrontare».
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SOMMARIO

Il lettore attento dell’ Antico Testamento si confronta quasi immedia-
tamente con un fenomeno che non puo sfuggirgli e che quanto meno lo stu-
pira: nella Bibbia ebraica, con 1’eccezione del Salterio, ¢ molto rara la pre-
ghiera come espressione di devozione privata. Forse per spiegare questa
realta basta dire che tutta la vita dell’Ebreo, privata o pubblica, ¢ un’incontro
con Dio. L’uomo ebraico antico ¢ molto realista e piuttosto estroverso, sem-
bra aver poco tempo per la vita interiore e per la pieta ad essa connessa.

Contrariamente agli altri il libro di Giobbe si potrebbe definire tutto
una preghiera. Dentro di esso si ne troviamo diverse: la preghiera serena e
pura, preghiera drammatica, gli inni di lode, la preghiera diretta a Dio. Una
delle piu belle incontriamo nel capitolo trentesimo del Libro (30-20-23). E
una preghiera in articulo mortis dell’ora della verita su Dio e su I’'uomo: ¢
una preghiera di «agonia», di lotta che si conclude nella pace silenziosa e
adorante dell’uomo.

Giobbe descrive la sua situazione presente in cui lui € umiliato e de-
riso, osteggiato e abbandonato da tutti, pieno di sofferenze e angosce spiritu-
ali e corporali ma il responsabile di tutto questo soffrire ¢ Dio, chi & diven-
tato un nemico crudele. Dopo che il lamento e la supplica di Giobbe diven-
tano accusa, ma non mai bestemmia. Giobbe non trova facile rifugio, ma non
sa staccarsi dal suo Dio. Vede invece che la sua preghiera € inutile: Dio tace
e sembra assente. Anzi sembra scagliare il mondo stesso coi suoi elementi
sconvolti (il vento e la bufera) contro un povero uomo.

Il problema € del dolore vissuto dentro la fede in Dio anche questo €
primo motivo di parlare con Dio nel lamento. Giobbe, nei vv. 20-23, rimane
solo nella scena per ricordare il tempo passato felice, poi si lamenta della
sventura ora presente in netto contrasto con il passato. Giobbe sente il dolore
fisico nella carne e ossa e nelle viscere, la pena oscura dell’anima, I’angoscia
della morte e sopratutto 1’ostilita di un Dio divenuto carnefice.
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