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TEOLOGICZNY ASPEKT NOWOZYTNEGO JUDAIZMU

Przed przystapieniem do sedna rzeczy nalezy koniecznie ukaza¢
status quaestionis i zapyta¢, jakie ma wlasciwie znaczenie tego
typu temat. W przypadku judaizmu byloby zapewne rzeczg lepsza
mowi¢ zwyczajnie o aspekcie religijnym, poniewaz ,,teologia ju-
daistyczna” jest w gruncie rzeczy zjawiskiem, ktére sie pojawilo
w XIX w., kiedy to mysliciele zydowscy byli zmuszeni wyrazié¢
rzeczywistosci religijne, poslugujac sie terminologig i pojeciami
zrozumialymi dla czytelnikéw zaréwno zydowskich, jak tez niezy-
dowskich, ktérzy w duzej mierze stracili kontakt z tradycjg ju-
daistyczng. Mimo to taka terminologia wrcigz jeszcze moze byé¢
nieadekwatna: w swym sposobie istnienia judaizm nie wprowadza
wyraznego podzialu na dziedzine religijng i czysto Swiecka,
w zwigzku z czym préba dokonania takiego rozréznienia juz ozna-
czalaby zdrade jego wlasnego stanowiska oraz wewnetrznych in-
spiracji.

Mowiono niekiedy, majgc przy tym po czesci racje, ze judaizm
jest ,,a-teologiczny”. Nalezy wszakze dokladnie okresli¢ znaczenie
takiego stwierdzenia. Wyraza ono — z jednej strony — to, ze
glowng troska judaizmu, w przeciwienstwie do tradycyjnego chrze-
Scijanstwa, jest nie tyle (lub nie jest wcale) czysto teologiczna
tres¢ Objawienia Bozego, a zatem to, czego ono naucza o samym
bycie Boga. W judaizmie kladzie sie akcent na wiernosé konkretnej
drodze, ktérg Bég w swym objawieniu ukazuje ludowi, a za jego
posrednictwem — calej ludzkosci. Z drugiej strony, ten ,,a-teolo-
giczny” charakter judaizmu ujawnia sie¢ w tym, Ze nigdy nie czut
on potrzeby definiowania i dogmatyzowania tresci wlasnej wiary.
Element ten nadaje mu sam przez si¢ wielkg elastyczno$¢ i mozli-
wos$¢ adaptacji. Mimo to nie mozna pochopnie wycigga¢ z tego
wniosku, ze judaizm jest nieokreslonym deizmem, pozbawionym
zasad Scisle religijnych. Taki osad wskazywalby w swej istocie na
nieznajomos¢ rzeczy. Zawsze jednak niemala trudnos¢ przyspa-
rzaly proby dokladnego okreslenia, jakie sg jego pryncypia, badz
tez — innymi stowy — jakie sg elementy, ktéorych judaizm nie
moze sie¢ wyzbyé, aby nie utracié wlasnej tozsamosci. Na tym
wilasnie punkcie skoncentrowaly sie zasadniczo sprzecwvy, ktére
w minionym wieku pOJawﬂy sie na tonie samego judaizmu i stwo-
rzyly sytuacje ,,teologiczna”, znacznie roznigcg sie od stanu trwa-
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jacego przez wiele wiekéw. Poniewaz jest rzecza wiadoms, ze
zaistniala wowczas sytuacja, cho¢ jest juz w duzej mierze prze-
zwyciezona, wywiera wplyw takze na obecne czasy, warto wiec
zatrzymaé sie¢ nad nig na chwile i podda¢ jg choéby krotkiej ana-
lizie.

Sytuacja w Sredniowieczu az do czaséw emancypacji

Mowi sie czesto — i poniekad slusznie — ze z punktu widzenia
sposobu jego istnienia, a zatem takze jego duchowej ewolucji,
judaizm wyszed}! ze Sredniowiecza dopiero po spolecznej emancy-
pacji, do ktérej dochodzit stopniowo, poczawszy od czasow rewo-
lucji francuskiej, w Europie Centralnej i Zachodniej. Nie oznacza
to jednak ,ze judaizm rozwijal sie poprzez wieki w jakims$ zam-
knietym sSrodowisku. Zawsze i na wszystkich poziomach swego
istnienia byl on scisle powigzany z wielkimi pradami kulturalny-
mi i intelektualnymi, przenikajacymi spoleczenstwo, wewnagtrz
ktorego rozwijal sie w okreslonym momencie historycznym. Bylo
tak w okresie biblijnym, kiedy to judaizm ksztaltowal sie stopnio-
wo jako wlasny byt kulturalno-duchowy. Bylo tak tez w okresie
hellenskim, w ktérym — wraz z powstawaniem diaspory — przy-
swajal on zdobycze kultury greckiej. Bylo tak réwniez w pierw-
szych wiekach dominacji islamu, kiedy wielcy mysSliciele zy-
dowscy ukazywali w nowych ujeciach calosé duchowego dziedzi-
ctwa swego narodu w Scistej zaleznosci od teologii muzulmanskiej
oraz — w konsekwencji — od starozytnej mysli filozoficznej, na
ktorej tamta z kolei teologia w bardzo duzej mierze sie opierala.

Ten ostatni jednak okres konczy sie wraz ze zmierzchem kul-
tury muzulmanskiej, zwlaszcza w Hiszpanii, jak réwniez w $lad
za stopniowym rozkladem warunkéw zycia narodu zydowskiego
w krajach chrzescijanskich. Od tego czasu judaizm byl wyraznie
zmuszony rozwijac¢ sie — zaré6wno duchowo, jak tez kulturalnie —
w Srodowisku zamknietym. Sytuacja ta wszakze zostala mu na-
rzucona od zewnatrz i nie da sie jej uznaé¢ za wiasciwy mu sposob
istnienia. Wlasnie w zwigzku z takimi okolicznosciami judaizm
coraz bardziej nadawal swemu zyciu struktury dostosowane do
wewnetrznych potrzeb, nie zwazajgc na ewolucje dokonujacg sie
w Srodowisku zewnetrznym, ktore go zepchnelo zupelnie na mar-
gines zycia spolecznego. Przeobrazenia te zakonczyly sie w XVI
wieku wraz z powstaniem dziela Shiilkan ’arika, ktére stanowito
normatywna kompilacje calego tradycyjnego prawodawstwa re-
ligijnego. W tym samym czasie coraz bardziej poglebialo sie zja-
wisko, ktorego korzenie siegajg az XII w., tj. swoista ,ucieczka
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w kierunku wnetrza”, wyrazajaca sie w silnym pradzie mistycz-
nym i ezoterycznym, ktora poczawszy od XVI w. przez dlugi
czas bedzie praktycznie dominowala w calym zyciu zydowskim.

Jest rzeczg oczywistg, ze ta izolacja Zydow nie byla absolutna.
Roéwniez w tym okresie widoczne sg ciagte kontakty intelektualne
mledzy Zydami a ich otoczeniem. Odnosi sie to zwlaszcza do
czasOw Humanizmu i Odrodzenia, aczkolwiek czestotliwosé i in-
tensywnosé tych kontaktow zalezala z koniecznosci od obostrzen
nalozonych na Zydéw w danym kraju. Gdzie zachowalo sie w sto-
sunku do nich postawe liberalna, jak na przyklad w Holandii,
Anglii czy tez w niektorych regionach Wloch, tam Zydz1 czynnie
i w sposdb zupelnie naturalny interesowali sie rozwojem kultural-
no-intelektualnym otaczajgcego ich swiata.

Obalenie struktur zydowskich w XIX wieku

Po wypracowaniu zasady spoleczne] emancypacji Zydéw, pro-
klamowanej po raz pierwszy w czasie Rewolucji Francuskle], owa
sredniowieczna sytuacja, zwalczana ]uz — przyna]mme] na po-
ziomie intelektualnym — przez ,,ruch o$wieceniowy”, zapoczatko-
wany w Niemczech przez Mojzesza Mendelssohna (1729—1786),
zaczela niezwykle predko sie zmienia¢. Na tej plaszezyznie bowiem
pojawil sie niespodziewanie problem, ktoérego judaizm nigdy nie
spotkal wczesniej w ciggu swej dlugiej historii: kwestia jego tozsa-
mosci jako miezaleznego bytu marodowego.

Ewolucja ta wigze sie Scisle z przeobrazeniem spoleczenstwa
nowozytnego, kiore staje sie coraz bardziej pluralistyczne i w kto-
rym odrebnosé¢é jedynie na plaszczyznie duchowej nie wystarczy
juz do tego, by jaka$ grupa religijna jawila sie jako cialo obce
w stosunku do danego narodu. Nawet w momentach najbardziej
kompromitujgcej symbiozy kulturalnej ze swiatem niezydowskim,
jak np. w diasporze zleksandryjskiej lub — pézniej — w muzul-
manskiej Hiszpanii, nigdy nie kwestionowano tego, ze Zydzi sta-
nowia niezalezng wspolnote, chociaz koncepcja spoleczenstwa, wia-
Sciwa $wiatu starozytnemu i sredniowiecznemu, radykalnie wy-
stepowala przeciwko temu faktowi. Az do emancypacji nowo-
zytnej odrézniali sie oni bowiem od srodowiska niezydowskiego
nie tylko swoja specyficzng duchowoscig: na skutek natozonych
na nich z zewnatrz zarzadzen separu]acych ich i dyskryminuig-
cych niemal wszedzie rozwmely sie rozne ,jezyki zydowskie”
(jak np. jezyk zydowsko-niemiecki, zydowsko-hiszpanski, zydow—
sko-arabski, zydowsko-perski, itp.); ponadto Zydzi réimili sie wla-
sciwym soble sposobem ubierania sie, byli zmuszeni zawsze za-
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mieszkiwaé wyznaczone im dzielnice, a w kazdym przypadku
cieszyli sie wielkg wolnoscig co do swej wewnetrznej organizacji,
Wskutek tego jednostka na wszystkich prawie poziomach zycia
byla otoczona wspdlnotg zydowska, ktéra praktycznie nakladala
na nig wlasny sposob egzystencji i od ktérej czlowiek nie moégt
sie odlgczyé inaczej, jak tylko przez odejScie od judaizmu i przy-
jecie religii wyznawanej przez wigkszos¢.

W krajach, w ktorych dokonala sie emancypacja, struktury
te byly skazane na zaglade w ciggu kilku dziesiecioleci. Oczywiscie,
Zydzi musieli wszedzie walczy¢ o dostep do przywilejow plyng-
cych z emancypacji. Nas jednak interesujg tutaj nie tyle poszcze-
gbélne etapy tej walki, ile kierujgca nig zasada wcielenia elementu
zydowskiego w otaczajgce go Srodowisko. Na jej podstawie jedy-
nym Kkryterium rozr6zniania bedzie odtad kryterium czysto du-
chowe, uwazane przez Owczesng filozofie za sprawe osobistego
sumienia oraz nie kwestionujgce solidarnosci jednostki z caloscig
narodu i calkowitej jej przynaleznosci do niego. Jesli chodzi o sa-
mych Zydéw, ta nowa sytuacja przyniosta ze sobg liczne problemy.
W gruncie rzeczy bowiem podwazala ona wazng zasade zycia zy-
dowskiego, ktérg jest Kelal Israel, solidarno$é wszystkich Zydow
w stosunku do wymogéw Prawa Bozego, ktdére stanowilo ich pod-
stawe i fundament. Zasada ta zaklada swiadomos¢ nie tylko wspdl-
nej historii, lecz takze wspdlnego przeznaczenia, zwigzanego z roz-
wojem wpisanym w samo Prawo Boze i ogarniajagcym og6l kon-
kretnych realizacji dotyczacych calego ludu. Czym zatem stang sie
te realizacje i owo przeznaczenie w wyniku zderzenia judaizmu
z wieloma wspoélnotami narodowymi i pomieszania jego aspiracji
z dazeniami Srodowiska niezydowskiego? Czy pojecie czystej i pro-
stej ,,wspolnoty religijnej”, ktére weszto juz do statutu wspéinot
zydowskich, zyjacych wewngtrz réznych narodéow, odpowiada
wlasnej naturze judaizmu? Czy zgadza sie ono z ideg judaizmu,
ktéory — daleki od zacie$nienia sie do religijnej opcji kazdego
czlowieka — usiluje — wrecz przeciwnie — kontrolowaé¢ wszyst-
kie dziedziny zycia? Kontrola ta, bez watpienia, stuzy zachowaniu
dziedzictwa $cisle duchowego, mimo to jednak w swych konkret-
nych przejawach posuwa sie o wiele dalej. Na tej wlasnie plasz-
czyznie nasuwa sie problem, jakich pryncypidéw nalezy strzec, aby
zachowac¢ tozsamos¢ zydowska.

Przez caly wiek XIX roéine ugrupowania judaistyczne beda
usitowaly daé odpowiedz na to wazne pytanie. W pierwszym mé
mencie gwaltownie Scierajg sie ze sobg zwolennicy totalnej refor-
my calego zycia zydowskiego oraz uparci tradycjonalisci. Wedlug
zwolennikow reformy, ktérzy sg w tym wiernymi uczniami éwczes-
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nego idealizmu niemieckiego, judaizm poprzez emancypacje wszedt
nagle w nowg epoke, ktorg znamionuje powszechne braterstwo
1 duchowy postep ludzkosci. Czy zatem prawdziwym powolaniem
i prawdziwg rolg judaizmu nie jest poparcie takiej ewolucji? Czy
nie zaczyna sie wlasnie to, co (oczyszczajac z wszelkiego elementu
,,mitologicznego”) prorocy Izraela i tradycja nazywaja ,,czasami
mesjanskimi”? Obecnym zadaniem Zydow jest zlgczyé sie catko-
wicie z narodami, ktére ofiarujg im taka mozliwosé, dzieli¢ ich
dazenia i solidaryzowa¢ sie z nimi pod kazdym wzgledem. Jest
rzeczg oczywistg, ze nalezy jednoczesnie zachowaé wlasng ducho-
wosé, lecz w sytuacji zupelnie zmienionej w odniesieniu do daw-
nych warunkéw zycia musi ona uwolni¢ si¢ od wszelkiego party-
kularyzmu historycznie zrozumiatego, teraz juz jednak przestarza-
lego. Pismo swiete jest stowem Bozym, ale to slowo nie musi nadal
pozostawaé¢ pod wplywem sytuacji sprzed tysiecy lat. Nalezy je
na nowo zinterpretowaé w kontekscie i w dostosowaniu do obecnej
sytuacji. W samej rzeczy bowiem w Pismie $swietym wiele ele-
mentow odnosi sie do istnienia ludu zydowskiego, zamieszkujgce-
go swoj wlasny kraj. Wszystko to jest juz teraz nieaktualne:
Zydzi sg zanurzeni w otaczajgcym ich swiecie niezydowskim i nie
przejawiajg juz zadnych aspiracji politycznych. Podobnie zde-
zaktualizowaly sie juz wszelkie dawne przepisy dotyczace pokar-
mow, ubierania sie, itp., ktérych celem bylo wytworzenie pewnej
bariery miedzy Zydami a nie-Zydami. Jesli za$ chodzi o ustawo-
dawstwo rabinistyczne, ktore z biegiem czasu wzmocnilo jeszcze
te przepisy 1 rowniez przyczynilo sie do coraz wyrazniejszej sepa-
racji, jest ono tylko i wylacznie wyrazem bardzo zmiennych sytua-
cji historycznych, a nie prawem Bozym, stojagcym na réwni z Pis-
mem Swietym, jak twierdza tradycjonalisci.

Takiej wizji rzeczy, ktéra w swej istocie zachowuje niewiele
elementow uwazanych do tej pory za podstawe judaizmu, prze-
ciwstawiajg sie z wielkg mocg tradycjonalisci. Wedlug nich bo-
wiem formy zycia, ktore Zydzi przyjeli w réznych fazach swego
rozwoju i ktore zostaly ostatecznie skodyfikowane w przepisach
Shilkan ’arika, nie sg tylko wynikiem procesu historycznego,
podlegajgcego zmianom, lecz autentycznym i niezmiennym wy-
razem zycia podporzadkowanego Torze, a w zwigzku z tym Scisle
wigzg sie z samg racjg istnienia ludu zydowskiego. Poswiecenie
dla jakichkolwiek celow owej czcigodnej budowli, jaka jest trady-
cyjne zycie zydowskie w réznorodnych jego przejawach, ozna-
czaloby opréznienie judaizmu z jego istoty i skazanie go na rychie
wymarcie. Jak moéwig bowiem tradycjonalisci, to, co zwolennicy
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reformy ukazujg jako judaizm, nie ma juz nic do czynienia z jego
najglebszymi aspiracjami i autentycznoscia.

W pierwszej chwili zderzenia sie ze soba takich dwu nie da-
jacych sie¢ pogodzi¢ stanowisk, jakikolwiek kompromis wydawat
sie niemozliwy. Pogladom tradycjonalistow nie brakuje na pewno
logiki i wewnetrznej spéjnosci. Mimo to nie zauwazajg oni prawie
wcale czynnika, ktéry ma tymczasem istotne znaczenie, a ktérym
jest glebokie przeobrazenie zycia jako takiego. Typ zycia tradycyj-
nego, ktére — wedlug nich — stanowi jedyng gwarancje¢ obrony
wartosci zydowskich, byl zwigzany z ogélng sytuacja, ktora w mie-
dzyczasie calkowicie i nieodwracalnie sie zmienila. Starozytny
obraz wspdlnoty zanikngl w duzej mierze, a wraz z nim takze
tradycyjny system wychowawczy, ktéry stat na strazy wiernego
przekazywania wlasnych wartosci religijnych i kulturalnych.
Znaczne obnizenie sie w krotkim czasie znajomosci tradycyjnego
dziedzictwa przy¢milo samg swiadomosé zydowska. Uczeszczajac
do szkél niezydowskich, czlonkowie mlodego pokolenia zydowskie-
go weszli w sfere kulturalng, ktérej kryteria i wartosci znacznie
roznily sie od dziedzictwa przekazanego im przez przodkéw. Pod-
czas gdy tradycja zydowska, jak juz powiedzieliSmy, wzniosla
liczne bariery w relacjach z nie-Zydami w celu zachowania wlas-
nych warto$ci i unikniecia skazenia sie zwyczajami z nig niezgod-
nymi, z nadejsciem emancypacji kontakty z otoczeniem staly sie
rzeczg normalng. Odkad Zydzi wyszli ze swej wielowiekowej izo-
lacji i byli obecni we wszystkich niemal sferach zycia spolecznego,
starozytna separacja nie miata juz racji bytu. Jak zresztg mozna
by bylo domagaé¢ sie wlgczenia w zycie narodowe, odmawiajac
jednoczesnie uczestnictwa w tymze zyciu? Tego typu zachowanie
byloby nie tylko calkowicie nielogiczne, ale tez nierozumne. To
prawda, ze niektérzy tradycjonalisci uwazali, iz nalezy odrzuci¢
te integracje na rzecz obrony autentycznego i zgodnego z Prawem
zycia zydowskiego. W krajach dotknietych tg ewolucjg zauwazato
sie bowiem staly regres zycia zydowskiego, zgodnego z jego trady-
cyjnymi normami. Poniewaz nalezalo zy¢ tak jak inni, wedlug
pewnego rytmu obcego judaizmowi, coraz bardziej zaniedbywano
wiele tradycyjnych regul, takich jak przepisy dotyczgce pokar-
moéw, Swietowanie szabatu, itp. Judaizm zdawal sie wiec wejs¢
na niebezpieczne zbocze, na ktérym moégt zatraci¢ calg swgy istote,
aczkolwiek w obliczu takiego stanu rzeczy, coraz bardziej ge-
neralizowanego, podnoszone przez tradycjonalistow skargi stawa-
ly sie coraz bardziej anachroniczne, poniewaz gloryfikowaly jako
stan idealny przeszlos¢, ktoérej nie dalo sie juz przywrdécié.
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Poszukiwanie rozwigzania

Wielu wartoSciowych ludzi, swiadomych niebezpieczenstwa
zagrazajgcego judaizmowi (coraz wiecej Zyddéw przyjmowalo
chrzest 1 definitywnie zrywalo z tradycja ojcow), zaczglo szukaé
organicznych rozwigzan, zdolnych zahamowa¢ dokonujace sie prze-
miany, ktére wroézyly fatalny koniec. Znali oni absolutng koniecz-
nosé¢ przeprowadzenia radykalnej reformy calego zycia zydowskie-
go, aczkolwiek postanowili postepowaé¢ metodycznie, aby uniknaé
chaotycznych zmian. W celu znalezienia wlasciwych rozwigzan, po-
czagwszy od czterdziestych lat XIX w., zaczeto zwolywaé liczne
konferencje rabindéw, ktére wkrétce poszerzyly swoéj zasieg i prze-
obrazily sie w synody z dos¢ licznym uczestnictwem elementu
»Swieckiego”. (Terminologia ta jest wlasciwie nonsensem z zy-
dowskiego punktu widzenia, poniewaz judaizm nie zna kleru ta-
kiego, jaki istnieje w chrzescijanstwie. Owi ,,Swieccy” byli zatem
po prostu ludZmi, ktérzy nie ukonczyli tradycyjnych studiow az
do najwyzszego stopnia). Zgromadzenia te mialy na celu polozy¢
pod reforme mocne fundamenty i nadaé¢ im najwyzszy autorytet.
Poniewaz jednak tradycjonalisci odmawiali udzialtu w tych kon-
ferencjach, uczestniczyli w nich jedynie przedstawiciele tendencji
reformatorskiej. Z drugiej za$ strony zauwazono dos$¢ predko, jak
bardzo trudno jest zmodyfikowaé¢ tradycyjny system bez naru-
szenia podstaw calego judaizmu. Podczas gdy w teorii najbardziej
radykalni zwolennicy pradu reformatorskiego podkreslali nie-
ustannie normatywny charakter tradycyjnego prawa zydowskiego,
w praktyce prawie zawsze starali sie uzasadniaé proponowane
przez siebie reformy tymze prawem. W tej sytuacji nie dziwi to,
ze w rezultacie dokonano zmian raczej niklych i ograniczajacych
sie wylgceznie do kultu synagogalnego, gdyz nikt nie odwazy!l sie
powzig¢ decyzji prawdziwie wigzgcych odnosnie do innych bardzo
waznych sektoréw.

Rewolucja z 1848 r., ktéra przyniosta Zydom wigkszo$ci krajow
Europy Zachodniej i Srodkowej odmawiane im jeszcze dotad pra-
wa cywilne, réwniez stanowi w tym wzgledzie punkt zwrotny.
Po epoce namietnych walk i kontrastéw nastepuje okres wzgled-
nej stabilnosci. Tezy opowiadajgce sie za radykalng reformg, kté-
rych zwolennikami byli Samuel Holdheim (1806—1860) i Abraham
Geiger (1810—1874), osiggnely niewielki sukces i zostaly przejete
na okres probny tylko przez niektére grupy. Wiekszos¢ wspélinot
opowiedziala sie za linig umiarkowang, ktérej przedstawicielem
byl inicjator konferencji rabinéw, Ludwik Philippson (1811—1889).
Prawie zawsze starano sie unikng¢ zbyt radykalnego zerwania
z przeszloscig. Tendencja ta otrzyma wlasng formule ideologiczng
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w dziele Zachariasza Frankela (1801—1875), ktéry w 1853 r. za-
lozyt we Wroclawiu uczelnie majacg ksztalci¢ rabindéw, pierwsza
tego typu instytucje nowozytng.

Po stronie tradycjonalistow zarysowuje sie pewna odnowa dzie-
ki dziatalnosci Samsona Rafaela Hirscha (1808—1888), ktoérego
zastlugg jest wyrazne uznanie tego, ze wojna przywodcow staro-
zytnej ortodoksji przeciwko nowozytnym ideom i rzeczywistej
sytuacji judaizmu juz w punkcie wyjScia byla skazana na prze-
grang. Wskazywal on dlatego na koniecznos$¢ postugiwania sie
tymi ideami w celu restrukturyzacji judaizmu w wiernosci tradycji
oraz wyrazenia zydowskich zasad przy pomocy jezyka i poje¢
wspolczesnych.

W drugiej polowie XIX w. sytuacja wyemancypowanego ju-
daizmu zaczela sie powoli stabilizowaé. W wiekszosci wspoélnot
przewazal juz konserwatyzm zmieszany z niektérymi ideami glo-
szonymi przez reformatoré6w. Obok nich dalo sie tez zauwazyé
niektére grupy, ktore realizowaly radykalne reformy. Wszakze
wewnatrz tych réznych tendencji — za pewnym wyjatkiem Zydéw
ortodoksyjnych, ktérzy nie stanowili wielkiego procentu — sytua-
cja zmieniala sie w zaleznoSci od wspoélnot. To, co przed chwilg
powiedzieliSmy, odnosi sig¢ tylko do struktur wspdlnotowych. Zy-
jaca w nich jednostka mogla oczywiscie w sposéb wolny dostoso-
wywac¢ sie, lub nie, do tendencji zywotnych we wspélnocie.

Sytuacja istniejaca w Europie Wschodniej

Ten obraz szybkich przemian w $wiecie zydowskim z pierw-
szej polowy XIX w. odnosi sie tylko, jak juz powiedzieliSmy, do
Europy Zachodniej i Srodkowej. W krajach Europy Wschodniej
panowala w tym czasie sytuacja calkowicie odmienna; i to wlasnie
tam zyla wiekszos¢é ludnosci zydowskiej. Niemal wszystkie te tery-
toria znajdowaly sie woéwcezas pod panowaniem rosyjskim. Rzad
carski zdecydowanie stronil od jakichkolwiek idei spotecznej eman-
cypacji Zydow, zas sytuacje pogarszalo jeszcze to, iz za wyjatkiem
szczeSliwej mniejszosci, ktéra jednak ze swej strony poddala sie
asymilacji, rzad staral sie skupia¢ Zydéw w wyznaczonych im re-
gionach. W ten sposéb judaizm w Europie Wschodniej zachowal
w duzej mierze tradycyjne struktury, a wraz z nimi — swag wlas-
ng kulture. Srodowiska najbardziej przeobrazone intelektualnie
znajdowaly sie z pewnoscig pod wplywem haskalah (,,ruchu oswie-
ceniowego”) i czesto oddalaly sie od tradycyjnego stylu zycia.
Jednakze taka tendencja oznaczala nie tyle kulturalng asymilacje
z otoczeniem, ktora byla niemozliwa ze wzgledu na panujgcy sy-
tuacje, ile odnowe kultury hebrajskiej.
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Wraz z postepem przemystlowym w wielkich osrodkach miej-~
skich ksztaltowal sie tez powoli proletariat — a nawet subprole-
tariat — zydowski. Ta cze$é ludnosci zydowskiej przejela sie idea-
mi socjalistycznymi i zaczela rozwija¢ nowa forme kultury zy-
dowskiej, uwazang za ,,$wiecka”, tzn. wyzwolong z kultury staro-
zytnej, skoncentrowanej wylacznie na dziedzictwie religijnym,
przyjmujac za centrum swiadomosci zydowskiej jezyk uzywany
przez masy, tj. jidysz (zydowsko-niemiecki). W tym wlasnie okresie
jezyk ten, ktoéry do tej pory byl tylko ludowym dialektem, stal sig
jezykiem literackim.

Sytuacja Zydow mimo odmiennych warunkow pol1tycznych
byla mniej wigcej podobna w Galicji i w innych regionach znaj-
dujgcych si¢ pod panowaniem austriackim, lgcznie z terytoriami
na péioc i na wschdd od Wegier, tj. praktycznie wszedzie tam,
gdzie przy koncu XVIII w. i na poczatku XIX w. rozwijal sie
chasydyzm, ostatni z wielkich ruchéw duchowosci zydowskiej,
dazacy — przynajmniej na poczagtku — do odnowy religijnej.
Poddany krytyce zwolennikéw idei nowozytnych, ktére oczywiscie
nie mogly w nim widzieé¢ nic innego, jak tylko anachroniczny
obskurantyzm (w chasydyzmie ludowymi ciggle widaé bylo skutki
klimatu magicznego, wzbudzanego cudami spelnianymi przez jego
duchowych przywodcéw caddigim), rowniez chasydyzm przeobra-
zil sie w niezdobyty bastion ortodoksji zydowskiej. Na Wegrzech,
w kraju bardzo podzielonym pod tym wzgledem na nowozytne
wplywy i na silne tendencje tradycjonalistyczne, walki pomiedzy
dwoma ugrupowaniami spowodujg w pewnym momencie schizme
na tonie wspélnoty zydowskiej. Od tego momentu beds tam istnia-
ly dwie calkowicie odrebne wspdlnoty uznane przez wladze swie-
ckie.

Doswiadczenie amerykanskie

Historyczna sytuacja Europy zbyt negatywnie wplywala na
przemiany w spolecznosci zydowskiej, aby tendencje reformi-
styczne mogly znalez¢é swe urzeczywistnienie. Gteboko tym rozgo-
ryczeni liczni przywddcy tego kierunku opuscili stary kontynent,
ktérego pole dzialania okazywalo sie zbyt male i problematyczne,
i przenosili sie do Stanéw Zjednoczonych, mlodego kraju, w kté-
rym mozna bylo odnowié¢ zydowski sposoéb zycia bez borykania
sie z istniejgca ciaggle i wytrwala opozycia.

W Stanach Zjednoczonych judaizm reformowany nabral potez~
nych rozmiaréw pod kierownictwem takich dynamicznych ludzi,
jak Dawid Einhorn (1809—1878), Izaak Meyer (1819—1900) i Kauf-
mann Kohler (1843—1926). Starano si¢ takze nadaé samemu ju-
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daizmowi solidne podstawy ideologiczne, ktére w pierwszym mo-
mencie zdawaly sie niemal calkowicie zrywa¢ z wiekszoscig tez
tradycyjnych (tzw. platforma z Pittsburga, zredagowana w 1855 r.
przez K. Kohlera). Judaizm reformowany szybko si¢ rozwinal, za-
lozyl wspaniate instytucje (np. teologiczng uczelnie rabinistyczna,
Hebrew Union College w Cincinnati, zalozong w 1875 r.) i po-
zyskal wielu nasladowcow, zwlaszcza wsréd Zydow niemieckich.
Jednakze jego ekstremalne idee bardzo szybko zrodzily prad
mu przeciwny, ktory poszerzal sie dzigki kilku imigracjom Zydow
rosyjskich, naplywajacych do Standéw Zjednoczonych zwlaszcza
po roku 1880. Z biegiem czasu powstal z niego silny nurt orto-
doksyjny, ktéry okazal sie jednak — w oczach wielu Zydow —
nieprzystosowany do nowych warunkéw zyciowych, poniewaz byt
zbyt mocno zwigzany z modelami i strukturami rodzimych krajow.
Powoli uksztaltowal sie tez prad konserwatywny, ktory zasadniczg
‘wierno$¢ wartosciom tradycyjnym lqczyl z duchem dostosowy-
wania si¢ do amerykanskiego sposobu Zzycia i jego wymogow. Jego
centrum duchowym stalo sie Zydowskie Seminarium Teologiczne,
zalozone w Nowym Jorku przez Salomona Schechtera (1850—
1915). Sam Schechter zresztg nie chcial uchodzi¢ za zalozyciela
nowego nurtu zycia zydowskiego. Jego idealem bylo, by judaizm,
niezmienny w swych najglebszych zalozeniach, mégl sie odnalezé¢
'w sytuacji Ameryki wspoélczesnej, podobnie ]ak to uczynit w in-
nych srodowiskach kulturalnych. Takze tutaj jednak pewna czes¢
Zydoéw ortodoksyjnych porzucila izolacje i stworzyla sobie insty-
tucje zdecydowanie nowoczesne, jakim jest cho¢by Yeshiva Uni-
versity.

Ruch syjonistyczny

Tam, gdzie Zydzi otrzymywali stopniowo prawa cywilne i gdzie
ofiarowano im mozliwo$¢ integracji kulturalnej i spolecznej, zde-
cydowana wiekszo$¢ ludnosci zydowskiej poparla ruch integra-
cyjny. Bylo tak zwlaszcza we Francji, gdzie ogloszono Deklaracje
praw czlowieka. Panstwo to tez jako pierwsze dalo Zydom réw-
nouprawnienie w stosunku do prawa. Tymczasem mozna bylo
zauwazy¢, ze laczenie sie elementu zydowskiego z danym na-
rodem, uwazane subiektywnie przez Zydéw za totalne, nie zostalo
jednak realnie zatwierdzone przez swiat niezydowski. Chwila
prawdy nadeszla we Francji w 1896 r., kiedy to sprawa Alfreda
Dreyfusa wywolala jadowite wystgpienia antysemickie, podzegane
jeszcze przez prace klerykalng, oraz podzielila spoleczenstwo na
obroncéw i przeciwnikéw owego oficera armii francuskiej, oskar-
zonego o zdrade. Wydarzenie to dalo wiele do myslenia dzienni-
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karzowi i pisarzowi wiedenskiemu, Teodorowi Herzlowi (1860—
1904), ktéry przebywal wtenczas w Paryzu z ramienia swego cza-
sopisma, budzac w nim glebokie refleksje nad sytuacjg Zydow
i niepowodzeniem integracji. Pod silnym wrazeniem tego, co wow-
czas nazywano Affaire, Herzl opublikowal ksigzke zatytulowana:
Panstwo zydowskie, w ktérej wykazywal, ze najwieksza anomalig
zycia Zydoéw nalezy widzieé w tym, iz lud zydowski od wielu
wiekéw byl pozbawiony miejsca jednosci narodowej, ktore zatem
powinno sie pilnie stworzyé, by polozyé kres takiemu stanowi
rzeczy. Ta jego teza dala poczgtek mowozytnemu ruchowi syjoni-
stycznemu. W 1898 r. odby! sie w Bazylei pierwszy kongres syjo-
nistyczny. Zatwierdzony na nim program glosil, ze syjonizm jest
ruchem politycznym, ktory nie chce utozsamiaé¢ sie z religijnymi
tezami i ze zwigzanymi z nimi nadziejami.

Analiza przeobrazen, ktérych dos¢é predko doznal program sy-
jonizmu, rzuca $wiatlo na zlozonos¢ wewnetrznych skladnikéow ju-
daizmu i na wplyw, ktéry nan wywiera we wszystkich dziedzinach
dziedzictwo duchowe. Zalozony przez ludzi prawie caltkowicie wol-
nych od jakiejkolwiek tradycji scisle religijnej i umieszczony na
plaszczyznie czysto politycznej, syjonizm — zwlaszcza pod presja
zydowskich mas Europy Wschodniej, ktére pozostaly nieziomnie
wierne tradycji — musial wpisa¢ do swego programu postulat
utworzenia owego miejsca narodowej jednosci Zydéw wlasnie
w Palestynie. Dla Swiadomosci zydowskiej, ktéra pozostawala na
minimalnym poziomie wyrozumialosci w stosunku do szlachetnych
tez, nacechowanych silnie tendencjami uniwersalistycznymi oraz
integracyjnymi, jakie glosili — na przyklad — zwolennicy reform,
bylo w istocie rzeczy nie do pojecia, by miejsce narodowej jed-
nosci ludu zydowskiego moglo znajdowac¢ sie poza ziemig przod-
kow, o ktorej pamie¢ w czasie wielowiekowego wygnania nie-
ustannie ozywiala modlitwa, a ktéra miala by¢ takze, wedlug tez
tradycyjnych, miejscem zgromadzenia na poczatku ery mesjan-
skiej wszystkich rozproszonych z Izraela.

Na szczegdlng uwage zasluguja tutaj reakcje judaizmu insty-
tucjonalnego na tezy syjonistyczne. Ci, ktérzy poparli program
syjonistyczny, uczynili to w gruncie rzeczy z pobudek czysto
osobistych i z réznorodnych motywoéw, podczas gdy sam rodzacy
sie ruch spotykal sie z silna nieufnoscig, ktoéra przeobrazala sie na-
wet w jawng wrogos¢ zar6wno ze strony zwolennikéw reformy,
jak tez ze strony sSrodowisk ortodoksyjnych.

W oczach zwolennikéw reformy chodzilo tu o brutalny powré6t
do wizji uwazanej juz za calkowicie przestarzaly. W Pittsburgh
Platform (art. 5) znajdowato si¢ bowiem oswiadczenie: ,,Uznaje-
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my w epoce nowozytnej, nacechowanej kulturg uniw_ers_alna‘.na
poziomie serca i ducha, przyblizenie sie urzeczywistnienia wiel-
kich mesjanskich nadziei Izraela.. Nie uwazamy juz siebie za
nardd, lecz za wspélnote religijng. Nie oczekujemy powrotu do
Palestyny... ani tez odnowienia prawa dotyczgcego Panstwa Izrael-
skiego”. Tymczasem program syjonizmu wskazywal na porazke,
ktérg ponidst proces integracji, oraz na koniec iluzji, ze wejscie
elementu zydowskiego do innych sfer kulturalnych przyblizal owo
,urzeczywistnienie wielkich mesjanskich nadziei Izraela”. Naj-
wieksi propagatorzy reformy zdecydowanie usuneli do mitologii
wszelka nadzieje na odbudowanie judaizmu jako narodu: porzu-
cajagc jezyk mitologiczny, nalezalo teraz wyrazi¢ przekazywang
przy jego pomocy tresé w sposdb dostosowany do intelektualnej
1 duchowej ewolucji czaséw nowozytnych.

W ujeciu ortodokséw, problem ten byl bardziej zlozony. We-
dlug nich, oczekiwania dotyczace odnowy narodu zydowskiego
stanowily bezdyskusyjny postulat objawienia Bozego, chociaz na
lonie samej ortodoksji nie mozna moéwi¢ bezkrytycznie o ,,doktry-
nie mesjanskiej”’, poniewaz w samej ich tradycji istnialy wielkie
roznice co do sposobu urzeczywistnienia tych nadziei. Z tego po-
wodu czes¢ ortodokséw (stanowigca wszakze mniejszosé) odrzucita
bezwzglednie mozliwosé ludzkiego wspétudzialu w wydarzeniach,
ktére mialyby sie zakonczy¢ urzeczywistnieniem uwazanym cal-
kowicie za eschatologiczne: tylko do Boga nalezy decyzja postepo-
wania w sposob taki, jaki Mu wydaje sie najbardziej wtasciwy,
a czlowiek nie powinien czyni¢ nic innego, jak tylko oczekiwaé
Z mocng nadziejg godziny Bozego dzialania.

Inna cze$¢ Zydow ortodoksyjnych rozumowala inaczej, i takze
ona opierala sie na pewnej tradycji. Wedlug nich z kolei, Bog
dziala zawsze za poSrednictwem czlowieka, w zwiazku z czym
takze w odniesieniu do koncowego urzeczywistnienia oczekiwan
czlowiek moze, a nawet powinien podejmowaé okreslone inicja-
tywy, ktére — na ile sg zgodne z planem Bozym — zostang uznane
przez Opatrznos¢. Mimo to jest nie do pomyslenia, aby takie ini-
cjatywy mogli podja¢ ,niewierzacy”, ktorych zycie nie jest zgodne
z przepisami Tory, jak réwniez nie mozna sobie wyobrazié takiego
miejsca jednosci narodowej w Palestynie, ktore nie mialoby opar-
cia wylacznie na prawach Tory (przez Tore rozumie sie tu calosé
tradycji zydowskiej).

Antagonizmy te, ktére przeciwstawialy sobie obie strony, nie
przeszkodzily wszakze temu, by zaréwno przedstawiciele ortodo-
k‘sji, jak tez liderzy reform, stali sie pierwszoplanowymi posta-
ciami w ruchu syjonistycznym. Ponadto poézniejsze wydarzenia
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zlagodzily nieco owe napiecia. Doszlo nawet do tego, ze judaizm
reformowany w Stanach Zjednoczonych, w Guiling Principles
zatwierdzonych w 1937 r. na konferencji rabinéw w Columbus,
przyjal postawe zdecydowanie pozytywna w stosunku do syjoni-
stycznego urzeczywistnienia oczekiwan na terenie Palestyny. Na
szerszym planie ,,zasady” te ujawniaja wyrazne zerwanie z ekstre-
mistaml pierwszego okresu reformy oraz powrdét do koncepcji
o wiele bardziej tradycyjnych.

Aspekt wspolczesny

Jako ogdl réznorodnych tendencji, judaizm stanal na progu
wydarzen, ktére zgotowaly mu najokrutniejszg prébe, jaka prze-
zyl on w ciggu swej dlugiej i naznaczonej cierpieniem historii.
W rzeczy samej nalezy tu moéwi¢ tylko o tendencjach, chociaz
bowiem raz po raz dochodzilo do ostrych spie¢ miedzy poszcze-
g0lnymi ugrupowaniami i choé niektére odlamy Zydéw orto-
doksyjnych zachowywaly sie tak, jak gdyby pojawil sie rzeczy-
wisty problem, to jednak wszystko to nie naruszato glebokiej jed-
noSci Kelal Israel, ,,wspdlnoty” zydowskiej, i nie podwazalo soli-
darnosci, ktéra czesto trudno bylo zdefiniowaé, a ktéra mimo to
byla rzeczywista. Przyczyng takiego stanu rzeczy (co jeszcze raz
wskazuje na bardzo ztozony charakter egzystencji zydowskiej, do
ktorej nie pasuje zadna przykladana do niej kategoria) jest to, ze
problemy natury ,,teologicznej” (uwzgledniajgc wszystkie mozliwe
postacie, jakie mozna nadaé¢ temu pojeciu w zwigzku z judaizmem)
nie moga nadwerezy¢ calosci, ktérej wymiar teologiczny jest tylko
i wylgcznie jednym z aspektow, i to nie zawsze decydujacym.
Moze to wydawa¢é sie absurdalne z chrzescijanskiego punktu wi-
dzenia, ktory nieraz nieswiadomie i z braku znajomosci prawdzi-
wego jego sposobu istnienia stosowal wobec judaizmu wlasne ka-
tegorie myslenia.

Oczywiscie, judaizm jawi sie historycznie jako byt, w ktérym
mocno dominuje religia, a to, co go ukonstytuowalo i uksztalto-
walo, jest dziedzictwem o podobnym charakterze. Kto chce to za-
negowac, ten wykazuje nieznajomos¢ znaczenia tegoz elementu.
Tozsamo$é zydowska definiuje sie przeciez wlasnie poprzez zwig-
zek z tym dziedzictwem. Jesli jednak chodzi o stosunek jednostki
do tego dziedzictwa, judaizm okazuje sie w tym malo wymagajacy.
Jedyna zasada ,,teologiczna”, ktorg sformulowal, jest wyrazona
w Szema Israel (Pwt 6, 4): ,Sluchaj Izraelu, Pan jest naszym
Bogiem — Panem jedynym”. Zasada ta zaklada zatem uznanie
jedynosci Boga oraz tego wszystkiego, co z niej wynika dla egzy-
stencji zydowskiej. Uznanie to, SciSle rzecz biorgc, mozna prze-
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milczeé i okazaé¢ jako brak formalnej negacji. Jedynie ten, kto by
podwazal jawnie te zasade, stalby sie kofer ba-iqgar, ,,0sobg
negujgcg fundamentalng zasade”, lecz nawet to nie oznaczaloby
jeszcze, z punktu widzenia wspélnoty zydowskiej, zerwania z prze-
znaczeniem judaizmu: ,,Chociaz czlowiek ten jest grzesznikiem,
to jednak nadal pozostaje zydem’”, moéwi odnosnie do tego tradycja
talmudyczna (Sanhedrin, 44a).

Fakt bycia zydem nabiera zatem wymiaru eschatologicznego,
opierajgcego sie na bardzo zlozonych kryteriach, ktére istniejg
nawet wtedy, gdy sg na pozor niewidoczne. To za$ tlumaczy nie-
skonczong réznorodnos¢ mozliwosci deklarowania swej przynalez-
nosci do judaizmu, i to nawet poza kryterium Sscisle religijnym,
cho¢ w niektérych przypadkach nie da sie zanegowaé¢ wymiaru
religijnego jako najwazniejszego faktoru.

Wydarzenia z lat 1939—1945 wyznaczaly, przynajmniej z egzy-
stencjalnego punktu widzenia, koniec pieknego snu i niebezpiecz-
nej iluzji. Poczagwszy od momentu emancypacji zaczeto kwestio-
ncwaé¢ przyznane Zydom przywileje, a fala uczué¢ antysemickich
osiggnela swoj szczyt w fizycznej ich zagladzie. Jest rzeczg zrozu-
miala, ze spotecznosé, ktéra w apokaliptycznej burzy stracila
jedng trzecig swoich czlonkéw, byla gleboko wstrzgsnieta zaglads
Zydoéw wylgcznie z powodu ich pochodzenia, bez wzgledu na ich
przynaleznos¢ do okreslonego stanu spolecznego. To wstrzgsajace
doswiadczenie obudzilo u tych, ktérzy pozostali przy zyciu, peing
trwogi refleksje nad tajemng i niedefiniowalng tozsamoscig zydow-
skg, ktora spowodowala tak wielkg katastrofe. Ono tez potwier-
dzalo zasadnos¢ wysitkow ruchu syjonistycznego, dgzgcego do
utworzenia w Palestynie Panstwa Izraelskiego, a jego cel jawil
sie jako konieczna odpowiedz zywotnosci wlasciwej ludowi zydow-
skiemu na préby jego unicestwienia. Takie wlasnie znaczenie
cwych wydarzen uswiadamiala sobie spolecznosé zydowska, a od
tego czasu wszyscy Zydzi mniej lub bardziej godzg sie z istnieniem
tego Panstwa, dzieki ktéremu judaizm uzyskuje nowy wymiar
zycia. Uznanie tego faktu nie oznacza wszakze osobistego poparcia
dla takiej tezy politycznej, badz tez utozsamienia sie z konkretng
politykg uprawiang przez to Panstwo. Tym bardziej nie znaczy
to, ze sie chce uczynié wszystkich Zydéw potencjalnymi syjonista-
mi lub Ze si¢ neguje znaczenie i konieczno$é diaspory zydowskiej.
Jesli sie jednak chce zrozumieé wage tego wydarzenia dla swia-
domosci zydowskiej, nalezy wyj$é poza aspekt czysto polityczny
i otworzyt sie na inny wymiar.

Ze scisle religijnego punktu widzenia, nigdy nie da sie do
konfica pojgé sensu holokaustu narodu zydowskiego. Na poziomie
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jednostki mégl on spowodowaé dwie postawy diametralnie odmien-
ne;, z jednej strony, przyjecie kierunku, ktéry kto§ nazwal nie
bez szkody ,,teologig pooswiecimska”; z drugiej za$ strony, poszu-
kiwanie wewnetrznej glebi i zarliwosci duchowej. W rzeczy samej
mozna by podkresla¢ role obu tych stanowisk, jednakze zadne
z nich nie mialo decydujgcego wplywu na caly judaizm. Zgodnie
2 wlasciwg sobie naturg, zostal cn zdominowany przez jeszcze inna
droge, a mianowicie droge zycia i poszukiwania nowej tozsamosci
zydowskiej, w ktorej utworzenie Panstwa Izraelskiego stanowi
niepodwazalnie fundamentalny czynnik.

Problem Panstwa Izraelskiego

ZaczeliSmy moéwi¢ nagle o Panstwie Izraelskim, uzywajgc tym
samym obiegowej terminologii i nie precyzujgc blizej tego okre-
$lenia. W jakim stopniu to Panstwo jest rzeczywiscie ,,izraelskie”
z punktu widzenia tradycji zydowskiej? Czy odpowiada ono na-
dziejom licznych pokolen poboznych Zydéw?

Taki sposOb stawiania sprawy nie ma dla judaizmu Zadnego
sensu. Rzeczg istotng bowiem nie jest dokladnie wiedzieé, jak
okresla sie scisle to Panstwo, ale to, Ze ono w ogcle istnieje. Jesli
zaS chodzi o jego zydowski charakter, wystarczy sam fakt, ze
zostalo ono zalozone przez Zydéw, ze w duzej czesci zamieszkuja
je Zydzi i ze znajduje si¢ ono na terytorium, z ktérym narod
zydowski jest silnie zwigzany historycznie. Z drugiej za$ strony
wystarczylo samo zaistnienie tego Panstwa, aby praktycznie roz-
broi¢ opor, ktorego doznawala jego idea ze strony wielu $rodowisk
ortodoksyjnych.

Z punktu widzenia sytuacji ,teologicznej”’ judaizmu, Panstwo
to stalo sie zreszta takze przyeczyng rézinych pozornych sprzecz-
nosci, ktore sie rysujg na lonie samego judaizmu. Wedlug woli
jego tworcow, ktéorzy w duzej mierze nie przynaleza do judaizmu
religijnego, chodzi tu o Panstwo nowoczesne, pluralistyczne, kté-
rego prawodawstwo nie jest podporzagdkowane Torze lub tradycji
zydowskiej. Jednakie od samego poczatku okreSlenie Panstwa
,Jizraelskiego” przysporzylo wielu réznorodnych trudnosci wlasnie
z powodu jego niesprecyzowania. Kiedy zas silg rzeczy usilowano
nada¢ mu okreslone znaczenie, popadnieto nagle w niekonczace
sie procedury prawne, poniewaz zauwazono predko, ze na obec-
nym etapie przeobrazen nie istnieje oprécz prawa religijnego
Zzadne inne zobowiqzujace kryterium. Skutek owego stanu rzeczy
jest taki, ze w Panstwie tym, nowoczesnym i ,,swieckim”, wszyst-
ko to, co dotyczy tozsamosci zydowskiej, nadal jest regulowane
wylacznie prawem religijnym. Aby za$ nie hamowaé¢ mozliwych
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przemian i nie prowokowa¢ nie konczacych si¢ kontrastow, Pan-
stwo to nie utworzylo wlasnej Konstytucji. Trzeba przy tym do-
da¢, ze liczba tych, ktorzy wewnatrz Panstwa Izraelskiego uwazajg
prawo religijne za norme Zycia, nie jest wigksza niz ma to miejsce
w innych wspoélnotach zydowskich, rozproszonych po catym swie-
cie.

Inna pozorna sprzecznos¢ polega na tym, ze w celu uzasadnienia
prawa narodu zydowskiego do posiadania wilasnego panstwa na
terenie Palestyny takze srodowiska areligijne odwotlujg sie, co bylo
do przewidzenia, do samej Biblii. Mozna ja oczywiscie traktowac
jako dokument czysto historyczny i jg ,,odmitologizowa¢”, pozo-
staje jednak prawdg, ze trudno jest abstrahowaé¢ od zawartych
w niej elementéw irracjonalnych. Czy zreszta mozna si¢ bez nich
obejs¢? I co wlasciwie znaczy, na poziomie judaizmu, twierdzenie,
ze sie jest ,areligijnym”? W wielu przypadkach twierdzenie to
oznacza bez watpienia nie tyle negacje rzeczywistoSci nadprzy-
rodzonej, ile opozycje przeciwko tradycyjnym formom religii zy-
dowskiej. W tym kontekscie to, co wydarzylo sie w Izraelu
w 1967 r., kiedy to po wojnie szesSciodniowej Izrael zjednoczyl
Jerozolime pod swymi skrzydlami, ma wyjatkowe znaczenie: moz-
na bylo woéweczas zobaczyé elementy religijne i calkowicie areli-
gijne, skupione razem w tej samej zarliwosci mistycznej, ktéra
jest z pewnoscia postawag wykraczajacg poza to, co mozna analizo-
waé na bazie kryteriéw Scisle racjonalnych. Przytaczamy wszyst-
kie te przyklady nie po to, by sformulowa¢ jakikolwiek osgd war-
tosci zwigzanych z tymi postawami, lecz by podkresli¢ niezwykla
zlozonos¢ i powszechno$é zjawiska.

Zakonczenie

Patrzage z zewmatrz, trzeba stwierdzié, ze judaizm ujawnia
w swym lonie wiele réinych pradéw lub tendencji duchowych;
nurty te zas nosza na sobie rozne etykietki: judaizm ortodoksyjny
lub konserwatywny i judaizm postepowy. Antagonizm miedzy
nimi istnieje do dnia dzisiejszego, a Zydzi ortodoksyjni uwazaja
ciggle inne tendencje za mniej lub bardziej nieautentyczne z punk-
tu widzenia tradycji zydowskiej. Wszelka proba pojednania tych
nurtow lub poszukiwanie wspblnej nazwy zderzaloby sie takze
dzisiaj z granicg nietolerancji ze strony ortodokséw, jak to mialo
miejsce wtedy, gdy minister ds. Kultu Panstwa Izraelskiego za-
aprobowal w pewnym momencie idee zwolania Sanhedrynu pan-
zydowskiego, aby rozwigza¢ za wsp6lng zgoda niektére kwestie
szczegblnie delikatne z punktu widzenia prawodawstwa rabini-
stycznego.
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Faktem jest, ze ogolny klimat gleboko zmienil sie z biegiem
wydarzen, a ludzie o szerszym spojrzeniu z réznych pradéw ju-
daistycznych uswiadomili sobie, iz sg spadkobiercami sytuacji juz
anachronicznej i przezwycigzonej przez konkretng rzeczywistosé.
Obok tych podzialéw na lonie judaizmu, wynlka]qcych ze szcze-
g6lnych warunkéw wieku XIX, zarysowu]e sie wszedzie silny
nurt integracyjny, skoncentrowany na pojeciu tozsamosci zydow-
skiej. W tym sensie mozna rzeczywiscie powiedzie¢, ze judaizm
przechodzi aktualnie przez wazng faze przeobrazen. Po doswiad-
czeniach zwigzanych z integracjg, wewnetrznym podzialem, fi-
zyczna zaglada, oraz po odrodzeniu sie narodu judaizm znajduje
sie¢ na drodze poszukiwania jednosci. Ogniskiem tej jednosci i jej
gléwnym katalizatorem nie moze by¢ nic innego, jak Panstwo
Izraelskie, ktore pod tym wzgledem jest wezwane do osiggnigcia
autentycznego wymiaru, tzn. do tego, by by¢ duchowym centrum
ludu zydowskiego. Aby wlasciwie spelni¢ swe postannictwo wobec
ludzkosci, misje, ktéra zawsze bedzie miala uniwersalistyczny
charakter, judaizm nie moze zrzec sie swej tozsamosci, poniewaz
w przeciwnym przypadku przyczynitby sie do swego unicestwienia.
Jakiejkolwiek formy nie przybraloby poszukiwanie tej tozsamosci,
tak bardzo koniecznej w szybko zmieniajgcych sie warunkach ze-
wnetrznych, nie mozna myli¢ go ze zwyklym ,nacjonalizmem”,
nawet gdyby w okreslonym momencie przyjelo ono przelotnie taka
wlasnie posta¢. Na wszystkich poziomach droga, po ktérej kroczy
judaizm, pocigga za sobg, jako pierwszy postulat, istnienie zZy-
dowskie.

Caly ten proces bedzie prawdopodobnie trwat diugo i napotka
jeszcze wiele réoznorodnych trudnosci, lecz nawet to jest nieod-
zowng czescig praw ewolucyjnych. Jest rzeczg oczywisty, ze po-
szukiwanie to pocigga za sobg wymiar ,,teologiczny” w tym sensie,
ze jego wynik pozwoli judaizmowi skuteczniej spelni¢ swg funkcje
na rzecz ludzkosci, zgodnie ze swa specyficzng racjg bytu. Role
te musi on odegraé, czy to swiadomie, czy tez nieSwiadomie. Zaw-
sze pozostanie bowiem fermentem ,mesjanskim”, jakakolwiek
by nie byla interpretacja nadana przez sam judaizm zadaniu, ktére
spelnia on w réznych fazach swego istnienia. ,,Teologiczna” jego
warto$¢ nie polega bowiem na sumie definicji, lecz jedynie na
jego istnieniu wraz ze wszystkimi elementami pierwotnego obja-
wienia, ktére on w sobie przechowuje, i razem z cala moca zmar-
twychwstania, ktérag on ujawnia w ciggu calej historii — jako
trwaly znak powolania i wiernosci Boga.

ttum. ks. Franciszek Mickiewicz SAC

71



