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Tre§é: Wstep. I. Dane Objawienia o swietosei. II. Interpretacja
t?019giczna danych Objawienia o $wietosci chrzescijanskiej: 1. Poje-
Cie Swietosci chrzeécijanskiej; 2. Mozliwosei naturalne czlowieka i las-
a l_)oia w realizacji SwietoSci chrzeScijanskiej; 3. Naczelna rola mi-
Osci nadprzyrodzonej w realizacji $wieto$ci chrzescijanskiej 4. Dary
ucha Swigtego w realizacji $wietosci chrzeécijanskiej; 5. Milosé
Ilz_niego jako element twoérczy Swieto$ci chrzescijanskiej; 6. Proba
.e.f_lnicji SwietoSei chrzescijanskiej; 7. Maryja wzorem $wietoéei chrze-
Stijanskiej.

WSTEP

Konstytucja dogmatyczna Soboru Watykanskiego II o Kosciele
moéwi w zwiezlych slowach, ze Kosciét uznawany jest przez wia-
¢ za niezachwianie §wiety. Podstawa tej prawdy jest fakt, ze
Chrystus, Syn Bozy, ktéry wraz z Ojecem i Duchem Swietym
Oznaje czci jako ,,Sam Jeden Swiety”, umilowal Kosciét —
°b1}1bienicq swoja, siebie samego zan wydajac, aby go uSwiecié.

OSciél — ekklesia oznacza zgromadzenie wiernych lacznie z ty-
mf’ .ktérzy mu przewodniczg. Totez wszyscy w KoSciele, nieza-
e;me od tego, czy sa czlonkami hierarchii, czy stanowia przed-
ml°t_ jej troski duszpasterskiej, powolani sg do $Swietosci, taka
owle}'n jest wola Boza!. Nie wyklucza to wcale, ze powolanie
© wiary i Swietosci ma na wzgledzie cala ludzkos$é, w mysl
;0c2Y5t9g0 oSwiadczenia Chrystusa: ,,Dana mi jest wszelka wia-
roa Na njebie i na ziemi. Idicie wiec i nauczajcie wszystkie na-
%Y, chrzezae je w imie Ojca i Syna i Ducha Swietego, uczac

chowag wszystko, cokolwiek wam przekazalem' 2
\

1
KOHIS(tOnstytucja dogmatyczna o Kosciele. W: Sobor Watykanski II,
2 MtthCJe, dekrety, deklaracje, Poznan 1968, s. 215, nr 39.
28, 18—20. Por. Mk 16, 16.
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1. DANE OBJAWIENIA O SWIETOSCI

Posréd widzialnych znakéw woli Bozej jedno z pierwszych
miejsc zajmuje, zawarle w PiSmie $w., objawienie Boze. Ot6z juz
w Starym Testamencie Ksiega Kaplanska notuje wezwanie Bo-
ga, skierowane do Izraela, nastepujacej tresci: ,,Swietymi badz-
cie, bom ja Swiety jest, Pan, Bog wasz" 3, Bardziej naglaco przed-
stawia sie to samo wezwanie na innym miejscu tejze ksiegi,
gdzie czytamy: ,Musicie by¢ mi Swietymi, bo sSwiety jestem ja,
Pan; stad odlaczylem was od innych ludéw, abyscie byli moi” %
Te przynalezno$é Izraela do Boga blizej okres§la Ksiega Powto6rzo-
nego Prawa: ,Synami by¢ macie Pana, Boga waszego. Ludem
bowiem $§wietym jeste$ dla Pana, Boga twego, a ciebie obrat
ze wszystkich narodow, aby$ mu byl za lud osobliwy” 5

O ile jednak wezwanie do $§wiegtosei w Starym Testamencie
mialo na wzgledzie glownie nardéd wybrany, a wybrany w tym
celu, by w historii zbawienia przechowal idee mesjanska dla ca-
lej ludzkosci, to wezwanie Nowego Przymierza odnosi sie do
wszystkich ludzi. I tak autor natchniony Starego Przymierza na-
zywa Boga, wzywajacego jego naréd do s$wietosci, ,Swietym
Izraeléow” %, Nowe za$§ Przymierze obejmuje wszystkie narody
ziemi, jak wskazuje na to wyzej wspomniany nakaz misyjny
Chrystusa. Ale w obu wypadkach autorem $wietosci i jej zrod-
lem jest B6g. Staje sie to oczywistym, gdy sie zwazy, ze d“{%
elementy konstytutywne pojecia uSwiecenia, mianowicie wolnosc
od grzechu wraz z oddzieleniem od tego, co nalezy do Swiatd
i zjednoczenie z Bogiem, czlowiek zawdziecza samemu Bogu .
Jesli za$ idzie o element u$wiecenia, wprowadzajacy do éW?Q‘
toSci Nowego Przymierza, to jest nim usprawiedliwienie czlowié~
ka przez chrzest, ktéry oczyszcza go z grzechu®i wszelkiej nie-
prawosci oraz uzdalnia do nowego, bozego zycia. Moc tego uspra-
wiedliwienia plynie z ofiary ztozonej przez Chrystusa na oita-
rzu krzyza, ofiary, ktorej skutkiem bylo wlasnie oczyszczeni®
sumienia wiernych od wszelkiej skazy grzechowej. Tego skutkl
nie mogly spowodowaé ofiary Starego Przymierza. Z tej racjl

3 Kpt 19, 2. Por. 11, 44, 45.

¢ Tamze 20, 26. Por. 21, 8.

5 Pp 14, 2. Por. 7, 6.

¢ Iz 30, 15. Por. 11, 12. R 1959),

" Por. C. Spicq, L'Epitreaux Hebreux, Revue de Qumran, 3 (Bol‘m
s. 368 nn; Fr. Notscher. Vom Alten zum Neuen Testament,
1962, s. 126 nn.
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Chrystus jest w najwyzszy sposéb USwiecicielem, a zbawieni —
uswieconymi 8,

UsSwiecenie, ktérego rzeczywiscie i definitywnie dokonat Chry-
stus, bylo tak dalece charakterystyczne dla Jego uczniéw, ze za-
nim ich nazwano chrzescijanami, juz przedtem znano ich jako
powotanych i ustabilizowanych w SwietoSci, czyli po prostu swie-
tych. W ten sposéb odwolywano sie¢ zaréwno do ich- boskiego po-
wolania do wiary i odrodzenia przez chrzest jak i do ich zdolnosci
do osiggniecia zbawienia wiecznego przez zdynamizowanie otrzy-
Mmanych na nim lask. Z tego wynika, ze tytul ,Swietych” byt
dla uczniéw Chrystusa najbardziej pierwotnym, honorewym, szla-
chetnym i stalym?® Powyzsze upowaznia zarazem do stwierdze-
nia, ze §wieto§¢ chrzeScijariska nie jest synonimem zwyklej nie-
winnosci i odseparowania sie od tego, co jest $wieckie, lecz ze
7 istoty swej oznacza przynalezno$é do Boga i oddanie sie na
Jego sluzbe. Sens tego oddania sie precyzuje Chrystus, gdy
stwierdzajac, ze Apostolowie ,nie sg ze $wiata”, nie prosi Ojca,
aby ,jich zabral ze $§wiata”, lecz by ich ,zachowal od zlego”
! uswiecit w prawdzie. Potem dodaje; , Jak ty mnie postale$ na
Swiat, i ja ich postalemy na $wiat” 19, UéSwiecenie zatem Aposto-
ow w prawdzie, ich oddzielenie od $wiata i zarazem pozostawie-
f_lie na nim z okre$lona misja, implikuje rowniez ich uzdolnienie
I przygotowanie do zadan, ktére majg wykonaé, dusza i cialem
oddani dzielu zbawienia innych.

Atoli 'nie jest rzecza latwa dla istot zlozonych z ciala i krwi
tak sie calkowicie u$wieci¢, by swemu ciatu, duchowi i duszy
Zapewni¢ wolno$¢ od wszelkiej skazy i dochowaé bezwzglednego
Postuszenstwa Bogu, swojemu Panu. Dlatego to $w. Pawel! mo-
dli sig za Tesaloniczan, proszac Boga o spotegowanie w nich
E‘-lt’émentu tworczego $wietoSci chrze$cijanskiej, ktorym jest mi-
tose utwierdzajaca w niej serca wiernych!l. Wszelako uswie-
Cenie cztowieka przez Boga i zaopatrzenie go, za poSrednictwem
Sakramentéw, w wielorakie laski i dary, nie pozostawia go bez-
¢zynnym; wymaga bowiem od chrzeScijanina wspdidzialania
.\

H:)ruJedna bowiem ofiara doskonal_ymi na wieki uczynil’ poé_wieconych”:
191 10, 14. Por. 2, 1'1; H. S'Chllel:, Lc. Temps de lF:'glzse, T%uma_l
men S.PSB_nn. 116 nn; C. Spicq, Théologie morale du Nouveau Testa

g o Paris 1965, t. 1, s. 202 n.
. 45701‘. Dz 20, 32; 26, 18; 1 Kor 1, 2; Jk 2, 17; C. Spieq, dz. eyt,

6+ 0., 415 n, . )
4J5175,7é4—18. Por. L.-Cl. Fillion, La Sainte Bible, t. VII, Paris
Por. 1 Tes 3, 12—13.
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z nimi. Wladciwie rzecz biorgc, cate zycie chrzescijanskie, pojete
jako wysilek uswiecajacy, powinno zmierza¢ do wydania owocow
usprawiedliwienia chrzestnego. Na ten wysilek skladaja sie dwa
czymniki: z jednej strony chodzi o uduchowienie czlowieka, o je-
go coraz wigksza podatno$¢é na dzialanie ducha bozego, by by¢
wolnym od grzechu i odnie$¢ zwyciestwo nad szatanem; z drugiej
¢ doskonalenie sie w Swietosci przez prakiyke wszystkich cnot,
w mys$l zalecenia $Sw. Piotra: ,,Badzcie w calym swym zyciu $wieg-
tymi, jak swietym jest Ten, ktory was powotal” 12, Otoz dosko-
rialenie sie w $Swietosci przez praktyke cnoét jest wcieleniem prawa
bozego w zycie chrze$cijanskie w oparciu o laski otrzymane na
chrzecie $w. i innych sakramentach. Prawo boze, to przede wszyst-
kim dekalog przepojony duchem mitosci Boga i blizniego 13, dyna-
mika za$ cnét, to wspdldziatanie chrzescijanina z laskami sa-
kramentalnymi !4,

Juz z tego, co dotychczas dalo sie wysnué ze zrédel objawienia,
mozna wywnioskowaé, ze Swietos¢ rozwazana subiektywnie, tzn.
w chrze$cijaninie, zaklada niezwykla dynamike milosci. Tym
si¢ tlumaczy, ze $w. Pawel tak czesto laczy pojecie milosci ze
$wietoscig 15. Godne wszakze uwagi, ze w Nowym Testamencie,
obok miloSci w sensie calkowitego oddania sie na stuzbe Bogw,
jako czynnik $wietoéci jaskrawo wystepuje rowniez wezwanie
do milosci braterskiej pomiedzy ludzmi. Chrystus naucza, ze na
przykazaniach: milosci Boga i blizniego ,joparty jest caty Zakon
oraz Prorocy” '. Natomiast $w. Pawel utrzymuje, ze ,ten, ktory
blizniego mituje, wypelnia cale prawo”!?, wlgczajac w nie row-
niez najwyzsze przykazanie o milosci Boga nade wszystko. Tep
znamienny brak wzmianki o mitosci ku Bogu w powyzszym tek?j
cie nie jest trudny do zrozumienia, gdy sie zwazy, ze to mitosc

21 P1,15 Por. M-J. Lagrange, L'Evangile de Jésus Christ, PaI’
ris 1930, s. 228 nn; C. Spicq, Agape dans le Nouveau Testament, t. b
Paris 1958, s. 269 nn.

13 Por. Mt 22, 37—40; Mk 12, 30—31; Ek 10, 27—28; Ph. Delhayfes’
Le Deécalogue et sa place dans la Morale chrétienne, Bruxelles—Par!
1963, s. 33 nn. ) u-

4 Por. S. Thomae Aq, In S. Pauli Epistolas Commentaria, A"il‘%é'
stae Taurinorum 1917, t. I: In II Cor. Lect. 3, s. 438; C. SpicQ, '
ologie Mor. du N. T, t. I, s. 44 n; t. II, s. 651 nn. . cwigta

15 W nim (Chrystusie¢) wybral nas juz przed stworzeniem SW‘ai,.'
aby milo$é uczynila nas w oczach jego Swietymi i nieska;xteln.vm .
Ef 1, 4. Por. Kol 3, 12—14; 1 Tes 3, 12—13; C. Spicq, Agape I s ’
II, s. 21 n.

15 Mt 22, 40; Mk 12, 31; Ek 10, 27.

7 Rz 13, 8 nn. Por. Gal 5, 14; Jk 1, 27.
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Boga jest zrodlem i celem milo$ci braterskiej, mito$ei bliZniego.
Istotnie, skoro w oczach chrzescijanina Bog jest Ojcem wszyst-
kich ludzi, a wszyscy ludzie Jego dzieémi, to nie mozna prawdzi-
wie kochaé¢ Ojca, nie milujac tych, ktérych On miluje. Wydaje
sie przeto stuszne twierdzenie, Zze milo§é blizniego jest miloscia
Boga, ktéra sie rozszerza pomiedzy ludzmi, poslugujac sie czlo-
wiekiem duchowym, chrzescijaninem, jako swym narzedziem 18,

Wyczucie tej milosci, poddanie sie jej natchnieniu, slowem dzia-
lanie z pobudki milosci Boga, w jakiejkolwiek postaci — bezpo-
Srednio czy w bliznim — On sie przedstawi, czyni chrzescijanina
tzystym i nienagannym w calym jego zachowaniu sle. Z tego
wzgledu skladowym elementem $wietoSci staje sie kazda spraw-
no$¢ moralna dobra, gdy ja ozywia i pobudza do dzialania nad-
Przyrodzona mitos¢ chrzescijanska . I dlatego milos¢ zatem jest
streszczeniem chrzescijanskiego zycia moralnego. A chociaz praw-
d3 jest, ze juz postep w lasce u$wiecajacej prowadzi czlowiek
do $wietosci, 1o jednak sama $wieto$é jest bezposrednim owocem
Mmilosci 2. Analiza odnoénych tekstow Nowego Testamentu, zwla-
Szcza za$§ listow $w. Pawtla, wykazuje, ze powiazanie milosci ze
Swietoscig jest rzecza normalng z uwagi na to, iz milosé chrzes-
Cijanska jest przezyciem religijnym, przez ktore czlowiek ca-
lego siebie poswieca Bogu?!. Otwiera to perspektywe dla inter-
IS);'_Etacji i badan teologicznych nad istota $wietosci chrzescijan-

lej.

II. INTERPRETACJA TEOLOGICZNA NAUKI OBJAWIONEJ
0 SWIETOSCI

Fakt, ze Sobér Watykanski II, w swej Konstytucji o Kosciele,
p‘_’rUSZa sprawe powszechnego powolania do s$wietosci, upowaz-
ma’ do interpretacji teologicznej danych objawienia o $wigtosci
&;}S?ifv‘lym jej powiazaniu z postannictwem Kosciola na $wiecie.
o asciwie moéwigc $wietosé chrzescijan jest zasadniczo $wietos-

4 samego Kosciola.

\\

N
Ge‘;tPor. C. Spicq, Agapé I, s. 204; A. Nygren, Eros und Agape,
1 altwandlungen der christlichen Liebe, Giitersloh 1930, s. 109.
Cyt Es:f 953’ 12, Por. C. Spicq, Agapé II, s. 240; Ph. Delhaye, dz
8 nn.
2 11:0"' C. Spicq, tamze s. 194.
Or. Ef 1, 4; C. Spicqg, Agape I, s. 283 nn, II, 209 nn; III, 55 n.
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1. Pojecie S$wietosSci chrzes$cijanskiej

Swietos¢ KoSciola wedlug nauki Soboru nieustannie sie ujaw-
nia i ujawniaé sie powinna w owocach taski, ktére Duch Swie-
ty rodzi w wiernych. Owoce te przybierajg rozmaita posta¢ u po-
szezegblnych ludzi dazacych we wlaSciwym sobie stanie zycia do
doskonalej milosci. Pewne jest, ze Sobor w powyzszych slo-
wach wypowiada prawde o powszechnym powotaniu chrzescijan
do s$wietoSei. Wszyscy oni bowiem, bez wzgledu na to, jakiego
sg stanu i zawodu, 'powolani sa do pelni zycia chrzescijanskiego
i do doskonalej milosci. Poniewaz za$ $§wigto$é chrzescijanska nie
jest jakim$ stanem zycia oderwanym od ziemskiego bytowania
czlowieka, dlatego dzieki dazeniu chrzescijan do Swietosei roz-
wija sie takze w calej spolecznosci ziemskiej bardziej odpowiedni
do godnosci czlowieka sposob zycia 22. Swieto$é zatem, o ktorej
mowa, ma byé cechy ogdlno-chrzescijanska, co wecale jednak nie
wyklucza, ze w tymze Koéciele mogg istnieé pewne specjalne
sposoby dazenia do S$wietosci juz to przez praktyke prywatnd
rad ewangelicznych, juz to zbiorowa w tzw. zakonach. W kaz-
dym jednak wypadku pewne zasadnicze cechy $wietosci powin-
winny sie znalez¢ we wszystkich jej autentycznych przejawach-
Z tego za$, ze Bog ,,Sam Jeden jest Swiety”, wynika, iz $wie-
tosé chrzescijan nie jest §wietoécia samoistna i od Boga niezalez-
na; w rzeczywistosci bowiem jest ona tylko uczestnictwem
w Swietosci Boga.

Pierwszy Zastepca Chrystusa na ziemi nawotuje chrzescijan, by
na wzor ,Swietego”, ktéry ich wezwal, byli ,$wietymi w calym
zachowniu”. Napisane jest bowiem: ,Badicie $wietymi, gdyz J@
$wiety jestem” 2, Na mocy tego chrzescijanskiegdo powotania czl0-
wiek jest obowiazany do przekroczenia granic idealu osiagalne:
go przezen w porzadku naturalnym. Ma sie on wznie$¢ pon2
czlowieka, ponad anioléw, a nawet ponad wszelkie stworze’m'e
istniejace lub tylko mozliwe, ale pozostajjce w ramach Wl?sc,"
wych mu uzdolnien naturalnych. Jest rzecza pewns, ze jezeli idzie
o odpowiedzialno$¢ czlowieka za powierzone mu dary naturalné
to moze on, mimo swej podleglosci bledom i niestatosci poste”
powania, dokonaé¢ wiele. Dzieki wysoko rozwinigtej kulturze

tucja AUz
ytykaﬁskl 1L,
Konstytt~

22 Por. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, nr 39; Konst
pasterska o Kosciele w $wiecie wspéiczesnym. W: Sobor Wa
Poznan 1968, s. 887, nr 40; Ks. J. M a j k a, Wprowadzenic do
¢ji duszpasterskiej, tamze, s. 826 n.

21 P 1, 15—16. Por. Kp! 11, 4.
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intelektualnej, zwlaszcza za$§ dzieki nieslychanemu postepowi
nauvk przyrodniczych i techniki czlowiek rozszerzyl! swe panowa-
nie i weigz je rozszerza na cals prawie nature. W dziedzinie
kultury materialnej czlowiek wspdtczesny potrafi wytworzyé so-
bie wlasnym trudem wiele débr, ktérych przedtem oczekiwat
Przede wszystkim od sit wyzszych 24

Natomiast gdy idzie o jego odpowiedzialnu§¢é w porzagdku nad-
natury, do ktorego, w sposob nie zasluzony, jedynie dzieki nie-
skoniczonej dobroei Boga, zostal podniesiony, to nie moze czlo-
wiek sam przez sie wlasciwie nic.

2. Mozliwos$éci naturalne czlowieka i tltaska
boza w realizacji §wietosci chrzescijanskiej

W porzadku nadnatury nie wystarczy zwykla pomoc boza,
Przywracajgca czlowiekowi pelnie sit naturalnych z uwagi na
t‘?, ze silami natury, chociazby najdoskonalszej, niesposdéb do-
Slgegnaé wyzyn nadnatury. Nieodzowne jest przeto, by laska nad-
Naturalna dokonala zasadniczego przeksztalcenia czlowieka przez
Podnjesienie go do stanu, ktéry juz nie jest dla niego wlasciwym
Stanem naturalnym. Wprawdzie z natury czlowiek jest najdo-
Skonalszym bytem S$wiata widzialnego, niemniej jednak pozo-
St{:lWiony samemu sobie nalezy on do szeregu stworzen. Stan
Wiec nadnatury jest dla niego nasamprzéd przeksztalceniem
I'Wﬁszq forma bytu jego natury, forma, ktéra czyni go uczest-
hikiem natury bozej jako takiej, tzn. jako natury najbardziej du-
Cl_’OWej i najbardziej niematerialnej. Nastepnie czlowiek uczest-
Nlezy w potedze intelektualnej witasciwej samemu Bogu: zrodzo-
Ny przez darmo dang na chrzcie $w. laske Boga i zwiazane z nia
Nadnaturalne mozliwoéci rozwoju, czlowiek juz jako dziecko
OZe poznaje imie Boga jako swego Ojca, w sposéb wprawdzie
nle,jasny, ale po to by przez postep w mitosci ujrze¢ Go kie-
YS ,twarzg w twarz” w widzeniu uszeze$liwiajacym. Aby to
Wiasnie moglo jednak nastapié, czlowiek powinien tu na ziemi,
Z Wlasnej wolnej decyzji, przylgna¢ do Boga gleboka miloscig sy-
no"f’ska, ktora jako konieczno$¢ uszczeSliwiajaca zostanie kiedy$
Uwienezona ogladaniem Go,jako jest” 2. Z chwila wige, gdy
Czlowijek zostal tak przeksztalcony, staje sie on odpowiedzialnym

—

24 1
% gor. Konstytucja duszpasterska o Koscicle, tamze, s. 877 n, nr 33.
or. C. Spicgq, Agape II, s. 107.
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za ten dar bozy, a jego moralnos¢ chrzescijanska, staje sie mo-
ralnoscig transcendentna: praktykowaé ja znaczy byc¢ Swietym 2.

Na prawdziwg Swietos¢ chrzesScijanina sklodaja sig: w pierw-
szym rzedzie nadnaturalne umilowanie Boga wiary, tzn. pozna-
nego przez wiarg, ponad wszystko; nastepnie, z uwagi na swoje
ziemskie bytowanie, czlowiek ma potwierdzi¢ umilowanie Go
nadludzka praktyka wszystkich cn6ét moralnych, jakakolwiek
posta¢ przybiora one w historycznym rozwoju kultury ludzkiej.
Zrodlem $wietosci jest laska usSwiecajaca; jej zaé realizatorka
jest tryskajaca ze zrédia laski najwyzszego stopnia milo$¢ nad-
przyrodzona, ktéora w zrodiach objawienia otrzymala szczegélna
nazwe agdpe, po lacinie carites, w przekladzie polskim: milosé
chrze$cijanska ??. Liczne sa u poszczegdlnych chrze$cijan tej wy-
wysokosci stopnie, wszystkie jednak one zalezg od stopnia do-
skonalosci laski, jako swej zasady konstytutywnej, przez ktora
czlowiek rodzi sie do zycia nadnaturalnego. Ta wlasnie wielka
rozpieto§¢ doskonalosci laski powoduje, ze Swietos¢ w konkret-
nych swych przejawach moze posiada¢ wielorakg posta¢. Z te-
za$ wynika, ze $wigto§¢ pospolita wymaga laski powszechnie
przez Boga udzielanej; natomiast Swietosé uprzywilejowana wy-
maga laski wyborowej. Przy tym wszystkim jednak nalezy pa-
mietaé, ze laska jest darem, a nie obowigzkiem ze strony Bo-
ga, i ze Bog dysponuje swa wielka miloscia w calej pelni swej
nieskonczenie doskonalej wolnosci?®, Ma On pewne predylekcje,
z ktérych nie potrzebuje nikomu zdawaé sprawy.

Jest rzecza znamienng, Ze jesli idzie nawet o zwyklego chrzeéj
cijanina, to, powolujagc go do bytu, Bog uczynit dla niego cO5
wiecej niz np. rzemieflnik wykonujgcy dokladnie powierzon€
sobie dzielo: Boég procz stworzenia cziowieka z nicosci obdarzy?
go uczuciem przyjazni, uczynit go swym przyjacielem. Chrys-
tus wyraznie podkreslil istnienie w Bogu tego wznioslego wzglé"
dem czlowieka uczucia. Niedlugo przed swa $miercig, a zatem
w momencie, gdy najzwyklejsze stlowa posiadaja charakter szczé-
golnej szczeroSei, méwit On do swych uczniéw: ,Nie nazywam
was stugami, bo stuga nie wie, co pan jego czyni¢ zamierza; was
za§ nazwalem przyjaciélmi, bo objawilem wam wszystko, co
ustyszalem od Ojca mego” . I nie nalezy sadzi¢, ze Chrystus da-

2% Por. M.-J. Scheeben, Nature et grdce, Bruges 1956, s. 180 {1-1

% Por. M.-J. Scheeben, tamze, s. 213 nn; C. Spicgqg, Agape ~
s. 310 nn. o vest

2 Jedli z taski, to juz nie z uczynkéw; bo inaczej laska juz nié ]
laskg”. Rz 11, 6.

® J 15, 15. Por. Ph. Delhaye, dz. cyt, s. 93 nn.
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rzyl uczuciem przyjazni wylgcznie bliskich sobie Apostoléw. On
bowiem stale traktowal w ten sposéb swe otoczenie, przyznajac
tytul przyjaciela wszystkim, ktorych spotykal na swej drodze:
Apostotom, celnikom, grzesznikom, Judaszowi. To zachowanie
sl¢ Chrystusa mialo charakter tak niecodzienny, ze faryzeusze
2 nijego sie gorszyli?. Tymczasem bylo to przejawem jedynie
Jego szczegodlnej milosei ku wszystkim ludziom.

Stwierdzenie tej prawdy posiada *dla chrzescijanina doniosle
konsekwencje. Juz pospolite doswiadczenie poucza, ze wiascei-
Woscig tego, kto miluje, jest pragnienie wzajemnosci uczué ze
strony umilowanego 8. W zwigzku z tym warto zaznaczy¢, ze
milos¢ chrzescijanska, czyli caritas jako trzecia cnota teologicz-
Na, wediug pewnej dobrze uzasadnionej i plodnej w blogo-
Sl"j\Wione konsekwencje definicji, jest uwazana za przyjazn czlo-
Wieka z Bogiem %2. Nie trzeba dowodzié, ze elementem tworczym
kaidej przyjazni jest zawsze jakaS mito§¢. Tak sie rzecz ma
W stosunkach miedzyludzkich; to samo daje sie ujawni¢ w sto-
Sunkach pomiedzy czlowiekiem a Bogiem. Atoli w danym wy-
Padku trzeba mie¢ na uwadze to, ze milo$é¢ czlowieka do innego
Czlowieka posiada sens niedokladny, czasami dwuznaczny ze
Wzgledu na to, iz czlowiek niejednokrotnie staje sie podmiotem
“fZUé przecietnej, miernej wartosci, a nawet wrecz upadlajgcej.
1_\‘at0miast mijlosé skierowana ku Bogu z koniecznos$ei podnosi swa
J‘akOSé zaréwno istotowg jak i dynamiczng. Ale i ta milos¢ mo-
2e bY_é w czlowieku mniej lub wiecej godng swojego nieskon-
OZOneJ doskonalo$ei przedmiotu. 1 dopiero wowczas, gdy osiagnie
na‘ szlachetno$é przyjazni, czyli gdy stanie sie miloscia Boga
e_le}teresowna, zyczliwg, wzajemna i jawng, zastuzy na nazwe
Mitogei chrzeécijanskiej, caritas. Przyjazn jest najszlachetniejsza
L;gs_taCia miloéci, jaka serce czlowieka potrafi wzbudzié¢ 3. Totez
WZdb’ czlowiek, zaleznie od stopnia dojrzalo$ci uczuciowej, bardzo
¥soko ja sobie ceni. W stosunkach miedzyludzkich daje sie

\.

30

w PO Mt 11, 10.
pari;ng»_ZB, 1, 2 c. Por. A, Eymieu, L_e gouvernement 'dg soi-méme.
Jazn; 20,. l-re série, s. 147 n; Ks. 5. Witek, Elementy ¢ istota przy-
gieZnop""dez_y ludzmi wlg nauki $. Tomasza z Akw., Roczniki Teolo-
% - Kanoniczne, 6 (1959), s. 136 n.

:lrltas amicitia quaedam est hominis ad Deum. II—II, 23, 1 c. Por.

‘Omist‘ler’ De virtute caritatis ut amicitia quaedam diving, Xenia
Schayy 1:‘3’ t. II, Romae 1925, s. 233 nn; R. Egenter, Gottesfreund-

% p, “UBsburg 1928, s. 58 nn.

1959 :r'lile' Reding, Der Aufbau der christlichen Existenz, Minchen
TS nn,
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spostrzec fakt, ze, gdy kto§ do kogos zapala miloscia, uzywa
wszelkich dostepnych dlan srodkéw, by wywolat w osobie umi-
lowanej sympatie odpowiadajaca uczuciu wzgledem niej zywio-
nemu. Moga to by¢ prosby, obietnice, pochlebstwa, grozby i na-
wet gwalt, ktorymi czlowiek zdolny jest sie postuzyé, byleby
tylko osiaggngé pomyslny wynik, Niemoznoéé przenikniecia do
serca stawiajacego opér, nieskutecznos¢ wysitkow podejmowa-
nych celem obudzenia w nim sklonnos$ci zgodnej z jego uczu-
ciemn, przyprawia czlowieka o gniew i rozpacz 3.

Podobnie rowniez i Bog zada od czlowieka uczucia bedacego
w odpowiedniej proporcji do milosci, ktéra go honoruje i do kté-
rej wzywa; On dlatego przynagla go do odpowiedzi mitoscia na
mitos¢. Jaskrawym przejawem zadania od czlowieka, by sie od-
wzajemnil miloScia ku Bogu za milosé Boga ku niemu, jest przy-
kazanie: ,Bedziesz milowal Pana, Boga twego z calego serca
twego, z catej duszy twojej i ze wszystkiej myS$li twojej i ze
wszystkiej sily twojej” 3. Przykazanie to oznacza, ze pierwszym
i adekwatnym przedmiotem mitosci chrzescijanskiej, ktéra ma by¢
odpowiedzia na wezwanie Boga, jest sam Bog. Milowaé zas Bo-
ga adekwatnie znaczy tyle, co milowaé Go tak, jak On sam siebie
miluje. Taka mito§¢ nie da sie przyréwnaé do milosci czysto
ludzkiej, miernej, stworzonej; dlatego domaga sie ona zaistnie-
nia w czlowieku jakiego§ pierwiastka wyzszego. W tym stanie
rzeczy mozna sobie postawi¢ zupelnie sensowne pytanie: w jaki
sposéb czlowiek potrafi odpowiedzie¢é na wezwanie boze. Wszak
milosé jest wlasciwoscia natury, z ktérej wyptywa. Mozna 2a-
daé od dzikiej latorodli owocow gorzkich, od winoro§li smacz-
nych winogron, ale nic ponad to i nawet najbardziej naglace
pragnienia niczego tu nie dokonajg. Podobnie, je§li idzie o mi-
logé: mozna od jestestwa cielesnego 23daé milosci cielesnej, nie
przekraczajacej granic materii; od jestestwa zmyslowego — D@~
mietnosdci; od aniola — plomiennej mitoéci duchowej, ale nleSPo‘
s6b posuna¢ sie poza granice mozliwosci natury stworzoneJ
Nic przeto dziwnego, ze czlowiekowi si¢ wydaje, iz jeSli on jes
tylko czlowiekiem, to moze kochaé Boga jedynie tak, jak mo-

¥ Por., W. D. Wall, Wychowanic ¢ zdrowie psychiczne, Warszawa

1960, s. 230 n; G. Bastide, Traité de action morale, Paris 1 1961, t- 66

s. 717 nn, 733 nn; W. Szewczuk, Psychologia, t. II, Warszawa '

s 82 n. ] R 1932’
3 Mk 12, 30. Por. H.-D. Noble, L'amitié avec Dieu, Paris

s. 79 nn. .atho
3% 1—1, 62. 1 ad 3. Por. E. Janvier, Exposition de lo morale €

lique, t. VIII: La grice, Paris 1910, s. 72 nn.
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ze — oczywiscie z zachowaniem nalezytej proporcji do natury,
Jakg jest — kazde stworzenie.

3. Naczelna rola milos$ci nadprzyrodzonej
w realizacji $wietosSci chrzescijanskiej

Naturalne wezwanie hoze do mitosci liczy sie z mozliwo$ciami
kazdej natury stworzonej, a obowiazkiem czlowieka jest na nie
Odpowiedzie¢. Ale ponad to nic on nie moze sam przez sie uczy-
ni¢. Tymczasem Boég obstaje przy swoim zadaniu milowania go
Ponad wszystko. On pragnie, by czlowiek wyszedl na Jego spot-
kanje tak, jak On to pierwszy uczynil; Bog chce, by czlowiek
traktowal Go poufale, by stal sie Jego przyjacielem. Jesli za$
¢zlowiek odmawia Bogu tego hotdu, Bég pozostawia go samemu
Sobie; czlowiek w tym stanie wcale sie nie liczy przed Jego obli-
Czem: wlasciwie jest nicoscia przed Bogiem. Gleboko to ujal
Sw. Pawel w jednym ze swych listéw do Koryntian: ,,Chociazbym
Mial dar proroctwa i znal wszystkie tajemnice i umiejetnose
Wszelka, i chociazbym mial wszystka wiare, tak izbym gory. prze-
hosit, a milosci bym nie mial, niczym jestem’ 3.

Skoro jednak milosé chrzescijanska jest, jak wspomniano wyzej,
Przyjaznia cztowieka z Bogiem, ktérej poszczegélne akty stanowia

Onkretne spotkania stworzenia rozumnego ze swym Stwoérca,
Przybranego dziecka z Ojcem, to zaktualizownie tego spotkania
Zaklada istnienie jakiej§ rownosci pomiedzy przyjacélmi. Tym-
c‘zﬁsem czlowiek jest po prostu niezdolny przekroczyé odleglosé,
tora go dzieli od Nieskonczonego. I nawet gdyby sie skoncen-
z"OWalo w jednym sercu wszystkie uniesienia milosci, ktére po-

_lomﬂy zycie najszlachetniejszych istot stworzonych od poczatku
KQEkéw, to i tak nie dosiegloby sie wyzyn obowiazku wlozo-
Wg_(f ha czlowieka. Wydaje sig, ze w tym stanie rzeczy jedynym
ayJSClem z trudnego dylematu jest, by Boég dostatecznie mocny,
iéykDerfmienié zwykla wode w szlachetne wino, lub przeksztal-

amienie przydrozne w synéw Abrahama, dodal co§ ze swego
&lu dq b’yt.u czlowieka, co§ ze swego zycia do jego zycia, co§ ze
o J mitosci do jego mitosci. Oté6z Bég to uczynil. Nie znajdujac
Wiem w czlowieku réwnosei wymaganej przez przyjazn, On sam

]

iq tworzy przez udzielenie czlowiekowi brakujacej mu doskonatosei

n;nocy, by miogt wykona¢ Jego wole i w jaki$ sposéb odpowiedzie¢
ryw Jego boskiej milo§ei. Dokonuje sig to na chrzcie $w. przez

\
N
1 Kor 13, 2. Por. C. Spica, Agapé II, s. 286 n.

§
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wlanie do duszy czlowieka taski uswiecajacej (ktdra czyni go mi-
lym Bogu przyjacielem) oraz cnét nadnaturalnych, wséréd ktérych
na czoto wybijaja sie cnoty teologiczne z miloscia jako przyjaznig
czlowieka z Bogiem %,

O ile jednak taska uswiecajgca jest darem ze strony Boga
catkowicie darmo danym, a zatem wykluczajacym wszelkg przy-
czynowos¢ sprawcza ze strony czlowieka i dopuszczajacym nawet
istnienie w nim grzechu, to milo$¢ jest energia dynamizujacg —
nie bez udzialu wolnej woli cztowieka — cale jego zycie moralne,
ze wszystkimi jego dobrymi sprawnosciami naturalnymi i nadna-
turalnymi i catym jego zachowaniem. " Tak sie przedstawia prze-
obrazenie, ktéremu powinien w poczuciu odpowiedzialnosci za nie
podda¢ sie kazdy, komu nie jest obce dgzenie do $wigtosei. Wia-
domo za$, ze wszyscy ludzie sg do niej wezwani, ze nie ma innego
wyjscia: albo §wieto§¢ i zbawienie, albo stan przeciwny i potepie-
nie. Realizatorka swietodci jest wlana przez Boga do duszy czlo-
wielka milo$¢, angazujaca go do personalnego przezywania przy-
jazni z Bogiem. A podobnie jak autorem tego przedziwnego prze-
obrazenia jest sam Bdg, tak tez On doprowadza do harmonii uzy-
czonej czlowiekowi nadnaturalnej moecy milowania ze swojg moca.
Przez te uzyczona moc rozumie sie energie pelna aktywnosci, ja-
kiej Bog oczekuje od czlowieka. Pragnie On milosci tak samoO
wspanialomys$lnie oddanej umilowanemu, jak wspanialomy$ina
jest Jego milosé. Bég za$ miluje calym bytem, calg istotg; nie ma
w Nim niczego, co by nie bylo miloscig. Totez wzywa On CZIOT
wieka, by sie przywigzal do niego totalnie, wszystkimi swymi
sitami i by wywolane w ten sposéb w jego duszy uczucia wyzsz€
staly sig natchnieniem jego przyjaznych uczué, stéw i calego zacho-
wania wzgledem wszystkich ludzi jako dzieci bozych. 40

Pewne jest, ze nizsze zdolnosci naturalne czldwieka nie atwo
sie poddadza plynacemu z milosci do Boga i catej spotecznoscl
ludzkiej rezymowi samozaparcia i nadludzkiego wysitku. Wy-
obrasnia, zmysty, cialo nastawione s3 w nim na wartoéci szCz€”
golowe, nie czuja sie wiec zdatne do tego, by drgaé¢ zgodnie Z ryt-
mem bosko przeobrazonej psychiki ludzkiej. Co wigcej, nawet

¥ H Denz. — C. Bannw., Enchyridion Symbolorum, F“burgIl
Brisg. 1911, 799—800; Por. C. Spicaq, Théologie morale du -
s. 62 nn, t. II, s. 487 nn; M.-J. Scheeben, dz cyt, s. 179 n. Miin-
® Por, B. Haring, Das Heilige und das Gute, Krailling vor
chen 1950, s. 284 nn; C. Spicq, Agape 1I, s. 112. . Bot-
©J316,1J4 8 Por. R. Schnackenburg, Die sitliche
schaft des Neuen Testamentes, Minchen 1954, s. 224 nn.
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Sprawnosci moralne dobre, nabyte naturalng pomyslowaoscig czlo-
wieka, nie potrafia zaradzi¢ tej trudnosci. Czlowiek bowiem, jako
byt fizyko-psychiczny w swym caloSciowym ujeciu, nie jest zdolny
oddaé echa melodii integralnej milosci bozej, jesli energia, ktora
Uwznio§lita jego dusze przez sakrament chrztu $w. i inne sakra-
menta, nie podniesie calego jego organizmu moralnego, lacznie
Z najnizszymi poktadami jego natury zmyslowej, do stanu prze-
Wyzszajacego jego stan naturainy. Konieczne jest przeto, by wszyst-
kie zdolnosei naturalne czlowieka, podatne na kierownictwo rozu-
Mu i dynamike jego woli, tudziez ich usprawnienia moralne dobre
€zyli cnoty, zostaly dopasowane do dzialania pod tchnieniem nad-
Naturalnej milosci bozej jako elementu twérczego moralnosci
1 Swigtoéci chrze$cijanskiej. Otéz to dopasowanie calego organizmu
Moralnego w czlowieku do dziatania pod tchnieniem miloéci nad-
Naturalnej, bedacej przyjaznia czlowieka z Bogiem, jest skutkiem
SPecjalnej interpretacji Boga uobecniajagcego w jego duszy laske
Uswiecajaca. Wraz z laska uswiecajaca otrzymuje czlowiek nie-
Zbedne do osiagniecia tego celu sprawno$ci moralne wlane. 41

“ Dary Ducha Swietego w realizacji §wieto$ci
chrzeScijanskiej

Ale na tym sie nie konczy nadnaturalne wyposazenie duchowe
poteIlcjalnego przyjaciela bozego, w konsekwencji przyjaciela
Zd‘)ll'lego do zajecia otwartej podstawy zaréwno wobec samego
Woga jak i wszystkiego, co On miluje. Czlowiek bowiem, mimo

Yposazenia go w caly wyzej opisany aparat nadnaturalny,
:‘;SW}’m postepowaniu wciaz pozostaje poddany kierownictwu
r Zumu, wprawdzie oSwieconego i wspieranego laska wiary, ale
c:furrfu 2 Tymczasem milo$é jest naglaca; niekiedy zada ona od

Owieka rezygnacji ze swoich pojeé¢, sadow, zamierzen. ¥ Nawet,
idy Jest pewna wzajemnosci i catkowitego oddania sie jej umilo-
Ci:riego’ mitoé¢ nie jest spokojna, gdyz jej daieniem' jest osziqgnit?—
rachEEO, by sie bylo zdanym na jej laske, samorzutnie, bez zgdania

N unku anj wyjasnien. Ta cecha miltosci spostrzegalna w stosun-

Czlowieka do czlowieka nie jest obca réwniez Bogu, z tym

\

1
Esm%t Tes 5,23: 1 P1, 10. Por. B. Froget, De P’habitation du S_'aint
Théol ans les dmes justes, Paris 1900, s. 356 nn. 367 nn; C. Spicgq,
2 °0ie morale du N. T, t. II, s. 683 nn.

@ 52 68, 1 fine, 2 c. Por. B. Froget, dz. cyt, s. 358 nn, 387 nn.

192550%‘52 Kor 5, 14; R. Plus, Le Christ dans nos fréres, Toulouse
= nn.
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wszakze zastrzezeniem, ze gdy w czlowieku moZze ona zej$¢ na
bezdroza, powodujgc nieraz katastrofalne skutki, to w Bogu nie-
omylnym drogowskazem jest dla niej nieskonczenie doskonala
madros¢. Totez poddajac sie jej zgdaniom czlowiek nic nie ryzy-
kuje, przeciwnie, zawsze wygrywa zyjac w sferze jej dzialania.*
Mimo to czlowiek odczuwa instynktowng odraze do wyrzeczenia
sie swej niezaleino$ci, zwtlaszcza gdy to pocigga za sobg zaanga-
zowanie swojej osobowosci w drogi nieznane. Czlowiek jest dumny
ze swego rozumu i swych zdobyczy nawet wobec Wszechmogacego.
Jest on przy tym bardzo zazdrosny o swa autonomie i nieufny
wzgledem sposobow zachowania sig, ktérych sam nie wybrat, tu-
dziez poczynan, ktérych sam nie obliczyl i nie rozwazyl. 4 Tym-
czasem Bog zada, gdy to Mu sie podoba, by czlowiek zrezygnowat
ze swego sposobu mysSlenia i ze swych zamierzen. On sam chce
sta¢ sie regulg jego zycia, rozjemca jego poczynan zaréwno w dzie-
dzinie mysli jak i dzialania. Bég pragnie widzie¢ czlowieka po-
wolnym, w kazdej chwili na bodZce Jego milosci, bez wzgledu na
to, czy poprowadzi go ona szeroka drogg, czy poprzez ciernie, CZ¥
wypadnie mu poruszaé si¢ we dnie czy w nocy, przez pustyni€
czy w zgietku ludzkim, ezy go wystawi na honory czy na hanbé
czy poniesie go na ramionach jak Dobry Pasterz, czy obciazy g9
krzyzem, czy wreszcie da znak zycia czy $mierci: mniejsza o to-
Milos¢ Boza nie zna sprzeciwu. 4 )
Czy trzeba dowodzi¢, ze czlowiekowi nie latwo przyjdzie ugia¢
sie przed tak nieprzejednang postawa mitujacego go Boga, przecC
takim absolutyzmem, ktéry w pewnym sensie zdaje sig wyzuwac
go z jego osobowosci? A jednak byloby to dla niego katastrofalné
gdyby owe negatywne dyspozycje czlowieka nie ulegly zmiani®
i gdyby Ten, ktéory go juz poddal tylu modyfikacjom bytoWY{“
i funkcjonalnym wprowadzajgc go na wyzyny nadnatury, nié
posunat sie jeszcze dalej. Logika miloéci bozej wymaga, by otrzy~
mana na chrzcie $w. laska, przez ktéra czlowiek sie odrodzit, sta-
jac sie nowym stworzeniem, dzieckiem bozym, uczynila 80
tego stopnia gietkim, izby za najmniejszym pchnigciem z gof;’a’
za najstabszym tchnieniem milosei Boga, jego osobowos$¢ ustE_!F”
i zdecydowanie weszla na droge wytknieta przez rozum Wyzsz,y ‘
Temu wezwaniu miloSci Boga czlowiek potrafi sprostaé jedyﬂl_‘i
za posrednictwem specjalnych lask duchowych, badz wtajem?®!

4 Por. 2—2, q. 45, a. 3 ad 3.
% Por. B. Hiaring, dz. cyt, s. 219 nn. 225 nn.
% Por. E. Janvier, dz. cyt, s. 76 nn.
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czajaeych go w zamiary boze, badZ dynamizujacych jego zdolnosei
dziatalnosciowe, lask, ktore Ko$ciol nazywa darami Ducha Swieg-
tego' 47

Uzasadnienie ich konieczno$ei w chrzeScijanskim zyciu moral-
hym nie wymaga jakiegos szczegélnie skomplikowanego rozumo-
Wania. 48 Nikt chyba nie watpi o tym, ze milo$¢ chrzescijanska
z calym aparatem doskonalosci, ktére towarzysza jej dynamice
W duszy czlowieka, nie potrafi stale ozywiaé jego postepowania —
a jest to faktem stwierdzalnym w zyciu kazdego chrzescijanina, —
Jesli jaka$ specjalna pomoc z goéry nie zapewni mu aktualnej po-
Wolnodei wobec wymagan mitosci Boga i wytrwalo$ei do konca.
Nie wydaje sie zatem mozliwe zyciowe trwanie cztowieka na' wy-
Zynach nadludzkiego wysitku bez ponownego znizenia sie do pier-
Wotnej miernoty. Wszak mimo wszystko pozostaje on sobg, tzn.
Mieszaning ducha i materii, w ktérej krew nie zawsze pulsuje
W harmonii z wymaganiami ducha. Totez utrzymanie siebie w tym
transcendentnym dla natury czlowieka stanie, do ktérego wyniosta
80 potega milujacego Boga, staje sie wobec tego nad wyraz pro-
1em.’:\tyczne.

.Za takim przypuszczeniem zdaja sie przemawiaé smutne dzieje
Wielu dusz ludzkich. I tak, znany jest wypadek czlowieka, ktéry
¥ zywiony i jakoby kolysany zazyloscia obcowania i przyjazni
z .Chrystusem, a ktéry mimo to stal sie jego sromotnym zdrajca.
‘storia zna ponadto gorliwych apostoléw wiary w Boga, pogra-
z"f‘]élcych sie w mrokach odstepstwa i bluznierstwa; zna meczen-
Nikow czystosci, upadlajacych sie na bezdrozach zmystéw; zarli-
Wych kaplanow, wypierajacych si¢ swego oltarza i Chrystusa. Moz-
Na l?y te liste smutnych dziejow duszy ludzkiej wydiluzaé w nie-
S ONczono$é. Nie jest to jednak konieczne, albowiem kaidy czlo-
Wiek zdolny jest przy$wiadczyé wlasnym sumieniem, jak jest sla-
>Y, gdy idzie o utrzymanie sie na pewnych wyzynach doskonatogci,
Jlil:j ri;lae tylko nadnaturalnej, boskiej, lecz takze pospolitej, ludz-
\

L)
in BPOI'- B._Froget, dz. cyt.,, s. 391 nn, 400 nn; A. La‘ng, Der Mensch
5. 35‘61711:1:1’&3 des Heiligen. W: Der Mensch vor Gott, Diisseldorf 1948,
98 .
Rom 1—2, 68, 2 c. Por. R. Bernar d, La vertu, t.II, Paris — Tournai —
w € 1953, s 369 n. 115—116).
le n 7 0r@8m Swiadomosé, ze dobro nie mieszka we mnie, to znaczy w cie-
Nie Cmm;_ bo wole do dobrego posiadam, lecz nie mam sity go czynic.
18\191yn1¢ bowiem dobra, ktére chce, lecz zlo, ktorego nie cheg”. Rz 7,
b 'P91'- C. Spicgq, Théologie morale du N. T. t. I, s. 181 nn. 353 n;
520 Hildebrand, Christliche Ethik, Disseldorf 1959, s. 508 nn.
N, J. de Finance, Ethique générale, Roma 1967, s. 111 nn.
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Zapewne, we wszystkich powyzszych i im podobnych wypadkach
mozna sie powolywaé na specjalne sprzyjajace grzechowi konkret-
ne okolicznosci; na sytuacje, w jakiej czlowiek niekiedy mimo
woli sie znalazl, na dziedziczno$¢, temperament itp. To jednak
wszystkie te racje sa nie wystarczajace: chrzescijanin nie moze
przytoczyé zadnego motywu usprawiedliwiajacego jego zerwanie
z chrztem, jakkolwiek wielkie byloby nieszczescie, w ktéorym by
sie znalazl na skutek zdecydowanej woli dochowania wiernosci
Bogu. Jeséli wige upada, to dlatego, ze sie ostatecznie zdecydowatl
opusci¢ Boga, ktéry jako najlepszy przyjaciel nigdy nikogo nie
opuszcza pierwszy, i odmoéwié przyjecia pomocy nadnaturalnej,
ktéra jedynie zdolna jest umozliwi¢ czlowiekowi wytrwania do
konca w wiernosci swemu powotaniu. %

5. Milos§é blizniego jako element twoérczy
SwietosSci chrzesScijanskiej

Podstawowym elementem $wietosci chrzescijanskiej jest milof;é
wynikajaca z bezposredniego spotkania czlowieka z Bogiem. Nie
wyczerpuje to jednak calego potencjatu tej cnoty jako bosko-ludz-
kiej przyjazni, albowiem zdaje sie ogranicza¢ do milosci samego
tylko Boga, niesmiertelnego i niewidzialnego, stowem: metafizycz-
nego. W podobnej sytuacji znajduje sie réwniez milos¢ czlowiek?
do Boga wecielonego w Chrystusa, od ktérego dzi§ juz nas dzieli,
jesli idzie o bliskie czlowiekowi Jego doczesne zycie ziemskie, Pra-
wie dwadziescia wiekow. Dla tych racji nadprzyrodzona milosC
boska, mimo iz jej podstawowym i najbardziej istotnym elemen-
tem jest bezpoSrednie zjednoczenie czlowieka .z Bogiem, W do-
czesnym bytowaniu czlowieka szukajacego namacalnego konkretu
nie jest pozbawiona pewnego niedosytu. Powodem tego niedosytu
jest fakt, ze spotkanie z Bogiem tu na ziemi jest spotkaniem czto-
wieka z Bogiem wiary. Wiara za$ jest tylko jutrzenka wiekuistego
poludnia; totez nie angazuje ona catego czlowieka w stuzbe M
Yosci ku Bogu, lecz tylko jego sfere duchowa. W tym stanie rzeczy
niezbednym sie staje rozszerzenie zakresu milosci do Boga na
pewne konkretne i caloSciowo poznawalne przedmioty, ktore ©
miluje. Tego domaga sie zreszta objawienie sugerujace mysl 0 m
losci jako przyjazni czlowieka z Bogiem, w konsekwencji mitosch

.y rf
 Por. F. Tillmann, Dic Idee der Nachfolge Christi, Diisseld®
1953, s. 130 nn.



[17] ISTOTA SWIETOSCI CHRZESCIJANSKIEJ 145

ktéra przyjaznie odnosi sie do wszystkiego, co jest drogie sercu
Przyjaciela.

Tak wige wiadome jest, ze Bdg tak umilowal §wiat, iz Syna
swego jednorodzonego wydal.? Swiat, to przede wszystkim czlo-
wiek stworzony na obraz i podobienstwo Boga oraz powotany do
Jego przybranego synostwa. Z tego wynika, Ze nie mozna prawdzi-
wie milowaé Boga, jeSli sie nie bedzie zarazem mitowatlo blizniego.
Stwierdza to wyraznie $w. Jan Apostol, gdy pisze: ,Milujmy Boga,
Poniewaz On nas pierwszy umilowal” Ale, ,jedli kto§ méwi: mi-
tuje Boga, a przy tym nienawidzi brata swego, jest klameca. Bo
kto nie miluje brata swego, ktérego widzi, nie moze tez milowaé
Boga, ktorego nie widzi” %2

Ta $cisla lzczno$é milosci do Boga z otwarciem serca chrzesci-
jahskiego dla bliznich jest tak apodyktyczna, ze — jak wspom-
Diano wyzej — $w. Pawetl, po slowach zachety: , Nie badzcie nikomu
hic winni, précz wzajemnej miloici”, po prostu dodaje: ,bo ten,
ktory blizniego miluje, wypelnia cale prawo”, % a zatem miluje
rév\{niei Boga jako Najwyzsza Istote tym Prawem objetz. Prak-
tycznie rzecz biorac, mitosé blizniego, jako wyjscie z ciasnych ram
Zamknietej w sobie $wigtoSci osobistej, przez zajecie otwartej po-
stawy na innych, jest niczym innym jak tylko uczestnictwem czlo-
Wieka w mitodei Boga ku ludziom, milosci, ktéra w spos6b niedo-
S"‘:igniony, a mimo to dostepny doswiadczeniu wszystkich sobie
Wspélczesnych, urzeczywistnial Chrystus, Bég-Czlowiek, podczas
Swego pobytu na ziemi. Stad i chrze$cijanin powinien przetluma-
€2y¢ swa milo$é i przyjazn ku Bogu na jgzyk konkretny, wyra-
Zajac je w pelnym miltosci i przyjazni stosunku do wszystkich
‘fdli na wzor dobrego Pasterza, ktory darzyl miloscia i dobrocia
;;e tylko owce swej owczarni, lecz takze inne do niej nie nale-

Ce, 54

jT‘.Ji w Swietle postepowania Dobrego Pasterza perspektywy mi-
tosei blizniego rozszerzaja sie do granic pewnego uniwersalizmu,

_t°1i podstawa tego uniwersalizmu jest prawda o przedziwnym
°]‘f°Stwie Bozym wzgledem wszystkich stworzen, w szczeg6lno$el
Zas wzgledem ludzi. Ono to jest racja, dla ktorej wszyscy ludzie
Powinni wzajemnie sie milowaé, zaréwno w porzadku naturalnym
Jak § nadnaturalnym. Tak wigc Bog jest w pewnym sensie Ojcem
Wszystkich stworzen z uwagi na to, ze dzieki aktowi stwércze-

-
2T 3, 18

5
» 134 2 Por. M. Reding, dz cyt, s. 145 n.
Rz 13, g

54 ’ .
J 10, 16. Por. M.-J. Lagrange, dz. cyt, s. 305 nn,
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mu jest zasada i w konsekwencji poczatkiem ich bytu. Co za$
do ludzi, to Bog jest ich Ojcem tak w porzadku naturalnym jak
i nadnaturalnym. W porzadku naturalnym ze wzgledu na ojco-
stwo stworcze Boga, ktorego przejawem jest powolanie czlowieka
do bytu na obraz i podobienstwo swoje 5. Tym bardziej Bog jest
Ojcem wszystkich ludzi w porzadku nadnaturalnym ze wzgledu
na ojecostwo wyzszego rzedu, przejawiajace sie w ich powotaniu do
szczeSliwosci wiecznej. Aby na nig zastuzyé¢, czlowiek otrzymuje
od Boga na chrzcie $w. nowy byt, staje sie nowym stworzeniem,
ktore uczestniczy w naturze Bozej za posrednictwem taski uswieca-
jacej i towarzyszacych jej cndt wiary i milosci ¢, Dzieki temu po-
dwéjnemu ojcostwu Boga wszyscy ludzie, bez wzgledu na kolor
skory, miejsce i czas zamieszkiwania globu ziemskiego, tworza
jedng wielka rodzing, na ktérej czlonkach cizzy odpowiedzialnosé
za jej zycie w milosci i przyjazni ze wzgledu na jednego wszyst-
kim wspolnego Ojca. Ta wielka rodzina przekracza swym uni-
wersalizmem granice wszelkich réznic: lingwistycznych, kulturo-
wych, plemiennych, politycznych, klasowych, slowem obejmuje
cala ludzko$éé. Rozwazana z tego nadprzyrodzonego punktu wi-
dzenia cala ludzko$é¢ jest powolana do zycia bozego, do uczestni-
ctwa we wspblnocie Swietych, tworzgc jedno jedyne kroélestwo
niebieskie, jeden organizm ztozony z aktualnych czy potencjalnie
do niego nalezacych czlonkéw mistycznego Ciata Chrystusa. Weie-
leniem tego organizmu tu na ziemi jest §w. Ko$ciél Chrystuso-
wy 57, ktérego wzniostym postannictwem jest uswiecenie i zbawie-
nie Swiata.

Jasne jest, ze caly ten przepojony Bogiem i uswiecony obraZz
wszech§wiata staje sie dostepny poznaniu cztowieka jedynie prZ_ez
wiare nadnaturalna. Przedziwny ten dar bozy ma to do siebié
ze powoduje przeksztalcenie spojrzenia czlowjeka na wszech-
§wiat. Oko wiary uzdalnia go do wielbienia i milowania Bog®
gdziekolwiek Go wykryje: w Pismie $w. i Tradyeji jako w srodiach
objawienia; w sakramentach jako kanalach laski bozej; w Przé-
lozonych jako widzialnych znakach autorytetus Boga; w réwnyd?
sobie, uznajagc ich przynaleino$¢ do jednej i tej samej przybran€)
rodziny bozej; w nizszych od siebie, wykrywajac ich réwnof:
z soba we wspoldziedziczeniu tego samego kroélestwa $wietych ™

55 2.9 8l,3c Por. . Mennessier, La religion, Paris — TOW
nai — Rome 1932, s. 298 nn. 7

% Por. 1—2, 110, 4 ¢; III, q. 23, 2 ¢; B. Froget, dz cyt, s 200

T Por. O. Lottin, Morale fondamentale, Tournai 1954, s. 15 !
1 Kor 12, 13; Ef 2, 18—19.

5 Por. O. Lottin, tamze, s. 156.
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Wszakze, aby tak wielbi¢ i milowaé¢ Boga w Jego stworzeniach
I przede wszystkim w ludziach, potrzeba czlowiekowi nie tylko
Wiary, nadziei i milosci, jako energii nadajgcych kierunek jego
zyciu na Boga, lecz takze szeregu nadnaturalnych cnét moral-
nych. Ich zadaniem jest z jednej strony uporzadkowaé wnetrze
czlowieka w jego zyciu indywidualnym, z drugiej umozliwié¢ mu
Zajecie postawy otwartej na bliznich przede wszystkim przez
Sprawiedliwo$¢ w jej postaciach: indywidualnej (zamiennej) — od
t_:zlowieka do czlowieka, i spolecznej: od czlonkéw wspblnoty do
Jej catosci — sprawiedliwo$é wspoldzieleza, od wspélnoty jako ca-
lodei do jej czlonkéw — sprawiedliwos¢ rozdzielcza *°. Ponadto
Prawdziwa $wieto§¢ wymaga od chrzescijanina zdynamizowania
W sobie wszelkich innych energii nadnaturalnyeh, otrzymanych
W zyciu sakramentalnym, a majgcym na wzgledzie caly wspélno-
t¢ ludzka. Poniewaz za§ umilowanie Boga integralne, tzn. majace
Na wzgledzie nie tylko Jego samego, lecz takze wszystkich tych,
torych On mituje, précz nieustannego (w warunkach doczesnych)
tfWania w tej milosci, moze niekiedy wymaga¢ od czltowieka wy-
Sitku przerastajacego jego zwyczajne mozliwosci, dlatego, jak
Wspomniano wyzej, zostaje on wyposazony w dary Ducha Swiete-
80. Czynig one chrzescijanina powolnym na wszelkie poruszenia
u'milowanego 1 milujacego Boga, w konkretnych warunkach jego
Ziemskiego zycia.

POsiadajac wszystkie wyzej wymienione dary nadnaturalne,
Czlowiek jest w stanie prowadzi¢ zycie $wiete. Nie znaczy to jed-
Nak, ze czlowiek w ten sposob jest juz Swietym w sensie moral-
Nym, czyli w calym swoim zachowaniu. Laska u$wiecajaca i inne
Sary nadnaturalne, uzyskiwane przez czlowieka w praktyce Zycia
a,kr.amentalnego, stanowiag wielki skarb, wielki potencjat energii
l.lswlecajacej, ktérego wszakze zdynamizowanie uzaleznit Bbog od
i:glo woli. Aby wiec by¢ $wietym w sensie moralnym, tzn. byc
u:e PO\_A'rolnym na poruszenie milosci bozej, trzeba siebie tak
Zal;rawmc, by dochowanie wiernosci przyjazni z Bogiem Bbylo nie-
Wys:dne. Z tego wynika, ze do Swietosci w pelnym sensie nie
nie arcza samo zycie sakramentalne; potrzeba ponadto, by zgoq-
jansi.no‘f’% .sytuach bytovya czlowieka przebiegalo jako c.hrzeéc§—
dEterle- zycie mox"alne: Nieodzownym jcu‘przeto §ta3:e sie jakis
WiéCimlmzm w _dmalamu !{andydata na swietego. Nie Jest. to oczy-
szy € dEte.rmmlzm wlasciwy bytom gatunkowo od czlowieka niz-

™. Ale i ten determinizm posiada pewna wartosciowg dla czlo-

T

A R K. ,Antoine, Kurs ekonomii spotecznej, Warszawa 1908,
» K. Gorski, Sprawiedliwo$é spoleczna, Prad 18 (1931) s. 60 n.
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wieka ceche, ktérej przyswojenie sobie przez niego jest wysoce
pozadane %. Tg cechg jest nie jednostajnos¢, lecz stalo$¢ i nieza-
wodnos¢ w dzialaniu zgodnym z sytuacjg bytowa dziatacza. Otéz
te stalo$¢ i niezawodnos¢ osigga chrzesScijanin przez usprawnienie
siebie w rozmaitych galeziach swego zycia moralnego. Dobrowolnie
zamierzone i zdobyte to usprawnienie jest, nawet w nadprzyrodzo-
nym zyciu moralnym, pewnym determinizmem; jego specyficz-
na cechg jest to, ze jest autodeterminizmem na zycie Swiete %, sta-
le i niezawodne.

W tym stanie rzeczy wydaje sie sluszne rozroznienie dwoja-
kiego rodzaju Swieto$ci: pierwotnej, ktéra towarzyszy czlowieko-
wi w porzagdku naturalnym do chwili dojscia do uzywania ro-
zumu, i pochodnej, tym razem zaleznej od wolnej decyzji cztowie-
ka na taki czy inny sposéb postepowania. Podobnie i przede
wszystkim w porzadku nadnaturalnym pierwotna $wigtos¢
stanowi posiadanie laski uswiecajgcej i daréw, ktére jej towarzy-
szg. Ale ich zbawcza funkcja zaklada $wiadome i dobrowolné
wspotdziatanie cztowieka, wprawdzie nie bez pomocy bozej w po-
staci lask uczynkowych, niemniej jednak podjete z wolnej d?‘
cyzji, jesli czlowiek jest do niej zdolny. Stanowi to wymaganié
zasadnicze. Swigto$¢é wszakze, ktéra mozna by nazwaé pochodna
pojeta jako stalo$é zachowania sie chrzescijanina, bez odchylen
w kierunku przeciwnym godnosci jego osoby jako przybraneg®
dziecka i przyjaciela bozego, jest wla$nie §wietoscia w znaczent!
mpralnym. Zaklada ona istnienie w czlowieku nie tylko lask i da-
row nadnaturalnych, lecz takze usprawnien dziatalnosciowych
ktore s wspolnym dzielem taski i wysitkéw indywidualnych czio-
wieka. Rzec wiec moina, ze nie ma $wietoéci chrzescijanskie] ?a
$wiecie bez czlowieka jako odbiorcy lask bozych i zarazem SPO*”
tworcy wlasnego losu w szezeSliwej wiecznosci. .

Wiadome jest, ze natchnieniem $wietoéci zycia moralnego )
milosé ku Bogu, ktorej namacalnym przejawem jest otwarta posta-
wa wzgledem bliznich. Wiasciwie ta otwarta postawa jest .kor_l—
kretna dla chrzescijanina okazja spotkania z Bogiem. Wierni€ 4
wykorzystywaé¢ znaczy byé $wietym, albowiem w ten §P°5°
chrzescijanin upodabnia sie do Chrystusa, nieskonczenie swieteg®
przez ktérego sie przychodzi do Ojca %2

8 Por. J. M. Ramirez Dc hominis beatitudine, t. I, Madriti 1942,
s. 218 n. . ) ) Krakow

& Por. J. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcze, t. 1, osci
1948, s. 132 n; W. Urmanowicz, Swoisto$¢ determinirmu spraw3 nn-
w Zyciu moralnym, Studia Theologica Warsaviensia, 2 (1966), s'“l,. per

62 Por. K. Adam, Wie der Mensch zu Christus kommdt. :
Mensch vor Gott, s. 375 nn.

est
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6. Proba definicji $§wietosci chrzes$cijanskiej

. Wydaje sie, ze na tle powyZszej analizy danych objawienia
l ich interpretacji teologicznej dadza si¢ ujawni¢ istotne elemen-
t'y Swietosci chrzescijanskiej. Analiza danych objawienia wykazuje
Scisty lgczno$é, jaka zachodzi pomiedzy $wigtoScia a miltoscia. Jest
Izecza znamienna, ze rowniez Sobér Watykanski II w swej moty-
Wwacji twierdzenia o powszechnym powolaniu do $wietosei w Ko$-
Fiele utrzymuje, iz wszyscy chrze$cijanie, jakiegokolwiek stanu
1 zawodu, powolani sa do pelni zycia chrzescijanskiego i do dosko-
halej milosci. Godne uwagi w tej motywacji jest wlasnie powia-
Zanie SwietoSci z pelnig zyeia chrze$cijanskiego i doskonals mi-
*Qéciq. Jedno, wedlug nauki Soboru, pocigga za sobg drugie. Istot-
Nle Swietos¢ wymaga, by czlowiek, z jednej strony zyl, zgodnie ze
SWym powolaniem, pelnia chrzescijanskiego zycia moralnego
W konkretnych warunkach swego bytowania na ziemi, z drugiej,

Y pobudks do tego zycia byla w nim milo§¢ Boga nadnaturalna
¥ uwagi na to, ze Bog umilowal czlowieka nie tylko jak tworca
m}luje swe dzielo, lecz ponadto jak bezinteresowny dobroczynca
Mituje swego przyjaciela i dziecko. Nic przeto dziwnego, Ze zada

N od czlowieka miloéci proporcjonalnej do tej, jaka sam go da-
Izy. Boég za$ miluje czlowieka miloScia totalna, albowiem ,Bbg
Jest milogeia”. Kto zatem ,trwa w milosci, w Bogu mieszka i Bég
Mieszka w nim” .

Z tej wzajemnej mitosci Boga i czlowieka wynika, Ze powinien
on mitowaé Boga rdéwniez miloScig totalng, tj. miloscia, ktoéra
W porzadku nadnaturalnym dynamizuje wszystkie jego energie
Moralne, posSwiecajac go calkowicie Bogu poznanemu przez wiare.

astepnie milosé ogarnia calg ludzkos$¢, juz to aktualnie zjed-
noczonél w mistycznym Ciele Chrystusa, czyli w Kosciele, juz to
pf’tencjalnie do niego nalezaca ze wzgledu na powszechne powola-
le 1’lldzi do wiary i §wietosci. Istotnym przejawem tej integralnej
Hosei, jako jednego z elementéw Swietosci chrzeeijanskiej, jest
mi Owanie Boga nade wszystko, powodujgce zarazem przyjazna
ni:tawg chrzesicijanina wzgledem bliznich, zaréwno indywidual-

Wzigtych jak i zbiorowo. Dalszym elementem milosci, ktérego

Maga $wietosé, jest nadnaturalne usprawnienie czlowieka, by

" POwolny na kazde miloSciwe poruszenie ze strony Boga, inny-

! slowy, by byt zdany na Jego wole, trwajagc w tym stanie do

\—
(]
13 4 16

u
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konca, tak jak tego wymaga prawdziwa przyjazi pomiedzy Bo-
giem i czlowiekiem.

O ile jednak podstawe trzech pierwszych elementéow S$wietosci
chrzescijanskiej stanowi w duszy czlowieka taska usSwiecajgca
wraz z wiara, nadzieja i miloscia oraz cnotami moralnymi wlany-
mi, to realizacja dwéch ostatnich wymaga, procz stalej pomocy
daréw Ducha Swietego w calym przebiegu uswiecenia czlowieka,
ponadto jeszeze specjalnej Jego interwencji zapewniajgcej mu po-
wolno$¢ na skinienie milo$ci ze strony Boga i wytrwanie w niej
do konca. W ten sposbb zostaje zrealizowany proporcjonalny sto-
sunek mitosci czlowieka do Boga, jako odplaty za Jego mitosé do
siebie. W tym stanie rzeczy mozna by okreslié §wietos$¢
chrzeScijaiskg jako nijeustanne trwanie do
konca w milosci Boga nadnaturalnej, total-
nej i powolnej na kazde Jego skinienie.

7. Maryja wzorem S$wieto$ci chrzescijanskie]

Jako uzupelnienie powyzszych rozwazan przydaloby sie tu ja-
kie§ studium analityczne wypowiedzi tych o istocie $wigtoSCl
chrzescijanskiej, dla ktérych ona byta chlebem powszednim. Atoli
na takie studium nie ma tu miejsca. Trzeba sie wobec tego zado-
woli¢ przynajmniej wspomnieniem o Tej, ktéra, sama przez sie
bedgc tylko stworzeniem, przez taske bozg zostala wyniesiona po-
nad wszystkie stworzenia. T3 najpiekniejsza z cérek ludzkich,
promieniujacg taska, bo laski pelna, jest Najswietsza Dziewica Maf
ryja. Gdyby te przedziwng Dziewice zapyta¢ o tajemnice Jel
niezrownanej $wietoéci, niechybnie by odpowiedziata, wskazujac
z uwielbieniem na Boga, jako jej zrédlo. On to bowiem spojrz2
na nisko$¢ sluzebnicy swojej: jest to dar nie zastuzony. U podstaw
wiec $wietosci Maryi byla taska darmo dana. Ale Maryja nie by-
ta biernym odbiorca taskawosci Boga; dowodem tego jest pochwa~
la $w. Elzbiety, ktora nazwala Ja blogoslawiona za to, ze uwie-
rzyla: wiara nadprzyrodzona uczynita Ja gotowag na wszystkos
czego Bog od Niej zazada. Jako ,,stuzebnica Pahska” Maryja_byla
powolng na kazde skinienie milosci Boga i pozostata jej Wlen.]a
przez cale swoje zycie: i w Betlejem, i w Egipcie, i w Nazal"ec_le’
i w Kanie Galilejskiej, i w Jerozolimie i na Kalwarii, az do za$ni¢”
cia w Bogu.

W ten spos6b Maryja, po Chrystusie, jest najwspanialszy !
rem SwietoSci chrzescijaskiej. Byla Ona laski pelna; z te) _
piynely cnoty: wiary, nadziei, milosci i wszystkie cnoty mo
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ralne wlane oraz obfite dary Ducha Swietego. Ozywiona miloécia
ku Bogu Maryja wspétdziatala z nimi pracowicie, przez co ujawnita
wszystkie wyzej wymienione elementy Swietosci chrzescijanskiej.
I tak, trwala nieustannie w nadnaturalnej milo§ci milujacego Ja
Boga; milowala Go totalnie, gdyz zdala sie calkowicie na Jego
wole; milowala integralnie, gdyz wiedziala, Ze dokonana w Niej
tajemnica Wecielenia Syna Bozego oraz tajemnica Odkupienia na
Kalwarii obejmuja wszystkich ludzi wszystkich czasOw; wreszcie
I?YIa powolna na kazde skinienie milosci Boga ku Niej, az do
Smiere;.

La nature de 1la sainteté chrétienne

Résumé

Le titre de l'article, dont il s’agit en cet endroit, annonce un essai
détablissement des éléments essentiels de la sainteté chrétienne. Il est
C!air que pour atteindre ce but, on doit se baser sur les données de la
Tevélation divine. L’analyse de ces données permet d’établir certains
€léments doctrinaux de la sainteté enseignée par Jésus-Christ et ses
apdtres, ainsi que la répercussion que cet enseignement provoquait
Chez les fidéles de I’Eglise primitive. Or il af)parait que la sainteté chré-

:‘eﬂne tant enseignée que vecue est strictement liée a la charité surna-
ure]le.

thgettek constatation semble autoriser a formuler, dans l'interprétation
COr:I"gqu.e des données révélées, la notion de la sainteté tfhrétienne
it me su1t: elle consiste essentiellement dans la charité. Mais la cha-
: elle-rf)er.ne, étant source de sainteté, posséde certains traits spéci-
fa(i:ées QU{ S’lgnalent la structure .dt? la sainteté. Pour les découvrir il
role :;OnSlder?r d’abord les' p.oss%bllités naturelles de»l’homrne et le
Yien pe la graceAdans ’sa réalisation. Or si ces possibilités n'y valent
Bring; ar elles'-m_eme_s, etant .donné que la vocatlion a la sainteté et en
DOU‘rt;net sda’ realisation Drovlenlner?t de .Ia gréce: divine, la réalisation
et reg depend en un sens aussi du libre arbitre de I’homme: il en
Ponsable.
-E_OI:;L;te"puiSqu.e la sainteté chrétienne n’est que la participatione de
A Lyj ;ea la samteAté de Dieu, il 'est. nécessaire que I'homme stun_isse
a eh t.O}lt son etre.’ Et c'.est ainsi que s'accentue le réle principal
- i:t? .dans la réalisation de la sainteté chrétienne. En aimant
rétien engage tout son étre et toutes ses énergies morales
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au service de Dieu. Cela veut dire, que son amour est fotal. Mais
justement cet amour supréme de la part de ’homme peut étre exposé
4 une demande de Dieu qu’on soit tout a fait a son bon plaisir, sans
compter ni la grandeur de l'effort 2 faire ni délai. Alors il est indispen-
sable de se soumettre i laction bienfaisante du Saint Esprit moyen-
nant ses dons. Grice a eux I'homme se rend docile dans son amour
a toute impulsion venant de Dieu.

I1 est cependant a noter que la charité surnaturelle qui unit I’homme
a Dieu est une certaine amitié de I'homme avec Lui. Elle exige donc
qu’on aime non seulement l’objet principal de la charité, c’est-a-dire
Dieu, mais encore tous ceux qu’ll aime. Or ceux qu’ll aime ce sont
tous les hommes: tant ceux qui appartiennent actuellement a 1'’Eglise
du Christ, que ceux qui les sont encore en puissance plus ou moins
proche. De cette facon la charité surnaturelle devient un amour inté-
gral: elle embrasse le Pére Celeste et tous ses enfants adoptifs dans le
Christ, le Bon Pasteur. On peut donc conclure que la charité, en qualité
de puissance constitutive de la sainteté chrétienne, d'aprés le susdit,
posséde quatres traits spécifiques: elle est un amour surnaturel, total,
intégral et docile a toutes les impulsions de Dieu. A ces éléments il faut
ajouter encore un, 4 savoir la persevérance jusqu'a la fin. Ayant tous
ces éléments on pourrait définir la sainteté chrétienne comme la per-
sevérance jusqu’a la fin dans l'amour de Dieu, surnaturel, total, inté-
gral et docile & toute impulsion de son amour. .

Tous ces éléments se trouvent admirablement réalisés dans la Vi€
de la Sainte Vierge Marie. C’est pourquoi Elle est — aprés le Christ —
le plus magnifique modéle de la sainteté chrétienne..

Walenty Urmanowic?



