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Chociaz dzielito ich 305 lat od momentu odejscia od Boga, to jednak
sa uwazani przez wspolczesnych katolikow za mezéw $wigtych. Swigto§é
znalazta odbicie w ich pismach, poniewaz tchna one prawdziwym
ewangelicznym duchem, osobistym doswiadczeniem Boga i intensywnym
Zyciem mistycznym. Potrafili odczytywaé znaki swoich czaséw i szukali
Sposobéw zaradzenia potrzebom wspélczesnego im $wiata. Takie podejscie
Jest uznawane za stuszne rowniez dzisiaj, kiedy mowi si¢ o potrzebie nowe;j
ewangelizacji Europy. Dlatego tez jest rzecza uzasadniong blizsze poznanie
duchowe;j spuscizny obu najwybitniejszych pasterzy Zachodu i Wschodu.

1. Swigci na tle swojej epoki.

Kosciét Zachodu na przetomie XVI i XVII stulecia byt podzielony.
Lud chrzescijanski byt poddany z jednej strony fali idei pogafskich
1 heretyckich, z drugiej przesadnym pradom ascetyczno-mistycznym.
Ponadto Sabaudia przechodzita kryzys religijny. W 1535 roku Wielka Rada
zniosta oficjalnie religi¢ katolicka. Zrzucano obrazy i krzyze, wygnano
ksigzy. Dzieki temu Genewa stawata sie schronieniem heretykéw francuskich
uchodzacych z krajul Swoja dziatalno$¢ apostolska rozpoczal tutaj Kalwin.
Nie istnialy wowczas seminaria duchowne. Totez kaptani, nie przygotowani
intelektualnie i duszpastersko, nie potrafili przeciwstawi¢ si¢ dobrze
przygotowanym w genewskiej Akademii kalwinskim kaznodziejom. Papiez
z powodu szerzacej si¢ reformacji zwotal Sobor w Trydencie 1545 roku.
A sam Franciszek udat si¢ do prowincji Chablais, w celu gloszenia w centrum
kalwinizmu wiary katolickiej. W tym celu wraz z bratem zaczgli obchodzi¢

'l Mirewicz, Obroncy i studzy Europy, Krakéw 1986, s. 109.
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okoliczne wioski gloszac kazania dla wszystkich, ktorzy byli gotowi stuchaé,
chocby tych stuchaczy zebralo si¢ zaledwie kilku.

Z kolei zycie bl. Jerzego uptywato na ziemiach objetych wptywami
Cesarstwa Rosyjskiego. Okolo roku 1872, na Litwie pojawily si¢ pierwsze
projekty ruchu socjalistycznego. W slad za nimi dojrzewatl ruch narodowy
litewski. Okres caratu rowniez polaczyt w jednym panstwie rézne narody.
W  takiej sytuacji narodowosciowej wypadlo Matulewiczowi przyjaé
postugiwanie w diecezji wilenskiej. Wymagalo to bycia dla wszystkich
duszpasterzem na miarg¢ potrzeb swego czasu w osrodku boléw i sprzeciwow
narodowosciowych interesow. Dlatego uksztattowat w sobie osobowosé
otwarta na cztowieka, ktérego Bog stawial przed nim, domagajac sie od niego
realnej mitosci.

Wydaje sig, ze nie mozna nalezycie zrozumieé catej wielkosci logiki
sw. Franciszka Salezego 1 bl. Jerzego Matulewicza, jesli si¢ ja rozpoznaje
w oderwaniu od jej podtoza historycznego. Reformacja, walka o wiare
katolicka byla niewatpliwie najbardziej przelomowym wydarzeniem,
w ktorym uplywato apostolskie zycie biskupa Genewy® Podobnie otwartosé
biskupa Wilna na ludzkie potrzeby kazdego czlowieka, bez wzgledu na jego
przynalezno$¢ narodows i religijna, byla niedwuznaczna. W kwestii czystosci
wiary i obyczajow wszystkich ludzi norma byl mu Chrystus przez moc Ducha
Swigtego obecny w Kosciele katolickim, zatroskanym o powszechne
zbawienie. To zatroskanie widzial w poszukiwaniu zrozumiatych dla kazdego
narodu zamieszkatego jego diecezj¢ form przepowiadania Ewangelii, aby
ostatecznie wszystkich zjednoczy¢ we wzajemnej mitosci. W tym ogniu préob
i doswiadczen jego oczyszczona milo$¢ wobec narodu, wolna od szowinizmu,
zdolna byla ocali¢ narod litewski przed odejsciem od wiary i od Kosciota
katolickiego® W kazdym narodzie widzial mitego Bogu tego cztowieka, ktory
zachowywat Jego nauke. Dlatego w mysl Jezusa trzeba nies¢ ludziom swiatto
prawdy. Aby mogli ja zrozumieé, trzeba zastosowac zrozumialy dla nich
jezyk oraz zilustrowac wlasnym chrzescijanskim zyciem. Pisat: ,,dzieki Bogu,
pozbylem sig¢ wszystkich uprzedzen i nienawisci, zas doswiadczenie pouczyto
mnie, ze wszgdzie, w kazdym narodzie sa naprawde dobrzy ludzie, pobozni
katolicy, ktérzy chca shuzyé Bogu, z ktérymi mozna wspétpracowaé™

Wielkos¢ obu Pasterzy wyrazala si¢ tez w wybitnym przygotowaniu
naukowym i w zdolnosci praktycznego realizowania. Pierwszy studiowatl
w Paryzu i Padwie, drugi — w Petersburgu i Fryburgu, akceptujac wszystkie
kierunki mysli filozoficznej sobie wspoiczesne, ale oczyszczat je od
antyreligijnosci i deformowania jednos$ci $wiata. Widzial w kwestii spoleczne;j

2 B, Kumor, Historia Kogciota, cz. 7, Lublin 1981, 437-438, s. 442-444.
3 T. Gérski, Z. Proczek, Rozmilowany w Kosciele, Warszawa 1987, s. 108-118.
* List do ks. J. Totoruitisa, Fryburg 8 I 1913, W: Pisma Wybrane, Warszawa 1988, s. 85.
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te same problemy i ludzkie prawa ich rozwiazania co Lenin, ale inna droge
realizacji. Komunistyczna droga eliminowania Boga, a neoscholastyczna —
byla droga poznajaca $wiat w Bogu. Dlatego bl. Jerzy dazyl do wyrwania
kazdego czlowieka z niewoli komunizmu, aby odda¢ Bogu. Nalezy jeszcze
raz zwroci uwage na ten wazny ich nauczania element, jak troska o czystosé
pod wzgledem doktrynalnym. Jeden i drugi zyt w czasach, kiedy pojawialy
sie¢ rozne bledne kierunki, ale obaj potrafili je przezwyci¢zaC. Byli tez
wielkimi erudytami, gruntownie wyksztalconymi i dbali o wyksztalcenie
innych.

2. Wielkos$¢ dzialalnosci pasterskiej

Od poczatku pasterzowania obaj biskupi troszczyli si¢
o wyksztalcenie religijne wiernych. Wyczuleni na potrzeby wspodiczesnosci,
dostrzegali jasno, ze jedna z gléwnych przyczyn klgsk jakie dotykaja Kosciot
i powszechnego zapomnienia o podstawowym nakazie mifosci, jest przede
wszystkim ignorancja religijna, nieznajomo$¢ rad ewangelicznych. Dlatego
F. Salezy zaczal swoja prac¢ od podstaw, tzn. od katechizmu. Poczatkowo
prowadzit te nauki osobiscie w kosciele katedralnym, ale naptyw stuchaczy
stawat si¢ tak wielki, ze niebawem zaczg¢to prowadzi¢ katechizacj¢ w catlej
diecezji. Wiele czasu spgdzal w konfesjonale, a kiedy zauwazyl, ze
spowiednicy staraja si¢ szybko pozby¢ penitentéw, nakazywal kaptanom
w miescie, by odsylali ich do jego konfesjonatu. ,,To moje najmilsze owieczki
- mawial — gdyz bywaja zazwyczaj opuszczone i pozbawione pociechy, ktdrej
potrzebuja wi¢cej niz ktokolwiek inny. Muszg¢ przeciez poznaé ich duchowe
i doczesne potrzeby, aby méc im wedle moznosci zaradzié™

Roéwniez J. Matulewicz obejmujac diecezj¢ 8 XII 1918 roku nakreslit
program swojej postugi pasterskiej. ,,Za przykladem Chrystusa bede si¢ starat
objaé¢ wszystkich, staé si¢ wszystkim dla wszystkich. Pragne by¢ dla was
tylko ojcem i pasterzem, nasladowca Chrystusa. Pole mojej pracy to
Krolestwo Chrystusowe, Jego $wiety Kosciodt, a partia moja Chrystus™ Stad
od poczatku zajal si¢ organizowaniem duszpasterstwa parafialnego,
wyjezdzajac co roku na wizytacje pasterskie. W tym tez celu pozostawit
starannie opracowane i bardzo cenne trzy instrukcje dla dziekanow. Od roku
1924 przygotowywal material dla przyszlego synodu diecezjalnego. Jego
praca pasterska byla ogromna. Juz w roku 1923 pisat do Stolicy Apostolskie;j,
ze przyjat do Kosciota 7025 prawostawnych, 98 protestantow, 50 judaistow
1 2 mahometan. W sumie kierowat diecezjg tylko siedem lat, i to w latach

* J. Hamon, Zywot $wigtego Franciszka Salezego, t. 2, Krakéw 1948, s. 301.
SA. Petriani, Matulewicz — Matulaitis Jerzy Bolestaw, W: Hagiografia polska, red. R. Gustaw,
t. 2, Poznan 1972.
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najbardziej burzliwych politycznie. Uspokajal i lagodzil, mimo rdznym
zjawiskom nienawisci, mimo zarzutéw, na ile tylko mu sit starczyto, prawie
cztery miliony ludzi réznej narodowosci. Majac to bolesne do$wiadczenie
cala swoja uwage pasterska skupit na umitowanie cztowieka i Ko$ciota. Juz
jako student w Fryburgu wyznawal swoja mitos¢ do Boga i Jego Kosciota
Swietego.

W liscie z 31 III 1926 roku zapisat: ,,Naprawde dzi§ moge powiedzie¢, ze
Kosciét Katolicki jest jedynie moja ojczyzna, a ja jedynie jego patriota”
Mistycznie zjednoczony z Bogiem catkowicie oddawal si¢ na stuzbe
Kos$ciotowi. Stad uzyskat nazwe ,,zakochanego w Kosciele™’

Troska pasterska obu wielkich Pasterzy nie dotyczyla tylko zycia
religijnego wiernych, rodzin chrzescijanskich, ale takze zaniedbanych dzieci,
matek przecigzonych praca, chorych pozbawionych opieki. Jedyny sposéb
zaradzenia tym potrzebom i ngdzy widziat Salezy w utworzeniu jakiej$ stalej
opieki w postaci zakonu, majacego za cel opiek¢ nad chorymi i niesienie
pomocy potrzebujacym. Dlatego, wbrew panujacego wowczas ustroju zycia
klasztornego powoluje do zycia Zakon Nawiedzenia Naj$wigtszej Marii
Panny z Joanna de Chantal® Podobne dzieto podjat J. Matulewicz. Juz po
1 wojnie $wiatowej powolal kongregacje¢ pod nazwa Siostry Biednych
Niepokalanego Poczgcia NMP. Nioslty one pomoc sierotom, ubogim
rodzinom oraz stuzbe szpitalom. Zgromadzenie bardzo szybko rozwinglo sie.
Obecnie istnieje w USA. Stuzyt tez dobra rada administracji panstwowe;j,
w celu zapewnienia ekonomicznych warunkow dla inwalidéw i sierot’

Dla skutecznej realizacji tych zadan w uchu katolickim wstapit do
Marianéw i odrodzit zakon do wspotczesnych znakéw czasu. W tym kierunku
ustawil rowniez duchowo dawne osrodki zycia zakonnego, powotujac dwa
nowe zgromadzenia Zenskie, a cztery zreformowal. Zalozonym przez siebie
Zgromadzeniom nie zawahal si¢ wskaza¢ tej realnej drogi pomysinego
rozwoju, nie zezwalajac bez pozwolenia wladzy duchownej na korzystanie
z jalmuzny. Wszelka praca miata by¢ podejmowana i wykonywana dla
chwaty Bozej, pozytku Kosciota i zbawienia ludzi'® Pomagat zakonom, po
carskiej kasacie, dostosowywac przepisy zakonne, konstytucje do nowych
warunkow i1 do prawa kos$cielnego. Wspomagat je réwniez materialnie
w prowadzeniu ich dziel. Byl inicjatorem zakladania sklepow, pracowni,
schronisk i szkét przez Zgromadzenia'' Chodzito mu o to, aby zakony umiaty

7 A. Petriani, Matulewicz, dz. cyt., s. 112,

® F. Sales, Lettere aile Suore, Roma 1969, s. 74.

% Listy ks. ). Matulewicza do Zarzadu m.st. Warszawy, Bielany 1916, W: Pisma wybrane,
dz. cyt., s. 91-95.

19 J. Matulewicz, Dziennik duchowy, Warszawa 1988, s. 80.

' Listy Polskie, Warszawa 1987, . 2, s. 5-76, 173-190.
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laczy¢ swoja dzialalnos¢ z wyrobieniem duchowym, z pielggnowaniem
glebokiego zycia duchowego.

Troska obu Biskupow nie tylko byly zgromadzenia, ale sprawa
ksztalcenia kaptanéw. Salezemu jednak nie udalo si¢ zatozy¢ seminarium
duchownego wedlug zalecen Soboru Trydenckiego'? Ale za to przypominat
konieczno$¢ doksztalcania si¢, poglebiania wiedzy. Mowit, ze ,kaplan
powinien wystrzega¢ si¢ nieuctwa niemal tyle samo, co grzechu, bo przez
nieuctwo nie tylko samego siebie narazi na zgube, lecz poniza i1 zniewaza caly
stan kaptanski. Wiedza to niejako oOsmy sakrament duchowienstwa,
a najwicksze kleski spadty na Koscidt dlatego tylko, ze arka umiej¢tnosci nie
spoczywata w rekach lewitéw. Herezja dlatego dokonata wsrdd nas takich
spustoszen, ze gnusnieliSmy w bezczynnosci nie dbajac o powigkszenie
zasobu wiedzy”® Dlatego troszczyt si¢ o prawdziwosé nauki Kosciota,
szczegblnie tomizmu, nie ulegajac modnemu molinizmowi, leksyzmowi
i jansenizmowi'*

Bl. J. Matulewicz natomiast, gdy zostal wizytatorem apostolskim na
Litwie, zwizytowal Seminaria Duchowne w Kownie i w Sejnach.
Zorganizowat takze 15.11.1928 r. w Kownie zjazd ksi¢zy biskupow dla
uporzadkowania spraw kleru. Osobiscie sklonit kilku kaptanéw, aby powrdcili
do praktyki codziennego odprawiania mszy $w., zas ksig¢zy zlaicyzowanych,
ktérzy stali na czele roznych partii politycznych i pracowali w rzadzie,
wezwal do powrotu do zajg¢ duchownych. Ponadto, na odbytym zjezdzie
podnidst na duchu i lepiej zorientowal w sprawach duszpasterskich
dziekanow diecezji zmudzkiej. Jako wizytator uporzadkowal sprawe
nominacji kapelanéw wojskowych'> W czasie swego pasterzowania na
stolicy wilenskiej czuwal, aby poglady ktére zdominowaly XIX-wiecznag
Europe Zachodnig, nie znalazly do$¢ szybko sobie sprzymierzencow
w Srodowisku wschodnim. Dojrzalo$¢ jego kaptanska nie pozwalata mu
pozosta¢ obojgtnym w obliczu zagrozenia zbawienia ludzkiego. Staral sig¢
poznaé 1 zrozumie¢ wspolczesne mu ideologie, jak komunizm, modernizm,
aby w sposob zrozumialy dla wszystkich ludzi, wskaza¢ droge wyjscia
z niebezpieczefistwa. Dlatego troszczyl si¢ o ocalenie shusznych tresci,
o otworzenie ludzkich umystéw naprawde, aby przez jej akceptacje catym
zyciem, zjednoczyé spoteczenstwo, ktdrego zaden duch nieprawosci nie
bedzie w stanie pokonagé'®

12 Zywot dz. cyt., t. 1, 5. 265.

'* Tamze s. 351.

" F. Salezy, Wybér pism, th. i wstep J. Rybalt, Warszawa 1956, s. 22.
'* A. Petriani, Matulewicz dz. cyt., s. 110.

16 Dziennik dz. cyt., s. 98-99,120.
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) Mimo tylu prac i przedsigwzigé pasterskich nie zaniedbywali obaj
Swigci swej rozleglej korespondencji. W roku 1667 powierzyla sie¢
kierownictwu Salezego Joanna e Chantal. Poniewaz nie zawsze mial czas
odpisywaé, zaczat ukiada¢ krotkie rozprawki, ktoére jej potem przesylal.
Zapoczatkowaly one powstanie traktatu ,,Filatea” W tym czasie autorzy pisali
dzieta religijne wylacznie dla duchowienstwa lub klasztoréw. Rdéwniez
Matulewicz prowadzit szerokie kierownictwo duchowe os6b $wieckich
i zakonnych poprzez listy. Listy te pisal w trzech jezykach: litewskim,
polskim i lacinskim. Nieliczne listy pozostaly w jezyku francuskim
i niemieckim. Wszystkich listdw rozpisanych w jezyku polskim jest okoto
371, z czego 172 dotycza przynajmniej we fragmentach kierownictwa. S one
korespondencja, w ktorej jak w zwierciadle odbija si¢ ich duchowe oblicze.

3. Wielko$¢ nauki Swigtych

Wielkim autorytetem dla nich byt sw. Tomasz. Dlatego polecali
odbywanie studiéw filozoficzno — teologicznych wedlug nauki Akwinaty.
Salezy czesto w swych dzietach i wielu listach powoluje si¢ na Doktora
Anielskiego nazywajac go ,ksieciem filozofii chrzescijanskich”'’ Z kolei
Matulewicz powolywat si¢ na niego w swoich wykiadach w Akademii
Duchownej w Petersburgu'® Obaj tez korzystali z ksiag Pisma Swietego,
Tradycji Kosciola. W ten sposob stworzyli pelny, dojrzaty i nowoczesny
obraz zycia duchowego, ktory zaowocowat w pokoleniach ich uczniow i jest
wciaz aktualny.

Dostrzegajac w  zachodzacych przemianach swoich czasow
pozytywne dazenia czlowieka, starali si¢ wyeliminowac z nich to, co nie jest
z Boga. Pragngli w ludziach Swieckich, jak i w kaplanach, w osobach
zakonnych dokonac ich otwarcia na postlugiwanie si¢ darami, jakimi Bég ich
wyposazyt. W ten sposob chcieli ich wprowadzi¢ w realizacj¢ dziet Bozych,
aby w nich Bog byl uwielbiony a oni zyli Jego mitoscia. Ta otwartoscia
pozyskiwali nie tylko katolikow, ale ludzi innych wyznan (kalwini) i religii,
a takze ateistow. Roznice kulturowe, uwazal bl. Jerzy, przestaja by¢ racja
podziatéw. Rozmaitos¢ za$ kulturowa zaadresowana do tego samego Boga,
przy peinej trosce o jej istotng godnos¢, nie unicestwia jednoSci wiary'’
Dlatego trwali wiernie w Kosciele, nie szukajac nowinek religijnych. Nic tez
dziwnego, ze odnalezli si¢ godnie wsroéd roznic narodowo — religijnych.
Siggajac do bogactwa tradycji teologicznej umieli w jej swietle i$¢ w zycie

7E, Lajeunie, La spiritualita di san Francesco di Sales, Torino 1967, s. 20.

'8 T. Rogalewski, Teologiczne podstawy zycia chrzescijafiskiego w nauczaniu zatozyciela
i odnowiciela zgromadzenia ksiezy marianéw, Lublin 1997, s. 167.

' Wybér, dz. cyt., s. 165-167.
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nowych czaséw. Analizujgc pisma Autoré6w mozna najogélniej powiedzied,
ze ich nauka przeniknigta jest osobistym, mistycznym dialogiem cztowieka
z bogiem. Dlatego w ich zyciu osobistym Zzadne zmiany spoteczno —
polityczne, zadne réznorakie dos§wiadczenia nie byly w stanie zerwa¢ wigzi ze
Stworca. Same za$ przemiany wymagaly zaangazowania si¢ w nie, ale
zgodnie z Boza wolg.

Trzeba zaznaczy¢, ze w wieku XVII jak 1 XIX przemiany szly
w kierunku reformacji i ateizmu. Ale i szty tez w kierunku poglebione;j
duchowosci, az do doswiadczenn mistycznych. Obaj byli tez mistykami,
0 czym swiadczg ich osobiste zapisy. Pomijajac ich przezycia mistyczne,
zauwazamy, ze w ich pi$miennictwie przewaza mistyczne zjednoczenie
z Bogiem przez mito$¢. Bl Jerzy dat temu wyraz w ,Dzienniku duszy”
pisanym w jezyku litewskim, w ktorym widzimy doswiadczenia mistyczne
w ostatnim okresie Jego zycia. Pozostawil tez traktaty o teologii mistycznej,
bedace analizg badan pani Elzbiety Matulewicz.

Wracajac do nauczania Autordw latwo dostrzec szczegdlnie
uwydatnione mistyczne zjednoczenie z Bogiem. Silg i droga prowadzaca do
tego zjednoczenia jest mitos¢. Sprawia ona, ze Bog przebywa w samym
wnetrzu czlowieka 1 calkowicie nim wlada. Gdy czlowiek odpowiada
pozytywnym aktem woli, Bog jeszcze bardziej pociaga chrzescijanina do
siebie. W ten sposdb dokonuje si¢ postgp w milosci, a tym samym zazytos¢
z Nim. Dlatego Swieci Ci przypisuja milosci szczegélny prymat, gérujaca
pozycje wsrod wszystkich cnot i dar6w Bozych. Ona wprowadza ostatecznie
do wiecznego zycia i tam pozostanie jako warto$¢ nieprzemijajaca.
Wprowadza w tajemnice mitosci odwieczne;j.

Mitos¢ zatem dla $w. Franciszka 1 bl Jerzego jest najwyzsza
warto$cia czlowieka, nadajaca mu szczegdlna godnos$¢ dziecka Bozego
1 stanowi synteze calego zycia duchowego. ,,Czlowiek — pisze Salezy — jest
doskonatoscia swiata, duch doskonaloscia czlowieka, mito§¢ naturalna
doskonatoscia ducha, a mitoé¢ nadprzyrodzona doskonatos$cia mitosci
naturalnej™*

Z drugiej strony czlowiek przez mitos¢ znajduje w Bogu swoja petni¢
1 szczgscie. Jest to milo$¢é czysta, catkowita, nadprzyrodzona, milo§é
Chrystusa Ukrzyzowanego. Milo$¢ ta przemienia osobg kochajaca w osobe
kochang. Szczytem drogi postepowania — jak juz zaznaczytem — w milosci
jest doskonate spetnienie i zjednoczenie z wola boza. Wypelnianie woli Bozej
jest dla nich zar6wno dowodem mitosci ku Bogu jak i jej przejawem. Jest to
petne otwarcie si¢ chrzescijanina na to, czego zada od niego B6g w danym
czasie 1 w danym miejscu. Wyrazona wola Boza w przykazaniach wytycza
wigc droge prosta i dla kazdego rozpoznawalng. Aby niczym nie ostabi¢ sity

2 Wybér pism, dz. cyt., s. 230: Traktat o mitosci Bozej VIII, r. XIII.
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dziatania woli w wykonaniu tego nakazu, Autorzy zalecajg trwanie w swigtej
obojetnosci i w stanie obecnosci Bozej. Dlatego zadaja catkowitego oddania
si¢ Bogu. Nalezy si¢ wigc wyrzec catkowicie wszelkich dazen samowolnych,
a stra¢ si¢ pozada¢ tego wlasnie co rozpoznato si¢ jako wole Bozg. Jest to
synowska ulegios¢ na wzor Jezusa, ktory dla osoby wierzacej stanowit zawsze
przyklad petnego poddania si¢ Ojcu 1 petnego z Nim zjednoczenia.

Z tak zrozumianej relacji cztowieka do Boga wylania si¢ nastgpny
element nauczania Swigtych, jakim jest nasladowanie Jezusa. BL. Jerzy
wzywa do ,,pelnego nasladowania Chrystusa” poprzez wydarzenia Jego zycia
i przyje¢cie Jego nauki. Nasladowanie to wyraza postawg Jezusa wobec Ojca
w Duchu Swietym, i dlatego nie dopuszcza podzialéw na milosé Boga
i mitos¢ ludzi, ale wymaga poddania si¢ Boskiej Milosci wzgledem ludzi, co
jest wyrazem jednej mitosci wzgledem Boga i ludzi. W Chrystusie widzi nie
tylko doskonaly osobowy wzér mifosci, ktdry chce urzeczywistnié we
wlasnym zyciu, ale zrédlo obmywajacej taski i zrodto sity odradzajacej.
Ostatecznym warunkiem nasladowania Chrystusa jest wytrwalo$¢ w pracy
nad soba. Same porywy duchowe nie doprowadza do zjednoczenia z Bogiem
jezeli zabraknie stalej konsekwencji i wiemosci. Kto chce staé sig
doskonatym, ten musi me¢znie i trwale poszukiwa¢ Chrystusa w swoim zyciu.
Wyrazem takiego nasladowania jest zazyle obcowanie z Chrystusem,
przylgniecie do Niego®!

O wielkiej wartosci nauczania naszych Autoréw swiadczy to, ze
w swojej teorii zycia duchowego podkreslaja doswiadczenie Boga i trwanie
w Jego obecnosci. Podkreslenie tej prawdy Bozej moze sugerowaé jak bardzo
cztowiek zapomina o statej obecnosci Bozej skupiajac si¢ jedynie na swoich
ludzkich mozliwosciach. Bog jest zawsze z czlowiekiem, nawet wtedy, gdy
on nie odczuwa Go lub nie stara si¢ uswiadomi¢ Jego obecnosci. Sw.
Franc1szek pow1e ze kiedy nie czuj¢ Boga, to juz nie znajduj¢ si¢ w Jego
obecnosci? Stad wyptywa potrzeba — stwierdzaja Swieci — wytworzyé
w cztowieku pragnienie stalej obecnosci Bozej w kazdej chwili swego
doczesnego zycia. Punktem szczytowym tego spotkania z Bogiem zywym jest
modlitwa. Uswiadomienie Bozej obecnosci we wiasnym dziataniu, stanowi
staty proces dojrzewania do mistycznego zjednoczenia z Nim®’

Wielka zastluga naszych Autordw jest przyblizenie ewangelicznej
wizji Kosciota. Szczegolnie widaé to - jak juz wspomniatem — w pismien-
nictwie Matulewicza, zwlaszcza w ,,Dzienniku” zawierajacym hymny mitosci
wzgledem Kosciota.

21 J. Matulewicz, List do W Juete, Wilno 12 V 1925.
** Filotea, dz. cyt., s. 77-78.
3 ). Matulewicz, De perfectione sui ipsis, MM, t . I, II - 31-59.
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W nurcie nauczania Salezego 1 Matulewicza trzeba takze
wyszczegllni¢  dziatalnos¢ apostolatu. Rozwijali Oni  duszpasterstwo
obejmujace prac¢ parafialna, katechetyczna oraz szerzenie wiedzy religijnej,
prace charytatywna. Dzialalno$¢ ta byla obj¢ta szeroko rozumiang mitoscia
blizniego, a takze nieprzyjaciot i ludzi innych wyznan. Celem tej postugi byta
troska o zbawienie czlowieka i niesienie pomocy zmarlym. Oryginalno$cig
bylo stworzenie réznych form apostolatu na 6wczesne czasy.

Szczegdlng wartoscia gloszonego przez naszych Autoréw modelu
zycia duchowego bylo wezwanie do nawroécenia. Wizja Boga petnego mitosci
staje si¢ dla nich Zrédltem powrotu grzesznika do jednosci z Nim. Tej radosci
nie moze chrzescijanin doswiadczy¢ bez nawrocenia, niezaleznie od tego,
jaka forme przybierze owo upokorzenie. Droga nawrécenia wedhug Salezego
winna si¢ rozpoczyna¢ od wngtrza czfowieka, od jego serca. ,,Kto ma zatem
Boga w sercu, bedzie miat niebawem w catym dzialaniu zewnetrznym”**
Wrogiem milosci jest egoizm. Stad czlowiek, zdaniem Matulewicza
1 Salezego znajduje si¢ w potrzebie walki duchowej, w ktérej tkwi istota
nawrocenia®’

Autorzy nawrOcenie czlowieka widza jako czynnos¢ dynamiczna,
stale dokonujacg si¢ w czlowieku. Nadaja jej charakter stale aktualny,
przezywany w zyciu terazniejszym. Wedhug nich nie ma lepszego $rodka
nawréceni w zyciu duchowym niz zaczyna¢ stale od nowa. Dlatego
nawrdcenie jako proces przyczynia si¢ do wzrostu milosci do Boga, do
petnego z Nim zjednoczenia.

Warto rowniez zwrdci¢ uwage na to, ze Salezy i Matulewicz ukazuja
dynamizm Zzycia duchowego. Ale nawrdcenie — powyzej wymieniane — nie
oznacza jeszcze pelnego zycia wewnetrznego. Zycie duchowe oznacza stan
trwalego wspétzycia z Chrystusem, pewna identyfikacj¢ cztowieka z Nim.
Wola Iudzka zlaczona z wola Boza, gdy czlowiek autentycznie chce, moze
doprowadzié¢ zycie duchowe do najwyzszych szczytow mistycznych. Jesli
chrzescijanin wola swoja wspoldziala z wolg Boza, to juz w zyciu
codziennym uczéstniczy w zyciu samego Boga®® Woéwczas moze powiedzied:
~Zyje juz nie ja, ale zyje we mnie Chrystus” (Ga 2,20), co wyraza istotg peni
zycia duchowego. ,,Takze pozycie jest od Boga — powie Blogostawiony —
i dla Boga, wigc nie tylko nie odstepujmy od Boga — ale szukamy Go™”’
Czlowiek catkowicie zjednoczony z Bogiem jest obrazem zjednoczenia z Nim

4 Filotea dz. cyt., s. 125.

% J. Matulewicz, De perfectione, MM, t. I, XVI-318, 141-142; F. Salezy, Wybér pism, dz cyt.,
s. 371,366.

26 J Matulewicz, M, t. 1, VI-112, s. 203.

" De vita soliteria, M, t. 1, VI-112, s. 203.
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na podobienstwo Chrystusa. Zjednoczenie to b¢dace szczytem milosci, jest
udziatem cztowieka w zyciu Boga jako pelni szczgscia.

Zakonczenie

Gdyby tak wczué¢ si¢ w sytuacj¢ czlowieka siedemnastego
i dziewigtnastego wieku, to zauwazy si¢ podobna sytuacje do czasow
wspotczesnych. Istnieje tak jak wowczas potrzeba zycia duchowego. Ale
problem zmian w pojmowaniu swigtosci na przestrzeni wiekéw nie stracil na
swej wartosci. Albowiem ciagly proces duchowego rozwoju bardzo mocno
krystalizowat si¢ w refleksji teologicznej Kosciota. Stanowi swoista
wypadkowa do$wiadczen i przemyslen pokolen, ktére prowadzone Duchem
Swietym, wypracowaly je swoim zyciem. Dlatego doskonato$é modelu zycia
duchowego Salezego i Matulewicza polega na tym, ze dzigki dziataniu Ducha
Swigtego potrafili w oparciu o trwale elementy nauki Chrystusa da¢ ludziom
$wieckim niezbedne rady do $wigtosci prawie niewrazliwe na uptyw czasu.



