REINHARD SLENCZKA
Ryga (Lotwa)

~RADOSC W NIEBIE” (Lk 15,7.10)

Przyczynek teologa luteranskiego do tematu ,,spowiedz i pokuta”

1. Slowo i wszechmoc Pana

Ewangelia: Wszystko, co dotyczy nauki, dzialania 1 zaniedban
w zakresie pokuty i spowiedzi, ma swoja tworcza podstawg 1 swa
niezmienna miare w stlowie i czynie naszego Pana Jezusa Chrystusa.
W ten sposob staje sie od razu jasne, ze spowiedz 1 pokuta nie sa zadng
miarg jakim$ oddzielnym aktem lub czynnoscia, ale ze wlasnie w nich
koncentruje si¢ to wszystko, co Ewangelia, jako Dobra Nowina,
zawiera i nam podaje jako ratunek przed sadem ostatecznym. Nauka
Jezusa Chrystusa glosi jednakowo ongi$ oraz dzisiaj: ,,Czas si¢ wypeknil
i bliskie jest krolestwo Boze. Nawracajcie si¢ i wierzcie w Ewangelig!”
(Mk 1,15). Przez swoje cierpienie, $mier¢ i zmartwychwstanie Jezus
Chrystus otworzyl nam na nowo droge do Boga, ,,albowiem zaplata
za grzech jest $mieré, a laska przez Boga dana to zycie wieczne
w Chrystusie Jezusie, Panu naszym” (Rz 6, 23).

Grzechy wybacza¢ moze tylko Bog. Gdy Jezus mowi do paralityka:
,»oynu, odpuszczone sa twoje grzechy”, faryzeusze i uczeni w PiSmie
stwierdzaja: ,,On bluzni. Ktéz moze odpuszczaé grzechy, procz jednego
Boga?”’ (Mk 2,5.7), albowiem nie rozpoznaja i nie uznajg Jezusa za
Syna Bozego (por. Mt 9, 3; Lk 5, 21). Nastgpujace zaraz potem cielesne
uzdrowienie paralityka nie jest bynajmniej jakim$ wickszym cudem,
jak mogloby si¢ to wydawaé naszym ludzkim oczom; uwypukla ono
raczej tylko ten o wiele wigkszy cud posiadane) przez Jezusa Chrystusa
mocy odpuszczania grzechéw. Przypomnijmy sobie bowiem, ze cho-
roba, podobnie jak grzech i smier¢, sa nastgpstwami grzechu pierwo-
rodnego. Ludzie przygladajacy si¢ temu wydarzeniu dobrze to rozu-
miejq: ,,thumy ogarnal lgk na ten widok, i wielbily Boga, ktory takiej
mocy udzielit ludziom” (Mt 9,8). Tak wigc moc odpuszczania grze-
choéw, miarodajna takze podczas sadu w obliczu Boga, opiera si¢ na
tym, ze Jezus Chrystus jest Synem Boga zywego. I jako taki przywraca
On nam zerwana przez grzech wspodlnot¢ z Bogiem.
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Pan zmartwychwstaly przekazuje te swoja moc i wladze uczniom:
»A Jezus znowu rzekt do nich: «Poké6j wam! Jak Ojciec Mnie postal,
tak 1 Ja was posylam». Po tych slowach tchnal na nich i pow1ed21al
im: «Wezmijcie Ducha Swietego! Ktorym odpuscicie grzechy, sa im
odpuszczone, a ktérym zatrzymacie, sa im zatrzymane»” (J 20,21-23;
por. Mt 16, 19; 18, 18). Zaden czlowiek nie moze tej wladzy sam sobie
przywlaszczyc nie chodzi tu bowiem tak po prostu o to, aby wybaczy¢
1 zapomnie¢ czyje$ grzechy, ale wlasnie o to, aby nie byly one brane
pod uwage podczas sadu Bozego. Bez tego ostatecznego wymiaru
czasowego, ktory beztrosko pomijamy w naszych codziennych spra-
wach 1 zajeciach, wybaczanie grzechéw byloby wlasciwie tylko jaka$
moralng, prawna lub psychologiczna, okolicznoscig nalezacg do po-
rzadku ludzkiego wspolzycia lub do zaspokojenia ludzkich potrzeb.
Co wigcej: chodzi tu nie tylko o wybaczenie, ale takze o mozliwo$¢
zatrzymania grzechow, wskutek czego ludzie zostang nimi obcigzeni
na sadzie Bozym. A dzieje si¢ tak zawsze wtedy, gdy si¢ odrzuca
poznanie 1 wyznanie grzechéw, a tym samym takze ich wybaczenie
(por. Mt 18,15-17"). A przeciez bez wybaczenia grzechow czlowiek
zostaje niejako skazany na karzacy sad Boga. Czyz to nie zdumiewa,
iz na tym $wiecie 1 pos$rdd nas ludzi grzech wcigz panuje, albowiem nie
przezwycigza si¢ leZacej u jego podstaw winy?

Kiedy omawia si¢ spowiedz i pokutc, trzeba wzia¢ od razu pod
uwage roznorodne formy wyznanla 1 wybaczema grzechow?. Odroz-
niamy zwyczajowo ,,jawna wing¢”, jak to si¢ dzieje z reguly na poczatku
wspolnotowej Stluzby Bozej (confiteor), kiedy to wyznajac grzechy nie
moéwimy wobec wspolnoty o konkretnych grzechach; w tym glebokim
przeswiadczeniu, ze jesteSmy grzesznikami, czyli ludzmi grzesznymi,
wyznajemy: ,, Ja biedny, nedzny, grzeszny czlowiek wyznaje Ci wszys-
tkie moje grzechy i wystepki, ktore popelnilem mysla, stowami 1 czy-
nami, zaslugujac tym samym na Twoéj gniew oraz kar¢ doczesna
i wieczng...”® Rozgrzeszenia udziela sig¢ — albo tez udzielalo si¢ — wtedy

,Gdy brat twoj zgrzeszy /przeciw tobie/, 1dz 1 upommj go w cztery oczy. Jesli cig
uslucha pozyskasz swego brata. Jesli za$ nie uslucha, wez z soba jeszcze jednego albo
dwdch, zeby na stowie dwoch albo trzech $wiadkow oparla si¢ cala sprawa. Jesli 1 tych nie
uslucha donies Kosciolowi. A jesli nawet Kosciota nie ustucha, niech ci b¢dzie jak poganin
i celmk”

2 Por. H. Karpp, Die Busse. Quellen zur Entstehung des altkirchlichen Busswesens, Zirich
1969; TRE, Busse (ujgcie calosciowe).
*Formuta z Malego Katechizmu Lutra: ,, Wie man die Einfdltigen soll lehren beichten”,
ktéra ulegala w ciagu wiekow wielu glebokim przemianom, ale jest do dzisiaj praktykowana
w luteranskich nabozenstwach.
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zbiorowo lub tez indywidualnie wkiadajac rece na glowe w imi¢ Boga
oraz na mocy i z polecenia wladzy koscielnej, jak np.: ,,...Jako
ordynowany i ustanowiony sluga Slowa Bozego” Mamy ponadto
jeszcze specjalne nabozenstwo pokutne, praktykowane czgsto jako
przygotowanie do przyjecia Wieczerzy Panskiej, dla ktdrego istnieja
osobne formularze, wychodzace np. z Ps 51, traktowanego jako
modlitwa pokutna, oraz z dziesigciu przykazan — jako zwierciadla
spowiedzi. Nastgpuje potem spowiedzZ prywatna, czyli uszna, podczas
ktorej mozna wyznawac indywidualnie swoje konkretne grzechy.
W Kosciolach luteranskich formy te naleza do zwyczajnych obowigz-
kow ordynowanego proboszcza, ktory wlasnie dlatego podczas swej
ordynacji zostaje zobowigzany réwniez do zachowywania tajemnicy
dotyczacej spowiedzi 1 swej stuzby pasterskiej. Inaczej natomiast rzecz
si¢ ma z tzw. spowiedzig serca, ktora wychodzi z piate) pros§by Ojcze
nasz. Nalezy do niej przekazane kazdemu chrzescijaninowi 1 nieodzow-
ne dla niego dalsze przekazywanie wybaczenia tym, ktorzy stali sig
naszymi winowajcami. Pewien przyktad takiej spowiedzi serca znajduje
si¢ w podanym przez Lutra blogostawienstwie wieczornym, w ktérym
si¢ stwierdza;: ,,...1 prosz¢ ciebie, abys byt laskaw wybaczy¢ mi moje
grzechy, o ile uczynilem co$ niewlasciwego...” Te cztery formy po-
zwalaja zrozumiec, dlaczego w Kosciotach luteranskich pokuta 1 spo-
wiedz moga, cho¢ nie musza, by¢ pojmowane takze w sposob sak-
ramentalny. Natomiast powaznym w swych skutkach bledem byloby
skupianie si¢ wylacznie na spowiedzi i pokucie prywatnej, wzgl¢dnie
samej tylko usznej spowiedzi.

Czym jest jednak ta ,,w niebie wigcksza (...) rado$¢ z jednego
grzesznika, ktéry si¢ nawraca” (Lk 15,7)°? W opowiedzianych przez
Jezusa trzech przykladach: o zagubionej owieczce, o zgubionym groszu
1 0 zagubionym synu, pojawiaja si¢ az 10 razy stowa: radosc i radowac
sie. Odnosza si¢ za$ one nie tylko do uczucia rozradowania u osoby
znajdujqcej co$, wzglednie witajacej kogoé w domu, ale tez do Boga
1] ego anioléw w niebie. Kiedy quuJe si¢ te trzy przyklady calosciowo,
wowczas si¢ dostrzega, Ze majq one na celu ukazanie nie tego, co
zostalo utracone, ale tego, co si¢ odnalazlo i znalazlo si¢ z powrotem
w domu. Przy ,,zagubionym synu” staje si¢ to w zdumiewajacy sposob
jasne: swoje wyznanie grzechow sformutowal on bardzo starannie

* Jak to dzieje si¢ zwyczajowo w ewangelicko-luteranskim Kosciele na Eotwie.
5 Por. w tej kwestii wywolujace wielkie wrazenie wywody J. Schniewinda (1883-1948),
Die Freude der Busse. Zur Grundfrage der Bibel (wyd. E. Kahler), Gé6ttingen 1956.
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w swym beznadziejnym polozeniu: ,,Ojcze, zgrzeszylem przeciw Niebu
i wzgledem ciebie, juz nie jestem godzien nazywaé si¢ twoim synem...”
(ng 15,18-19). Niemniej gdy Syn ,,byl jeszcze daleko, ujrzal go jego
ojciec 1 wzruszyt si¢ glgboko; wybiegl naprzeciw niego, rzucil mu sie
na SZ)’/j¢ i ucalowal go...” (Lk 15, 20). Bég szuka zagubionego; oczekuje
nawroconego.

Ukazuje nam to Boze slowo Pisma $wietego: Podstawa i trescia
pokuty 1 spowiedzi jest Ewangelia, Dobra Nowina o uratowaniu przed
sadem ostatecznym przez wiar¢ w Jezusa Chrystusa; oto wszechmoc
Boga zostala nam przekazana przez Jezusa Chrystusa, wszystko za$
jest ogarnigte radoscia Boga z tego powodu, ze powraca do Niego Jego
zagubione, pozbawione Go stworzenie. To, co tu czynimy i otrzymu-
jemy, jest wylacznie slowem i dzietem naszego Pana Jezusa Chrystusa.
To On sam dziala, spelniajac to, co przyrzekl nam w Ewangelii.

2. ,Dominus et magister noster Jesus Christus dicendo: Penitentiam
agite etc. omnem vitam fidelium penitentiam esse voluit” — ,,Kiedy nasz
Pan i Nauczyciel Jezus Chrystus méwi: Pokute¢ czyncie etc., o0znacza to,

ze pragnie, aby cale zycie wiernych bylo (ustawiczng) pokutg”®.

Juz pierwsza z 95. tez przybitych przez Marcina Lutra 31 pazdzier-
nika 1517 r. na klasztornym kosciele w Wittenberdze wywoluje
wewnatrzkoscielny konflikt, w ktérego dalszym przebiegu sam Luter
zostanie wkrotce, bo 3 stycznia 1521 r., ekskomunikowany przez
papieza Leona X bullg Decet Romanum Pontificem. Utrwala si¢ w ten
sposob wielka klatwa we wladzy duchowej, majacej przeciez nie tylko
rozwigzywac, ale i zwigzywaé oraz zatrzymywac grzechy. Ta wielka
klatwa oznacza nie tylko wykluczenie z ziemskiej wspolnoty Kosciola,
ale takze utratg zbawienia wiecznego. Wlasciwie bowiem rozumiejac,
czyli zgodnie z poleceniem Chrystusa, oznacza to przeciez, iz klatwa
jest miarodajna nie tylko na ziemi, ale takze w niebie. W tym wlasnie
tkwi niestychana w swych skutkach powaga tego wydarzenia, ktorego
nie mozna w zadnym wypadku, jak to si¢ niekiedy zdarzalo, bagateli-
zowacl, traktujac je wylacznie jako jaki$ tam akt koscielnego osadu
(wyrok) 1 podwazajac zarazem jego slusznos¢ w tym konkretnym
przypadku’ Wkrotce potem zreszta na sejmie zwolanym w Speyer

¢ M. Luther, Disputatio pro declaratione virtutis indulgentiarum (1517). WA 1, 233.
" Na tej wlasnie podstawie takze Luter stwierdzilt: ,Iniusta excommunicatio externe
excommunicato non nocet, sed soli excommunicanti et eidem consentientibus™ (Niestuszna
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zostal wydany Edykt wormacki (25 maja 1521), popierajacy w peini
i konkretyzujacy jeszcze bardziej decyzje papieza® Wladza $wiecka
wprowadzila tym samym w zycie orzeczenie koscielne. Uswiadamiano
bowiem woéwczas miarodajny poniekad az do dzisiaj, chociaz czgsto
takze niedostrzegany fakt, iz nalezy wprawdzie odr6ézmac spolecznos¢
polityczna od religijnej, ale nie wolno ich wzajemnie od siebie od-
dziela¢. Trzeba przy tym doda¢: Réwniez w ewangelickich kosciotach
lokalnych w Niemczech wciaz si¢ jeszcze przydarza, ze konflikty
dotyczace doktryny sa rozstrzygane nie teologicznie, ale jurydycznie
i dyscyplinarnie, celem zabezpieczenia wspolnoty koscielnej. Tym-
czasem ta reformacyjna kontrowersja nie jest bynajmniej czysto histo-
rycznym wspomnieniem, ale dotyczy samych podstaw jednosci kosciel-
nej, takze w Kosciolach reformacji, chodzi w niej bowiem o to, czy te
jedno$¢ nalezy budowac za pomoca duchowych srodkéw stowa 1 sak-
ramentu, czy tez korzystajac raczej z mozliwosci i1 srodkow doczesnych
(Swieckich). Kto zna reakcje 1 bieg wydarzen, ten bedzie wiedzial, jak
bardzo aktualne jest to pytanie.

Kiedy wigc obecnie luteranski teolog otrzymuje zaproszenie, aby
napisa¢ artykul na temat pokuty i spowiedzi w katolickim piSmie, nie
powinno to dziwi¢ nikogo, ze przypomina o tym konflikcie, albowiem
przykre byloby raczej to, gdyby go przemilczal. Luter w swych tezach
i pismach pdzniejszych krytykuje i odrzuca przede wszystkim handel
odpustami (indulgentiae), ktore mialy stuzy¢ uzyskaniu przebaczenia
i odpuszczenia dotychczasowych kar za grzechy zywym i umarltym,
udzielanemu za pienigdze lub inne daniny, jak np. odmawianie rézanca
lub pielgrzymki, pojmowane jako zados$Cuczynienie (satisfactio) za
popelnione grzechy. Ich uzasadnienie brzmialo wowczas, tak zreszta
jak obecnie: ,,...ope Ecclesiae quae, ut ministra redemptionis, thesaurum
satisfactionum Christi et Sanctorum auctoritative dispensat et applicat”
(Odpust jest to darowanie wobec Boga kary doczesnej za grzechy
odpuszczone juz co do winy. Otrzymuje je wierny..., przez dzialanie

ekskomunika nie szkodzi ekskomunikowanemu, ale tylko ekskomunikujgcemu i tym,
ktorzy si¢ z nim zgadzaja). WA 7, 236, 20n.

% ... postanowiliSmy na wieczna pamiatk¢ w wykonaniu bulli wydanej przez naszego
Ojca $wigtego papieza, ktory w tych sprawach jest najwyzszym se¢dzia, ze wspomniany
kaplan Marcin Luter jako odpadly od Kosciola Bozego winien by¢ uznany przez nas i przez
kazdego czlowieka za zatwardzialego schizmatyka i publicznego heretyka”. Cyt. za: ks.
M. Banaszak, Historia Kosciota katolickiego, 3: Czasy nowozytne 1517-1758, Warszawa
1989, s. 34-35. Ks. Banaszak dodaje, iz ,,wedlug dalszego brzmienia edyktu. Luter po
uplywie 21 dni podlegal banicji, nalezalo tez zniszczy¢ jego pisma i nie bylo wolno udzeli¢
mu schronienia” Tamze, s. 35. — Przyp. tlum., L. B.
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Kosciola, ktory jako stuga odkupienia autorytatywnie rozporzadza
1 dysponuje skarbcem zado$éuczynien Chrystusa i $wietych — KPK,
kan. 992)° Kiedy jasno stwierdzamy, ze takie szacowanie dziet Chrys-
tusa i Swictych oraz takie handlowanie pokuta i spowiedzia zaré4wno
dawniej, jak 1 obecnie, s3 nie do pogodzenia ze slowem Bozym,
mozemy ponownie zwroci¢ uwage na wspolne zadanie i zastanowic sig
nad tym, ze przeciwienstwem ,reformacji” jest ,,deformacja” i ze
konieczne jest w zwiazku z tym przezwycig¢zenie nieporozumien i wyob-
razen, od ktorych nie sa bynajmniej wolne takze nasze ewangelickie,
powolujace si¢ na Lutra i od niego si¢ wywodzace, Koscioly.

Ani Luter'’, ani luteranskie pisma wyznaniowe'!, nie zlekcewazyly
ani nie odrzucily pokuty i spowiedzi'2. Odrzucono natomiast zdecydo-
wanie teologiczny 1 prawno-koscielny troj-cztonowy podzial na cont-
ritio (zal), confessio (wyznanie grzechéw, spowiedz) i satisfactio (za-
dosSCuczynienie), zawarty w tzw. Decretum Gratiani (II, 33, q. 3 de
poenitentia, d. 3, c. 8). Pokuta i spowiedz skladaja sie raczej — wedlug
CA XII — z dwoch czesci: zalu (contritio seu terrores incussi conscientiae
agnito peccato) 1 wiary (fides quae concipitur ex evangelio seu absolutione
et credit propter Christum remitti peccata et consolatur conscientiam et
ex terroribus liberat) = ,Prawdziwa, autentyczna spowiedz jest po
prostu zalem 1 cierpieniem, czyli skruchg nad grzechem, a ponadto
jeszcze wiara w Ewangeli¢ 1 rozgrzeszenie, ze grzechy sa odpuszczone
1 uzyskuje sie task¢ przez Chrystusa, ktora to wiara pociesza serce 1 daje
zadowolenie” W tym zespoleniu slowa Jezusa Chrystusa z wiara
urzeczywistnia si¢ przyjecie przebaczenia grzechow. Dzieje si¢ to
dokladnie tak, jak przy chrzcie i Wieczerzy Panskiej: Fides facit
sacramentum — twierdza reformatorzy, powotujac si¢ na Augustyna,
przy czym pod pojeciem ,,slowa” rozumie si¢ nie tylko przedmiot, ale

° Por. takze KPK (z 1983), kan. 993-997. Przykre jest to, ze podpisano uroczyscie tzw.
Wspélng Deklaracje ( Augsburskq) o usprawiedliwieniu (31.10.1999), chociaz miarodajny jest
nadal i powszechnie stosowany w katolicyzmie sam powod kontrowersji luteranskiej.

 Por. E. Roth, Die Privatbeichte und die Schlisselgewalt in der Theologie der Refor-
matoren, Giitersloh 1952; B. Lohse, Die Privatbeichte bei Luther, w: KuD 14 (1968),
207-228.

" Zwl. Confessio Augustana i ApolCA XII, XII, XXV; ASm BSLK 433-457.

Az do dzisiaj pojawialy si¢ wciaz tendencje zmierzajagce do odnowienia praktyki
spowiedzi. Z obszernej literatury w tym wzgledzie wystarczy tu wskaza¢ na: H. Hofliger,
Die Erneuerung der evangelischen Einzelbeichte. Pastoraltheologische Dokumentation zur
evangelischen Beichtbewegung seit Beginn des 10. Jahrhunderts, Freiburg 1971; L. Klein
OSB, Evangelisch-lutherische Beichte, Paderborn 1962; Max Thurian, Evangelische Beichte,
Miinchen 1960; E. Bezzel, Frei zum Eingestdndnis. Geschichte und Praxis der evangelischen
Einzelbeichte, Stuttgart 1982.
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przede wszystkim powdd wiary'? Natomiast satisfactio, czyli zados¢-
uczynienie, nie jest jakims$ kolejnym warunkiem wybaczenia grzechow,
ale jego uwarunkowaniem, zalozeniem, polegajacym wlasnie na tym,
ze ,,Chrystus umart za nas, gdysmy byli jeszcze grzesznikami” (Rz 5, 8;
por. Kol 1, 12n). A zatem to, co si¢ dokonuje w pokucie, nie jest naszym
dzielem, jako warunek i wymog przyjecia pokuty, ale jest owocem
wyrastajacym z wybaczenia, a tym samym dzielem i darem Ducha:
,2Powinno zatem nastapi¢ takze polepszenie w tym, co pozostalo po
grzechu,; takie winny by¢ bowiem owoce spowiedzi, jak mowi Jan u Mt
3, 8: «Wydajcie wigc godny owoc nawrdcenia»” (por. Ga 5, 13-26). Nie
mozna wi¢c zadna miarg spieraC si¢ o to, czy trzeba, czy tez nie,
wykonywa¢ dobre dziela, lecz jedynie o to, czy sa one wymagane do
przebaczenia, czy tez raczej wyrastaja z niego jako owoc duchowy.
W zwiazku z tym Luter w swym pismie O dobrych dzielach (Von den
guten Werken — 1520), w ktérym podaje wyklad Dekalogu, zaznacza
juz na samym poczatku: ,,Pierwszym i1 najwyzszym spo$rod wszystkich
dobrym dzielem jest wiara w Chrystusa”, wyjasniajac to stwierdzenie
cytatem z J 6,29: ,Na tym polega dzielo zamierzone przez Boga,
abyscie uwierzyli w Tego, ktorego On postal” 1 komentujac go
nastgpujaco: ,,W tym bowiem dziele wszystkie inne dziela musza mieé
swoja dobro¢, z nim si¢ zespalajac 1 z niego ja czerpiac, co winniSmy
mocno i ciaggle podkre$laé...”". Natomiast wiara jest — jak to Luter
sformuluje w przedmowie do Listu do Rzymian: ,,dzielem Boga w nas,
ktore nas przemienia 1 rodzi na nowo z Boga (J 1); zabijajac starego
Adama, czyni calkiem nowego czlowieka z serca, odwagi, zmysléw
i wszelkich sil, i daje wraz ze soba Ducha Swn;tego”15 Stwierdzenie
z Ef 3,17, ze Chrystus mieszka w nas przez wiare, uwydatnia roznice
pomigdzy czysta wiara w fakty (fides historiae) a wiara jako rzeczywis-
toscia dokonana w nas przez Ducha (fiducia)'®

Nieporozumienia dotyczace praktyki pokuty 1 spowiedzi we wspol-
notach (gminach) protestanckich staly si¢ punktem wyjscia reformacyj-

" Mozna latwo wykaza¢, iz katolicyzm na to si¢ zgadza. U Augustyna zob. np. In Joh.
Ev. Tractatus 80, 3: ,,... tamquam visibile verbum... unde ista tanta virtus aquae ut corpus
tangat et cor abluat, nisi faciente verbo: non quia dicitur, sed quia creditur” Podobnie
Piotr Lombard, IV Sent. dist. VIII: , Credendum est, quod in verbis Christi sacramenta
conficiantur; reliquia omnia nihil aliud sunt quam laudes vel obsecrationes fidelium et
petitiones”.

“ WA 6, 20, 4n.

> WA DB 7, 11, 6n.

'* Por. R. Slenczka Glaube, VI Reformation | Neuzeit | Systematisch-theologisch, TRE
12, 318-365.
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nych dazen do teologlcznego ponownego przemyslema 1 praktycznego
ich przepracowania. Albowiem dominujaca wowczas praktyka nie
pocieszala bynajmniej sumien, ale pozostawiala je w ciagtym niepoko-
ju. W Artykulach Szmalkaldzkich Luter podaje jako przyklad takiego
stanu rzeczy formul¢ modlitwy odmawianej po kazaniu jako wyznanie
»jawnej winy”: ,,Przedtuz mi, Panie Boze, moje zycie, az wyznam swoje
grzechy 1 polepsz¢ zycie”, oraz zauwaza: ,,Nie wspomina si¢ tu wcale
o Chrystusie i o wierze”'” Mamy tutaj punkt wyjicia dla sporu
o usprawiedliwienie, polaczony z pytaniem, co jest warunkiem skutecz-
nego przyjecia przebaczenia grzechéw: czy dzielo Chrystusa, ktore
w slowie przebaczenia zostaje skutecznie wyrazone i w zaufaniu do
tegoz slowa przyjete, czy tez jakie§ uzupelnienie ludzkimi czynami
1 wysitkami? Usprawiedliwienie grzesznika przez samg tylko wiarg
w Jezusa Chrystusa oznacza w tym kontekscie: ten oto czlowiek staje
si¢ sprawiedliwy tak, 1z moze stana¢ smialo przed sadem Bozym, a to
tylko dlatego ze uw1erzyl w to, co Jezus Chrystus dla nas uczynll przez
swoje cierpienie, swoja $mier¢ i zmartwychwstanie, to za$ zostaje
przyswojone sobie skutecznie w slowie 1 sakramencie. Czlowiek nie
usprawiedliwia sam siebie, lecz staje si¢ nowym czlowiekiem — z wy-
soka.

W rozmowach mig¢dzy-koscielnych podejmowana jest wciaz od lat
z coraz to nowym i wielkim zaangazowaniem kwestia ,,nauki o uspra-
wiedliwieniu” Dla czlonkéw rozlicznych komisji stalo si¢ jednak
bolesne to, iz opracowane z wielkim trudem dokumenty spotykaja si¢
czesto z ostra krytyka pochodzaca z roznych stron i sa nierzadko
odrzucane, tak ze nie majg ostatecznie zadnego wplywu na pozadana
ze wszech miar jednoéc’ koécielna, Znamienne jest jednak 1 to, 1z
w tekstach tych po;muje sig zawsze uspraw1ed11w1en1c najpierw Jako
teologiczne waasnleme zmieniajace si¢ w zaleznosci od okolicznosci
historycznych i odpowiednich zalozen poznawczych, a nie jako wyda-
rzenie, ktore sie urzeczywistnia pod wplywem stowa w Prawie i Ewan-
gelii oraz w sakramentach. A przeciez teologicznie 1 historycznie
reformacja jest sporem o poprawne nauczanie i duszpasterstwo, kon-
centrujacym si¢ wlasnie na kwestii wlasciwego udzielania sakramentu
spowiedzi'® Wlasciwe rozstrzygnigcia nie znajduja si¢ zatem w histo-
rycznych okolicznosciach formulowania zdan teologicznych, ani takze

' BSLK 439, 5n.
8 Por. G. Martens, Die Rechtfertigung des Siinders — Rettungshandeln Gottes oder

historisches Interpretament?, Gottingen 1992.
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w bezsensownym ostatecznie dazeniu do ewentualnego przepracowa-
nia domniemanych lub faktycznych bledéw wczesniejszych czasow
1 pokolen. Chodzi tu raczej tylko o pytanie: Czy obecnie w naszych
gminach glosi si¢ poprawnie Boze stowo Pisma $wigtego zgodnie z jego
dzialaniem w Prawie i Ewangelii, i czy sakramenty sa wlasciwie
udzielane, zgodnie z ich ustanowieniem przez Pana? Jest to nie tylko
kryterium istnienia Kosciola i jego prawdziwej jednosci, podane
w duchu autentycznej nauki wyznaniowej VII-ego rozdziatu Confessio
Augustana', ale na tym wlasnie stoi (lub upada) Kosciol, ktory bez
tego srodka, poprzez ktéry dziala sam Duch Swigty, przestaje byc
Kosciolem. Ten decydujacy problem sytuuje si¢ nie tylko miedzy
Kosciolami, ale takze w nich samych, a to dlatego, ze zmaganie si¢
prawdziwego Kosciota z Kosciolem falszywym urzeczywistnia si¢ nie
tylko miedzy Kosciolami, ale réwniez w nich samych. To zmaganie si¢
jest znakiem rozpoznawczym obecnosci (istnienia) Kosciola na ziemi,
mniej wigcej takim, jak zmaganie si¢ starego czlowieka z nowym, jak
walka toczona w kazdym cztowieku migdzy cialem grzechu a duchem
Bozym, rozpoczynajaca si¢ wraz z chrztem i trwajaca az do jego $mierci
(por. Rz 6-8). W kazdym razie nie powioda si¢ takze zadne migdzy-
koscielne rozmowy wowczas, kiedy w trosce o wspolnote koscielna nie
odrézni si¢ jasno rowniez nauki prawdziwe) od falszywej w dobie
obecnej. W tym za$ odroznianiu partnerzy takich rozméw winni si¢
wspiera¢ nawzajem nawet w przypadku, gdyby to moglo si¢ okaza¢
bardzo bolesne dla jednych lub dla drugich. Jedno$¢ wylania si¢ tylko
z prawdy, a zatem nic poza prawdg.

3. ,,Milos¢, plynaca z czystego serca, dobrego sumienia
i wiary nieobludnej” (1 Tm 1,5)

,» Tota haec doctrina ad illud certamen perterrefactae conscientiae
referenda est, nec sine illo certamine intelligi potest. Quare male de ea
iudicant homines imperiti et profani, qui christianam iustitiam nihil
esse somniant nisi civilem seu philosophicam iustitiam...” — ,Cala ta
nauka odnosi si¢ od owej walki zatrwozonego sumienia i w oderwaniu

¥ Koscioly nasze ucza, Zze jeden $wigty Kosciol trwac bedzie po wszystkie czasy.
Kosciol za$ jest zgromadzeniem swigtych, w ktérym sig wiernie naucza Ewangelii i naleZycie
udziela sakramentéw. Dla prawdziwej tedy jednosci KosSciola wystarczy zgodnosé w nauce
Ewangelii i udzielaniu sakramentéw. Nie jest to konieczne, aby wsze¢dzie byly jednakowe
tradycje ludzkie albo obrzedy czy ceremonie ustanowione przez ludzi, wedle stéw Pawla:
«Jedna wiara, jeden chrzest, jeden Bog i Ojciec wszystkich»” — Dopisek tlum., L. B.
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od nie) nie moze by¢ zrozumiana. Dlatego blednie sadza o niej
niedo$wiadczeni i niewtajemniczeni, ktérym si¢ roi, iz sprawiedliwosé
chrzescijanska jest niczym innym jak sprawiedliwos$cig cywilna lub
filozoficzna...”**

Na pierwszy rzut oka mogloby si¢ wydawaé, ze powinniSmy
wychodzi¢ z wlasnego doswiadczenia i z osobistego poznania stowa
Bozego, aby stalo si¢ ono zrozumiale dla nas i dla ludzi nam
wspolczesnych. W ten sposéb jednak nie posuniemy si¢ wcale do
przodu, a jedynie potwierdzimy nasze wlasne wyobrazenia jaka$
0golna, popularna i/lub naukowa, wiedzg o ,,dzisiejszym czlowieku”,
albo tez to, co Boze slowo nam moéwi, odrzucimy jako nie dajace sie
pogodzi¢ z tymze ,dzisiejszym cziowiekiem” Kiedy jednak chcemy
wlasciwie rozumie¢ to, co dzieje si¢ w pokucie i spowiedzi, a tym
samym glownie dzigki stowu i1 sakramentowi, to winnismy wychodzié
z tego, co sam Bég odkrywa nam w swoim slowie: kim jesteSmy i jak
si¢ rzeczy z nami maja. Poznanie grzechow nie jest tak po prostu
poznaniem siebie samego, opartym na negatywnych do$wiadczeniach
i odczuciach?' Serce, sumienie i wiara, ktére w podanym wyzej tekscie
biblijnym sa po prostu synonimami, nie¢ sa bynajmniej jakimi$ fizjo-
logicznymi lub psychologicznymi faktorami, lecz ta dziedzina, w ktorej
urzeczywistnia si¢ spotkanie czlowieka z Bogiem. Pierwsza czgs¢
podwojnego przykazania stwierdza to wyraznie: ,,B¢dziesz milowal
Pana, Boga twojego, z calego swego serca, z calej duszy swoje), ze
wszystkich swych sit” (Pwt 6, 5; por. Mt 22,37; Mk 12,30; Lk 10, 27).
Jesli to pojmiemy, wowczas nie bedziemy si¢ pytali o to, czy Bog
istnieje, czy Go nie ma, ale tylko o to, kim jest mo6j Bog: ,,...jedynie
ufnosé 1 wiara serca czynia zarOwno Boga, jak 1 bozka. (...) Tak wigc,
mowig, to, na czym zawislo serce twoje i na czym ono polega” (mozna
by tu dodaé: czego sie lgkasz), ,,jest wlasciwie twoim Bogiem” — tak
Luter wyjasénia pierwsze przykazanie w swoim Wielkim Katechizmie*.

Kiedy si¢ juz nie dostrzega tego zawartego w slowie Bozym
odniesienia do rzeczywistosci, wtedy si¢ usamodzielniaja wiasne ludz-
kie do$wiadczenia i opanowuja je odpowiadajace im metody psycho-

Y CA XX; BSLK 78, 8n.

2 Artykuly Szmalkald-kie méwia takze o poznaniu grzechu pierworodnego, czyli o tym,
ze nie tylko grzeszymy, ale jeste$my grzesznikami: ,, Ten grzech dziedziczny jest tak glebokim
i szkaradnym zepsuciem natury, iz nie mozna go poja¢ zadnym ludzkim rozumem, lecz
musi si¢ je pozna¢ i w nie uwierzy¢ na podstawie ujawnienia przez Pismo $w. (Ps. 51,7; I
Mojz. 33,3; I Mojz. 3,7)” BSLK 434, 8-10.

2 BSLK 560, 14n.
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logiczne. Mialo to i ma nadal kolosalne konsekwencje dla pokuty
i spowiedzi, podobnie zreszta jak dla calego duszpasterstwa. Staramy
si¢ bowiem wowczas analizowac procesy zachodzace w ludzkiej $wia-
domosci i sterowac nimi za pomocg $rodkéw psychologicznych, moral-
nych, wzglednie jurydycznych. Mozna to bez trudu wykazaé zarowno
w Sredniowiecznej nauce o lasce, jak tez we wspolczesnie stosowanych
metodach psychologiczno-pastoralnych w formacji i dalszym jeszcze
ksztalceniu.

W wewnatrz-luteranskiej dyskusji na temat: ,,Usprawiedliwienie
dzisiaj”, ktéra prowadzono na Ogélnym Posiedzeniu Swiatowego
Zwiazku Luteranskiego w 1963 r. w Helsinkach, mamy tego uderzajacy
i po dzi$ dzien owocujacy przyklad. W sprawozdaniu si¢ stwierdza:
,Reformacyjne $wiadectwo o usprawiedliwieniu z samej wiary byto
odpowiedzig na egzystencjalne pytanie: «Jak dostaj¢ taskawego Boga™
W swiecie, w jakim zyjemy obecnie, pytanie to niemal nie istnieje.
Pozostalo tylko pytanie: «Jak moje zycie zyskuje sens?...” (nr 13) lub:
,Jak znajde laskawego blizniego?” Czy to nie slowo Boze winno
odpowiedzie¢ na pytania dzisiejszego czlowieka 1 w ten sposob za-
spokoi€ jego potrzeby, czy tez nie chce moze ono sprowadza¢ nas
z naszych falszywych drég 1 wyobrazen?

U Lutra pytanie to wyglada calkiem inaczej, albowiem jest ono, jak
to mu wykazal zwlaszcza jego duszpasterz Johann von Staupitz?,
falszywym pytaniem, od ktorego trzeba si¢ uchyla¢. W kazaniu o chrzcie
Jezusa (por. Mt 3, 13-17) Luter wyjasnia to swojej gminie nastepujaco:
,,»«O, kiedy zechcesz by¢ poboznym i tak post¢powaé aby pozyskac
sobie laskawego Boga?» — mysl ta zaprowadzita mnie do grona mnichow
1 dreczyla mnie postami, mrozem i surowym zyciem, a przeciez
doprowadzila mnie tylko do u§wiadomienia sobie tego, ze utracilem
umilowany chrzest 1 wyrzeklem si¢ nawet wsparcia. Stad tez by cos
takiego nas nie zwodzilo, trzeba nam utrzymywac w czystosci te nauke,
jak to tu widzimy i dotykamy, ze mianowicie chrzest nie jest bynajmnie;
naszym dzielem lub czynem, oraz utrzymywac wielkie i olbrzymie
rozroznienie pomiedzy dzialaniem Boga i naszym dzialaniem”?

¥ W jednym z listéw do niego zaadresowanych Luter mu przypomina, czego on go
uczyl: ,,quod poenitentia vera non est, nisi quae ab amore iustitiae et Dei incipit. Et hoc
esse potius principium poenitentiae, quod illis est finis et consummatio censetur” — ,,ze nie
ma prawdziwej pokuty, jesli nie zaczyna si¢ ona od mitosci sprawiedliwosci i Boga. I to
jest raczej poczatkiem pokuty, co im si¢ jawi jako jej cel i zwienczenie” WA 1, 525.

% WA 137, 661, 23nn. Por. R. Slenczka, Luther als Seelsorger fiir unsere Zeit, w: tenze,
Neues und Altes, Neuendettelau 2000, t. II, s. 30-59.
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Rozwazajmy glownie to, co otrzymaliSmy w chrzcie i kim jesteSmy
dzigki niemu: nowym stworzeniem (por. 2 Kor 5,17); ze mimo
wszystko zyjemy takze w dozgonnym napieciu pomiedzy cialem grze-
chu starego czlowieka a Duchem Boga z kapieli odrodzenia (por. Rz
6-8; Tt 3,5). Dlatego tez spowiedz jest nieodzowna w calym naszym
zyciu, jak to podkresla pierwsza z 95-ciu tez Lutra, skierowana przeciw
odpustowi® Tutaj ma bowiem swe autentycznie biblijne zakotwiczenie
wywolujace dziwnym sposobem wcigz na nowo spory i wasnie wyra-
zenie: simul iustus et peccator, czyli peccator in re, iustus in spe. Jest to
bowiem nastgpstwo chrztu i dopiero $mier¢ ciala grzechu usunie to
napigcie. Stad tez pokuta i spowiedz sg codziennym, nowym na-
wracaniem si¢ ku temu, co otrzymaliSmy przez chrzest i czym dzieki
niemu jesteSmy: reditus ad baptismum = ,,powrotem do chrztu” — jak
mawiatl Luter, a Filip Melanchton podkreslal: Signum poenitentiae
aliud non est praeter baptismum = ,Nie ma innego znaku (czyli
sakramentu) pokuty poza chrztem”*

4. ,,Bo gdy poganie, ktorzy Prawa nie maja, idac za natura, czynia to,

co Prawo nakazuje, chociaz Prawa nie maja, sami dla siebie sa Prawem.

Wykazuja oni, ze tres¢ Prawa wypisana jest w ich sercach, gdy

jednoczesnie ich sumienie staje jako Swiadek, a mianowicie ich mysli na

przemian ich oskarzajace lub uniewinniajace. Okaze si¢ to w dniu,

w ktorym Bog sadzi¢ bedzie przez Jezusa Chrystusa ukryte czyny ludzkie
wedlug mojej Ewangelii” (Rz 2, 14-16).

Dochodzimy w ten sposob do Prawa 1 Ewangelii oraz do dzialania
slowa Bozego w sumieniu. Wiemy, z jaka troska starano si¢ w Srednio-
wiecznych ksiegach pokutnych, a takze w prawie koscielnym?’, wpro-
wadza¢ ludzi w rachunek sumienia po to, by poznali wszystkie swoje
grzechy i by zal za te wszystkie popelnione grzechy byl wlasciwy.

* Kolejne tezy brzmia nast¢pujaco: ,,1. Gdy Pan i Mistrz nasz Jezus Chrystus powiada:
«Pokutujcie», to chee, aby cale zycie wiernych bylo nieustanna pokuta. 2. W zaden sposéb
nie mozna pod wyrazem «pokutujcie» rozumie¢ sakramentu pokuty, to jest spowiedzi
i zado$éuczynienia, ktére kaplan sprawuje. 3. Nie chce jednak Pan rozumie¢ tu tylko
wewnetrznej pokuty, gdyz pokuta wewngtrzna, bez zewnetrznego usmiercenia ciala, nie jest
pokuta. 4. Kara Boza trwa dopoki czlowiek czyni sad nad soba (to jest prawdziwa
wewnetrzna pokuta), a wigc az do wejécia do kroélestwa niebieskiego” — Przyp. ttum., L. B.

% I oci Communes 1521. CR 21, 215.

7 Decretum Gratiani p. II, c. 33, q. 3. De poenitentia. F. W. H. Wasserschleben, Die
Bussordnung der abendlindnischen Kirche, Halle 1851 (Graz 1958); H. J. Schmitz, Die
Bussbiicher und die Bussdisziplin der Kirche, t. 1-11, 1883 (Graz 1958).
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Duszpasterz miat to starannie bada¢, aby w spowiedzi uwolni€ 1 oczys-
ci¢ sumienie penitenta. Pomimo calego sprzeciwu teologicznego mozna
wigc wcigz podziwia¢ konsekwencje, z jaka przekazywano przyszlym
duszpasterzom w ramach ich bardzo skromnego zazwyczaj teologicz-
nego wyksztalcenia zasady dotyczace praktyk1 pastersklej w tej dzie-
dzinie. Byloby bardzo pociagajace 1 wiele mowiace porownanle tego
wszystkiego z dzisiejszym ksztalceniem duszpasterzy i zbadanie, jak
dalece — obok tych wszystkich technik — ufamy jeszcze w dzialanie
slowa Bozego w Prawie i Ewangelii, a takze w dar sakramentow.
Dawna zasada, ze duszpasterstwa mozna si¢ nauczy¢ tylko poprzez
otrzymywane (czyli do§wiadczane na sobie samym) duszpasterstwo,
zostala oczywiscie calkowicie zapomniana, wprowadzano natomiast
bez zazenowania wszelkie mozliwe zapozyczenia z technik psycho-
logicznych, co takze w KoSciele prowadzi do okropnego dyletantyzmu,
idacego na ogdl w parze z czgstym odwolywaniem si¢ do wiedzy
wielkich ekspertow w tej dziedzinie.

Zdumiewajace natomiast jest to, ze ani w duszpasterstwie, ani
w etyce, nie wzigto wcale pod uwage tego, co stowo Boze nam moéwi
1 odkrywa w odniesieniu do sumienia, serca, a takze duszy. Psycho-
logia, jako nauka pomocnicza, albo nawet — ma si¢ bowiem czgsto
takie wrazenie — zasadnicza, moze racze] pokazac to, co si¢ dzieje
w nieswiadomym lub podswiadomym wnetrzu czlowieka, a takze,
w jaki sposob mozna lub trzeba rozwigzywac problemy 1 opanowywac
(przezwycigzad) kryzysy. Psychoanaliza bylaby, zgodnie z tego slowa
znaczeniem, ,,rozwiklaniem duszy” lub — jak jg okresla Tomasz Mann
w swej powiesci Czarodziejska gora — ,,pokawalkowaniem duszy”
Zalozenie jest tu oczywiste: chodzi mianowicie o to, ze poczucie winy
jest zaburzeniem, ktére trzeba przezwyciezy¢ wypowiedzia lub roz-
mowa. Zastanoéwmy si¢ jednak nad tym, co tak trafnie ujal Hans
Joachim Iwand (1899-1960): ,,Przeciez grzech nie jest zaburzeniem lecz
zadowoleniem ludzkiej natury... Co wigcej, to zadowolenie jest od-
mowieniem postuszenstwa — i na odwrot: to odmoéwienie postuszenstwa
jest zadowoleniem”?

Dominujacy w §redniowiecznej praktyce spowiedzi wymog wylicza-
nia wszystkich grzechow zbiega si¢ w znacznej mierze z psycho-
analitycznym dociekaniem. To, co nieswiadome lub podswiadome,
winno si¢ znalezC w Swiadomosci, aby opanowa¢ w ten sposob

® Nachgelassene Werke, t. 6, Miinchen 1964, s. 87.
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wczesniejsze — wedlug Zygmunta Freuda, zlokalizowane przewaznie
w dziedzinie plciowosci — napigcia 1 sklonnosci. Dokonuje si¢ to
z reguly za pomoca stow, ktore sg oczywiscie stowami ludzkimi; albo
tez czyni si¢ tak za pomoca srodkoéw farmakologicznych. Stuzg temu
obecnie rowniez koScielne poradnie, posiadajgce wyksztalcony od-
powiednio personel, dla ktérego wazne jest nie tyle przygotowanie
teologiczne, co kwalifikacje psychologiczne. Skutkiem takiego stanu
rzeczy jest obecnie takze i to, ze proboszczowie nie majacy odpowied-
niego przygotowania psychologicznego uwazaja si¢ za niezdolnych do
duszpasterzowania, a przeciez zagubili w rzeczy samej tylko to, co
nalezy zachowac¢ jako $rodki nieodzowne do sprawowania postugi
duchowej. Nie mozna rowniez nie dostrzegaé tego, ze nie tylko
w Ameryce psychoanaliza przejela w wielkiej mierze (i zakwestiono-
wala mocno tym samym) miejsce i funkcje duszpasterstwa, a w ten
sposob takze pokuty 1 spowiedzi, oczywiscie nie bez wielkich niekiedy
kosztow 1 porazek. Potrzeba bowiem istnieje zawsze tam, gdzie ludzie
czuja si¢ przygniatani i obcigzeni w swym sumieniu, W swym Ssercu
i w swej duszy. Poszukuje si¢ wiec czgsto, takze w imi¢ Kosciola, jakichs
swieckich srodkéw 1 metod. Porownujac pewne sprawy, mozna by si¢
zapytaé, czy honorarium psychoanalityka nie pelni czasem tej samej
funkcji, co satisfactio w handlu odpustami. Czgsto czlowiek ochrzczo-
ny, czyli dziecko Boze, bywa nie tylko traktowany jako klient lub
pacjent, ale takze tak bywa nazywany® Chrzest nie ma wigc tutaj
zadnego znaczenia; zanegowano — jak mowi Luter — jego dzialanie.

Nie ma zadnego sensu spieranie si¢ o korzysci 1 szkody, zwigzane
z psychoanaliza, wzglednie o jej niewlasciwe stosowanie, a takze
o raczej skromne jej rezultaty, nie przekraczajace 20 %. Ostatecznie
bowiem nie da si¢ takze oceniaé ,,skutkow” duszpasterstwa. Niemniej
jasne winno by¢ przeciwienstwo migdzy stowem i1 wszechmoca Boga
z jednej strony a slowami i metodami, stosowanymi przez ludzi,
z drugiej strony®® Znamieniem autentycznej wladzy duchownej nie jest
odwolywanie sie do ekspertéw, lecz pokora niewolnika, ktory jest
poddany swemu Panu (por. Rz 1,1; 2 Kor 3, 5; 4,5; itd.).

» Méwi sie np. o ,,duszpasterstwie skoncentrowanym na klientach”

% Niezaprzeczalny skutek wptywu metod i srodkoéw psychoanalitycznych wida¢ wyraz-
nie w tym, Ze narusza si¢ tajemnicg spowiedzi i duszpasterstwa nie tylko przez nadzor
stosowany w wychowaniu, ale takze przez publikowanie przykladéw upadkéw w literatu-
rze. Ukazuje to wymownie, jak dalece relacja: Bog — czlowiek, ,,rozpuscila si¢” w stosunkach
migdzyludzkich. Trzeba jednak takze wiedziec i jasno o tym mowic, ze w ten sposob wladza
duchowna zagubi sig szybko, jesli si¢ nie podejmie odpowiednich krokéw dyscyplinarnych.
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Jak jednak dzialaja Prawo i Ewangelia w duszpasterstwie’'? Pod-
miotem dzialajacym w slowie Bozym, dzialajacym jako Prawo i jako
Ewangelia, jest zawsze sam Bog. Kiedy sie nie uznaje i nie stosuje Pism
swietych Starego 1 Nowego Testamentu jako stowa Tréjjedynego Boga,
lecz traktuje si¢ je jedynie jako stowo Boga w ludzkim stowie, wzglednie
jako ludzka mowe o Bogu, dokonuje si¢ wowczas, przewaznie niezau-
wazalnie, zmiany podmiotu i oto czlowiek wystepuje jako dzialajacy,
zamiast i w miejsce Boga. Dla pokuty i spowiedzi, a takze dla calego
duszpasterzowania, ma to daleko idace konsekwencje. Oparta na
stowie Bozym, a zarazem nim ograniczona, wiadza duchowna zostaje
zasta,plona swiecka kompetenc_]q fachowa. Dokonuje si¢ to zazwyczaJ
w miar¢ jak slabnie wiara w slowo Boze, jego dzialanie 1 jego
zobowiazywalnose.

Kto jednak wie, jak slowo Boze w Prawie 1 w Ewangelii dziala
w sercu, w sumieniu i w duszy czlowieka, ten takze wie, ze nie moze
zadna miara rozporzadza¢ tym dzialaniem. Obrazoburcom w Witten-
berdze, ktorzy chcieli sita wprowadzi¢ Ewangelig, Luter przemawial do
sumienia w swoich kazaniach z 1522 roku: ,,Jesli nie moge dojs¢ dale;
niz do uszu, nie moge za$ dotrze¢ do serca, albowiem nie mog¢ wlac
wiary w serce, to nie moge 1 nie powmlenem takze mkogo zmuszaé do
tego, co Bog sam czyni 1 sprawia, bo to On juz wczesniej zyje w sercu.
Mamy, co prawda, ius verbi (czyli prawo i zadanie gloszenia stowa),
ale nie executionem (tzn. nie rozporzadzamy dzialaniem slowa). Powin-
niSmy glosi¢ stowo, ale nast¢gpstwo tego moze by¢ jedynie w Bozym
upodobaniu”*

Prawo jest objawiona na piSmie w stowie Bozym wola Boga.
Stanowi ono tak w Starym, jak 1 w Nowym Testamencie, niezmienna
miar¢ sadu Bozego w czasie 1 wiecznosci (por. Mt 5,17-20; 2 P 1, 24n;
1z 40, 6). To, ze w Nowym Przymierzu (por. Jr 31, 33; Ez 31, 18; 2 Kor
3,2n) zostaje ono wypisane przez Ducha w sercu, a nie pozostaje juz
czysto na zewnatrz na kamlennych tablicach, dokonuje si¢ migdzy
innymi takze dzigki gloszeniu i nauczaniu by heart par coeur. Uczenie

3 Por. D. Bonhoeffer (1906-1945), Vorlesung iiber Seelsorge im Predigerseminar
Finkenwalde zwischen 1935 und 1939, gdzie znajduje si¢ robiacy wielkie wrazenie i za-
slugujacy na glebokie przemyslenia rozdzial: Geserz und Evangelium in der Seelsorge, w:
tenze, Gesammelte Schriften, t. 5, Minchen 1972, s. 367-383; a takze: Werke, t. 14,
Giitersloh 1996, s. 554-591. Warto w tym miejscu przypomnie¢, ze D. Bonhoeffer zdobyt
dzigki swemu ojcu dobra znajomos$é¢ psychiatrii 1 psychoanalizy. Por. G. L. Miiller,
Wiederversohnung in der Gemeinde. Das streitbare Engagement Dietrich Bonhoeffers fiir die
Erneuerung der Einzelbeichte, Cath. 33 (1979), 229-238.

2 WA X/III, 15.
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si¢ go zatem jest istotnym, cho¢ — niestety — dosy¢ czesto lekcewazonym
1 nie docenianym nalezycie, zaloZzeniem zycia chrzes$cijanskiego, a tym
samym takze duszpasterstwa. Bez wlasciwej informacji idzie si¢ juz
tylko za jakimi$ wewne¢trznymi odczuciami i dominujacymi w danym
czasie prze§wiadczeniami®® Wiele bledéw w teologii i Kosciele wynika
z niewlasciwej informacji i formacji duchowej, a nie z wewnetrznego
nastawienia. Wigkszo$¢ bez prawdy moze by¢ jedynie bledem**. W Ko-
sciele nie moze wigc chodzi¢ o wielos¢ uje¢ czy pogladow, lecz tylko
i wylacznie o prawde lub blad; skutecznym kryterium jest natomiast
tutaj osadzajace i zbawiajace stowo Boze Pisma $wietego.

Rowniez niechrzescijanie majg sumienie, bo ,,chociaz Prawa nie
maja, sami dla siebie sa Prawem. Wykazuja oni, ze tres¢ Prawa
wypisana jest w ich sercach, gdy jednocze$nie ich sumienie staje jako
Swiadek, a mianowicie ich mysli na przemian ich oskarzajace lub
uniewinniajace” (Rz 2, 14-15). Ostateczny sad Boga odbywa sie bo-
wiem zgodnie z niezmienng miarg Jego objawionych wszystkim lu-
dziom nakazéw. Kiedy to Boze przykazanie dziala w sercu 1 sumieniu
czlowieka, wowczas prowadzi go do skruchy i nawrocenia, dlatego tez
mozna wypowiedzie¢ stowa przebaczenia grzechéw w imi¢ Jezusa
Chrystusa. Ale przykazanie to moze prowadzi€ takze do obrony (przed
nim), do odrzucenia go i zamknigcia si¢ w sobie*® Znajacy dzialanie
slowa Bozego duszpasterz bg¢dzie wiedzial, albowiem czgsto tego
doswiadcza, ze sumienia takie si¢ bronia, usprawiedliwiajg 1 ze moga
nawet w pewnych okolicznosciach bardzo agresywnie reagowac na jego
poczynania. A moze to mie¢ daleko siggajace 1 bolesne skutki takze
we wspolzyciu ludzi ze soba.

Nie mozna niestety nie dostrzega obecnie tego, ze takze w po-
stugiwaniu koscielnym pojawiaja si¢ w tym wzgledzie powazne bledy
duchowe. Nie trzeba tu podawa¢ konkretnych przykladow, wystarczy
bowiem dostrzec choéby tylko glebsze podloze takiej sytuacji, a zwlasz-
cza powodowane nia szkody duchowe. Stwierdza si¢ mianowicie, ze

* Dlatego wlasnie Luter w przedmowie do Malego Katechizmu podal w tym wzglgdzne
wazne zasady pedagogiczne: trzeba najpierw si¢ nauczyé, a potem wyjasniaé. Bez tej
podstawowej wiedzy w sercu nie mozna by¢ chrzescijaninem. Ostatecznie w tej podstawowej
wiedzy chodzi o fundamenty nie tylko krolestwa Bozego, ale takze rzadow na Swiecie ze
wzgledu na porzadek ludzkiego wspoélzycia. BSLK 502-505.

¥ Por. R. Slenczka. Synode -wischen Wahrheit und Mehrheit. Dogmatische Uberlegungen
zur synodalen Praxis, w: tenze, Neues und Altes, dz. cyt., t. 3, s. 106-121.

¥ Z wielu tekstow biblijnych w tej kwestii, zob. nastepujace: 2 Kor 2,15n; 4,3n; Rz
9-11; Iz 6; 63,17; Mk 4,10-12 (3-20) i par.; J 12,37-41; 2 Tes 2,9-12; Ps 81,13; J 12,37-42;
Hbr 4,12-13; Jk 4,11n; 1 Kor 1, 18n; Dz 17,30-31; 28,23-28.
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boskie nakazy Pisma $wietego sa uwarunkowane okolicznosciami
historycznymi i stosunkami spolecznymi, wskutek czego zmiana tych
stosunkow powoduje sila rzeczy konieczno$¢ zmiany postawy lub
nastawienia. Tymczasem w stowie Bozym wciaz si¢ mocno podkresla:
,,Czyz nie wiecie, ze niesprawiedliwi nie posiada krolestwa Bozego? Nie
tudzcie si¢! Ani rozpustnicy, ani balwochwalcy, ani cudzoloznicy, ani
rozwiazli, ani m¢zczyzni wspolzyjacy z soba, ani zlodzieje, ani chciwi,
ani pijacy, ani oszczercy, ani zdziercy nie odziedzicza krolestwa
Bozego” (1 Kor 6,9-10; por. Ga 5,21). Nie bierze si¢ jednak obecnie
tych sléow na serio, albo tez uniewinnia si¢ poblazliwie (na skutek
rzekome) milosci) takie postawy, sprzeciwiajac si¢ w ten sposob
wyraznie pouczeniu Pawla w Rz 2,13: | Nie ci bowiem, ktérzy przy-
stuchuja si¢ czytaniu Prawa, sg sprawiedliwi wobec Boga, ale ci, ktorzy
Prawo wypelniaja, beda usprawiedliwieni”, i w 1 Kor 13, 6, ze praw-
dziwa milo$¢ ,,nie cieszy si¢ z niesprawiedliwosci, lecz wspolweseli sig
z prawda”. Tymczasem nie tylko likwiduje si¢ grzech mierzony nie-
zmienng miarg Bozych przykazan, ale takze nie uznaje kar doczesnych,
o jakich mowi bardzo wyraznie Rz 1, 18-32: ,,Albowiem gniew Bozy
objawia si¢ z nieba na wszelka bezboznos¢ 1 nieprawo$¢ tych ludzi,
ktorzy przez nieprawos¢ nakladaja prawdzie peta...”, traktujac je jako
skutek naruszenia pierwszego przykazania i postawienia stworzen na
miejscu Stworcy. Czy jesteSmy jeszcze zdolni rozpozna¢ duchowo
w przeréznych nieszczeSciach oraz kleskach doczesnych kary Boze,
powodowane przekraczaniem Bozych przykazan, a tym samym nawo-
lujace nas do nawrocenia? A moze wolimy je raczej wyjasniac tak po
prostu jako ,cierpienie”, ,,chorobeg”, ,,sytuacje”, ,,okolicznos¢”, ,,prze-
réozne warianty stworzenia”?

Z glebokim bolem 1 wielka troska trzeba stwierdzi€ to jedno: W te]
obecnej sytuacji grzesznik nie zostaje juz usprawiedliwiony poprzez
nawolywanie go do nawrdcenia i otrzymanie wybaczenia, lecz jedynie
grzech zostaje usprawiedliwiony poprzez zlikwidowanie przykazan
1 calkowite usunigcie na bok ich oskarzycielskiej funkcji. W ten sposob
jednak ludzie zostaja bezlitosnie wydani na sad wieczny i na doczesne
kary Boze, a to chyba dlatego, ze o wiele bardziej boja si¢ obecnie sadu
ludzkiego i opinii publicznej, anizeli sadu Bozego, o ktorym przeciez
glosimy, 1z jedynym ratunkiem dla nas jest wlasnie Ewangelia.

Ma to bardzo praktyczne znaczenie odnosnie do decydowania
o dopuszczeniu do otrzymania Wieczerzy Panskiej — zgodnie z 1 Kor
11,27-32. Nie przygotowany do wyznania swych win grzesznik musi
tu zosta¢ powstrzymany, aby nie pogorszyl jeszcze bardziej swoje)
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sytuacji: ,,Kto bowiem spozywa i pije, nie zwazajac na Cialo Panskie,
wyrok sobie spozywa i pije” (w. 29). To, ze kierownictwa niektorych
Kosciolow ewangelickich decydujg si¢ wydawaé zalecenia, aby nie
postugiwac si¢ obcigzonym historycznie i niewlasciwie na ogol rozu-
mianym pojgciem ,.karnosci koscielnej” w kontekscie przystepowania
do Wieczerzy Panskiej, a powolujacy si¢ na nig proboszczowie sa
zwalniani z urzgdoéw, oznacza wielkie i bardzo bolesne straty duchowe
oraz glgbokie zasSlepienie. Apostol Pawel wymaga od chrzescijan
wielkiego samokrytycyzmu, wyjasniajac swojej gminie niezwykle moc-
no 1 dobitnie: ,,Niech przeto cztowiek baczy na siebie samego, spozy-
wajac ten chleb 1 pijac z tego kielicha. Kto bowiem spozywa i pije nie
zwazajac na Cialo Panskie, wyrok sobie spozywa i pije. Dlatego to
wlasnie wielu wsrod was stabych i chorych i wielu tez pomarto” (1 Kor
11, 28-30).

Jezeli nie uznaje si¢ i nie glosi Prawa Bozego jako niezmiennej woli
Boga, to przyczyna takiego stanu rzeczy lezy przewaznie w tym, iz
zamilkla Ewangelia jako radosne i wyzwalajace oredzie o wybawieniu
grzesznika z sadu ostatecznego poprzez zaufanie w dzielo Jezusa
Chrystusa. Jasnos¢ poznania prawdy, iz ,zaplata za grzech jest
smier¢”, wiaze si¢ Scile ze zrozumieniem tego, ze ,laska przez Boga
dana - to zycie wieczne w Chrystusie Jezusie, Panu naszym” (Rz 6, 23).
Tam, gdzie mialaby si¢ potwierdza¢ ,,rados¢ w niebie”, propaguje si¢
zamiast niej hedoznim jako zyciowe nastawienie, a niekiedy wprowa-
dza si¢ go nawet przemoca w samo wnetrze Kosciola.

5. ,,Oecumenismus veri nominis sine interiore conversione non datur”
- ,Nie ma prawdziwego ekumenizmu bez wewnetrznej przemiany” (DE 7)

Pokuta i spowiedz, a tym samym cala kwestia usprawiedliwienia,
nie sg tylko przedmiotem rozméw migdzy-koscielnych. Przede wszyst-
kim chodzi tu bowiem o wewnetrzng odnowe, taka, jaka jest na co
dzien nieodzowna i mozliwa w kazdym KoSciele, a zwlaszcza w kazdym
z nas: ,,i przebacz nam nasze winy, tak jak 1 my przebaczamy tym,
ktorzy przeciw nam zawinili” (Mt 6,12). Jak jednak mamy moéwic
teologicznie o pokucie 1 spowiedzi, majac przed oczyma, albo lepiej:
obcigzajac swoje sumienia tym, co dzieje si¢ w naszych gminach,
a czesto takze w nas samych? To, co o pokucie i spowiedzi stwierdza
glowne wyznanie wiary Koscioléw luteranskich, Confessio Augustana
(rozdz. XXV), mozna by tu zacytowa¢ jedynie w formie powaznego
pytania odno$nie do praktyki stosowanej w naszych Kosciolach:
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,» W kosciolach naszych nie zniesiono spowiedzi, nie zwyklismy bowiem
nikomu udziela¢ Ciala Panskiego bez uprzedniego wyspowiadania
i rozgrzeszenia. I najskrupulatniej poucza si¢ lud o wierze w roz-
grzeszenie, co dotychczas glebokim pomijano milczeniem. Naucza si¢
ludzi najwyzszego szacunku dla rozgrzeszenia, ktore jest gtosem Bozym
1 jest zwiastowane z nakazu Bozego. Powaza si¢ wladz¢ kluczy
1 przypomina, jak wielka pocieche¢ przynosi strwozonym sumieniom.
Przypomina si¢, ze Bog zada wiary, aby$my takiemu rozgrzeszeniu
wierzyli jako glosowi rozbrzmiewajacemu z niebios, 1 ze wiara ta
prawdziwie sprawia i otrzymuje odpuszczenie grzechow...”*

Rozmowy zmierzajace do wzajemnego porozumienia mi¢dzy Kos-
ciolami, podobnie zresztg jak plany dotyczace reform struktur kosciel-
nych, bedg czysto ludzkim dzielem, nie majacym oparcia w jakiejkol-
wiek obietnicy plynacej ze stowa Bozego, jesli nie uwzglgdniamy tego,
iz przez slowo Boze dokonuje si¢ nie tylko zrozumienie, ale i za-
mknigcie si¢, nie tylko wybawienie, ale 1 sad, a tym samym wybor lub
odrzucenie. Do wlasciwego sprawowania pokuty 1 spowiedzi, zgodnego
z ustanowieniem Pana, nalezy zatem 1 to, ze grzechy sa nie tylko
odpuszczane, ale i1 zatrzymywane, a to zwigzywanie i rozwigzywanie
jest miarodajne nie tylko tu, na ziemi — przed ludzmi, ale takze w niebie
— przed Bogiem. Rzecz si¢ ma dokladnie tak, jak z przyznaniem sig
do Jezusa i zaparciem Go: ,,Do kazdego wigc, ktory si¢ przyzna do
Mnie przed ludzmi, przyznam si¢ 1 Ja przed moim Ojcem, ktory jest
w niebie. Lecz kto si¢ Mnie zaprze przed ludzmi, tego zapre si¢ 1 Ja
przed moim Ojcem, ktory jest w niebie” (Mt 10,32-33; por. Mk
8,34-38; Lk 9,23-26). Stad tez wezwanie do pokuty jest decydujace
o zbawieniu w zyciu i1 umieraniu, w czasie 1 wiecznosci. Wlasnie dla-
tego ,,w niebie wigksza bedzie rado$¢ z jednego grzesznika, ktory si¢
nawraca, niz z dziewi¢cdziesigciu dziewigciu sprawiedliwych, ktorzy nie
potrzebuja nawrocenia” (Lk 15, 7).

thum. ks. Lucjan Balter SAC

** BSLK 97, 33-98, 7.
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