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1. Tajemnica cztowieka

Biblijne opisy stworzenia ukazuja czlowieka jako ukoronowanie i szczyt Bozego dziela
stworzenia (EV 34). Posrdd catego stworzonego $wiata nie ma istoty, ktéra by doréwnywa-
fa czlowiekowi godnoscia i doskonatoscia. Psalmista ze zdumieniem wigc pyta: Czym jest
czlowiek, ze o nim pamigtasz, i czym - syn czlowieczy, ze sie nim zajmujesz? Uczynites go

* Publikowany artykut napisat $p. ks. lic. Tadeusz Lis. urodzony 7 lutego 1961, kaptan Archidiecezji War-
szawskiej, ktory zginat tragicznie 31 maja 2003 r. Pisal on pod moim kierownictwem w Papieskim Wydziale
Teologicznym w Warszawie rozprawe doktorska na temat ,,Koncepcja antropologii teologicznej Jana Paw-
fall” Prace t¢ przeczytalem na kilka miesiecy przed jego $miercia, naniostem pewne poprawki, prosilem o
dopracowanie niekiérych tematéw. Ostatecznej redakcji jednak nie otrzymalem. Tragiczna $mier¢ autora
skionita mnie do publikacji czgsci tego materialu, by jego trud nie poszedt catkowicie na mame. Zreszta dokto-
rzy czgsto publikuja fragmenty swych rozpraw. Dokonatem wigec wyboru obszerniejszych fragmentéw pracy
ks. Tadeusza, polaczylem je w jednolit calo$é, tak ze daja w miare przejrzysty obraz opracowanej przez niego
tezy. Warto$é tego tekstu tkwi w przystegpnym, jasnym, dobrze si¢ czytajacym wylozeniu antropologii teolo-
gicznej Jana Pawta 11 Niektére tematy moglyby by¢ bardziej poglebione. Niemniej jednak moze shuzyé
zwlaszcza mlodym adeptom teologii za dobre narzgdzie w poznaniu mysli Papieza i za dobry przewodnik po
Jego dokumentach, w ktérych wypowiada si¢ on na ten temat (Ks. J6zef Warzeszak).

Skréty czesciej cytowanych dokumentéw Jana Pawla Il CA - Encyklika Centessimus annus ; ChL -
Adhortacja Apostolska Christifideles laici ; DD — List Apostolski Dies Domini; DM — Encyklika Dives in
misericordia; DV — Encyklika Dominum et vivificantem ; EV — Encyklika Evangelium vitae ; FC — Adhor-
tacja Apostolska Familiaris consortio; FR — Encyklika Fides et ratio; GSa — List do Rodzin Gratissimam
sane ; LE - Encyklika Laborem exercens, MD — List Apostolski Mulieris dignitatem ; RD — Adhortacja
Apostolska Redemptionis donum ; RH — Encyklika Redemptor hominis ; RM — Encyklika Redemptoris
Mater ; ReM - Encyklika Redemptoris missio ; RP — Adhortacja Apostolska Reconciliatio et paenitentia ;
SRS - Encyklika Sollicitudo rei socialis; TMA — List Apostolski Tertio millenio adveniente; VS — Encykli-
ka Veritatis splendor ; US — Encyklika Ur unum sint.
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niewiele mniejszym od istot niebieskich, chwalq i czciq go uwienczyfes. Obdarzytes go
wladzq nad dzielami rqk Twoich, zlozytes wszystko pod jego stopy (Ps 8,5-7). Sobor Waty-
kanski [1 w Gaudium et spes 12, podsumowujac niejako mys] Psalmisty, pisze, ze wszystkie
rzeczy, ktore sq na ziemi, nalezy skierowywaé ku czlowiekowi, stanowiqcemu ich osrodek i
szcezyt. Paradoksalne jest to, ze czlowiek jest jednoczesnie istota krucha, poddang réznorod-
nym sfabo$ciom, ulegajaca rozmaitym wptywom, dreczona niepokojem. Doswiadcza z
jednej strony wielorakich ograniczen, a z drugiej strony czuje si¢ nieograniczony w swoich
pragnieniach i powolany do wyzszego zycia. Musi ciagle wybiera¢ pomigdzy wielu mozli-
wosciami. Nierzadko czyni to, czego tak naprawde nie chce. Niepokdj i rozdarcie plynace z
tego szczegblnie wyraznie widziat $wiety Augustyn, kiedy pisat: Stworzyles nas bowiem
jako skierowanych ku Tobie. I niespokojne jest serce nasze, dop6ki w Tobie nie spocznie’
Czlowiek, jako jedyne stworzenie, szuka odpowiedzi na swdj niepokéj, na pytanie o sens
Zycia, jego cel, poczatek, kres, sens cierpienia.

Historia Kosciola zna jednak wiele odpowiedzi, ktére s sprzeczne z wiarg chrzesci-
janska. Natomiast w ostatnich dziesigcioleciach obserwujemy coraz wigksza obojetnosé
na stawianie pytan egzystencjalnych. Cziowiek przetomu drugiego i trzeciego tysiaclecia
ulegt do tego stopnia fascynacji materia, zdobyczami nauki i techniki, ze coraz rzadziej
pyta o sens istnienia, a swoje Zycie ogranicza do zdobywania i gromadzenia débr mate-
rialnych. Obojetnosé na pytania egzystencjalne, brak refleksji na temat sensu swojego
zycia, jego celu, kresu jest dzi$ jednym z najwigkszych zagrozen czlowieka.

1.1. Pochodzenie czlowieka

Mysl wspo{czesna zna, jak podaje ks. Czestaw Bartnik, ponad pigcdziesiat naukowych
teorii powstania zyma Wsrdd nich znajduje sig takze chrzescijanski kreacjonizm. W tym
paragrafie zostanie oméwione odniesienie Jana Pawila Il do probleméw takich jak: pocho-
dzenie pierwszych ludzi, pochodzenie kazdego czlowieka, monogenizm czy poligenizm,
ewolucjonizm.

Wazrost zainteresowania Ko$ciota tymi problemami mozna zauwazyé¢ od XIX wieku,
kiedy Karol Darwin rozwingt teori¢ ewolucjonizmu, podjgta przez materialistow, ktorzy
uzywali jej jako narzedzia w walce z biblijna wiarg w stworzenie §wiata przez Boga. Teo-
ria ta spotkala si¢ ze zdecydowanym sprzeciwem ze strony Kosciofa. Jeszcze w 1909 roku
Komisja Biblijna wydata instrukcje, w ktorej opowiada si¢ catkowicie przeciw ewolucjoni-
zmowi oraz za dostownym rozumieniem trzech pierwszych rozdziatéow Ksiegi Rodzaju. Ta
pomytka metodologiczna Komisji zostata oficjalnie naprawiona za pontyfikatu Jana Pawla
I w dokumencie Interpretacja Pisma Swietego w Kosciele, wydanym w 1993 roku’

W swoim nauczaniu Ojciec §wigty opiera si¢ na wypowiedziach poprzednikow.
Szczegdblne znaczenie posiada encyklika Piusa XII z 1950 roku Humani generis. Koscnoi
nie zabrania dyskusji nad ewolucyjnym pochodzeniem ludzkiego ciata, ale nie duszy Nie
ma bowiem sprzecznosci migdzy ewolucjonizmem umiarkowanym a katolicka nauka o

' Sw. AUGUSTYN, Wyznania, thum. Z. Kubiak, Warszawa 1992, 27.

? Por. Cz. St. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, Lublin : RW KUL, 1999, 416.

3 Por. PapiEska KOMISIA BIBLUNA, [nterpretacia Pisma Swietego w Kosciele, Poznan : Pallotinum 1994.
“ Por. JAN PAWEL 11, Wierze w Boga Ojca Stworzyciela. Citta del Vaticano: LEV 1987, 66.
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stworzeniu cziowieka. Nalezy jednak wystrzegac¢ sie absolutyzowania teorii ewolucji: jest
ona nadal hipoteza, a nie naukowym pewnikiem. Cialo czlowieka moglo wigc uksztalto-
wac si¢ z istniejacej wczesniej materii ozywionej, natomiast dusza, stanowiaca o uczio-
wieczeniu, zostala stworzona bezposrednio przez Boga5

Ewolucjonizm nie jest dzi§ jednym zwartym kierunkiem mysli, lecz wieloscia teorii.
Ta wielos¢ wyptywa z réznych sposobéw wyjasniania mechanizméw ewolucji, a takze z
réznych filozofii stanowiacych punkt odniesienia. Papiez wyrdznia interpretacje materiali-
styczne, redukcjonistyczne oraz spirytualistyczne. Te teorie, ktére uwazaja, ze duch jest
wytworem materii ozywionej czy tez prostym epifenomenem tej materii, sa nie do pogo-
dzenia z chrzescijanska naukg o cztowieku® Pomiedzy czlowiekiem a materig istieje
bowiem réznica natury ontologicznej — skok ontologiczny.

Innym problemem, dyskutowanym przez nauki Scisle, a takze filozofig i teologig, jest
to, czy ludzie wywodza si¢ od jednej pary ludzkiej (monogenizm), od wielu par ludzkich
(poligenizm), czy tez moze od wielu gatunkéw, galezi (polifiletyzm). Ostatnia z tych hipo-
tez ma najmniej zwolennikéw, gdyz podwaza ona biologiczna jednos¢ ludzkosci: niektore
rasy mogtyby by¢ uwazane za nieczowiecze

W jednej z katechez Jan Pawet Il przypomina stowa Pawla VI ktdry zauwaza, ze kon-
cepcja poligenizmu nie jest dostatecznie udowodniona naukowo®. Jan Pawet 11 sklania sig
wigc ku monogenizmowi, chociaz nie odrzuca definitywnie ani poligenizmu ani ewolu-
cjonizmu. Zacheca, aby katoliccy uczeni nie ignorowali ani nie lekcewazyli tych pogla-
déw, lecz poddawali je krytycznej ocenie (FR 54).

Mozna wigc powiedzie¢, ze nauka Jana Pawla Il na temat pochodzenia czlowieka jest
tradycyjna. Nie znajdziemy tu pochopnego poparcia dla ré6znych hipotez naukowych, nie-
zaleznie z jakiego zrédia pochodza. Na szczegolne podkreslenie zastuguje jednak nieustan-
ne poparcie, jakiego Papiez udziela badaniom naukowym zaréwno w dziedzinie nauk przy-
rodniczych jak i filozofii i teologii. Zacheca nawet, aby teologowie zapoznawali si¢ z naj-
nowszymi badaniami nauk doswiadczalnych: Trzeba precyzyjnie okresli¢ wiasciwy sens
Pisma, odrzucajqc bezpodstawne interpretacje, kicre przypisujq mu to, co jest sprzeczne z
Jego intencjami. Aby wyraznie zakreslic granice swojej dziedziny badan, egzegeta i teolog
powinni na biezqco poznawaé najwazniejsze osiqgniecia nauk przyrodniczych

1.2. Czlowiek bytem stworzonym
Refleksja teologiczna o cztowieku laczy si¢ z zasadniczymi kwestiami na temat stwo-

rzenia. Pismo Swiete rozwaza stworzenie cztowieka w sposéb catosciowy, wraz ze stwo-
rzeniem catego kosmosu. Stworzonos¢ jest podstawowg determinacja ludzkiego bytu:

5 Por. tamze, 266.

® Por. JaN PaweL I1, "Magisterium Kosciola wobec ewolucji. Przestanie Ojca Swigtego do czionkéw
Papieskiej Akademii Nauk 22 X 1996". w: W trosce o Zycie. Wybrane dokumenty Stolicy Apostolskiej.
Biblos, Tamoéw 1998, 186.

7 Por. Cz. St. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, dz. cyt., 433.

* Por. JAN PAWEL I1, Jezus Chrystus. Katechezy Qjca Swietego Jana Pawla II, Apostolicum - Krakéw-
Zabki : Wydawnictwo M, 1999, 26.

® JANPAWELI, "Magisterium Kosciota wobec ewolucji”, dz. cyr., 85.
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okresla nasza relacje zarbwno w stosunku do innych stworzen jak i do Stworcy'® Czto-
wiek, chociaz zajmuje centralne miejsce w przyrodzie, jest czgscia tej przyrody. Nie czuje
sie wiec obco w $wiecie, w ktérym zyje. Refleksja na temat stworzenia pomaga cztowie-
kowi zrozumieé siebie samego oraz w relacji do swiata. Juz w pierwszych slowach Sym-
bolu Apostolskiego, a takze innych wyznan wiary, wyznajemy wiar¢ w Boga Ojca
Wszechmogacego, Stworzyczela Objawiona prawda o stworzeniu jest wigc tg pierwsza i
podstawowa nauka o Bogu

Refleksje na temat stworzenia Jan Pawet Il opiera na biblijnych opisach stworzenia ja-
kie znajdujg si¢ w pierwszych rozdzialach Ksiegi Rodzqju. Biblijna wizja poczatkow,
rozwijana i wyjasniana w ciagu wiekdéw, zawiera my$| tak wielka i oryginalna, Zze nie
stracita nic ze swojej aktualnosci. W encyklice Laborem exercens pisze na ten temat: Tak
wiec owe sfowa, zapisane juz na samym poczqtku Biblii, nie przestajq nigdy by¢ aktualne.
Sq nimi objete wszystkie minione epoki cywilizacji i ekonomii réwnie dobrze, jak cala
wspélczesnosé oraz przyszie fazy rozwoju...(LE 4). Systematyczng i bardzo zywa kateche-
z¢ trzech pierwszych rozdzialéw Ksiegi Genesis rozpoczat Jan Pawet Il juz na poczatku
pontyfikatu: we wrzesniu 1979 roku. Rozwazania te znalazly si¢ w zbiorze zatytulowa-
nym: Mezczyzng i niewiastq stworzyl ich'* W 1986 roku Ojciec Swigty ponownie podej-
muje ten watek w ramach katechezy $rodowej'*

1.3. Godno$é cztowieka w $wietle opiséw stworzenia czlowieka

Biblijne opisy stworzenia $§wiata i czlowieka daja podstawy do stwierdzenia wyjatko-
wosci czlowieka w $wiecie. Jan Pawet Il wielokrotnie powotuje si¢ na stowa zawarte w
Konstytucji duszpasterskiej Gaudium et spes mowiace, ze cziow:ek jest jedynym na ziemi
stworzeniem, ktorego Bog chcial dla niego samego (KDK 24)'* Wszystkie inne stworze-
nia Bég powotat do istnienia ze wzgledu na czlowieka: Swiat widzialny zostaje stworzony
dla czlowieka: cziowiek zostaje wiec obdarowany swiatem (DV 34). Prawda, ze cziowiek
jest szczytem stworzenia, nalezy wigc do podstawowych prawd antropologicznych.

W kaptaniskim opisie stworzenia w ciagu siedmiu dni wida¢ wyrazna gradacje: byty sa
stwarzane od najmniej doskonatych do coraz doskonalszych. Czlowiek zostaje powotany
do istnienia w ostatnim dniu stwoérczego dzieta. Stwoérca niejako zatrzymuje si¢ przed
powotaniem go do istnienia, jakby wchodzit w siebie, gdy podejmuje decyzje: Uczyrimy
cztowieka na Nasz obraz, podobnego Nam (Rdz 1,26). Egzegeci zastanawiali si¢, dlaczego
uzyta jest tu liczba mnoga: uczyrimy. Niektorzy sadzili, ze jest ona sladem dawnych wie-

19 Por. L. F. LADARIA, Wprowadzenie do antropologii teologicznej, Krakéw 1997, 36; T. STYCZEN,
Ciato jako ,,znak obrazu Stwércy”, w: JAN PAWEL Il, Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich. Chrystus odwotuje
sie do ,, poczqtiar”, Lublin : RW KUL 1998, 135.

" Por. JaN PAwEL 11, Wierze w Boga Qjca Stworzyciela, dz. cyt., 228, G. MARTELET, Pierworodny wszel-
kiego stworzenia, Com 2(1982) nr 4/10, 17.

12 JAN PawEL II. Mezczyznq i niewiastq stworzyt ich. Chrystus odwoluje sie do ,,poczqtku” Lublin :
RW KUL 1998, 17-82

13 JAN PAWEL 11, Wierze w Boga Ojca Stworzyciela, dz. cyt.,, 223-369.

" RH 13; CA 53; VS 13; DV 59; US 28: GSa 9; MD 7, 13, 18, 20, 30; JAN PAWEL II, Mezczyzng i nie-
wiastq stworzyl ich. Chrystus odwotuje si¢ do .. serca” Lublin : RW KUL 1998, 42n ; Mezczyznag i niewia-
stq poczqtku, dz. cyt., 56,57, 62, 63.
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rzen politeistycznych, inni, ze mamy tu do czynienia z tzw pluralis maiestatis, jeszcze
inni, ze Bog zwraca’ 51¢ do swojego dworu istot niebieskich". Jednak wigkszos¢ uczonych
opowiada si¢ za opmla|D Ze jest to tzw. pluralis deliberationis, czyli liczba mnoga namyslu
Bog niejako naradza si¢ sam ze soba przed tak wazng decyzja jak stworzenie czlowieka'®
Poza tym rowniez sam uroczysty ton zdania z Ksiggi Rodzaju 1,26 jest dowodem, ze Autor
biblijny pojmuje czlowieka jako istote wyzsza od wczesniej przedstawionych stworzen.

Wyjatkowa godnos¢ czlowieka jest najbardziej widoczna w tym, ze czlowiek zostat
stworzony na obraz i podobienstwo samego Boga (Rdz 1,27). Chociaz czlowiek jest scisle
zwiazany ze $wiatem widzialnym to jednak opis biblijny nie méwi o jego podobienistwie
do reszty stworzen, ale tylko do Boga. Jednoczes$nie o zadnym innym stworzeniu Pismo
SwiQte nie mowi, Ze jest obrazem Boga; tylko o czlowieku.

Biblijny opis stworzenia ma charakter nie tylko ontologiczny, lecz réwniez aksjolo-
giczny. Jak refren powtarzaja si¢ stowa o dobroci stworzen: I widzial Bog, ze byly dobre.
Dopiero po stworzeniu czlowieka Bég stwierdza, ze wszystko co uczynit bylo bardzo
dobre. Jest to jeszcze jeden dowdd na to, ze cziownek jest najdoskonalszym dzietem Bo-
Zym, szczytem i ukoronowaniem dzieta stworzenia'’

Autor kaptanskiego opisu stworzenia nie wypowiada si¢ na temat tworzywa, z jakiego
Bég uczynit ludzkie cialo ani w jaki sposéb, ale chyba nie ulega watpliwosci, ze podzielat
w tym wzgledzie zdanie Jahwisty, dla ktérego ciato zostato uczynione z prochu ziemi.
Natomiast umieszczenie stworzenia cztowieka w tym samym dniu co stworzenie zwierzat
sugeruje pewne podobienistwo ludzkiego ciata w stosunku do swiata zwierzat.

Drugi, jahwistyczny opis stworzenia uzupetnia i poglebia tajemnicg czlowieka. Mniej
uwagi skupia na samym fakcie stworzenia, a wigcej na relacjach jakie zachodza migdzy
czlowiekiem a Bogiem, czlowiekiem a przyroda, mezczyzng a niewiasta. Stworzenie
$wiata ujete jest w kilku zaledwie stowach: Bog uczynit ziemig i niebo (Rdz 2,4b). Postacia
centralng opowiadania Jahwisty jest czlowiek, byt ulepiony z prochu ziemi, obdarzony
przez Boga rchnieniem Zycia. Nazwany jest imieniem ‘adam - cztowiek. J. Flawiusz wy-
wodzi nazwe czlowieka ‘adam od ziemi: Uksztaltowat Bog czlowieka, wziqwszy proch z
ziemi, § wsqczyl w niego tchnienie i duszg. Czlowiek ten zostal nazwany Adamem, co po
hebrajsku znaczy ,,czerwony”, jako ze powstai z ugniecionej ziemi czerwonej; taka jest
bowiem prawdziwa barwa dziewiczej ziemi'® Problemem dyskutowanym przez biblistéw
jest to, czy rzeczownik ‘adam jest imieniem wiasnym pierwszego czlowieka, czy tez ma
znaczenie kolektywne i oznacza ludzkos¢. Stary Testament uzywa go w obydwu znacze-
niach, ale jak twierdzi J. St. Synowiec, w tym fragmencie oznacza pierwszego cz%ow1eka,
a dopiero od Rdz 4,25 traci rodzajnik i staje si¢ imieniem wtasnym praojca ludzkosci'®

Uderzajace jest rowniez podobienstwo brzmienia rzeczownika ‘adam z rzeczownikiem
Oznaczajacym ziemig, role - ‘adamah. Wydaje sig, ze Jahwista chce tu ukaza¢ zwiazek
czlowieka z rola, ktéra ma on uprawiac, a takze fakt stworzenia go z prochu ziemi. Bog,

'¥ Por. H.U. VON BALTHASAR, W petni wiary, Krakéw Znak 1991, 144,

' Por. J. St. SYNOWIEC, Na poczqtku... dz. cvt., 30; J. HOMERSKI, "Pie$n o stworzeniu $wiata", w: Po-
czqtek Swiata - Biblia a nauka, Taméw 1998, 25.

' Por. JAN PAWEL I, Wierze w Boga Ojca Stworzyciela. dz. cyt, 236; RH 8.
" J. FLAWIUSZ, Dawne dzieje Izraela, Poznah ~ Warszawa — Lublin : Ks. $w. Wojciecha 1979, 103. (1,1,2)
" Por. J. St. SYNOWIEC, dz oy, 84,
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na wzor gamcarza, lepi cziowieka z ziemi. Antropomorfizm ten podkresla catkowita wol-
no$¢ Boga przy stwarzaniu, a takze catkowita zaleznos¢ czlowieka od Stwércy, ktory jak
garncarz moze ulepi¢ co chce i kiedy chce. Czlowiek ukazany jest jako istota z natury
staba, bo zbudowana z substancji podlegajacych rozpadowi oraz zalezna od Stworcy, jak
garnek od gamcarza. Dalsza czg$¢ zdania z Rdz 2,7 méwi jednak o wielkosci cztowieka,
ktéry obdarzony przez Boga Jego tchnieniem zZycia ma w swej naturze cos z istoty samego
Boga. Zadne inne ze stworzen nie zostalo wyposazone tchnieniem samego Stworcy.
Cziowiek posiada wiec nature, ktora przerasta wymiar tylko cielesny20 A skoro zycie
ludzkie pochodzi od Boga, jest Jego darem, udziatlem w Jego ozywczym tchnieniu, to
jedynym Panem tego Zycia jest Bog. Ojciec Swigty powoluje sig tu takze na stowa Hioba:
w Jego reku - tchnienie zycia i dusza kazdego czlowieka (Hi 12,10) (EV 39).

Wytaczna wiadza Boga nad zyciem cztowieka jest opiekuncza, petna mitosci i troski.
Wida¢ te troske chociazby w tym, ze Bog, niby ogrodnik, sadzi ogrdd rajski i tam umiesz-
cza swoje najdoskonalsze stworzenie. Poleca mu troske o ogréd: by go uprawial i strzegt
(Rdz 2,15). Praca jest wigc od samego poczatku zamierzona przez Boga jako nie tylko
sposob zabezpieczenia ludzkiego bytu, ale jako $rodek wzrastania w czlowieczenstwie,
doskonalenia sig. Dlatego jak pisze Papiez: Kosciot jest przekonany, Ze praca stanowi
podstawowy wymiar bytowania cztowieka na ziemi (LE 4).

Pierwotna harmonia czlowieka w rajskim ogrodzie zostata jednak zaktocona przez je-
go niepostuszenstwo. Bog dat czlowiekowi przykazanie, zakaz, ktéry czlowiek za namo-
wa zlego ducha ztamal. Zerwanie i spozycie owocu z drzewa poznania dobra i zla jest
symbolicznym przedstawieniem tej prawdy. Czlowiek znalazt sie niejako wewnqtrz po-
znania dobra i zta?' Tu powstaje problem, jak to rozumie¢? W potocznej opinii drzewo
poznania dobra i zla rozumiane jest jako obudzenie $wiadomosci moralnej, czyli rozroz-
niania dobra i zta moralnego. Inny spotykany poglad suponuje, ze zakaz spozywania owo-
c6w z drzewa poznania to zakaz samowolnego rozstrzygania, decydowania o tym, co
dobre a co zte. Jednakze wspédiczesni biblisci raczej nie podzielaja tych pogladéw. Cyto-
wany juz J. St. Synowiec opowiada si¢ za opinia, Ze drzewo poznania dobra i zfa oznacza
wszechwiedze wlasciwa Stworcy, ktora cztowiek cheiat sobie przywlaszczy¢ Zdobycie
madrosci wlasciwej samemu Stwoércy zawiera w sobie takze prawo decydowania o tym,
co dobre i zte moralnie, ale jest pojeciem szerszym.

Opis jahwistyczny méwi najpierw o stworzeniu me¢zczyzny, a dopiero pdzniej o stwo-
rzeniu kobiety. Wedlug Ksiegi Rodzaju 2,18 mezczyzna sam sobie nie wystarczal. Jako
istota spoteczna potrzebowat pomocy istoty majacej taka sama nature. Bég wigc stworzyt
Swiat zwierzat i ptakéw, przyprowadzit je do pierwszego mezczyzny, ktéry nadal im
imiona. Nie znalazt jednak istoty podobnej sobie. Nadajac imiona zwierzetom mezczyzna
jawi sie jako istota obdarzona madroscia, ktérej zwierzeta nie maja, oraz wladza nad $wia-
tem zwierzgcym. Uswiadamia on sobie swoja wyzszo$é wobec $wiata istot Zyjacych na
ziemi, swojg istotowa nieutozsamialnos¢ z widzialnym §wiatem istot zyjacych.

Bég wychodzi naprzeciw samotnosci me¢zczyzny, pograza go w glebokim $nie i stwa-
rza istot¢ jemu podobna. Jan Pawet I pisze: kobieta zostaje stworzona przez Boga z ,, ze-

2% Por. JAN PaWEL [1, Wierze w Boga Ojca Stworzyciela, dz. cyt. 264.
2l JAN PAWER I, Mezczyznq i niewiastq ... poczqthu, dz. cyt., 24.
%2 Por. J. St. SYNOWIEC, dz cyt., 95.
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bra” mezczyzny i zostaje postawiona jako drugie ,.ja", jako rogméwca obok mezczyzny,
ktory w otaczajqcym go swiecie stworzen ozywionych jest samoty I nie znajduje w zad-
nym z tych stworzen wilasciwej dla siebie ,, pomocy” (MD 6). Mgzczyzna natychmiast roz-
poznaje w kobiecie istote sobie podobna, swoje drugie ja — jak pisze Ojciec Swiety —i z ust
jego wyrywa sie okrzyk radosci: Ta dopiero jest kosciq z moich kosci i ciatem z mego ciala
(Rdz 2,23). Zostaje nazwana niewiastq. Biblia wskazuje tu na istotowa takozsamos¢ kobie-
ty i mezczyzny. Ojciec $wiety powotluje si¢ na hebrajskie slowa: is— mezczyzna, isSa —
niewiasta® Z przekladéw na jezyk polski najlepiej oddaje te gre stow przekiad ksiedza
Wujka: mqz, megzyna. Chodzi tu o wyrazenie takiej samej natury kobiety i me¢zczyzny, ich
réwnosci w czlowieczenstwie. Papiez pisze dalej: Od poczqtku jawiq sig jako ,,jednosé
dwojga”, co oznacza wyjscie z pierwotnej samotnosci czlowieka, w kiorej nie znajdowat on
»pomocy do siebie podobnej” (MD 6). Ksigga Rodzaju mowi wigc o ustanowieniu przez
samego Stwdrcg instytucji malzenstwa, w ktérym maz i zona majg okazywac sobie milosé
poprzez wzajemng stuzbe. Dlatego Jan Pawel 1l pisze w adhortacji Familiaris consortio:
Prawdziwa mitosé malzeriska zaktada i wymaga, aby mezczyzna zywil gleboki szacunek dla
réwnej godnosci kobiety: ,, Nie jestes jej panem — pisze $wiety Ambrozy — lecz mezem, nie
shizqeq otrzymales, ale zong... Odplaé zyczliwosciq za zyczliwosé, mitos¢ wynagrods mito-
Sciq” Mezczyzna winien zy¢ ze swojq Zonq w |, szczegdlnej formie przyjazni osob” (FC 25).

To wszystko, co zostalo powiedziane o czlowieku, a zwlaszcza okreslenie jego istoty
ze stosunku do Boga, stanowi o transcendencji cziowieka wobec $wiata stworzonego.
Czlowiek jest stworzeniem posrdd stworzen, jego ciato jest zbudowane z tej samej mate-
rii, ale jednak nie mozna go ostatecznie zredukowaé do $wiata. Pismo Swigte daje wyraz-
ne $wiadectwo, ze cztowiek nie moze by¢ zrozumiany i wyttumaczony do konca za po-
moca kategorii wzigtych ze swiata stworzonego24 Te prawde Jan Pawet II od poczatku
swego pontyfikatu akcentuje bardzo mocno. W pierwszej, niejako programowej encyklice
Redemptor hominis, powolujac si¢ na Sobdér Watykanski Il, pisze: Czlowiek pozostaje dla
siebie istotq niezrozumialq, jego zycie jest pozbawione sensu, jesli nie objawi mu sie Mi-
tosé, jesli nie spotka sie z Mitosciq...Chrystus Odkupiciel... "objawia w peti cziowieka
samemu czlowiekowi” Czlowiek odnajduje w nim swojq wlasciwg wielkos¢, godnosé i
wartosé swego czlowieczenstwa (RH 10). Do powyzszej mysli Papiez powraca czgsto w
swoim nauczaniu (por. RH 8, 10; RM 46; ReM 2; DM 1; DV 61; TMA 52).

1.4. Powolanie czlowieka

Starotestamentalny przekaz o stworzeniu $wiata i cztowieka ukazuje podmiotowosé
osoby ludzkiej, ktora jest obdarzona zdolnoscia poznawania oraz wolnoscia. Jednoczesnie
jest cztowiek tym jedynym stworzeniem, z ktérym Bég nawiazuje dialog. Czlowiek jest
niejako partnerem Boga: jest otwarty na Jego glos wzywajacy do wypelnienia okreslone;j
misji. Zachowana jest przy tym wolnos¢ osoby, ktéra moze odrzuci¢ zaproszenie Boze.
Jednakze konsekwencje odmowy przyjecia Bozego powolania sg bardzo powazne.

Jan Pawet 11 wyréznia trzy plaszczyzny powolania, jakim Bog obdarza czlowieka: pa-
nowanie nad $wiatem, przekazywanie Zycia nastgpnym pokoleniom oraz zachowanie
Przymierza z Bogiem.

2 Por. MD 6 ; Mezczyzng i niewiastq  poczqtku, dz. cyt., 24.
* Por. tamze, 22; EV 34.
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Pierwsza z tych plaszczyzn dotyczy relacji cztowieka do otaczajacego Swiata. Kaptan-
ski opis stworzenia, zauwaza Papiez, wskazuje wyraznie na pracg jako pierwszy i podsta-
wowy $rodek panowania nad ziemia> Czlowiek jest uzdolniony do tego, aby uprawiaé
ziemig i przeobrazac ja stosownie do swoich potrzeb. Podstawa tej wtadzy panowania jest
fakt, ze cztowiek zostal stworzony na obraz i podobienstwo Boze (por. SRS 30; LE 4). W
wypetnianiu tego polecenia czlowiek odzwierciedla dziatanie samego Stworcy, stajac sig
Jego wspoélpracownikiem (por. LE 4). O pracy méwi Papiez w znaczeniu przedmiotowym
i podmiotowym. W pierwszym znaczeniu czlowiek panuje nad ziemia przez to, ze oswaja
i hoduje zwierzeta, wydobywa bogactwa naturalne, uprawia ziemie, a jej ptody przetwa-
rza. Sprzymierzencem cztowieka jest, bedaca jego wytworem, technika, ktéra moze jed-
nak zawtadnaé cztowiekiem i uczyni¢ go niewolnikiem, jesli ulegnie przesadnej fascynacji
(por. LE 5). W znaczeniu podmiotowym pracy podkreslone jest czlowieczenstwo osoby,
podmiotowos¢ czlowieka, ktdry pracujac urzeczywistnia samego siebie, rozwija swoje
czlowieczenstwo. Znaczenie podmiotowe pracy jest o wiele wazniejsze, gdyz ostatecznym
celem pracy pozostaje zawsze sam cziowiek (por. LE 6).

Druga plaszczyzna powotania cziowieka realizowana jest we wspdlnocie oséb: mez-
czyzny i kobiety. Zjednoczenie malzefiskie odtwarza na nowo tajemnice stworzenia 1 jest
jednoczesnie zadane cziowiekowi’® Jest ona nieodzownym warunkiem przekazywania
zycia nowym pokoleniom ludzi. Podstawa rozwazan sg tu dla Jana Pawta Il stowa Stwoér-
cy z Ksiegi Rodzaju: Badzcie plodni i rozmnazajcie sig, abyscie zaludnili ziemie i uczynili
ja sobie poddanq (Rdz 1,28) oraz stowa: Diatego fo mezczyzna opuszcza ojca swego i
matke i iqezy sie ze swojq zonq tak Scisle, ze stajq sie jednym ciatem (Rdz 2,24). Malzen-
stwo jest wigc miejscem ustanowionym przez Stworce do poczgcia nowego zycia. W tej
communio personarum realizuje sie jednos¢ dwojga, bedaca odzwierciedleniem komunii
Osdb Tréjcy Swigtej. Nie tylko malzonkowie sa wezwani do zycia w jednosci, do stawa-
nia si¢ darem dla drugiej osoby. Powotanie to jest wspdlne wszystkim ludziom, ktorzy
moga rozwijac i urzeczywistnia¢ swoje czlowieczenstwo poprzez bycie darem dla innych
(por. MD 7). Potwierdza to komunijna struktura osoby stworzonej na obraz i podobien-
stwo Trojcy Swigtej — Komunii Oséb.

Trzecia plaszczyzna powotania dotyka relacji stworzenia wobec Stworcy. Cziowiek
zostat wezwany od poczatku, aby zyt w przyjazni z Bogiem, aby oddajqc Bogu siebie, aw
sobie caly widzialny swiat — uczestniczyt w Bozym zyciu, aby stawat sie jako Jego syn
przybrany uczestnikiem tej prawdy i mifosci, ktora jest w Bogu i ktora jest z Boga.
I wlasnie na tej drodze odwiecznego wybrania czlowieka do godnosci syna Bozego przy-
brania wyrasta w dziejach krzyz Chrystusa, Jednorodzonego Syna, ktory jako , Bog z
Boga i swiatlos¢ ze Swiatlosci” przyszed! daé ostateczne swiadectwo przedziwnego Przy-
mierza Boga z ludzkosciq, Boga z czlowiekiem, z kazdym cztowiekiem. Jest to Przymierze
tak stare jak czlowiek, siggajqce samej tajemnicy stworzenia (DM 7). Od samego poczat-
ku znakiem tego przymierza byt zakaz dany cziowiekowi: Z wszelkiego drzewa tego
ogrodu mozesz spozywac wedlug upodobania; ale z drzewa poznania dobra i zta nie wol-
no ci jesc, bo gdy z niego spozyjesz, niechybnie umrzesz (Rdz 2,16n).

Dajac to przykazanie Bég potwierdza podmiotowo$¢ osoby ludzkiej, ktéra jest zdolna
do rozrdznienia dobra od zta i do wyboru dobra. To uznanie podmiotowosci, nie pomniej-

25 Por. JAN PaweL I, Mezczyzng i niewiastq  poczqtku, dz. cyt., 33.

26 Por. tamsze, 44.
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szajace zaleznosci, jaka istnieje pomlgdzy Stwoérca a stworzeniem, pozwala wynies¢
czlowieka do godnosci parmera Boga * Idea partnerstwa wiaze si¢ scile z podmiotowo-
$cia. Partnerem Boga moze by¢ bowiem tylko istota obdarzona rozumem oraz wolnoscia.
Papiez podkresla wigc podmiotowos¢ osoby, a przez to zdolnos¢ do bycia strona, partne-
rem przymierza. Pierwsza forma przymierza jest widoczna w tajemnicy stworzenia, w
ktorej, stworzony na obraz i podobienistwo Boga, cztowiek zostat obdarowany pierwotna
mewmnosqu, sprawiedliwoécia, miloscia, taska oraz uczestnictwem w zyciu samego
Stwércy®® Pézniej Bég zawiera kolejne przymierza: z Noem, Abrahamem, Mojzeszem,
potwierdzajac godno$¢ i podmiotowos¢ osoby ludzkiej.

Przedstawione wyzej trzy plaszczyzny powotania sa wspOlne wszystkim ludziom.
Kazdy cztowiek jest powotany do panowania nad §wiatem, do Zycia w komunii z innymi
oraz do zycia w przyjazni z Bogiem. Oprécz tego wspdlnego wszystkim powotania Bog
daje ludziom jeszcze szczegélne zadania. To jednak wspdlne wszystkim powotanie zosta-
Yo wlaczone w nature cziowieka, odpowiada jego wewnetrznej strukturze i godnosci. Jest
ono zamierzone przez Boga od poczatku, od stworzenia czlowieka na obraz i podobien-
stwo Boze.

1.5. Stan cztowieka pierwotnego

Drugi opis stworzenia zawiera opis pierwotnej niewinnosci i szczesliwosci ludzi na
poczatku dziejow. Ten stan Papiez nazywa — w slad za calg, tradycja teologiczng status
naturae integrae. Nie wiemy, jak dlugo on trwal: szybko jednak cziowiek go utracit i
znalazt si¢ w stanie grzeszno$ci zwanym status naturae lapsae” W zwiazku z tym rodzi
si¢ pytanie: czy stan pierwotnej niewinnosci ma nadal jakie$ znaczenie dla wspélczesnego
czlowieka? Jan Pawet 11 odpowiada twierdzaco. Stan historyczny czlowieka, stan grzesz-
nosci, tkwi swoimi korzeniami w wykroczemu cz%ow1eka Ay stanie pierwotnej niewinnosci
i nie mozna go zrozumie¢ bez odwotania sig do poczqtku . Czlowiek historyczny stara sie
wigc zrozumie¢ tajemnicg pierwotnej niewinnosci réwniez poprzez kontrast z doswiad-
czeniem swojej winy i grzesznosci.

Na samym poczatku cztowiek znajdowat si¢ w stanie pierwotnej szczgSliwosci. Sym-
bolem tej szczesliwosci _]CST obraz Raju, a jej zrddtem jest przyjazn z Bogiem oraz bogac-
two innych daréw Stworcy Oprécz daréw naturalnych, przyrodzonych, do ktérych na-
leza dusza i cialo, cztowiek posiadat dary nadprzyrodzone (dona supernaturalia) oraz
dary pozaprzyrodzone (pozanaturalne: dona praeternaturalia). Do dar6w nadprzyrodzo-
nych Ojciec Swigty zalicza migdzy innymi szczeg6lne podobienstwo do Boga, obejmuja-
ce takze cielesnosé i ptciowo$¢ czlowieka, a wiec rowniez meskosé i kobieco$é. Cziowiek
obdarowany by} takze realnym uczestnictwem w Zyciu Bozym, obfitoscia faski, cnotami
oraz darami Ducha Sw1¢tego

%7 Por. JAN PAWEL II, Mezczyznq i niewiastq  poczqtku, dz. cyt., 32.
** Por. tamze, 6.

* Por. JAN PAWEL II, Mezczyznq i niewiastq  poczqtku, dz. cyt., 25.
* Tamze, 26.

* Por. JAN PAWEL I1, Jezus Chrystus, dz. eyt 12,

* Por. JAN PAWEL II, Mezczyznq i niewiastq  poczqtku, dz. cyt., 67.
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Sposréd daré6w pozanaturalnych szczegdlnie widoczna byla peina harmonia wladz i
dazen. Cztowiek pozostawat w harmonii z Bogiem, z przyroda i z innymi ludzmi. Pano-
wanie nad §wiatem bylo realizowane jako panowanie nad soba. Wewnetrzna réwnowaga,
nieskazitelnos¢, uporzadkowanie stanowily, ze cztowiek bytowat petnig zycia®’. Cztowiek
posiadal naturalem possibilitatem et innocentiam zwang tez wolnoscia — libertas. Synod w
Orange (529r.) okreslil ten stan jako integritas. Papiez stwierdza, ze pojgcia integritas, a
zwlaszcza libertas zaktadajg wolnos$¢ od pozadliwosci. Do daréw pozanaturalnych naleza-
fa réwniez wolnosé od koniecznosci $mierci: nawet gdyby czlowiek musiat umrzeé, to
kres ziemskiego Zycia nie bytby tak dramatyczny®*

Ojciec Swiety przywotluje tu nauczanie Soboru Trydenckiego, ktéry okresla stan czlo-
wieka przed grzechem jako $wietosé i sprawiedliwos¢ (sanclitas et iustitia) lub tez nie-
winnos¢ (innocentia )‘”

Stan pierwotnej niewinnosci ukazuje prawidlowa relacje czlowieka do swojego oraz
innego ciata. Nagos¢ nie byta wyrazem braku, ale oznaczala petng akceptacije ciala wjego
osobowej prawdzie. Czlowiek potwierdzal siebie jako osobg réwniez poprzez ciato™®
Mimo nagosci nie odczuwat zadnego wstydu, gdyz nie bylo w jego sercu pozadliwosci.
Czystos¢ serca pozwalata mezczyZnie i kobiecie doswiadczaé jednoczacego znaczenia ich
cielesnos$ci. Ciato bylo wiec nie podejrzanym tworzywem zjednoczenia osobowego: com-
munio personarum‘i

Stan pierwotnej niewinnosci, sprawiedliwosci zostat jednak przez czlowieka utracony.
Poprzez czyn niezgodny z prawem nadanym przez Stworcg czlowiek utracit stan taski, w
ktérym zostal stworzony. Konsekwencja niepostuszenstwa czlowieka byla utrata darow
nadprzyrodzonych oraz pozaprzyrodzonych. Pojawito si¢ cierpienie, $mier¢, przedmioto-
we traktowanie ludzkiego ciala, pozadliwosé, stabosé woli.

1.6. Czlowiek obrazem Boga

Kaplanski opis stworzenia zawiera doniosia prawde o czlowieku, ze zostat on stwo-
rzony na obraz i podobienstwo Boze (por. Rdz 1,26-27). W oPinii niektérych teologow
jest to jedno z najwazniejszych stwierdzen Starego Testamentu™ Duza wage przywiazy-
wali do tej prawdy Ojcowie Kosciota oraz teologowie XX wieku, zar6wno katoliccy jak i
protestanccy39 W wydanym w roku 2000 Podreczniku Teologii Dogmatycznej: Antropo-
logia teologiczna G. Langemeyer czyni watkiem przewodnim catej antropologii wiasnie
motyw stworzenia czlowieka na obraz i podobienstwo Boga

 Por. JAN PAWEL 11, Jezus Chrystus, dz. cyt., 13.

3 Por. tamze, 30.

35 Por. JAN PAwEL I, Mezczyznq i niewiastq  serca, dz. cy1., 29.

* Por. tamze, 30.

* Por. tamze, 108.

3 Por. M. FILPIAK, Biblia o c-towiek. Zarys antropologii biblijnej Starego Testamentu, Lublin 1979, 80.
¥ Por. A. BONORA, "Cziowick obrazem Boga w Starym Testamencie", Com 2(1982), nr 2/8), 3.

“ Por. G. LANGEMEYER, Podrecznik Teologii Dogmatycznej. Antropologia teologiczna, Krakéw : Wyd.
M., 2000.
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Dla Jana Pawta 11 jest to réwniez jedna z wazniejszych prawd o cziowieku. Swiadczy
o tym chociazby to, jak czesto Ojciec Swiety przypomina te prawde®'

Podstawowg jednak trudnoscig w interpretacji obrazu i podobieristwa jest fakt, ze Pi-
smo Swigte nie precyzuje blizej, na czym ono polega. Autor biblijny uznat, ze samo
stwierdzenie tego faktu jest wystarczajace i jednoznaczne. Dlatego Ojciec Swiety przybli-
Za t¢ wazng prawde antropologiczng przez wyliczenie elementéw, ktére na ten obraz si¢
sktadaja. Podstawg do rozwazan sa dwa opisy stworzenia z Ksiegi Rodzaju. Pierwszy z
nich méwi wprost o stworzeniu na obraz i podobiefistwo, drugi natomiast posrednio —
kiedy méwi o powotaniu cztowieka do communio personarum® oraz wymienia inne ele-
menty obrazu jak: zdolnosé poznania samego siebie, doswiadczenie wilasnego bytu w
Swiecie, potrzebe wypetnienia wtasnej samomosci, zaleznosé od Boga™ Do elementéw
obrazu Papiez zalicza réwniez réwnos$¢ kobiety i mezczyzny w naturze i godnosci ludz-
kiej*. Dlatego Ojciec Swigty rozpatruje oba opisy stworzenia tacznie.

~ Czlowiek jest zdolny, by pozna¢ samego siebie, doSwiadczy¢ wiasnej odrebnosci.
Swiadczy o tym fakt nadawania nazw wszystkim zwierzetom i ptakom. Czlowiek w kon-
frontacji ze $wiatem zwierzat doswiadcza wiasnej odrebnosci i nieutozsamialnosci z tym
$wiatem. Dochodzi wigc do samookreslenia si¢ cztowieka. Jest on uzdolniony, by pozna-
waé samego siebie oraz caly otaczajacy go $wiat, a przez to odkryé swoja podmiotowosé*

Innym waznym elementem struktury wewngtrznej czlowieka jest samostanowienie
czyli wolno$é woli. Zakaz, ktéry Stwodrca daje czlowiekowi w raju, jest wyraznym $wia-
dectwem wolnosci czlowieka, czyli mozliwosci wyboru migdzy dobrem a ztem. W ency-
klice Dominum et vivificantem Papiez pisze, ze ,,obraz Boga”, polegajacy na rozumnosci i
wolnosci, mowi o wielkosci i godnosci podmiotu ludzkiego, ktory jest osobq (DV 35).

Jahwistyczny opis stworzenia, méwiacy o samo$wiadomosci i samostanowieniu czto-
wieka, ukazuje rowniez sytuacj¢ jego pierwotnej samotnosci. Otaczajacy $wiat jest tak
dalece inny, ze czlowiek dochodzi do wniosku, ze jest sam. Zadna z istot stworzonych nie
jest w stanie przezwyciezy¢ jego samotnosci. Dlatego, mowi Papiez, obrazem i podobien-
Stwem Bobga stat sie czlowiek nie tylko przez samo czlowieczenstwo, ale takze przez komu-
nig 0s6b® A w dalszym cyklu katechez potwierdza te prawde jeszcze dobitnieij, mowiac,
ze czlowiek jest obrazem Boga nie tyle w akcie samotnosci ile w akcie komunii*’

Cziowiek jest otwarty na drugg osobg, potrzebuje jej, by coraz bardziej stawac si¢
cztowiekiem. To wyposazenie stanowi drogg do tej szczegdlnej wspélnoty, communio
personarum, jak ja nazywa Jan Pawel Il za Gaudium er spes nr 12, w ktérej jedna osoba

4 Por. RH9, 13,21: DM 7; LE 4, 6,9, 25, 26: DV 12, 35, 59, 60, 67; RM 7, 37; SRS 30, 47; ReM 58,
60; CA 9,22; VS, Wstep ; EV 7, 34. 36, 39, 43, 53; FR 60. 80, 90; GSa 6, 8; RP 16; TMA 7, MD 6, 7, 8, 9,
11, 16, 23, 29; RD 4; FC 11, 22, 28, 32; Jezus Chrystus, dz. cyt., 8, 11, Mezczyznq i niewiastq... poczqtku,
dz cyt, 21, 40, 41, 51, 52, 67, 74, 75; Mezczyznq i niewiastq.. serca, dz. cyt., 30, 31, 41, Mezczyzng i
niewiastq... Sakrament, dz. cyt., 48, 66; Wierz¢ w Boga Ojca Stworzyciela, dz. cyt., 257-274.

2 Por. JANPAWEL I, Mezczyzng i niewiastq...poczqthu, 40.

® Por. JANPAWEL I, Wierze w Boga Ojca Stworzyciela, dz. cyt., 258.
“ Por. tamze, 259.

3 Por. JAN PAWEL 11, Mezczyzng i niewiastq  poczqthu, dz. cyt., 31.
46 JAN PAWEL I, Mezczyzng | niewiastq  poczqthu, dz. cyt., 40.

“ Por. JAN PAWELI, Meiczyznq i niewiastq...Sakrament., dz. cyt., 48.
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staje si¢ darem dla drugiej. We wspolnocie matzenskiej ujawnia si¢ réwniez podobienstwo
czlowieka do Boga przez zdolnos$¢ do przekazywania zycia. Temu obdarowaniu cztowie-
ka zdolnoscia prokreacji towarzyszy Boze blogostawienstwo. Bgdzcie ptodni i rozmnazaj-
cie sie¢ (Rdz 1,28). Bég, ktéry jest jedynym Zrodiem zycia, dzieli si¢ z czlowiekiem wiadzg
przekazywania zycia. Ojciec Swiety podkresla, ze w ten sposob obraz Bozy jest przeka-
zywany kolejnym pokoleniom48

Istotnym rysem podobiefistwa do Boga, przez niektérych szczegdlnie podkres’lanym49,
jest panowanie czlowieka nad $wiatem™ Gléwnym $rodkiem, przez ktory czlowiek po-
twierdza swoje panowanie nad $wiatem, jest praca. Jan Pawet 1l zwraca uwagg na postawg
Pana Jezusa, ktéry sam jest cztowiekiem pracy. Chrystus z mifosciq patrzy na prace, na
rozne jej rodzaje, widzqc w kazdej jakis szczegdlny rys podobienstwa czlowieka do Boga —
Stworcy i Ojea. Czyz nie mdwi: Ojciec mdj jest rolnikiem... (LE 26).

Oprocz pierwszego rozdzialu Ksiegi Rodzaju réwniez inne jej rozdzialy oraz inne
ksiggi Biblii moéwia o kondycji cztowieka jako obrazu Bozego. Jan Pawet Il przypomina
Rdz 9,6: bo czlowiek zostal stworzony na obraz Boga. Podobiefistwo jest tu podstawa
nietykalnosci cztowieka®'. Ksiega Madrosci 2,23 zwraca uwage na podobiefistwo do Bo-
ga w powolaniu czlowieka do zycia wiecznego. Natomiast Ksiega Syracha 17, 1. 3 doda-
je, ze cztowiek nosi w sobie odblask Bozej mocy, zwigzanej z wladza poznawania i wolna,
wola. Jest wiec autonomicznym podmiotem, chociaz na plaszczyZnie ontologicznej pozo-
staje bytem przygodnym5 2

W encyklice Evangelium vitae Jan Pawel Il zwraca uwage na naukg Nowego Testa-
mentu na temat obrazu Bozego w czlowieku. Obraz Bozy jest tu zinterpretowany w per-
spektywie chrystologicznej. Obrazem Boga jest sam Jezus Chrystus, kt6éry objawia Ojca.
Czlowiek tym bardziej staje si¢ obrazem Jezusa im petlniej przyjmuje Jego Objawienie.
Jezus ofiarowuje pelnie¢ zycia, przywraca, odnawia i doprowadza do doskonalosci obraz
Boga w czlowieku. Idea obrazu w Nowym Testamencie przybiera tez forme eschatolo-
giczna: czlowiek jest wezwany do uczestnictwa w Zyciu Chrystusa zmartwychwstatego.
W Chrystusie przezwycigza ograniczenie, grzech: Tylko w ten sposéb, w blasku tego ob-
razu, czlowiek moze dostgpi¢ wyzwolenia z niewoli batwochwalstwa, odbudowaé zerwane
wigzi braterstwa i odnalezé wilasnq tozsamosc (EV 36). Bycie czlowiekiem oznacza wiec
przejscie od stanu Adama do stanu Chrystusa.

Wazna sprawg dla antropologii teologicznej jest ustalenie, czy w godnosci obrazu Bo-
Zego uczestniczy caly czlowiek, wraz z dusza i cialem, czy tez moze sama tylko dusza?
Starozytna szkota aleksandryjska, ktdrej przedstawicielami sa migdzy innymi Klemens
Aleksandryjski i Orygenes, widziala ten obraz tylko w pierwiastku niematerialnym, a wiec
w duszy. Inni teologowie starozytni np. $w. Ireneusz, Tertulian, twierdzili, ze modelem dla
Boga przy stwarzaniu cztowieka byt Syn majacy sie wcielié. Nie tylko wigc dusza, ale i
cialo jest stworzone na obraz i podobienstwo Boze. Co wigcej, poniewaz cialo ludzkie

% Por. JAN PAwWEL 11, Mezczyznq i niewiastq  poczqthu, dz. cvt., 74n. ; GSa 8; EV 43; MD 6.
* Por. G. von Rad, dz. cyt., 122n.

5% Por. EV 34; LE 4; Mezczyznq i niewiastq ... poczatku, dz. cyt., 33; Wierze w Boga Ojca Stworzyciela,
dz cyt., 259, 261, 269, 270.

5! Por. JAN PAWEL I1, Wierze w Boga Ojca Stworzyciela, dz. cyt., 259.
52 Por. tamze, 259; EV 34.
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dostapi zmartwychwstania, to ono gléwnie stanowi o cziowieku® To myslenie zostato
jednak w nastepnych wiekach zapomniane.

Ojciec Swigty wiaze obraz Bozy w cztowieku zaréwno z dusza jak i ciatem. W Evange-
lium vitae pisze, ze w akcie rodzenia, w ktérym rodzice przekazujq zycie dziecku, zostaje tez
przekazany — dzieki stworzeniu niesmiertelnej duszy — obraz i podobienstwo samego Boga
(EV 43). Natomiast juz na poczatku postugi papieskiej w katechezach srodowych méwil,
ze cztowiek jawi sig¢ jako istota w calej swej cielesnosci zarazem Bogu podobna54 W dal-
szym ciagu katechez precyzuje, ze podobienstwo to obejmyje réwniez calq jego ,, widzial-
nosé¢” w swiecie, jego cielesnos¢, jego meskosc — kobiecosé, jego nago.éc’ﬁ W Liscie apo-
stolskim o godnosci i powolaniu kobiety przypomniat, ze Pismo Swigte przypisuje Bogu
zaréwno cechy meskie, ojcowskie jak i kobiece, macierzynskie. Jednak w dalszej czesci
tego paragrafu zwraca uwage na to, ze nasz jezyk, ktorym mowimy o czlowieku jako obra-
zie Boga, jest nacechowany do pewnego stopnia antropomorfizmem. Bog jest w jakiej$
mierze podobny do czlowieka, a cztowiek do Boga, ale réwnoczesnie jeszcze bardziej
istotowo prawdziwe jest ,, nie-podobieristwo ™, jakie dzieli cafe stworzenie od Stworcy. Osta-
tecznie dla czlowieka stworzonego na obraz Boga — Bog nie przestajé by¢ Tym, ktory ,,za-
mieszkuje Swiatlos¢ niedostepnq” i jest ,, catkowicie lnnym”', istotowo ,, innym” (MD 8).

Wymienione wyzej elementy obrazu Bozego w cztowieku nalezy rozpatrywaé tacznie.
Czlowiek jest podobny do Boga przez to, ze jest istota rozumna, zdolna do poznania siebie
oraz swiata, ze ma wiadz¢ nad $wiatem i stworzeniem, Ze jest istota wolna, obdarzona
sumieniem oraz spoleczng. Obraz Bozy w czilowieku wyraza si¢ rowniez przez relacjg
cztowieka do Boga. Cztowiek poznaje Boga, a rdwnoczesnie ma zdolno$é¢ do jednoczenia
sig z Nim: homo est capax Dei>® Na mocy obrazu i podobienistwa Bozego jest wezwany
do zycia w przyjazni ze Stworca, co oznacza nadprzyrodzone obdarowanie (por. DV 34).
Mozna nawet powiedzieé, ze czlowiek jest obrazem Boga giéwnie poprzez swoje ukon-
stytuowanie w jedynej, wylacznej i niepowtarzalnej relacji do Boga.

1.7. Czlowiek istota duchowo-cielesna

Czlowiek, doswiadczajac siebie jako istoty ciclesnej, dochodzi jednoczesnie do odkry-
cia ztozonosci wlasnej struktury: ciato - dusza. Jest to tak wazny problem, Zze Papiez na-
zywa go centralnym problemem antropologicznym 7 W jego nauczaniu na ten temat
szczegblnie mocno podkreslona jest potrzeba integralnego pojmowania osoby ludzkiejs’3
Nie mozna wigc traktowaé osoby jako luzno ze soba zwiazanego elementu materialnego i
duchowego. Czlowiek musi by¢ rozpatrywany jako nierozdzielna catos¢, jako duch ucie-
lesniony czy tez jako ciato uduchowione. W ujeciu tym, podkreslajacym prymat ducha,
nie deprecjonuje sie wartosci ciala, ktore jest Srodkiem i terenem uzewnetrzniania sie

%3 Por. L. F. LADARIA, dz. cyt, 52n.

34 JAN PAWELII, Mezczyznq i niewiastq... poczqthu, dz. cyt., 41.

% Tamze, 67; Mezczyzng i niewiastq.... Sakrament. dz. cyt., 48,

% Por. JAN PAWEL I1. Wierze w Boga Ojca Stworzyciela, dz. cyt., 271.
57 Por. JAN PAWEL 11, Mezczyznq i niewiastq  poczqtku, dz. cyt., 33.

5% Por. CA 36, VS 83, W imie praysziosci kultury. Przeméwienie Qjca Swietego w siedzibie UNESCO 2
VI 1980r. w: Nauczanie Papieskie 111, 1. 1980, Poznari - Warszawa: Pallottinum 1985, 729; Mezczyzng i
niewiastq ... poczqtku, dz cyt., 80.
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osoby, jej dziatania. Dusza wyraza si¢ poprzez cialo, a cialo jest formowane przez duszg
(por. VS 48, 49, 50). Stad tez jakakolwiek absolutyzacja materii w strukturze ludzkiego
podmiotu jak tez ,, idealistyczna’” absolutyzacja ducha w tejze strukturze, nie oddajq rze-
czywistej prawdy o cztowieky®

W niektdrych nurtach wspélczesnej kultury i duchowosci sa jednak obecne elementy
manichejskiego pomniejszania wartosci ludzkiego ciata. Duch i ciato s sobie przeciwsta-
wione. Poglady takie prowadza do tego, ze czlowiek przestaje by¢ podmiotem i osoba.
Traktowanie ciala jako przedmiotu rodzi rozne formy manipulacji cztowiekiem i eksplo-
atacji (por. GSa 19). Omawiajac Ewangelie Mateusza 5,27-28 Jan Pawel Il odcina sie od
manichejskiego traktowania ciala. Wyjasnia, ze tekst ewangeliczny nie zawiera potgpienia
ciala, a przeciwnie — jego afirmacje. To wlasnie cialo wraz z duchem stanowi o ontycznej
podmiotowosci cztowieka i uczestniczy w jego osobowej godnosci

Wyjasniajac stosunek duszy do ciala, Jan Pawet Il czgsto odwoluje si¢ do Ksiegi Ro-
dzaju. W encyklice Sollicitudo rei socialis stwierdza, ze natura cielesna i duchowa jest
ukazana w drugim opisie stworzenia przez dwa elementy: ziemi¢ i tchnienie zycia. Z zie-
mi zostaje utworzona natura fizyczna czlowieka. Natomiast natura duchowa pochodzi
bezposrednio od Boga jako tchnienie zycia (por. SRS 29). Biblijny tekst przekazuje w
sposdb prosty, ale bardzo jasny, ze duch ludzki pochodzi bezposrednio od Boga. Ewa, po
urodzeniu Adama, $wiadoma interwencji Stworcy wota: Otrzymafam mezczyzne od Pana
(Rdz 4,1). Ojciec Swiety stwierdza wigc, ze w akcie rodzenia, w kiérym rodzice przekazu-
Jja zycie dziecku, zostaje tez przekazany — dzigki stworzeniu nieSmiertelnej duszy — obraz i
podobienstwo samego Boga (EV 43).

Z nauczania Jana Pawla II jasno wynika, ze cialo i dusza lacza si¢ w chwili zaptodnie-
nia i od tego momentu méwimy o cziowieku, osobie. Tak zwane przerywanie czy usunie-
cie ciaZy jest wiec zabojstwem cztowieka (por. EV 58, 60).

W wielu wypowiedziach Papiez uzywa zamiennie poj¢¢ dusza, duch. We wspolcze-
snej teologii obecna jest jednak tendencja, aby odrézniac te terminy i traktowa¢ osobe
ludzka jako ciato, dusz¢ i ducha. Ten powr6t do mysli pierwszych pisarzy chrzescijan-
skich moze stanowi¢ pomoc w lepszym rozumieniu cztowieka

1.8. Cztowiek jako osoba

Stworzony przez Boga cztowiek od samego poczatku uswiadamia sobie takze swoja
odrebnosé od $wiata przyrody i swoja wyzszoséc. Caty Swiat nieozywiony i ozZywiony jest
dla niego przedmiotem. Tylko on pozostaje podmiotem, czyli osoba™

Pojecie osoby i zwiazane z nim specyficznie chrzescijanskie rozumienie cziowieka
wprowadzone zostato w starozytnosci na Soborze Chalcedonskim (451 r.). Przy jego po-
mocy wyjasniano strukture bytowa Jezusa Chrystusa, ktéry bedac Bogiem przyjat jedno-

% JANPAWEL 1L, W imig przysztosci kultury... dz. cvi., 729.
 Por. JAN PAWEL I, Mezczyznq i niewiasiq  serca, dz. cyt., T7.

8! Por. L. LADARIA, dz. cyt., 67-71; G. LANGEMEYER, Antropologia teologiczna, Krakéw Wyd. M,
2000, 89n.

%2 Por. JAN PaweL 1. "Spoleczenstwo oczekuje od swoich uniwersytetéw ugruntowania wiasnej pod-
miotowosci. Przeméwienie w auli KUL. 9 VI 1987 Lublin”, w: Ewangelia i kultura, Rzym 1988, 56n.
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cze$nie cztowieczenstwo® . Jednakze podanie $cislej definicji, czym jest osoba, jest bardzo
trudne. Papiez probuje uzgodni¢ obiektywna koncepcje osoby Boecjusza, §w. Tomasza i ich
nastgpcéw z mysla nowozytna, upatrujaca w samoswiadomosci i wolnosci giéwne cechy
osobowosci ludzkiej** Wojciech Chudy, we wstgpie do ksiazki Rocco Buttiglione Mys! Ka-
rola Wojtydy, nie waha si¢ nazwac tych wysitkow personalistyczng rewolucjq myslowg®

Jan Pawel Il podkresla w swoim nauczaniu takie cechy osoby, jak wolnos¢®® (samo-
stanowienie) i samo$wiadomos¢®’, przez ktore cztowiek jest zdolny do kierowania swoim
zyciem, do tworzenia siebie.

Osoba integruje te cechy w jedna calo$¢ i wyraza siebie samg poprzez dzialanie. Nie
ma wigc charakteru statycznego, ale przeciwnie, jest dynamiczna. Jest bytem podmioto-
wym, uzdolnionym do planowego i celowego dziatania, zdolnym do stanowienia o sobie i
zmierzajacym do spelnienia siebie (por. LE 6).

Najbardziej charakterystyczng cecha osoby ludzkiej jest wolnosé (por. VS 86). Wiaze
si¢ ona z transcendencja osoby w stosunku do calego $wiata stworzonego. Jest to wolnosé¢
wyboru zgodnie z wlasnym sumieniem, zgodnie z prawda i dobrem. Fundamentem tej
wolnosci jest transcendentna godnosé czlowieka. Tak o tym pisze nasz Autor w Oredziu
na X1V Swiatowy Dzierr Pokoju: Istota wolnosci thwi we wnetrzu czlowieka, nalezy do
natury osoby ludzkiej i jest jef znakiem rozpoznawczym. Wolnosé osoby ma rzeczywiscie
swoj fundament w transcendentnej godnosci cziowieka: w godnosci danej mu przez Boga,
Jego Stworce, ktora go ku Bogu kieruje. Czlowiek, bedac stworzony na obraz i podobien-
stwo Boze (por. Rdz 1,27), jest nierozerwalnie zwiqzany z tq wolnosciq, ktorej zadna sita
ani przymus zewnetrzny nie jest w stanie go pozbawié i ktora stanowi podstawowe prawo
cztowieka jako jednostki i jako czfonka spoleczerstwa. Cziowiek jest wolny, poniewaz
posiada zdolnos¢ opowiedzenia sie po stronie prawdy i dobra. Jest wolny, poniewaz ma
zdolnos¢ wyboru, bedqc ,,0d wewnqtrz poruszony i naprowadzony, a nie pod wplywem
slepego popedu wewnetrznego lub tez zgola przymusu zewnetrznego” (KDK 17). Byé¢
woilnym, to méc i cheieé wyblieracd, to 2y¢ zgodnie ze swym sumieniem . Do teorii wolno-
$ci odwoluje si¢ Papiez w refleksji nad prawami czlowieka, porzadkiem politycznym i
ekonomicznym, liberalng demokracja, prawami wolnego rynku. Nauka na temat wolnosci
przyniosta Janowi Pawtowi Il przydomek Papieza wolnosci®

Inng wazna cechg osoby jest samoswiadomos¢, bedaca konsekwencja rozumnosci. Pa-
piez okresla ja jako pierwotny i podstawowy przejaw czlowieczenstwa, gdyz to ona buduje

 Por. M.A. KRAPIEC, Ludzki wymiar kultury chrzescijariskiej wspdlnego dziedzictwa narodéw Europy,
w: Ewangelia i kultura, dz. cyt.,, 294.

% Por. Z.J. ZDYBICKA, "Personalistyczne podstawy prawdy o czlowicku zbawionym" w: JAN PAWELII,
RHATK, Lublin 1982, 116.

%5 Por. W. CHuDY, "Wprowadzenie. Na odsiecz prawdzie o osobie ludzkiej”, w: R. BUTTIGLIONE, Mys{
Karola Wojtdy, Lublin 1996, 17.

 Por. RH 12, 16, 17: Wierze w Boga Qjca Stworzyciela, dz. cyt., 259, 271, 273; Mezczyznq i niewia-
Stq... poczqtku, dz. cyt, 31;GSa9. ReM 8, MD 7: VS 17, 35, 42, 84, 86. CA 17 EV 8,34.

57 Por. JAN PAWEL 11, Mesczyznq i niewiastq  poc=qthku, dz. cyt., 31, 34, 56; Wierze w Boga Qjca Stwo-
rzyciela... dz. cyt., 227; ChL 37 EV 34.

% JAN PAWEL II, "Chcesz stuzy¢ sprawie pokoju-szanuj wolnosé. Oredzie na XIV Swiatowy Dziefi Po-
koju", w: Nauczanie papieskie, 111, 2. 1980, Pallotinum. Poznan - Warszawa 1986, 813.

* Por. G. WEIGEL, Swiadek nadziei, Krakéw : Znak 2000, 4.
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podmlotowosc osoby. W parze z samoswnadomosmq idzie swiadomo$¢ istnienia $wiata i
swojej w stosunku do niego odrebnosci’®

W encyklice Fides et ratio Papiez zwraca uwage na charakter dialogalny osoby. Czio-
wiek moze samego siebie zrozumieé tylko jako byt w relacji: w relacji z inna osobg i z
Bogiem (por. FR 21). Chodzi tu o otwarto$¢ i spoleczny charakter osoby, ktéra aktualizuje
si¢ i sprawdza w relacji do drugiej osoby.

1.9. Godnos¢ 1 powotanie kobiety

W rozwazaniach na temat godnosci i powolania kobiety Jan Pawet II powraca do po-
czqtku, do tajemnicy stworzenia czlowieka jako mezczyzny i kobiety (por. MD 2, 6; FC 17).
Tajemnica stworzenia stanowi bowiem podstawe dla antropologii teologicznej. Zwigzle
opisy, zawarte na poczatku Ksiegi Rodzaju, zawieraja najwazniejsze prawdy o mezczyznie
i kobiecie: cztowiek stanowi szczyt calego porzadku stworzenia; kobieta i mgzczyzna sa w
rownym stopniu istotami ludzkimi, gdyz oboje sa stworzeni na obraz Bozy. Drugi opis
stworzenia méwi, ze kobiete Bog uczynil z zebra mezczyzny, ktéry od razu ten fakt rozpo-
mat: Ta dopiero jest kosciq z moich kosci i cialem z mego ciata (Rdz 2,23). W jezyku bi-
blijnym sama nazwa niewiasta - issa wskazuje na istotowa takozsamo$¢ w stosunku do mez-
czyzny - i5. Tak wiec juz pierwsze strony Pisma Swietego daja wystarczajace podstawy do
stwierdzenia zasadniczej rownosci mgzczyzny i kobiety pod wzgledem cziowieczenstwa.

Jednak godnos¢ kobiety zostata najbardziej wyniesiona w tajemnicy Wcielenia. To od
wolnej zgody kobiety, Maryi, zostato uzaleznione przyj$cie na $wiat Syna Bozego i zba-
wienie ludzkosci. W centrum tajemnicy zbawienia znajduje si¢ wigc kobieta. Maryja
obdarzona laskg, ktora udoskonala i uszlachetnia naturg, jest prawzorem osobowej
godnosci kobiety (por. MD 6). W encyklice Redemptoris Mater Papiez pisze, ze kobieta,
spogladajqe na Maryje, odirywa w Niej sekret godnego przezywania swej kobiecosci i
prawidlowego realizowania siebie. W swietle Maryi Kosciét widzi w kobiecie odblaski
piekna, kicre odzwierciedla najwznioslejsze uczucia do jakich zdolne jest serce ludzkie:
catkowitq ofiare mitosci, moc, ktora potrafi znies¢ najwigksze cierpienia, bezgraniczng
wiernosc, niestrudzonq aktywno$é, umiejeinosé tqczenia wnikliwej intuicji ze stowem po-
ciechy i zachety (por. RM 48). Powyzsze stowa potwierdzaja, ze istota ludzkiej godnosci
lezy w catkowitym samoofiarowaniu si¢ z mitosci, w cierpliwym znoszeniu cierpienia,
wiemnosci i pracy na rzecz dobra. Wszystkie za$ wypaczenia, jakie istnieja w relacjach
mledzy mezczyzng a kobietg, sg skutkiem grzechu. Powoduja one pomniejszenie godnosci
nie tylko kobiety, ale i me¢zczyzny (por. MD 9). Na poczqtku do ktorego Ojciec Sw1¢ty
si¢ odwotuje, tak nie bylo. Dlatego podkresla mocno wzajemno$é daru kobiety i mezczy-
zny we wspolnocie matzenskiej. Wzajemny dar oséb jest otwarty na dar nowego zycia.
W przekazywaniu nowego zycia o wiele bardziej zaangazowana jest kobieta i dlatego,
pisze Papiez, m¢zczyzna zaciqga szczegolny dlug wobec kobiety (por. MD 18). To wias-
nie od niej, poniewaz jest bardziej wrazliwa na cztowieka (por. ChL 51), powinien uczyé
si¢, jak realizowaé wlasne ojcostwo. Ten szczegblny dar mitosci, wrazliwosci, otwartosci
na czlowieka nazywa Jan Pawet I geniuszem kobiety’' Kobiecie Bég w szczegdlny

" Por. JANPAWEL 11, Mezczyznq i niewiaslq... poczqtku, dz. cyt., 31.

7! Por. MD 30; "List do kobiet A ciasuna di voi na IV $wiatowa Konferencje o Kobiecie w Pekinie”, w:
Wibor Listéw Qjca Swietego Jana Pawla I, Krakéw : Wyd. M 1997, 351n,
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sposob zawierza cziowieka, jej sile moralnej i mocy duchowej. Nieoceniong wartos¢ dla
spoleczenistwa ma nie tylko macierzynstwo fizyczne kobiety, ale takze macierzynstwo
afektywne, kulturowe i duchowe.

Podobnie pisze wybitny teolog prawostawny Pawel Evdokimov. W ksiazce Kobieta i
zbawienie swiata uwydatnia metafizyczna wartos¢ kobiecej natury. W sferze religijnej to
kobieta jest picia silniejszq Szatan w raju zwrocit sie do kobiety nie dlatego, ze byta siab-
sza, ale przeciwnie, pomewaz byla silniejsza. Cios zadany stronie silniejszej ostabit ca{q
nature ludzka. Adam nie ujawniat juz zadnych skruputéw tylko podazyt w slad za Ewa

Rozpatrujac relacje Chrystusa do kobiet Jan Pawetl I podkresla Jego otwartos¢, szacu-
nek, zrozumienie, serdecznosé’® Wielos¢ opiséw ewangelicznych nie pozostawia tu zad-
nych watpliwosci: Chrystus zna godnos¢ kobiety, jej wartos¢ w oczach Boga. Papiez pi-
sze: Odniesienie Jezusa do owych kobier, ktore spotyka na drodze swego mesjanskiego
postugiwania, jest odzwierciedleniem odwiecznego zamystu Boga, ktory stwarzajqc kazdq
z nich, wybiera jq i mituje w Chrystusie (por Ef 1,1-5). Kazda z nich jest przeto tym ,,je-
dynym na ziemi stworzeniem, ktorego Bog cheiat dla niego samego” Kazda dziedziczy od
»poczqtku” godnosé osoby wilasnie jako kobieta. Jezus z Nazaretu te godnosé potwierdza,
przypomina, odnawia, czyni tresciq Ewangelii i Odkupienia, dla ktérego zostat postany na
swiat (MD 13).

Ewangelia, uczy Papiez, jest jednoznacznym i konsekwentnym sprzeciwem wobec te-
g0, co uwlacza godnosci kobiety. Jezus potwierdzil swoja nauke¢ o milosci dajacej siebie
poprzez $mier¢ na krzyzu. | dlatego wlasnie kobiety byly mu wieme az do konca (por.
MD 15, 16).

Ojciec Swigty podkresla tez, ze Pismo Swigte, a w $lad za nim i liturgia, glosi pochwale
kobiety i macierzynstwa. Juz zewnqtrzna konstytucja ciala kobiety i jego plckno pozostaja,
w Scislej lacznoscei z macierzyistwem’® Ciato kobiety jest miejscem poczecia nowego
cztowieka stajac sie sanktuarium zycia. Stowa, ktére kobieta ewangeliczna wygtasza pod
adresern Maryi, drugiej Ewy: blogostawione fono, ktdre cie nosito i piersi, ktore ssales
(Lk 11,27), pozostaja aktualne w odniesieniu do kazdej kobiety i macierzynstwa w ogdle.

Nauka Jana Pawla Il na temat godnosci kobiety jest konsekwentna, ale i wymagajaca.
Wymagania te dotycza jednak nie samej tylko kobiety, lecz réwniez i mgzczyzny, ktory
powinien wyzbywa¢ si¢ swojego egoizmu i stawaé si¢ bezinteresownym darem dla kobie-
ty. Wtedy zwiazek mezczyzny i kobiety bgdzie przezywany na wzdr komunii osob, jaka
widzimy w Tréjcy Swietej (por. MD 7). Takie przezywanie matzefistwa, bycie wzajemnie
Jedno dla drugiego jest wezwaniem i zadaniem, jakie Stworca stawia przed mezczyzng i

kobieta,
1.10. Szczegblne znaczenie ciala
Jan Pawel 11 bardzo powaznie potraktowal nowozytny zwrot ku podmiotowi. Jego 130

katechez, wygloszonych w ramach audiencji srodowych w latach 1979-1984, a wydanych
w czterech tomach zatytutowanych Mezczyzng i niewiastq ich stworzyl, G. Weigel nazywa

" Por. P. EVDOKIMOV, Kobieta i zbawienie $wiata, Poznan : W drodze 1991, 173.
™ Por. JAN PAWEL I1, "List do kobiet A ciascuna di voi", dz. cyt., 347.
™ Por. JAN PAWEL I, Mezczyzng i niewiastq  poc=qthu, dz. cyt., 74.
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teologiczng bombq zegarowq. Twierdzi, Ze teologia jeszcze nie odkryla i nie docenifa wagi
zawartego tam nauczania dotyczacego cielesnosci czlowieka. Kiedy dorobek Papieza zo-
stanie doceniony, moze to by¢ moment przelomowy w calkowitym wyzb;'ciu si¢ przez
teologie katolicka deprecjonowania wartosci ludzkiego ciata i plciowoéci” Analizujac
dokladniej nauczanie papieskie trudno nie zgodzic si¢ z amerykanskim biografem Papieza.

Cialo jest dla Papieza centralnym problemem antropologicznym, rdzeniem rzeczywi-
stosci antropologicznej’® Poprzez ciato czlowiek uczestniczy w widzialnosci $wiata stwo-
rzonego, a jednoczes$nie uswiadamia mu ono jego samotnos¢. Taka samotnos¢ odczuwa
Adam przed stworzeniem Ewy; taka samotnos¢ jest tez pierwotnym do$wiadczeniem kaz-
dego czlowieka, ktéry sam podejmuje decyzje i sam za nie odpowiada. Jest rzecza charak-
terystyczng, ze cialo, ktére mogto przekonaé czlowieka o jego podobienistwie do innych
istot zyjacych, stalo sie punktem odniesienia do przeswiadczenia o wiasnej odrebnosci;
uswiadamia on sobie, ze przez cialo wyodrebnia si¢ od §wiata przyrody, wy-osabnia sie”’
Potwierdzeniem tego doswiadczenia jest zawarte w jahwistycznym opisie stworzenia we-
zwanie skierowane do czlowieka, aby czynil sobie ziemi¢ poddana. Tylko czlowiek jest do
tego zdolny, by uprawiac ziemie i czyni¢ jq sobie poddanq (Rdz 2,5). Realizacja tego pole-
cenia Stwdrcy i zwigzana z nig $wiadomos¢ nadrzednosci prowadzi czlowieka do poczu-
cia sensu swojego ciata’ To rowniez dzieki ciatu cztowiek jest podmiotem.

Sens ludzkiego ciata ujawnia si¢ w stopniu o wiele doskonalszym we wzajemnym od-
niesieniu osoby do osoby. Swiadczy o tym reakcja mezczyzny na widok kobiety. Papiez
pisze: Jednorodnosé somatyczra przy cafej odrebnosci konstytucji, zwiqzanej z roznicq
plci, jest tak oczywista, 2e zbudzony z genezyjskiego snu czlowiek - mezczyzna daje temu
natychmiast wyraz, kiedy mowi: "Ta bedzie si¢ zwala niewiastq [w przekladzie Wujka
.mezynq"], bo ta z mezczyzny ["meza”] zostala wzieta” (Rdz 2,23) - daje pierwszy wyraz
tej radosci, a nawet uniesienia, do ktorego przedtem nie znajdowat podstawy z braku istoty
sobie podobnej. Radosé czlowieka, z drugiego .,ja” dominuje w sfowach mezczyzny wy-
powiedzianych na widok pierwszej kobiety — ,niewiasty” To wszystko pomaga ustali¢
pelne znaczenie pierwotnej Jjednosci” Cialo jest wiec tym elementem, ktéry uswiadamia
cztowiekowi tozsamos¢ czlowieczenstwa kobiety i mezczyzny, przy calej ich odmiennosci
zwiazane] z roznica pici. Z drugiej strony, jest widzialnym znakiem tego, kim jest czto-
wiek; wyraza, objawia czlowieka na zewnatrz.

Drugi opis stworzenia ukazuje harmonijng strukture wnetrza osoby. Pierwotna samot-
nos$¢ czlowieka zostaje przekroczona poprzez doswiadczenie pierwotnej jednosci megzczy-
zny i kobiety. Pierwotna samotnos¢ stanowi tu droge do tej jednosci, ktdra Jan Pawel 11
nazywa za Soborem Watykanskim 11 communio personarum®™ Czlowiek jest wigc otwar-
ty w swoim wnetrzu na drugg osobg. potrzebuje jej. Stworzong przez Boga kobiete mez-
czyzna przyjmuje jako dar i sam staje si¢ rowniez darem dla kobiety.

5 por. G. WEIGEL, Swiadek nadziei, dz. cvt., 439.

78 Por. JANPAWEL 11, Mezczyznq i niewiastq ... poc=qtku, dz. cyt., 33,41,
" Por. tamze, 32.

™ Por. tamze, 32-34.

™ Tamze, 38.

%0 Por. tamze, 39.
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Waznym momentem papieskiej analizy jest przekonanie, Ze mezczyzna obdarowujac
kobiete ujawnia istote swojej meskosci, a takze i podmiotowosci, dzigki ktorym jest
uzdolniony, by stac si¢ darem oraz dar kobiety przyja¢. Mezczyzna zostaje zaakceptowa-
ny w calej prawdzie swojej ptciowosci i przez sam fakt przyjecia obdarowany. Ten proces
wzajemnej wymiany, w ktorym zaangazowane jest cale cziowieczenstwo, to znaczy dusza
i cialo wraz z meskoscig i kobiecoscia, umozliwia odnajdywame siebie w bezinteresow-
nym darze i ujawnia komunijng strukturg mezczyzny i koblety Owa communio perso-
narum daje cziowiekowi nowe. wzajemnie wzbogacajqce poczucie sensu swojego ciala.
Jan Pawet I nazywa to osobotwdrezq funkcja pici™

Jedynym miejscem, ktore umozliwia bycie catkowitym darem dla drugiej osoby, jest
malzenstwo. Zawiazujaca si¢ w nim komunia oséb daje mozliwo$¢ prawdziwego i peine-
go oddania osobowego, w ktdrym zaangazowana jest cata osoba, tacznie z cialem (por.
FC 11). Ten wzajemny dar oséb w matlzenstwie jest otwarty na dar nowego Zycia (por.
MD 18), w ktérym tajemnica kobiecosci wjenvnia sie i odstania do korica poprzez macie-
rzynstwo . RGwnoczesnie odslania si¢ rowniez do konca tajemnica meskosci mezczyzny i
ojcowskie znaczenia jego ciala. W dziecku rodzice rozpoznajg na nowo siebie, swoje
czlowieczenstwo i swéj obraz.

Papieskie nauczanie na temat bycia darem dla drugiej osoby wyjasnia dwa wazne
aspekty ludzkiego bytu: ontologiczny i aksjologiczny. Cziowiek w aspekcie ontologicz-
nym jawi si¢ jako podmiot, osoba, ktora konstytuuje si¢ w relacji do drugiej osoby po-
przez bezinteresowny dar z siebie, czyli w komunii osob. Jan Pawet Il mocno podkresla,
Ze tylko w ten sposéb cztowiek moze odnalez¢ i zrealizowac siebie. W aspekcie aksjolo-
gicznym bedacy darem cziowiek objawia sicbie, swoja cielesnoé¢, plciowo$é i cale we-
wnetrzne uposazenie, jako wartosc. Jest to nawiazanie do Soboru Watykanskiego II, ktéry
naucza, ze czlowiek jest jedynym na ziemi stworzeniem, ktérego Bég chcial dla mego
samego i moze si¢ odnalez¢ w pelini tylko poprzez bezinteresowny dar z siebie samego

Komunijna strukture cztowieka Jan Pawel 1l wyprowadza z tajemnicy trynitarnego zy-
cia Boga. Rodzina bierze swéj poczatek nie tylko w milosci mezczyzny i kobiety, ale
takze w Bozej tajemnicy. W Liscie do Rodzin znajdujemy niezwykle $miale spojrzenie na
to, co ludzka mito$é¢ moze powiedzie¢ o milosci Bozej: Nazywajqc sie ,, oblubiericem”,
Jezus ukazuje samq istote Boga... pragnie w ten sposob wyrazi¢, ile Bozego Ojcostwa,
mitosci Bozej miesci sie w mifosci mezczyzny i kobiety, ktora prowadzi do matzenstwa
(GSa 18). Rozwija nastepnie t¢ mysl w Liscie do Mlodych: Tak. Boga, ktory jest Mitosciq,
macie oglqdaé poprzez te milosc. jaka rodzi si¢ w Was... Kiedy Chrystus méwi. ,, pdjdz za
Mnq" to wezwanie Jego moze oznaczaé: , wzywam cig do innej jeszcze mitosci...” - ale
bardzo czesto oznacza: ,,pdjd: za Mnq" kicry jestem Oblubienicem Kosciola — mojej
Oblubienicy... péjdz, stan sig i Ty oblubiercem twojej oblubienicy... stan sie i Ty oblubie-
nicq twego oblubienca... ta wielka sprawa ma swdj ostateczny wymiar w Bogu, ktory jest
Mitosciq — Bogu, ktéry w absoluinej jedno$ci swego Bostwa jest zarazem Komuniq Osob:
Ojcem, Synem i Duchem Swi¢tvm. Abyscie wwierzyli i przekonali sie, ze ta Wasza ludzka

8 Por. tamze, 63n.
*2 Por. tamze. 42.
%3 JAN PAWEL I, Mezczyzng i niewiastq... poc=qtku. dz. cyt., 73.

* Por. US 28, MD 7, 18, 20, 30; Mezczyvzng i niewiastq  poczqthu, dz. cyt., 56, 57, 63; Meiczyzng i
niewiastq ... serca, dz. cyt., 42.
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»wielka tajemnica” ma swdj poczqtek w Bogu, ktory jest Stworcq — Ze jest ona zakorze-
niona w Chrystusie — Odkupicielu. ktory zarazem jako Oblubieniec ,, wydal samego sie-
bie” — i wszystkich oblubienicow i oblubienice uczy , dawaé siebie” wedle pelnej miary
osobowej godnosci kazdego i kazdej ¥

Jak widzimy, w nauczaniu Jana Pawia Il na temat ludzkiego ciala nie znajdziemy naj-
mniejszego Sladu pomniejszania jego znaczenia i wartosci. Jest to nauczanie catkowicie
pozytywne. Cialo wyraza osob¢ oraz komuni¢ oséb. Ujawnia ono takg wartos¢ i pigkno,
ktore przekracza sam tylko fizyczny wymiar ,, plciowosci” cztowieka™. Co wiecej, podo-
bienstwo czlowieka do Boga obejmuje takze cielesnoéé wraz z meskoscia i kobiecoscia®’
Uzasadnieniem dla reologii ciala jest, wedlug Papieza, tajemnica Wcielenia, przez ktora,
cialo weszlo niejako glownymi drzwiami do Teo-logii®™® Doceniajac wielki wktad Jana
Pawia II w dowartosciowanie ludzkiego ciata Luigi Accattoli stwierdza, ze ta teologia
ciala moze stanowi¢ najgiebsze i najlepsze dziedzictwo pozostawione przez Papieza Woj-
tvle przyszlym pokoleniom®™

1.11. Poznanie jako zdolno$é budowania relacjt z innymi bytami

W encyklice Fides et ratio Jan Pawel Il podaje jedno z najkrétszych okreslen czlowie-
ka: cziowiek to ten, kto szuka prawdy (FR 28). Do istoty cztowieczenstwa nalezy wigc
nieustanne, cze¢sto zmudne, dazenie do poznania prawdy o sobie, $wiecie i 0 Bogu. Dzieje
si¢ tak dlatego, ze Bog stworzyl cziowieka jako badacza (por. FR 21). Jeszcze na wiele
wiekéw przed objawieniem chrzescijanskim. nad wejsciem do poganskiej $wiatyni w
Delfach widniat napis: Poznaj samego siebie. Jest on $wiadectwem fundamentalnej praw-
dy, ze pelnym czlowiekiem, $wiadomym swojej odrgbnosci od reszty stworzen jest ten,
kto zna samego siebie (por. FR 1). Samoswiadomos¢ jest pierwotnym i podstawowym
przejawem czlowieczefstwa. W parze z nig idzie takze $wiadomos¢ swiata. Te dwa rodzaje
poznania sa ze sobg powiazane: im bardziej czlowiek poznaje rzeczywistosé i swiat, tym
lepiej zna siebie jako istote jedyng w swoim rodzaju’® Posiada okreslong wiedzg, ale réw-
nocze$nie jest $wiadom tego faktu. Samoswiadomos¢ cztowieka obejmuje takze ztozono$é
wiasnej struktury oraz poczucie sensu swojego ciata i jego oblubienczego przeznaczenia.

Jan Pawel [l przytacza stowa Chrystusa z Ewangelii Swigtego Jana: poznacie prawde, a
prawda was wyzwoli (J 8,32). Slowa te zawieraja wymaganie rzetelnego stosunku do
prawdy oraz przestroge: tylko w ten sposob czlowiek jest naprawde wolny (por. RH 12).
Czy jednak czlowiek moze dotrze¢ do prawdy swoim ograniczonym przeciez rozumem?
Papiez odpowiada twierdzaco: juz sama zdolno$¢ poszukiwania prawdy jest pierwsza od-
powiedzia. Cziowiek nie podejmowalby poszukiwania czegos, co uwazatby za absolutnie
nieosiagalne. Pragnienie prawdy jest tak gleboko zakorzenione w naturze czlowieka, ze bez

%5 Jan Pawet 11, "List do Mlodych calego $wiata Parati semper z okazji Migdzynarodowego Roku
Miodziezy 31 11 1985" w: WAbor Listow Ojca Swiciego Jana Pawta I, 1. 1, Krakéw 1997, 244,

86 JAN PAWEL I, Mesczy=nq i niewiastq  poczqthu. dz. cvi., 57.

¥ Por. tamze, 67.

8 Tamze, 81.

¥ L. Accarrovs, Karol Wojtyla. C=lowick korica tysigelecia, Wroclaw 1999, 192n.
% JAN PAWEL 11, Mezczyznq i niewiastq.  poczqthu, dz. eyt 31.
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mozliwosci jego zrealizowania czlowiek doszediby do glebokiego kryzysu egzystencjalnego
(por. FR 29). Czlowiek jako jednostka i jako spoleczno$é podejmuje wiec wysilek, aby do-
trze¢ do prawdy oraz glosi¢ jg innym. Uswiadamia sobie przy tym, ze kazda odkryta prawda
jest tylko pewnym etapem w drodze ku pemi prawdy. Pelnia prawdy jest bowiem sam Bég:
Teraz widzimy jakby w zwierciadle, niejasno; wtedy zas (zobaczymy) twarzq w twarz. Teraz
poznaje po czesci, wtedy zas poznam lak, jak i zostatem poznany (1Kor 13,12) (por. FR 2).

Na uwage zastuguje sifa z jaka Papiez podkresla, ze bez poszanowania tego naturaine-
go i pierwotnego prawa cziowieka do poznania prawdy i kierowania si¢ nig w Zyciu zaden
autentyczny postep nie jest mozliwy (por. CA 29). To wielkie pragnienie ludzkiego umy-
stu i serca do poznania prawdy zostalo zaszczepione przez samego Stwoérce. Potwierdze-
niem tego faktu sa, zdaniem Papieza, slowa swietego Pawia, kiedy przemawia do Grekéw
na atefiskim areopagu (por. FR 24). Cechg charakterystyczna ludzkiego dazenia do prawdy
jest to, ze czlowiek nie zadowala si¢ prawdami czastkowymi, dotyczacymi pewnych fak-
téw naukowych: cztowiek chce gigbszej prawdy, takiej, ktéra ukaze mu sens zycia. Jedy-
nym celem, ktéry moze zaspokoi¢ te potrzeby cziowieka jest Bog. Droga, jaka do tego
doprowadzi jest jednak nie tyle rozumowanie, ile ufne zawierzenie, ktére Papiez nazywa
jednym z aktéw antropologicznie najbardziej doniostych i wymownych (por. FR 33).

Cztowiek tym rdzni sie od $wiata zwierzat, Zze oprocz poznania zmystowego jest wy-
posazony w zdolno$¢ poznania umyslowego. Dzigki temu moze wydawac sady i rozroz-
nia¢ prawdg od faiszu. Otwarta jest tez przed nim droga myslenia krytycznego i meto-
dycznego dochodzenia do prawdy o rzeczywistosci. O transcendentnym charakterze ludz-
kiej osoby stanowi jednak wewngtrzna relacja do prawdygl

Jan Pawel Il wymienia rézne formy prawdy. Najwigksza grupe prawd stanowia praw-
dy wystepujace w zyciu codziennym oraz w badaniach naukowych. Opieraja si¢ one na
dowodach bezposrednio dostepnych lub mozna je potwierdzi¢ eksperymentalnie. Na innej
plaszczyznie sa umieszczone prawdy filozoticzne, do ktérych umyst dociera na drodze
myslenia spekulatywnego. Jeszcze inng grupe stanowia, siggajace w pewnej mierze swy-
mi korzeniami do filozofii, prawdy retigijne (por. FR 30).

Czlowiek jako istota obdarzona rozumem posiada zdolno$¢ do abstrakcyjnej refleksji.
Dzigki scistemu mysleniu wypracowuje wiedze systematyczna, odznaczajaca si¢ logiczng,
spéjnoscia i harmonia. Sposrod catej wiedzy Papiez wyrdznia pewne prawdy filozoficzne,
ktére mimo nieustannego postepu sg ciagle aktualne, jak zasady: celowosci, niesprzeczno-
Sci, przyczynowosci, pewne podstawowe zasady moralne czy tez koncepcja osoby jako
wolnego i rozumnego podmiotu. zdolnego do poznania Boga, prawdy i dobra. I w tym
kontekscie mowi Papiez o prawosci rozumu: jezeli potrafi on intuicyjnie uchwycié i sfor-
mutowac pierwsze uniwersalne zasady istnienia oraz wyprowadzi¢ z nich poprawne wnio-
ski natury logicznej i deontologicznej (por. FR 4).

Poznanie §wiata, jakie czlowiek jest w stanie osiagna¢, byloby bardzo niepeine gdyby
nie obejmowalo Boga. Poniewaz Bog jest Zrodlem madrosci, dobra i jest sama mitoscia;
pragnie by¢ poznany. Dopiero poznanie Stworcy nadaje sens wszelkiemu ludzkiemu po-
znaniu (por. FR 7). Dzigki naturalnemu wyposazeniu czlowiek moze dotrze¢ do Stworcy.
Potwierdzaja to Sobory: Trydencki, Watykanski 1, Watykanski 11. Jednak dopiero pozna-
nie wlasciwe wierze jest oparte na niezawodnej prawdzie, poniewaz Bég ani sam si¢ nie
myli ani nie zamierza cziowieka w blad wprowadzi¢ (por. FR 8).

*! Por. JAN PAWEL I, Wierze w Boga Ojca Shworsyeiela, dz. cyt., 270.
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Wysitkom ludzkiego rozumu dazacego do prawdy towarzysza nieustannie rozmaite
zagrozenia. Rozum moze skupi¢ sie jednostronnie na poszukiwaniu wiedzy o cztowieku
jako podmiocie, zapominajac, ze jego celem jest prawda, ktéra przekracza czlowieka.
Innym zagrozeniem jest poddanie rozumu kryteriom pragmatycznym, technice. Czlowiek
staje si¢ powoli niezdolny do skierowania uwagi ku wyzszej rzeczywistosci i nawet nie
Smie siegnqé po prawde bytu. 7 kolei agnostycyzm i relatywizm prowadzg do tego, ze
filozoficzne dociekania ludzkiego rozumu grzezng w sceptycyzmie. Modny wspétczesnie
bezkrytyczny pluralizm opiera si¢ na zalozeniu, ze wszystkie opinie maja rdwna wartosc,
a wiec prawda obiektywna nie istnieje (por. FR 5).

Czlowiek, ktory poddaje si¢ powy7Zszym zagrozeniom, zapomina, ze do istoty czlo-
wieczenistwa nalezy dazenie do prawdy. ktérej nie mozna ostatecznie osiagnaé bez oparcia
si¢ na wierze. Nawet w codziennym zyciu cztowiek zawierza wiedzy zdobytej przez in-
nych. Rodzi si¢ tutaj napigcie. Z jednej strony wiedza oparta na wierze wydaje si¢ niedo-
skonata forma wiedzy: trzeba ja udoskonalaé, zdobywaé dowody. Z drugiej za$ strony
wiara w poréwnaniu z poznaniem opartym na oczywistych dowodach jest rzeczywistoscia
bogatsza o wymiar migdzyosobowy. Angazuje nie tylko zdolnoSci poznawcze, ale takze
glebiej zakorzeniona zdolnos¢ zawierzenia innym, nawiazania z nimi trwalszej i $cislej-
szej relacji (por. FR 32).

Jako istota rozumna i wolna cziowiek jest od samego poczatku uzdolniony do obco-
wania z Bogiem na sposéb osobowy. Oznacza to zdolno$¢ do przymierza, jakie ma
uksztattowac si¢ wraz ze zbawczym udzieleniem si¢ Boga cztowiekowi. Papiez pisze: Na
gruncie ,, obrazu i podobienstwa” Boga — ,,dar Ducha” oznacza wreszcie wezwanie do
przyjazni, w ktérej nadprzyrodzone ,, glebokosci Boze” zostajq niejako goscinnie otwarte
dla uczestnictwa ze strony cztowieka. Uczy Sobor Watykanski II: ,, Bog niewidzialny (por.
Kol 1,15; 1Tm 1,17) w nadmiarze swej mitosci zwraca si¢ do ludzi jak do przyjacict (por.
Wj 33,11; J 15,14-15) i obcuje 7 nimi (Ba 3,38), aby ich zaprosi¢ do wspolnoty z sobq i
przyjqcé ich do niej” (DV 34). Poznanie Boga jest wigc réwnoznaczne z przyj¢ciem tajem-
nicy mitosci Ojca, Syna i Ducha Swiclego w zyciu czlowieka (por. EV 37). Sama osoba
Jezusa, Jego stowa i czyny daja czlowiekowi mozliwos$¢ poznania prawdy. Szczegélnym
jej rodzajem jest prawda o wartosci kazdego ludzkiego Zzycia w oczach Bozych. Te praw-
de¢ sam ludzki rozum tez moze pozna¢, pomimo negatywnych skutkéw grzechu (por.
EV 30). Prawda, ktéra Jezus przynosi czlowiekowi, nie jest sprzeczna z prawdami filozo-
ficznymi: oba rodzaje prawdy uzupelniajq si¢ i prowadza do pelni. Jan Pawel Il méwi o
jednosci prawdy: Objawienie daje pevwnos$¢ tej jednosci ukazujgc, ze Bég Stworca jest
takze Bogiem historii zbawienia. Ten sam jedyny Bog jest fundamentem oraz rekojmiq
poznawalnosci i racjonalnosci naturalnego porzqdku rzeczy, na ktérym z umosciq opiera-
Jjq sie ludzkie nauki (FR 34).

Skoro prawda jest tak wazna zaréwno w zyciu kazdego poszczegblnego cztowieka jak i
w zyciu spotecznosci to rowniez Kosciél ma tu wiele do zrobienia. Zadaniem Kosciota jest
obrona godnosci czlowieka oraz gloszenie ewangelicznego oredzia. Jednak pierwszym wa-
runkiem spetnienia tych zadan jest dzisiaj doprowadzenie ludzi do odkrycia wiasnej zdolnosci
poznania prawdy. Dzigki pomocy filozofii cztowiek wspétczesny moze sie przekonaé, ze
tym bardzie;j staje si¢ cztowiekiem im pelniej otwiera si¢ na Chrystusa (por. FR 102).

Mozna na koniec powtérzy¢ za Janem Pawiem I1, ze cztowiek to byt w relacji: z soba,
z narodem, ze $wiatem i z Bogiem. Otwarcie na tajemnicg, na Boga jest dla czlowieka
ostatecznie Zrédtem prawdziwego poznania, ktére pozwala rozumowi ludzkiemu zrozu-
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mie¢ nie tylko $wiat, ale i swoje istnienie i odkry¢ jego sens (por. FR 21). Dla Jana Paw-
fa Il nie ulega watpliwosci, Ze juz same opisy stworzenia z Ksiggi Rodzaju pozwalaja
stwierdzi¢, ze obraz Bozy w czlowieku wyraza si¢ gléwnie w odniesieniu ludzkiego ja do
Bosk1eg0 Ty. Czlowiek nie tylko poznaje Boga, ale posiada zdolnos¢ do jednoczenia sig z
nim” Wiara wychodzi naprzeciw zapotrzebowaniu ludzkiego umystu, wprowadza czto-
wieka w porzadek faski i daje uczestnictwo w tajemnicy Chrystusa, a w nim pelne pozna-
nie Boga Tréjjedynego.

1.12. Wolno$¢ wyrazem wielkosci cztowieka

Jan Pawet II ukazuje wolnos¢ jako jedng z fundamentalnych wartosci w zyciu czlowie-
ka. Jest ona odbiciem wolnosci samego Boga i zostala dana czlowiekowi w akcie stworze-
nia. Pierwszy czlowiek otrzymat w raJu rzykazanie, ktore $wiadczy o mozliwosci wyboru
1 samostanowienia, czyli wolnosci woli” Wolnosé oznacza posiadanie samego siebie (sa-
mo-posiadanie), dzieki czemu czlowiek moze wybieraé i stawaé sie darem. Tak wiec wol-
nos$¢ jest darem Stworcy dla czlowieka a jednoczesnie i zadaniem. W Evangelium vitae
Papiez pisze: Bog powierza cztowieka cztowiekowi. I wilasnie w perspektywie tego zawie-
rzenia Bog obdarza kazdego czlowieka wolnosciq, w ktdrej istotne znaczenie ma wymiar
relacyjny. Wolnosé jest wiellkim darem Stworcy, jako ze ma stuzyé osobie i jej speinieniu,
ktére dokonuje sie przez dar z siebie i otwarcie sie na drugiego cztowieka (EV 19).

Zrodlem wolnosci czlowieka jest wolnosé samego Boga. Wolnosé czlowieka jest
prawdziwa chociaz ograniczona. Nie ma charakteru absolutnego i bezwarunkowego. Jest
to wolnos¢ istoty stworzonej, a wiec wolnosé dana, ktorq trzeba przyjgé niczym kiethujqcq
dopiero rosline i troszczyé sie odpowiedzialnie o jej wzrost.... Woilnosé jest zatem zakorze-
niona w prawdzie cztowieka i skierowana ku wspolnocze (VS 86). Papiez podkresla, ze
cztowiek jest wolny od przymusu ciata i ptci®® Jest tez wolny wobec zta, ktore nie jest
Jjego nieuniknionym przeznaczeniem. Chociaz Bog wybratl ofiar¢ Abla, to nie przerwal
dialogu z Kainem, przypominajac mu o wolnoéci wobec zfa (por. EV 7). A w encyklice
Redemproris missio przytacza swoje stowa z homilii w Krakowie, z pierwszej pielgrzymki
do Ojczyzny i pisze: Czlowiek jest wolny. Czlowiek moze powiedzie¢ Bogu: nie. Czlowiek
moze powiedzie¢ Chrystusowi: nie (ReM 7).

Papiez wyjasnia nature wolnosci poprzez analizg elementéw, ktoére na t¢ wolnos¢ sig
skladajq. Oprécz samoposiadania, dzigki ktéremu czlowiek jest zdolny stawac si¢ bezinte-
resownym darem, waznym elementem jest mitos¢. Ojciec Swigty odwoluje si¢ znéw do
podstawowej prawdy o czlowieku, ze Bog stworzyt czlowieka na swdj obraz i podobien-
stwo; powolujqc go do istnienia z mitosci, powolat go jednoczesnie do mitosci (FC 11). To
mitos¢ jest kryterium prawdziwej wolnosci. Cztowiek spehnia swoje powotanie do wolno-
Sci, kiedy oddaje sig na stuzbe mifosci Boga i bliznich. Wolnos¢ jest wigc podporzadkowa-
na mitosci (por. VS 87). Czlowiek nie moze jednoczesnie zrozumie¢ samego siebie bez
Boga, ktéry objawit si¢ jako Mitos¢. Tylko zywe uczestnictwo w milosci Boga moze za-
spokoi¢ ludzkie serce (por. RH 10). Petnia zycia, do ktdrej cziowiek jest powolany, prze-
kracza wymiary ziemskiego bytowania, gdyz polega na uczestnictwie w zyciu samego Boga.

*? Por. JAN PAWEL Il, Wierze w Boga Ojca Stworzyciela, dz. cyt., 271.
%3 Por. JAN PAwEL 1, Mezczyzng i niewiastq...poczaqitku, dz. cyt., 31.

¥ Por. tamsze, 55.
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Wolno$é osoby ludzkiej stanowi o godnosci cztowieka. Ojciec Swiety przypomina, ze
tylko cztowiek jest osoba, a wiec podmiotem $§wiadomym i wolnym. Dlatego stanowi
osrodek i szczyt wszystkiego co istnieje na ziemi. W akcie stworzenia Bog ustanowit
prawo, ktére miato by¢ gwarantem godnosci i wolnosci czlowieka. Szacunek wobec uni-
wersalnych i niezmiennych norm tego prawa jest warunkiem wolnosci (por. VS 85).

Wolnos¢ bez prawdy wystawia cztowieka na pastwe namigtnosci i réznych jawnych
badz ukrytych uwarunkowan (por. CA 46). Wolnoé¢ w rozumieniu Papieza nie oznacza
swobody czynienia czegokolwiek. Kryterium wolnosci jest prawda: tylko wolnosé podpo-
rzqdkowana Prawdzie prowadzi osobe ludzkq ku jej autentycznemu dobru. Dobrem osoby
Jest istnienie w Prawdzie i czynienie Prawdy (VS 84). Postuszenstwo prawu Bozemu nie
tylko wigc nie znosi ludzkiej wolnosci, uksztaltowanej przeciez na wzdr wolnosci Bozej,
ale przeciwnie: dzigki niemu trwa w prawdzie i odpowiada ludzkiej godnosci. Dzigki
temu postuszenstwu ludzka wolno$¢ moze sie rozwija¢. Tym, ktory przynosi czlowiekowi
wolnos¢ oparta na prawdzie, jest Chrystus. To On wyzwala od tego, co t¢ wolno$¢ ograni-
cza, pomniejsza w sercu i sumieniu czlowieka (por. RH 10). Dlatego tez o Chrystusie
moéwi Papiez, ze jest zywq i osobowq syntezq doskornalej wolnosci w catkowitym postu-
szenstwie woli Ojca (por. VS 87).

Z analizy nauczania papieskiego wynika, ze prawdziwa autonomia moralna czlowieka
nie oznacza odrzucenia, ale przyjecie Bozego prawa. Wolno$¢ czlowieka i prawo Boze
przenikaja sie wzajemnie. Papiez méwi w tym kontekscie o teonomii czy tez teonomii
uczestniczqcej. Polega ona na tym, ze rozum ludzki, okazujac dobrowolne postuszefistwo
Bozemu prawu, ma rzeczywisty udzial w Bozej madrosci i opatrznosci. Wolno$é¢ cztowie-
ka, poddajaca sie prawu Stwércy, poddaje si¢ prawdzie stworzenia (por. VS 41).

Wobec faktu, ze wolno$¢ jest tak wazna sprawa, iz stanowi o godnosci cztowieka,
rowniez wiara jest propozycja pozostawiona wolnemu wyborowi cztowieka. Wolnos¢
religijna i wolno$¢ sumienia jest niezbednym warunkiem poszanowania godnosci czlo-
wieka (por. ChL 39). Postawa Kosciota wobec czlowieka cechuje si¢ petnym poszanowa-
niem jego wolnosci. Koscidl niczego nie narzuca, lecz tylko proponuje i zachgca, aby
otworzy¢ swoje serca przed Bogiem (por. ReM 39). Wolno$¢ nie tylko towarzyszy wierze,
ale jest jej nieodzownym warunkiem. Jednoczesnie to wlasnie wiara pozwala czlowiekowi
jak najlepiej wyrazi¢ swoja wolno$¢ w postuszenstwie prawu Bozemu (por. FR 13).

Jan Pawet Il uswiadamia sobie jasno, jakie niebezpieczenstwa zagrazaja dzi$§ ludzkiej
wolnosci. Od grzechu pierworodnego w historie ludzkiej wolnosci wpisany jest dramat. W
czlowieku ukryta jest tajemnicza sktonnos$¢ do dokonywania wyboréw wbrew Prawdzie i
Dobru. Czlowiek czgsto wybiera dobra skoficzone, ograniczone i pozorne. Powyzsze
wybory sa zaczatkiem bardziej radykalnego buntu. Cztowiek, na wzér pierwszych ludzi w
raju, moze odrzuci¢ Boze prawo i sam siebie uzna¢ za jedynego prawodawce (por. VS
86). W niektérych nurtach mysli wspétczesnej do tego stopnia podkresla sie wolnosé, ze
staje si¢ ona absolutem (por. VS 48). Rozpowszechnione sa tez egoistyczne koncepcje
wolnosci, w ktérych prokreacja traktowana jest jako przeszkoda dla peinego rozwoju
osobowosci cztowieka, a ludzkie ciato traktowane jest przedmiotowo (por. EV 13). Jesz-
cze inne jest pojecie wolnosci, ktore absolutyzuje jednostke, a przekresla relacje z innymi,
usuwa postawe stuzby i akceptacji wobec innych. Takie indywidualistyczne pojecie wol-
nosci to ostatecznie, pisze Papiez, wolnosé¢ silniejszych wymierzona przeciw stabszym
skazanym na zagtade (EV 19). Powyzsze koncepcje wolnosci propaguja styl zycia, ktéry
Jan Pawet Il nazywa kulturq smierci (EV 19). Wolno$é pojmowana indywidualistycznie i
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utylitarnie jest wolnoscia bez odpowiedzialnosci, a zatem jest zaprzeczeniern mitosci. Tzw.
wwolna mitosé” wykorzystuje ludzkie stabosci, dostarcza im pewnej ,,oprawy” szlachemo-
§ci przy pomocy Srodkow uwodzenia, a takze doraznej aprobaty opinii publicznej (GSa 14).

Na kanwie papieskiego nauczania mozemy wigc powiedzie¢, ze czlowiek doswiadcza
wolnosci, gdy wznosi sie ponad swéj egoizm, partykulame interesy, zazdro$¢, niechgé do
innych, kiedy pokonuje wlasny lek, lenistwo, pozadliwosé, kiedy jest postuszny Bozemu
prawu. Laska przyniesiona przez Jezusa Chrystusa poszerza i pogigbia przestrzen wolno-
$ci, gdyz uzdrawia czlowieka od zniewolen. Oswieca tez rozum nadprzyrodzonym $wia-
ttem, pozwalajac mu siegna¢ poza wlasne ograniczenia. Prawdziwe sa slowa $wigtego
Pawla, ze Ku wolnosci wyswobodzit nas Chrystus (Ga 5,1). Prawdziwie tez Jan Pawet 11
moze by¢ nazwany Papiezem wolnosci. Jego wizja ludzkiej wolnosci zawarta w encykli-
kach oparta jest na filozoficznej antropologii z czaséw profesury na KUL-u oraz na solid-
nej teologii zakorzenionej w Pismie Swigtym i nauczaniu Kosciota. Temat wolnosci, jak
zauwaza M. Halama, wiaze si¢ u Jana Pawla II z takimi fundamentalnym kwestiami teo-
logicznymi, jak prawda o stworzeniu, uswigceniu i odkuplemu Przemyslany doglebnie
temat wolnosci jest nastepnie punktem wyjscia w refleksji nad prawami cztowieka, nowo-
zytnym porzqdkiem politycznym i ekonomicznym, wartosciq liberalnej demokracji i wol-
nego rynku)6

1.13. Sumienie sanktuarium czlowieka

Stworzony na obraz i podobienstwo Boze cziowiek zostat od samego poczatku wypo-
sazony w surnienie. Jest ono ta rzeczywistoscia, w ktdrej cziowiek spotyka si¢ z Bogiem.
Bég zwraca si¢ ku czlowiekowi z mitoscia i oczekuje, by cziowiek w sposéb wolny odpo-
wiedzial réwniez mitoscia. Sumienie jest tym darem Boga, dzigki ktéremu cziowiek moze
rozpozna¢ Boze powolanie i na nie odpowiedzie¢. W encyklice Dominum et vivificantem
Papiez pisze: Stworzony na obraz Boga cziowiek zostaje przez Ducha Prawdy obdarowany
sumieniem, azeby obraz wiernie odzwierciedlal swoj Pierwowzor, ktory jest zarazem Mq-
drosciq i prawem odwiecznym, Zrodiem tadu moralnego w czlowieku i swiecie (DV 36).

Sumienie jest wigc naturalng zdolnoscig cztowneka do rozpoznania Bozego wezwania,
do rozréznienia dobra od zta i do wyboru dobra’” Nie jest ono czyms$ dodanym do osoby,
lecz nalezy do jej istoty. Stanowi wigc centrum Zycia osoby oraz ukryte sanktuarium
cziowieka (por. EV 24; DV 43; RP 18). Dzigki sumieniu osoba jest zdolna by¢ soba, gdyz
moze bytowa¢ w prawdzie o sobie i kierowa¢ si¢ prawdziwym dobrem

W swoich rozwazaniach Jan Pawel Il opiera si¢ na okresleniu soborowej konstytucji
Gaudium et spes 16, ktére mowi, ze sumienie jest najtajniejszym osrodkiem i sanktuarium
czlowieka, gdzie przebywa on sam z Bogiem, ktdrego glos w jego wnetrzu rozbrzmiewa...
nakazem: czyn to, tamtego unikaj. Ta zdolnos¢, jak mowi dalej Papiez, nakazywania dobra
a zakazywania zla zostala zaszczepiona przez samego Stwdrcg (por. DV 43). W sumieniu

% Por. M. HALAMA, Wolnosé. Wychowanie do wolnosci w $wietle nauczania Jana Pawla I, Krak6w :
Wyd. WAM, 2000, 5.52.

% J. KupczAK, W stroneg wolnosci. Szkice o antropologii Karola Wojtyly, Krak6w : M - Znak 1999, 106.
°7 Por. JaN PAWEL I1, Wierze w Boga Ojca Stworzyciela, dz. cyt., 271.

%8 Por. J. BAIDA, Sumienie i osoba a autorytet Magisterium, w: JAN PAWEL 11, Veritatis Splendor. Tekst i
Komentaize, Lublin : RW KUL 1995, 198,
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cztowiek odkrywa prawo, ktorego Zroédlem jest Bog i ktoremu cztowiek winien by¢ po-
stuszny. Poshluszenstwo wobec tego prawa stanowi o godnosci osoby i z niego bgdzie
czlowiek sadzony (por. VS 54). Sumienie nie jest autonomicznym i wytacznym Zrédtem
stanowienia o tym co dobre a co zfe. Do istoty sumienia nalezy postuszefistwo wzgledem
normy obiektywnej. Jan Pawel Il przytacza Gaudium et spes 16, méwiace, ze W glebi
sumienia cztowiek odkrywa prawo, ktorego sam sobie nie naklada, lecz ktéremu winien
byé postuszny (por. DV43; VS 54).

Ten dialog czlowieka z soba samym jest wigc w rzeczywistosci dialogiem cztowieka z
Bogiem. Ojciec Swigty przywoluje stowa $wigtego Bonawentury, ktéry méwit, ze Sumie-
nie jest jakby Bozym zwiastunem i posianicem, tak ze nie glosi nakazow wiasnych, ale
nakazy pochodzqce od Boga na sposob herolda, kiory oglasza krélewskie rozporzqdzenia.
Dlatego wilasnie sumienie ma moc wigzqcq (por. VS 58). Stad sad sumienia jest bardziej
sadem Boga niz czlowieka i to, jak zauwaza ks. Janusz Nagomy, nawet wtedy, gdy czlo-
wiek nie rozpoznaje w sobie tego odniesienia do Stwércy”~ Sumienie nie zamyka czlo-
wieka w jego samotnosci, ale otwiera na wolanie Boga. Fakt, Ze sumienie jest miejscem,
w ktorym Bog mowi do cztowieka, stanowi o jego wielkiej godnosci (por. VS 58).

Koncepcja sumienia wiaze sie Scisle ze sposobem, w jaki ujmuje si¢ relacje miedzy
wolnoscia a prawem. Istnieja nurty kulturowe, ktére przeciwstawiaja wolnosci prawo,
absolutyzujac wolnos¢ dochodza do kreatywnej interpretacji sumienia, kiére decyduje o
dobru i ztu. Takie ujmowanie sumienia jest sprzeczne z nauka Urz¢du Nauczycielskiego
Kosciota (por. VS 54). Tymczasem sumienie, cho¢ jest norma subiektywna i bezposred-
nia, to nie jest norma autonomiczng ani absolutna. Ono tylko stawia cziowieka wobec
prawa, samo stajqc sig ,, swiadkiem” w jego sprawie: Swiadkiem jego wiernosci lub nie-
wiernosci prawu, to znaczy jego istotowej prawosci lub niegodziwosci moralnej (VS 57).
Mozna powiedzie¢, ze sumienie jest odbiciem Prawa Bozego jako prawdy obiektywnej
oraz wyplywajacego z niego prawa pozytywnego. Sady sumienia nie sq wiec arbitralnymi
decyzjami, ale odzwierciedlaja prawd¢ o dobru. Miarg dojrzalosci tych sadow jest inten-
sywne poszukiwanie prawdy oraz kierowanie si¢ nig w dziataniu (por. VS 61).

Terenem, na ktérym ujawnia si¢ relacja migdzy ludzka wolnoscia a prawem Bozym, sa
ludzkie czyny. Poprzez czyny cztowiek doskonali si¢ i realizuje swoje powotanie do po-
szukiwania Stworcy i trwania przy Nim. Kazdy czyn dokonany, zamierzony czy zanie-
chany jest oceniany przez sumienie. Osad sumienia jest sadem praktycznym, ktory poka-
zuje czlowiekowi, co powinien czynié¢ lub ocenia czyn juz dokonany. Jest to sad konkret-
ny, oparty na racjonalnym przeswiadczeniu, ze dobro nalezy czyni¢ a zfa unikaé. Ta zasa-
da nalezy do prawa naturalnego, stanowiac jego fundament. Sumienie zastosowuje obiek-
tywne i powszechne normy prawa naturalnego do konkretnego przypadku i w jego $wietle
formutuje obowiazek moralny. Osad sumienia, jak zaznacza Papiez, jest ostateczna in-
stancjg, ktora orzeka o zgodnosci konkretnego czynu z prawem i ustala bezposrednig
norm¢ moralnosci danego czynu (por. VS 59).

Ojciec Swigty zauwaza, ze sumienie indywidualne jak i spoteczne jest dzi$ szczegdlnie
zagrozone zwlaszcza przez szkodliwy wptyw érodkéw spotecznego przekazu, ktére lansu-
ja indyferentyzm religijny oraz zacieraja granice miedzy dobrem a zlem. Szczeg6inym
przykiadem tego zacierania granic jest sprawa poszanowania prawa do zycia zwlaszcza

% Por. J. NAGORNY, "Duch Swigty w sumieniu chrzescijanskim”, w: JAN PAWEL II, Dominwm et vivifi-
cantemn. Tekst i Komentarze, Lublin RW KUL 1994, 199.
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0s6b nienarodzonych (por. EV 24). Wynika stad wielki obowiazek formacji sumienia,
ktére powinno by¢ nieustannie kierowane ku prawdzie i dobru (por. VS 64).

Sumienie czlowieka moze pobiadzi¢ badZ na skutek niepokonalnej niewiedzy badz z
winy cziowieka. Kiedy bladzi z powodu niepokonalnej niewiedzy lub niezawinionego
btedu wéwczas nie obciaza czlowieka, ktory sie go dopuscit, ani nie traci przez to swojej
godnosci. Inna sytuacja wystepuje, kiedy cztowiek niewiele troszczy si¢ o poszukiwanie
prawdy, a jego sumienie z nawyku do grzechu ulega niemal zaslepieniu. Sprzeniewierza
si¢ wtedy swojej godnosci (por. VS 62).

Jan Pawet II podkresla mocno, ze Zrédlem godnosci sumienia jest prawda. Sumienie
jest prawe, kiedy jest zgodne z prawda obiektywna, a bigdne, kiedy jest zgodne z prawda
subiektywna. To podkreslenie roli prawdy jest widoczne juz w tytule encykliki: Veritatis
splendor. Natomiast w calym dokumencie przewija sie mysl, ze to wlasnie prawda jest
korelatem sumienia. J. Wrobel twierdzi, ze stanowi to pewng nowo$¢ w nauczaniu na
temat sumienia. Dot&d bowiem o sumieniu méwiono i pisano na przemian w konteks$cie
prawa lub wolnosci'

1.14. Doskonalenie czlowieczenstwa przez prace

Czlowiek jako osoba jest bytem podmiotowym, uzdo!nionym do planowego i celowe-
go dziatania. Wyposazony zostal w zdolno$¢ stanowienia o sobie i dazy do spetnienia
siebie. Z konstytucji cztowieka jako obrazu Bozego wyprowadza Jan Pawet 11 przywilej i
zadanie panowania nad ziemia (por. LE 4, 6). Podstawowym wymiarem bytowania czto-
wieka na ziemi, a zarazem panowania nad nia jest praca (por. LE 3). Czlowiek wykorzy-
stujac swojg inteligencje oraz wolno$é czyni ziemie coraz bardziej ludzkq, odpowiadajaca
jego potrzebom i zamierzeniom. Wiaze si¢ to z wielka odpowiedzialnoscia wobec Stwor-
cy, ktéremu czlowiek winien podporzadkowaé swoja wolnos$¢ (por. VS 38).

Na szczegdlng uwage zastuguje koﬁsekwencja., z jaka Jan Pawetl Il broni godnosci
kazdej ludzkiej pracy oraz osoby jako podmiotu pracy. Kazda praca, nawet najprostsza,
Jest potwierdzeniem panowania cziowieka nad ziemia. Cztowiek panuje przez to, ze hodu-
je zwierzeta, uprawia ziemie, a jej plody przetwarza, wydobywa bogactwa naturalne spod
powierzchni ziemi (por. LE 5, 12). Daleko bardziej panuje poprzez rozwdj nauki i techniki.
W dzisiejszych czasach zwlaszcza praca na roli domaga si¢ whasciwego dowarto$ciowania
oraz przywrécenia zdrowych zasad ekonomii. Papiez pisze: Dlatego tez nalezy glosi¢ i
popieraé godnosé pracy, kazdej pracy, a zwlaszcza pracy na roli, w kidrej cztowiek w spo-
$6b tak bardzo wymowny ziemie otrzymanq w darze od Boga , czyni sobie poddanq” i
potwierdza swoje ,,panowanie” w widzialnym swiecie (LE 21).

Papiez méwi o pracy w dwu znaczeniach: przechodnim i nieprzechodnim. Praca jest
dziatalnoscia przechodnia o ile zmierza poza podmiot, poza czlowieka, czyli szuka skutku
w zewnetrznym $wiecie i obiektywizuje si¢ w jakims dziele. Jest natomiast dziatalno$cia
nieprzechodnia, o ile pozostaje w podmiocie i dzigki niej cztowiek realizuje siebie. Za-
réwno praca rozumiana jako dziatalno$¢ nieprzechodnia jak i przechodnia potwierdza i
rozwija panowanie czlowieka nad ziemia (por. LE 4).

' Por. J. WROBEL, "Sumienie a prawda”, w: Veritatis splendor. Przestanie moraine Kosciola, red. B.
Jurczyk, Lublin  RW KUL 1994, 51.
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Papieskie ujgcie pracy jest personalistyczne. Nie praca sama w sobie jest najwazniej-
sza, lecz czlowiek, ktory ja wykonuje i w ten sposéb doskonali siebie. Jan Pawet [l mowi,
ze celem pracy jest ostatecznie sam czlowiek. Panowanie cztowieka nad ziemia urzeczy-
wistnia si¢ przede wszystkim w podmiotowym wymiarze pracy. Wspolczesny rozwdéj
Srodkéw produkeji, techniki jest zjawiskiem bardzo korzystnym, ale przedmiotowy wy-
miar pracy nie moze przesioni¢ wymiaru podmiotowego (por. LE 10). Papiez méwi o
argumencie personalistycznym: praca ludzka odnosi si¢ nie tylko do ekonomii, ale przede
wszystkim ma wartosci osobowe, a wiec ma pierwszenstwo przed kapitatem (por. LE 15).

W swoich rozwazaniach Papiez podkresla czgsto, ze praca wyr6znia czlowieka spo-
$rod stworzen: tylko czlowiek jest do niej zdolny i dzieki temu jest postawiony ponad
swiatem'®'. Praca stanowi podstawowy $rodek panowania nad ziemia. Po grzechu pierwo-
rodnym pracy towarzyszy trud, ale wiasnie na tej drodze cztowiek panuje, czyniac sobie
ziemi¢ poddana. Dlatego cztowiekowi potrzebna jest cnota pracowitosci (por. LE 9).

Papiez przypomina nauczanie Soboru Watykanskiego II, ktory stwierdzit, ze aktyw-
no$¢ ludzka majaca na celu poprawe bytu czlowieka odpowiada zamierzeniom Stwércy.
Czlowiek ma rzadzi¢ $wiatem, porzadkowaé go odnoszac siebie i wszystko do Boga.
Dzigki pracy czlowiek uczestniczy w dziele Stwoércy. Ksiega Rodzaju ukazuje dzieto
stworzenia $wiata na podobienstwo pracy. Jest to wigc jakby pierwsza ewangelia pracy:
cztowiek pracujac nasladuje samego Boga. Nie tylko zdobywa $rodki na utrzymanie wia-
sne i rodziny, zaradza potrzebom innych ludzi, ale rozwija dzieto Stwoércy i przyczynia sig
do tego, aby w historii spetnial si¢ zamyst Boga (por. LE 25; DD 10). Nauke Starego Te-
stamentu o pracy potwierdzit Jezus Chrystus, ktéry sam byl cztowiekiem pracy. Jego
nauke i czyny mozemy nazwac ewangelig pracy (por. LE 26).

Nauczanie Jana Pawla Il stawia czlowieka, najdoskonalsze ze stworzen, w centrum
$wiata i historii. W Evangelium vitae czytamy: Wszystko w rzeczywistosci stworzonej jest
ukierunkowane ku czlowiekowi i jemu poddane: ,, rozmnazajcie sie, aby$cie zaludnili ziemie
i uczynili jq sobie poddang; abyscie panowali... nad wszystkimi zwierzetami” (EV 34).
Przeciwko takiemu antropocentryzmowi chrzescijanskiemu wysuwane sa jednak oskarze-
nia, ze przyczynit si¢ on do obecnego kryzysu ekologicznego. 1. Czaczkowska pisze, ze
oskarzenia te byty szczegélnie intensywne w latach siedemdziesiatych XX wieku'®* Ana-
lizujac dokumenty papieskie trzeba uzna¢ powyzsze oskarzenia za bezzasadne. Juz w
pierwszej swojej encyklice Jan Pawet 11 pisze, ze Stwdrca chcial, aby czlowiek obcowat z
przyrodq jako jej rozumny i szlachetny ,pan” i ,,stroz”, a nie jako bezwzgledny ,, eksplo-
atator” (RH 15). Natomiast w jednej z encyklik spotecznych Papiez podkresla, ze pano-
wanie czlowieka nad §wiatem ma by¢ realizowane w ramach postuszenstwa prawu Boze-
mu, a zatem w szacunku dla godno$ci cziowieka jak i dla godnosci innych stworzen (por.
SRS 30). Wzorem dla cztowieka jest Jezus Chrystus, ktéry przyszedt na ziemig aby stu-
zy¢: panowanie czlowieka tez ma by¢ stuzba. Domaga sie to od cziowieka duchowej doj-
rzatodci, wiedzy, umiejetnosci panowania nad soba samym, oraz posiadania cnot, ktére to
panowanie umozliwiajg (por. RH 21). Panowanie musi by¢ odpowiedzialne: chodzi tu
wigc o kwestig ekologiczna ze wszystkimi jej aspektami od ochrony naturalnych ,, habita-
16w’ réznych gatunkow zwierzqt i form zycia po ,,ekologie czlowieka” w Scislym sensie
(EV 42). Szczegbélnym obowiazkiem czlowieka jest szacunek dla kazdego zycia, zwlasz-

" Por. JAN PAWEL II, Mezczyzng i niewiastq... poczqtku, dz. cyt., 21, 33.
192 Por. I. CZACZKOWSKA, Pomigdzy potopem a teczg, Lublin : RW KUL 1998, 34n.
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cza ludzkiego, jego ochrona i umacnianie. Panowanie cztowieka nad $wiatem nie oznacza
wigc wiladzy absolutnej, dowolnego dysponowanie §wiatem. Czlowiek jest zobowiazany
do przestrzegania nie tylko praw biologicznych, ale i moralnych. Wszelki nieporzadek w
te) dziedzinie przynosi czgsto tragiczne konsekwencje (por. EV 42).

1.15. Czlowiek istotg spoteczna

Cziowiek od samego poczatku zostal ukonstytuowany jako istota spoleczna. Do tego,
aby rozwinat w pelni swoje czlowieczenstwo, potrzebuje innej osoby. Odzwierciedla te
prawde drugi opis stworzenia z Ksiegi Rodzaju méwiacy o samotnosci pierwszego czio-
wieka - Adama. Tej samotnosci nie jest w stanie przezwyciezy¢ cate bogactwo istot stwo-
rzonych, poczawszy od $§wiata roslmnego a na zwierzgcym skoriczywszy. Dopiero stwo-
rzenie drugiej osoby wypelnia tg pustke'® W jednej z katechez Jan Pawet 1l stwierdza:
Sobor Watykanski Il wypowiada sie w tej sprawie nastgpujqco: ,, Bég nie stworzyt cztowie-
ka samotnym, gdyz od poczqthku <mezczyzng i niewiastq stworzyt ich> (Rdz 1,27); a zespo-
lenie ich stanowi pierwszq forme wspaolnoty oséb. Czlowiek bowiem z glebi swej natury jest
istotq spoteczng, totez bez stosunkow z innymi ludzmi nie moze ani 2y¢, ani rozwing¢ swych
wzdolniern"(KDK 12)

Istotna wige cecha bytu ludzkiego jest powotanie do zycia we wspélnocie z innymi
ludZzmi. Szczegdlng i pierwsza forma wspolnoty oséb jest komunia malzenska. Zamyst
Bozy jest tu wyrazny i jednoznaczny: rodzina zostata utworzona jako ,, gleboka wspélnota
2ycia i mitosci” (FC 17). Jej zadaniem jest strzezenie i przekazywanie tej mitosci, ktdra
uczestniczy w mitosci Bozej. Dzigki mitosci bgdacej zasada, moca i celem komunii, praw-
dziwa wspolnota osob rozwija sig, doskonali i wzrasta. Komunia matzefiska ma swoje
korzenie w naturalnym uzupetnianiu si¢ mezczyzny i kobiety. Dopeknia si¢ i wzmacnia
poprzez wole dwojga 0s6b do dzielenia catego swego zycia. T¢ gigboko ludzka potrzebe do
bycia w komunii Bég potwierdza, oczyszcza i podnosi poprzez sakrament matzenstwa.
Udzielony Duch Swiety daje matzonkom dar takiej komunii, jaka istnieje migdzy Chrystu-
sem a Kosciotem (FC 19).

Jak juz zostato powiedziane, czlowiek jest obrazem Boga poprzez to, ze jest istota dia-
logalng, komunijna, otwarta na $wiat i innych ludzi. Zadaniem za$ obrazu jest, jak zauwa-
za Papiez, odzwierciedla¢ swoj pierwowzor. Poniewaz Bég nie jest samotny, gdyz jest
komunia Ojca, Syna i Ducha Swietego, dlatego czlowiek jest odzwierciedleniem Boga w
akcie komunii'® Istnienie czlowieka jako wspdlnoty 0sdb, communio personarum, nie
Oznacza istnienia jednej osoby obok drugiej. Oznacza wzajemne pomaganie, bycie bezin-
teresownym darem dla drugiego. Tylko dajac siebie, kochajac, cztowiek wypetnia swoje
powotanie i rozwija swoja 0sobowos¢.

Spoteczna natura cziowieka ujawnia sig nie tylko w rodzinie, w ktérej cztowiek przy-
chodzi na $wiat i wzrasta. Wyrazem spotecznej natury czlowieka jest panstwo, a takze
rézne wspolnoty: gospodarcze, spoleczne, polityczne, kulturalne (por. CA 14). Aby stuzy-
ty one dobru czlowieka, winny stosowaé si¢ do pewnych zasad. Jan Pawet I zwraca
Szczeg6lng uwage na zasady: pomocniczosci (por. CA 15, 48), solidarnosci (por. LE 8;

'3 Por. JaN PAWEL II, Mezczyzng i niewiastq ... poczqthu, dz. cyt., 29.
194 YAN PAWEL 11, Wierze w Boga Ojca Stworzyciela, dz. cyt., 270.
' Por. JAN PAWEL 11, Mezczyznq i niewiastq ...poczathku, dz. cyt., 40.
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CA 9, 15, 41; SRS 39, 40, 45), powszechnego przeznaczenia débr (por. LE 14; CA 19, 30,
31; SRS 42), salariatu (por. LE 19). Zasada pomocniczosci glosi, Ze spolecznos¢ wyzszego
rzedu nie powinna ingerowac w wewnetrzne sprawy spotecznosci nizszego rzgdu, pozba-
wiajac ja kompetencji. Powinna wspiera¢ ja i pomagaé¢ w koordynacji jej dzialan z dziala-
niami innych grup spotecznych (por. CA 48). Za$ zasada salariatu méwi o sprawiedliwej
placy za wykonang prace (por. LE 19). Ojciec Swiety podkresla, ze zaréwno panstwo jak i
pracodawcy bezposredni powinni nieustannie pamigtac, ze najcenniejszym majatkiem i
bogactwem przedsiebiorstwa jest cztowiek (por. CA 32, 35).

2. Czlowiek w swietle grzechu pierworodnego

Codzienne do$wiadczenie zycia kazdego czlowieka nie pozostawia cienia watpliwosci,
ze wszyscy ludzie sa grzesznikami, gdyz grzesza osobiscie. Jednoczesnie ten grzech kaz-
dego czlowieka bierze udziat w historii grzechu zapoczatkowanego na poczatku i obejmu-
jacego calg ludzkos¢. Tradycja Kosciota iaczy refleksje o powszechnej grzesznosci z na-
ukg o grzechu pierworodnym. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze to nie grzech jest punktem
centralnym chrzescijafistwa, ale zbawienie dokonane przez Chrystusa. Tajemnica Odku-
pienia laczy sie z rzeczywistoscia grzechu. Z uwagi na centralny charakter tajemnicy Od-
kupienia wazne znaczenie dla wiary chrze$cijaniskiej ma prawda o grzechu'

Zbawienie, ktére Chrystus przynidst czlowiekowi, oznacza wyzwolenie od grzechu
oraz cale bogactwo zycia Bozego. Grzech jest ztem podstawowym dlatego, ze¢ w nim
zawiera si¢ odrzucenie prawdy, dobroci i $wigtosci Boga. Czlowiek jako istota wolna i
rozumna odrzuca celowosé, jaka Stwoérca zamierzyt stworzeniu. Obraz Bozy, jakim jest
czlowiek, zostaje uzyty przecnwko Bogu. Z tego wzgledu Ojciec Swiety nazywa grzech
aktem szalenczym i zgubnym

Rzeczywistosé grzechu nie zostata zamierzona przez Boga. Papiez wielokrotnie po-
wtarza stwierdzenie Ksiegi Rodzaju o dobroci wszelkiego stworzenia, a zwlaszcza czlo-
wieka. Stworca ukonstytuowatl czlowieka na swoéj obraz i podobiefistwo: jako istote ro-
zumna, wolng oraz obdarzyl go swoja przyjaznia. Stan pierwotnej sprawiedliwos$ci, uka-
zany w Rdz 2,8-25, méwi, ze czlowiek powstat z rak Boga i zy} z nim w pelnej zazytosci.
Obdarzony zostal, jak poucza Sobor Trydencki, $wigtoscia i sprawiedliwo$cia wobec
Boga. Zrodtem szczesliwosci cztowieka byly dary nadprzyrodzone (przyjazn z Bogiem
przez taske uswigcajaca) oraz inne darz nazywane pozanaturalnymi. Cztowiek panowal
nad $wiatem oraz nad soba (mtegrltas)

Tak ukonstytuowany cztowiek zostal na samym poczatku poddany prébie wolnosci.
Stworca dat czlowiekowi prawo, ktérego symbolem jest drzewo poznania dobra i zia.
Cziowiek jako stworzenie winien uznac i przestrzegaé porzadek istnienia ustanowiony
przez Boga i w ten sposdb przyjaé prawde o swojej stworzonosci, S godnosci obrazu Bo-
2ego i o nieprzekraczalnej granicy migdzy stworzeniem a Stwérca

19 Por. JAN PAWEL 11, Jezus Chrystus. Katechezy Ojca Swigtego Jana Pawta II, Krakéw - Zabki Wyd.
Apostolicum - M 1999, 8n.

"7 Por. tamsze, 11.
108 por. tamze, 11n.

1% por. tamze, 13.
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Ksiega Rodzaju méwi o tym, ze czlowiek w tej probie ponidst porazke. Jan Pawet Il
opisuje sytuacj¢ cztowieka po grzechu, opierajac si¢ gtéwnie o Ksiege Rodzaju, List do
Rzymian, nauke synoddéw w Kartaginie i Orange oraz Soboru Trydenckiego.

Biblijne opowiadanie o upadku cztowieka méwi o wydarzeniu pierwotnym, ktére mia-
Yo miejsce na poczatku dziejéow. Wydarzenie to spowodowalo zasadnicza zmiane sytuacji
cztowieka, ktory przeszed! ze stanu pierwotnej sprawiedliwosci do stanu grzeszmosci na-
zZywanego status naturae lapsae. Stan ten nie tylko jest naznaczony grzechem, ale zawiera
réwniez skionno$é¢ do grzechu. Laska uswiecajaca, ktéra 0pierwszy czlowiek jako protopla-
sta ludzkosci otrzymat dla wszystkich, zostata utracona'’

Opis upadku z Ksiegi Rodzaju rozpoczyna si¢ od rozmowy niewiasty z szatanem obec-
nym pod postacia weza. Jest to pierwsza wzmianka Pisma Swigtego o stworzeniu, poza
czlowiekiem, innych istot rozumnych i wolnych. Szatan nalezy do istot niewidzialnych,
duchowych, a tylko chwilowo przybiera postaé weza. Upadek pierwszych ludzi dokonuje
si¢ wlasnie pod wplywem zlego ducha.

Papiez stwierdza, ze pod ostong tresci pozornie blahych, tekst ten przekazuje tresci
bardzo wazne dla cztowieka. Na poczatku szatan prébuje wzbudzié nieufno$é ludzi wo-
bec stow Stwoércy. Ewa ulega podstgpowi szatana i w jej sercu rodzi si¢ niedowierzanie
Bogu, ktéry zostaje postawiony w stan podejrzenia (por. RM 37). Od tamtej pory 6w, jak
go Papiez nazywa, geniusz podejrzeri zadomowit sie na stale w zyciu jednostek i spotec-
zenstw (por. DV 37). Niewiasta famie Bozy zakaz i za jej przyczyna czyni to rowniez
megzezyzna. Owoc z drzewa poznania dobra i zla, ktéry spozywaja, oznacza granicg niepr-
zekraczalng dla zadnego ze stworzen. Cztowiek, chociaz jest najdoskonalszym ze stworzef,
nie moze stanowi¢ o dobru i ztu. Jedynym Zrédlem prawa, szczegdlnie prawa naturalnego,
jest sam Bég. Cziowiek za$ winien to prawo rozpoznaé i nim sie kierowa¢'"!

Ojciec Swigty zauwaza, ze ten grzech poczatku nie rodzi si¢ samoczynnie w sercu
ludzi, lecz jest konsekwencja zewnetrznej pokusy. Jest on odbiciem grzechu, ktéry juz
zaistnial w $wiecie istot duchowych — anioléw, ktére obdarzone rozumem i wolnoscia i
poddane probie dokonaty wyboru wbrew Bogu. Aniolowie ci wybrali siebie wbrew
Bogu zamiast wybraé siebie w Bogu. Czlowiek, ulegajac wptywom zbuntowanych
duchéw, stat sie ich wspélnikiem. Odrzucit bezinteresowna mitosé swojego Stworcy
wybierajac, jak to wyrazit $wiety Augustyn, mifosé wlasnq posunietq az do pogardy
Boga''* Tekst biblijny nie daje podstaw do stwierdzenia, ze pierwszy cziowiek przyjat
W petlni t¢ postawe nienawisci do Boga. Przyjat natomiast sugesti¢ postuzenia sie rze-
cza stworzong wbrew zakazowi Stworcy.

Ten grzech poczgtku jest w pierwszym rzedzie niepostuszefistwem wobec Boga''
Niepostuszenstwo to oznacza odwrécenie sig cztowieka od Boga, zamknigcie sie ludzkiej
wolnosci na Boga. Oznacza takze pewne otwarcie si¢ czlowieka, jego rozumu i woli, na
Sugestie szatana oraz podatnos¢ na jego argumentacje (por. FR 33; RM 37). Oprécz tego,
ze pierwszy grzech jest grzechem niepostuszenstwa, jest on réwniez grzechem niewiary
{(por. RM 37).

"Por. tamze, 14.

""" Por. JAN PAWEL II, Jezus Chrystus, dz. cyt, 15.
"2 por tamze, 17.

' Por, DV 38; FR 22; Jezus Chrystus, dz. cyt, 17.
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Sytuacja grzechu, w jakiej znalazta si¢ ludzkos¢, radykalnie zmienila relacje czlowieka
wobec innych ludzi, wobec przyrody i wobec Stworcy. Dalsze rozdzialy Ksiegi Rodzaju
moéwia o prawdziwej inwazji grzechu. Juz w czwartym rozdziale czytamy o bratobdjstwie
dokonanym przez Kaina na Ablu. Zepsucie ludzi stato si¢ tak powszechne, iz Biblia nie
waha si¢ powiedzie¢, ze Bog zatowal, iz stworzyt ludzi na ziemi i zasmucit sie (Rdz 6,6).
Nastepstwem tego powszechnego zepsucia byla kara potopu, jaki Bég zestal na ziemie.
Jednakze i po potopie ludzko$¢ znowu pragneta uktadaé swoje zycie bez Boga. Swiadczy
o tym budowa wiezy Babel, w nastepstwie ktérej zostaly pomieszane jezyki. Jest to dla
ludzi ostrzezeniem i przypomnieniem, ze jedno$¢ pomigdzy ludZmi musi by¢ zakorzenio-
na w Bogu 4

Jan Pawet II zwraca uwagg, ze Pismo Swigte w bardzo wielu miejscach méwi o po-
wszechnej grzesznosci. W Ps 51[50], w wersecie siodmym Psalmista wola: Oto zrodzony
Jestem w przewinieniu i w grzechu poczela mnie matka. A przepelniony bolem Hiob pyta:
Czyz u Boga czfowiek jest niewinny, czy u Stworcy Smiertelnik jest czysty?(Hi 4,17). Ksie-
ga Przyslow zawiera podobne pytanie: Kro powie: ,, Ustrzeglem czystosci serca, wolny
Jjestem od grzechu?” (Prz 20,9). Powyzsze teksty ukazuja ciaglos¢ mysli Starego Testa-
mentu na ten temat. Sytuac_|a grzechu jest wigc powszechna, ale ten stan jest jednoczesnie
dziedziczny, wrodzony''® Psalm 14 méwi: Wszyscy razem zbladzili, stali sie nikczemni;
nie ma takiego, co dobrze czyni, nie ma ani jednego (Ps 14 [13],3). Stan powszechnej
grzesznosci ludzi szczeg6lnie wyraznie dostrzegat §wigty Pawel. W Liscie do Rzymian
1,25-32 w dosadny spos6b méwi o sytuacji grzechu w czasach jemu wspétczesnych. Jan
Pawet Il podobny opis zauwaza w konstytucji Gaudium et spes 27, Soboru Watykarskie-
go II. Juz sama obecnos¢ dzisiaj z?'awisk podobnych do tych sprzed 2000 lat jest potwier-
dzeniem skazenia natury ludzkiej' 6

Ojciec Swngty zauwaza, ze stowa Chrystusa o zatwardziatosci serc (Mt 19,8) ludzkich
nalezy rozumie¢ w kontekscie nauki o grzechu pierworodnym. Swiety Pawet ukazuje te
zatwardziatosé¢ serc jako moralng stabosé, niezdolnos¢ do petnienia dobrych czynéw. W
Liscie do Rzymian czytamy: A ja jestem cielesny, zaprzedany w niewole grzechu. Nie
rozumiem bowiem tego, co czynie, bo nie czynig tego, co chce, ale to, czego nienawidze...
bo tatwo przychodzi mi chcieé tego, co dobre, ale wykonaé — nie.... A zatem stwierdzam w
sobie to prawo, ze gdy chce czyni¢ dobro, narzuca mi sig zto (Rz 7,14-21). Ojciec Swigty
przypomina o analogii migdzy powyzszymi stowami Apostota Narodéw a stowami staro-
zytnego rzymskiego poety Owidiusza: Video meliora proboque, deteriora sequor. Tylko
nauka o grzechu pierworodnym tlumaczy ten stan stabosci kazdego cztowieka'

Do konca IV wieku nauka o grzechu pierworodnym zajmowano si¢ raczej sporadycz-
nie. Dopiero wraz z rozwojem kontrowersji pelagianskiej temat ten stat si¢ bardzo wazny.
Czlowiekiem, ktory wywart najwigkszy wplyw na rozwéj i usystematyzowanie tej nauki,
byt $w. Augustyn To wilasnie on wprowadzit po raz pierwszy do teologii termin grzech
pierworodny''® Wobec rozpowszechniajacych si¢ pogladéow Pelagiusza o tym, ze czlo-

"' Por, JAN PAWEL II, Jezus Chrystus, dz cyt., 18; RP 14.

'S por. MD 9; Mezczyzng i niewiastq... poczqtiu, dz. cyt., 69.
'€ Por. JAN PAWEL I1, Jezus Chrystus, dz. cyt., 20.

''7 Por. JAN PAWEL II, Jezus Chrystus, dz cyt., 22.

""" Por. V. GROSSL, L. LADARIA, PH. LECRIVAIN, B. SESBOUE, Czlowiek i jego zbawienie, Krak6éw : Wyd.
M 2001, 131.
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wiek moze zbawi¢ si¢ o wiasnych tylko sitach, gdyz natura ludzka nie zostata trwale ska-
zona grzechem pierworodnym, ktéry jest tylko grzechem pierwszych ludzi i nie jest dzie-
dziczny, zwotano synod w Kartaginie w 418 roku. Synod opowiedzial si¢ zdecydowanie
przeciw Pelagiuszowi i przyjat nauke sw. Augustyna. Biskup Hippony dowodzi, ze gdyby
Pelagiusz mial racj¢ wowczas ludzie nie potrzebowaliby zbawienia, nie potrzebowaliby
Chrystusa. Skoro Chrystus przyszedt zbawi¢ wszystkich ludzi, to znaczy, ze wszyscy po-
trzebuja zbawienia. Za sprawa mepos%uszenstwa pierwszych ludzi grzech dotknaJ wszyst—
kich. Chrzest malych dzieci ma wigc gleboki sens, gdyz gladzi grzech p1erworodny

Wiele uwagi poswigca Papiez grzechowi pierworodnemu w relacji czlowieka do Boga
oraz w relacjach wzajemnych migdzy mezczyzng a kobieta. Podstawowym zrodiem sg tu
cztery tomy katechez Mezczyzng i niewiastq ich stworzyf, katechezy Jezus Chrystus, ad-
hortacja Reconciliatio et paenitentia.

w relacp do Boga grzech pierworodny jest buntem, niepostuszenstwem wobec woli
Stworcy odrzucemem Jego daru'?', zakwestionowaniem mitosci Stworcey i odcnqcnem
sie od Nlego odrzucemem celowosdci istnienia i Zycia zamierzonej przez Bo a'? , Wy-
borem siebie wbrew Bogu , pragnieniem osiagnigcia swego celu poza Bogiem' >, pychq
(por. FR 22; RP 10), naduzyciem wolnosci (por. RP 10), zerwaniernh z Bogiem (por. RP
14, 15), niewiara (por. RM 37).

Po grzechu czlowiek ustawicznie doswiadcza pokusy, by odwrocié sie od Boga i skie-
rowaé ku rozmaitym bozkom (por. VS 1). Z chwila, gdy ulega tej pokusie i chce sam, w
duchu catkowitej niezaleznosci, decydowaé o dobru i zhi, o swoim Zyciu, rozpoczyna
osobiste dzieje grzechu (por. VS 102). W encyklice Evangelium vitae Ojciec Swiety do-
sadnie opisuje stan cztowieka po grzechu: w sercu obecne sg gniew i pozadliwosé, czlo-
wiek jest nieprzyjacielem blizniego, pojawia si¢ nedza, samotno$é, oddalenie od Boga,
czlowiek jest tutaczem i zbiegiem na ziemi, a niepewnos¢ i niestalo$¢ losu stajg si¢ jego
udziatem na zawsze (por. EV 8-9).

Wiele zta spowodowat grzech w relacjach migdzyludzkich, a zwlaszcza w relacji mez-
czyzny do kobiety. Stworzony na obraz i podoblenstwo Boze czlowiek zatracit pierwotng
pewnoscé ,, obrazu Bozego” wyrazong w swoim ciele'® . Akceptacja ciala jako znaku osoby
w w1dznalnym $wiecie ulegta zalamaniu. Pojawil si¢ wstyd jako wyraz trudnosci utozsa-
mienia si¢ czlowieka z wlasnym ciatem'”’ .Pierwotna jednoéé duchowo — cielesna czio-
wieka zostata rozbita. Narodzmy wstydu wiaza si¢ z po_|aw1emem si¢ w ludzkim sercu
trojakiej pozadliwosci'® Wzajemna relacja m¢zczyzny i kobiety charakteryzuje sie za-
chwianiem poczucia jednoczacego sensu ciata jako tworzywa komunii os6b. Mesko$é i

" Por. tamze, 149.

"2 Por. EV 20; DV 38; FR 22; Jezus Chrystus, dz. cyt., 17,34, RP 10, 14, 15.
2! Por. MD 9; Meszczyzng i niewiastq ...serca, dz. cyt., 27.

"2 Por. tamze, 28.

> Por. JAN PAWEL I, Jezus Chrystus, dz. cyt., 8.

124 Por. tamze, 16.

125 por, tamze, 18.

126 Por. JAN PAWEL Il, Mezczyznq i niewiastq...serca, dz. cyt., 31.

127 por. tamze, 32.

128 por. tamze, 33,
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kobiecosé, zamiast taczy¢ i jednoczy¢ ludzi, dzieli czy wrecz przeciwstawia mezczyzne
kobiecie'” Czlowiek, a zwlaszcza mezczyzna, zaczyna traktowac ciato drugiej osoby
przedmiotowo, jak jedna z rzeczy. Pozadliwos¢ kieruje pragnienia ku zaspokojeniu same-
go ciata kosztem autentycznej komunii 0oséb. Depersonalizuje wigc w pewnym sensie
czlowieka i czyni drugiego przedmiotem przywiaszczenia. W konsekwencji powoduje, ze
czlowiek staje sie niezdolny do przyjecia drugiej osoby jako daru'*

Nauka Jana Pawla Il na temat grzechu pierworodnego opiera sig¢, jak wida¢ z przed-
stawionej analizy, na Tradycji. Papiez podejmuje i wyjasnia nauczanie wywodzace si¢
swoimi korzeniami od $w. Augustyna, a zawarte gtéwnie w aktach synodu w Kartaginie
(418 r.), synodu w Orange (529 r.), Soboru Trydenckiego (1546 r.) i Credo populi Dei
Pawia VI (1968 r.). Nie podejmuje natomiast réznych wspélczesnych hipotez usitujacych
wytlumaczy¢ fakt i nature grzechu pierworodnego.

3. Odrodzenie cztowieka w Chrystusie

Od poczatku pontyfikatu nauczanie Jana Pawla Il na temat tajemnicy Odkupienia na-
lezy do watkow podstawowych. Widac tu zwrot nauczania papieskiego ku podstawowym
prawdom wiary chrzescijanskiej. Dotychczasowe nauczanie Magisterium Kosciola, jak
zauwaza W. Hryniewicz, wigcej uwagi po$wigcato tematyce eklezjologicznej czy mario-
logicznejl3l Papiez dostrzega wigksza potrzebg powrotu do rdzenia wiary, ktérym jest
Jezus Chrystus, Odkupiciel czlowieka. Juz pierwsze encykliki: Redemptor hominis i
Dives in misericordia s3 tego dostatecznym dowodem. Tajemnicy Odkupiciela poswiecit
Jan Pawet II cykl katechez srodowych od sierpnia 1986 roku do kwietnia 1988 roku.

W poprzednim paragrafie zostala oméwiona sytuacja cztowieka po grzechu pierworod-
nym, ktory sprowadzit na ludzkos$¢ stan braku faski, braku zbawienia. Skoro cztowiek zna-
lazt si¢ w sytuacji braku zbawienia, to konieczne bylo przyjscie Jezusa Chrystusa, aby
uwolnit cztowieka od zla i grzechu. Material o grzechu pierworodnym stanowi wiec jakby
przygotowanie do obecnych rozwazan o Jezusie Chrystusie i przyniesionym przez Niego
wyzwoleniu i tasce. Taka jest wiasnie kolejnos¢ katechez Jana Pawta II, ktéry najpierw
omawia stan grzesznosci czlowieka, a dopiero p6zniej méwi o zbawieniu przyniesionym
przez Chrystusa132

Odrodzenie, jakiego doznaje czlowiek dzigki Jezusowi Chrystusowi, Jan Pawet II na-
zywa nowym stworzeniem. Tajemnica Odkupienia nie jest bowiem jaka$ abstrakcja, ale
jest rzeczywistoscia, w ktérej Bog ogarnia cztowieka w Chrystusie swoja odwieczng mito-
$cig. Rozpoznajac te mito$é czlowiek daje sie jej przeniknac, prowadzi¢ oraz wewnetrznie
przeobrazic¢'

Zapoczatkowaniem procesu odrodzenia w czlowieku jest przyjety chrzest, ktory
sprawia, ze czlowiek nalezy juz do Chrystusa i jest z Nim wewngtrznie zjednoczony.

12% Por. tamze, 37.
130 Por. tamze, 43.

! Por. W. HRYNIEWICZ, "W glab tajemnicy odkupienia", w: JAN PAWEL II, Redemptor Hominis. Tekst i
Komentarze, Lublin RW KUL 1982, 173.

132 Por. JAN PAWEL I1, Jezus Chrystus, dz cyt.
"3 Por. RH 10; Listy do kaptanéw, Krakéw: Wyd. M 1988, 102.
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Staje sie $wiatyniag Ducha Swigtego, przybranym synem Ojca oraz bratem i wspotdzie-
dzicem Chrystusa. Chrystus jest przyszloscia cztowieka. Sw. Pawel méwi o przezna-
czeniu chrzescijan: by sie stali na wzor obrazu Jego Syna, aby On byt pierworodnym
miedzy wielu bracmi (Rz 8,29). Ale méwi réwniez o Chrystusie jako drugim i ostatnim
Adamie, ktory stal sie tworca nowej ludzkosci. Wszyscy ludzie stworzeni na obraz
pierwszego, ziemskiego Adama, nosi¢ bgdg w sobie obraz cztowieka niebieskiego
(1 Kor 15,45-49), zmartwychwstalego Chrystusa. Sw. Pawel ukazuje uniwersalne zna-
czenie Chrystusa dla cate) nowej ludzkosci. Znakiem tej nowosci ma by¢ zycie chrze-
Scijan, ktorzy porzucaja dawnego cziowieka i przemieniaja si¢ w czlowieka nowego
(Kol 3,9-10). Warunkiem jest jednak postuszenstwo Bogu na wzér Chrystusa.

Chrystus zmartwychwstaly jest poczatkiem nowej ludzkosci. Przez Jego $mieré i
zmartwychwstanie definitywnie zostaly przezwyciezone skutki upadku. Przemiana czlo-
wieka, zapoczgtkowana w zmartwychwstalym czlowieczenstwie Jezusa, zostala wigc
nieodwracalnie rozpoczeta. Wzorem tej przemiany jest Zmartwychwstaly: Jezeli wiec ktos
pozostaje w Chrystusie, jest nowym stworzeniem. To, co dawne, minelo, a oto wszystko
stafo sie nowe (2 Kor 5,17). Jednak to uczestnictwo w zyciu zmartwychwstalego Chrystu-
sa jest ztaczone z koniecznoscia umierania wraz z Nim.

Chrystologia Nowego Testamentu ukazuje Chrystusa jako Nowego Cziowieka, w ki6-
rym si¢ spetnia tajemnica ludzkiego przeznaczenia. Jan Pawel Il podejmuje ja od samego
poczatku i konsekwentnie stara si¢ ja przyblizy¢ wspélczesnemu czlowiekowi. Juz na
poczatku swojego pontyfikatu, w przeméwieniu w czasie Mszy $wietej inauguracyjnej,
dnia 22 X 1978 r., wolat z wielka moca: 7y§ jest Chrystus, Syn Boga zywego (Mt
16,16)...Nie lekajcie sie! Otworzcie, a nawet, otwirzcie na osciez drzwi Chrystus‘owim. A
w swojej pierwszej encyklice zwrdcil si¢ do wszystkich cztonkéw Kosciola i ludzi dobrej
woli z apelem o przyjecie Jezusa Chrystusa, Odkupiciela cztowieka, kt6ry jest osrodkiem
wszechswiata i historii (por. RH 1).

Niezmiernie waznym elementem chrystologii Jana Pawla Il jest jej wymiar antropolo-
giczny. Refleksja Papieza nad tajemnica Jezusa Chrystusa bazuje na historycznym Jezusie
1 ukazuje Jego integralne cziowieczenstwo. Otwarcie si¢ Kosciola po Soborze Watykan-
skim Il umozliwito, zdaniem Papieza, osiqgniecie jeszcze pelniejszej Swiadomosci tajem-
nicy Chrystusa. Bo w Chrystusie i przez Chrystusa najpeiniej objawit sie ludzkosci Bog,
najbardziej sig do niej przyblizyt — i réwnoczesnie w Chrystusie i przez Chrystusa czlowiek
zdobyt peinq swiadomosé swojej godnosci, swojego wyniesienia, transcendentnej wartosci
samego czlowieczenstwa, sensu swojego bytowania (RH 11).

Za Pismem Swietym Papiez nazywa Chrystusa doskonatym Czlowiekiem i nowym
Adamem, kt6ry objawia nam, potomkom pierwszego Adama, w spos6b najdoskonalszy i
najpelniejszy samego Boga Ojca i Jego miloéé do cztowieka. Kontynuujac te mysi, pisze:
To objawienie mitosci nazywa sie rowniez milosierdziem. To objawienie mitosci i mito-
sierdzia ma w dziejach czlowieka jednq postaé i jedno imie. Nazywa sie Jezus Chrystus
(RH 9). Wspaniate rozwinigcie tej mysli znajdujemy w drugiej encyklice: Dives in mise-
ricordia.

" JAN PAWEL II, "Otwoérzcie na odciez drzwi Chrystusowi. Przemoéwienie na rozpoczecie pontyfikatu

22 X 1978", w: JAN PAWEL II, Nauczenie Papieskie, t. 1, 1978, Poznan-Warszaw:; Pallottinum 1987, 13.
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3.1. Zjednoczenie Chrystusa z czlowiekiem

Chociaz Pismo Swigte Starego Testamentu juz w pierwszej ksiedze moéwi o uprzywile-
jowanym miejscu cztowieka wéréd stworzefi, o jego godnosci obrazu Bozego i partnera
Stworcy, to jednak dopiero tajemnica Wcielenia pozwala na glgbsze zrozumienie tajemni-
cy cztowieka. W Chrystusie bowiem objawita sie niejako na nowo ta podstawowa prawda
o stworzeniu, ktorq Ksigga Rodzaju wyznaje (RH 8). Dobro¢ stworzenia, ktora ma swoje
Zrodto w madrosci i mitosci Stworcy, w Chrystusie ukazuje si¢ w calej petni. Swiat, ktory
przez grzech odwrécit sie od Zyciodajnego Zrodia, w Jezusie odzyskuje na nowo swa
pierwotna wiez z samym Bogiem.

W encyklice Redemptor hominis szczegélnie mocno akcentuje Papiez rolg Chrystusa
w wyjasnianiu tajemnicy czlowieka Mowi w niej, ze Chrystus — Odkupiciel swiata, jest
Tym, ktory dothnat w sposcb jedyny i niepowtarzalny tajemnicy czlowieka, kicry wszedt w
Jego ,,serce” (RH 8). Nawigzuje do mysli Soboru Watykanskiego II, wyrazonej w konsty-
tucji Gaudium et spes 22, ktéra uczy: Tajemnica czlowieka wyjasnia sig naprawde dopiero
w tajemnicy Stowa Wcielonego. Albowiem Adam, pierwszy czlowiek, byt figurq przysziego,
mianowicie Chrystusa Pana. Chrystus, nowy Adam, juz w samym objawieniu tajemnicy
Ojca i Jego Mitosci objawia w pelni czlowieka samemu czlowiekowi i okazuje mu najwyz-
sze jego powolanie... Albowiem On, Syn Bozy, przez wcielenie swoje zjednoczyt sie jakos z
kazdym cziowiekiem. Ludzkimi rekami pracowal, ludzkim myslat umystem, ludzkq dziatat
wolq, ludzkim sercem kochat urodzony z Maryi Dziewicy, stat sie prawdziwie jednym z nas,
we wszystkim do nas podobny oprécz grzechu (RH 8). Do tesj mysli, wywodzacej sie z
nauczania Ojcéw Apostolskich, a szczegdlnie sw. Ireneusza'>, ze Chrystus przez swoje
wecielenie zjednoczyt sie z kazdym cziowiekiem, Ojciec Swiety czesto powraca e

Tekst soborowy zawiera mysl nie tylko o zwiazku tajemnicy czlowieka z tajemnica
Chrystusa, ale wyjasnia tez, w jaki sposéb Chrystus objawia w petni czlowieka samemu
czfowiekowi. Tym sposobem jest miedzy innymi objawienie tajemnicy Ojca i Jego Mito-
Sci. Aby wiasciwie zrozumieé te mysl, nalezy pamigta¢ o skutkach grzechu pierworodne-
go, ktéry pomniejszy! i przystonit obraz i podobienstwo Boze w czlowieku. Odwracajac
si¢ od Stworcy czlowiek przestat go rozumieé. Zaczat dostrzegaé w nim rywala i przeciw-
nika oraz zakwestionowat jego dobro¢ i mito$¢. W stanie pierwotnej niewinnosci cztowiek
nieustannie odkrywat swoja godnosc i wielko$¢ poprzez wyjatkowa relacje ze Stworca.
Teraz zas, kiedy ta pierwotna jednos¢ zostata zerwana, cziowiek utracit zdolnos¢ widzenia
siebie w prawdzie. Wraz z zafalszowaniem prawdy o Bogu idzie w parze zafalszowanie
prawdy o czlowieku. Jednakze wyjscie z te] tragicznej sytuacji nie jest mozliwe przy po-
mocy ludzkich tylko mozliwosci. Cztowiek nie jest w stanie o wiasnych sitach nawiaza¢ z
Bogiem Zzyciodajnej wigzi. | dlatego wlasnie wcielenie Syna Bozego jest tym wydarze-
niem zupetnie wyjatkowym, niepowtarzalnym i koniecznym dla cziowieka.

Chrystus objawia cztowieka samemu czlowiekowi takZe i w ten sposdb, Zze sam bedac
cziowiekiem doskonalym ukazuje w sobie caly majestat cziowieka stworzonego na obraz i
podobienstwo Boze. Poprzez odejscie od Boga czfowiek zagubit prawde o sobie, o swoim
powolaniu, a takze prawde o swoim ciele i piciowosci. Zatracit poczucie oblubieniczego

3 Por. J. KRUCINA, “Encyklika o sprawie czlowieka", w: JAN PAWEL II, Redemptor hominis, Wroclaw
1986, 122,

"¢ Por. RH 8, 13, 14, 18; EV 2; ReM 6; CA 53; TMA 4; Jezus Chrystus, dz. cyt., 201.
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sensu swojego ciata. Konsekwencjg stato si¢ przyzwolenie na przedmiotowe traktowanie
ciala swojego jak i drugiej osoby, a wigc w pewnym sensie depersonalizacja'”’ Przyjecie
ludzkiego ciata przez Syna Bozego otworzylo czlowiekowi drogge powrotu do prawdy o
sobie w tym réwniez prawdy o ludzkiej cielesnosci i piciowosci. J. Bajda tak pisze w ko-
mentarzu do teologii ciata Jana Pawla II: Chrystus otworzyt czlowiekowi droge powrotu do
pelnej prawdy siebie samego: obejmuje ona koniecznie takze prawde ludzkiego ciata i pici.
To oznacza przede wszystkim powrét cielesnosci do wewnetrznej sfery osobowego istmienia
i dziatania (interioryzacja ciata i plci w osobie). Innymi stowy: Chrystus odstania cziowie-
kowi prawde — i potwierdza jq calym wymiarem swojej Tajemnicy — ze meskosé i kobiecosé
stanowiq sktadnik tozsamosci osoby, okreslajq jej wewnetrzng wartos$é i godnosé oraz jej
sposcb istnienia wobec siebie samej, wobec Boga i catego Swiata'® Tak wiec Chrystus
przez swoje wcielenie prowadzi czlowieka do poczqtku, do tej peni, ktéra byta przewi-
dziana w akcie stworzenia'”’

Chrystus przyjmujac ludzka naturg w tajemnicy Wcielenia zjednoczyl si¢ z kazdym
czlowiekiem. Sam siebie nazywa!l najczesciej Synem Czlowieczym przez co dawal poznac,
ze jest prawdziwym czlowiekiem

Fakt zjednoczenia Chrystusa z czlowiekiem Jan Pawel Il rozpatruje w dwu kierun-
kach. Jeden z nich koncentruje sie na prawdziwym cztowieczenstwie Jezusa. Odwieczny
Syn Bozy staje si¢ cztowiekiem, staje sie ciafem. Przyjmuje ludzka nature od ziemskiej
kobiety, Maryi. Rosnie, rozwija sig, poznaje $wiat tak jak kazde dziecko. Doznaje tych
samych uczué¢. Na koniec doswiadcza najwigkszych cierpien umierajac na krzyzu.
Wszystkie te argumenty potwierdzaja prawdziwos¢ tego zjednoczenia Jezusa z kazdym
cztowiekiem. A chodzi tu, jak wyjasnia Papiez, nie o czlowieka abstrakcyjnego, ale rze-
czywistego, konkretnego, historycznego, cztowieka wszystkich czasow i kultur, o kazdego
bez wyjatku (por. RH 13).

Jezus Chrystus zjednoczyl si¢ z kazdym czlowiekiem rowniez przez to, co uczynit dla
cztowieka. W czasie ziemskiej dziatalnosci Jezus z wielka milo$cia odnosit si¢ do wszyst-
kich ludzi, a szczegdlnie do cierpigcych i grzesznikow. Zwlaszcza stosunek Jezusa do
grzesznikow byl powodem zgorszenia dla faryzeuszow, ktérzy nazywali go przyjacielem
celnikow i grzesznikéw'®' W postawie Jezusa wobec grzesznikéw widaé Jego otwartosé
na cztowieka, troske o jego prawdziwe dobro. W przeciwienistwie do faryzeuszy Jezus
szukat kontaktu z celnikami i grzesznikami, aby im poméc w przezwycigzaniu zta. Zma-
ganie si¢ z grzechem i tym co stoi u podtoza grzechu nie oddalato Jezusa od ludzi, a wrgcz
przeciwnie: przyblizato go do kazdego cztowieka.

W stosunku do cierpiacych Jezus zachowywal podobna postawg bliskosci i milosci.
Wielokrotnie interweniowat w sposéb nadprzyrodzony, uwalniajac ludzi czy to od réz-
nych choréb czy tez opetania.

~ Cale ziemskie zycie Jezusa bylo wigc naznaczone gleboka miloscia do czlowieka, so-
lidarnodcia z kazdym cztowiekiem stworzonym na obraz i podobienstwo Boze. Do istoty

"7 Por. JAN PAWEL I, Mezczyzng i niewiastq...serca, dz. cyt., 43.

'** J. BAIDA, "Chrystus odwoluje si¢ do serca. Wokét problemu interioryzacji”, w: JAN PAWEL II, Me:-
€zyznq i niewiastq... serca, dz. cyt., 157.

'3 por. tamze, 153.
'Y Por. JAN PAWEL 11, Jezus Chrystus, dz. cyt., 93.
41 por, tamze, 205.
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mitosci nalezy to, ze ten kto mituje pragnie si¢ dzieli¢ wszystkim z osoba milowana. Wia-
$nie dlatego Jezus stal si¢ cz%ow:ekxem TaJemmca Weielenia oznacza wigc niewysiowio-
nq rewaloryzacje czbowieka i ludzkosci™

Trzeba na koniec stwierdzi¢, ze to zjednoczenie Chrystusa z cziowiekiem nie jest tylko
przynaleznoscia do rodziny ludzkiej we wszystkim co nalezy do ludzkiej egzystencji. Jest
ono przede wszystkim sprawa wyboru. Chrystus dokonuje takiego wyboru, zgodnego z
wolg Ojca, powodowany milo$cia do cztowieka i chce by¢ zjednoczony z cztowiekiem.
Podobnie jak Ojciec od poczatku historii tak i Chrystus szuka cztowieka i pragnie jego
szczescia i zbawienia. Przyszed! na ziemieg, aby zjednoczy¢ si¢ z czlowiekiem i da¢ mu
udziat we wlasnym zyciu. Dokonatl tego w sposob ostateczny poprzez swoja meke, Smierc
i zmartwychwstanie, a wiec w tajemnicy Odkupienia, w ktérej Bég jawi si¢ jako bez-
wzglednie wierny swojej odwiecznej mifosci do czlowieka. Mozna wigc powiedzie¢ sto-
wami Ojca Swietego, ze Chrystus przyszed! daé ostateczne Swiadectwo przedziwnego
Przymierza Boga z ludzkosciq, Boga z cztowiekiem, z kazdym cztowiekiem (DM 7).

3.2. Cztowiek poszukiwany przez Boga

Jan Pawet Il zwraca uwagg na to, ze Bog nieustannie szuka czlowieka. Wcielenie Je-
zusa jest dowodem tego poszukiwania czlowieka, ptynacego z mitosci, ktora ujawnita sig
w spos6b najwiekszy wlasnie w osobie Syna Bozego. Bég szuka czlowieka dlatego, ze go
miluje i pragnie wynie$¢ go w Chrystusie do godnosci przybranego dziecka (por. TMA 7).
Motywem wcielenia jest wiec mito$é do czlowieka ze strony Boga, ktéry Syna swego dat,
aby kazdy kto w Niego wierzy, nie zgingl, ale miat Zycie wieczne (J 3,16) (por. TMA 32).
Tematem roku 1997, roku przygotowan do wielkiego Jubileuszu, byt Jezus Chrystus,
Jedyny Zbawiciel swiata, wezoraj, dzis | na wieki (TMA 40).

Jedna z giéwnych tez nauczania teologicznego Papieza jest teza o zbawieniu, ktére by-
foby niemozliwe bez Boga, ktéry jako wszechmoc milosci pragnie daé ludziom udzial w
swoim zyciu'®® W ksiazce Przekroczyé prog nadziei Ojciec Swigty pisze, ze zbawienie
jest mozliwe tylko i wylacznie w Jezusie Chrystusie. Powoluje si¢ na teksty Nowego Te-
stamentu: Jeden jest Bog, jeden tez posrednik miedzy Bogiem a ludzmi, czlowiek, Chrystus
Jezus (1Tm 2,5) oraz Nie ma w zadnym innym [Imieniu] zbawienia (Dz 4,12)'** Dla Jana
Pawla II nie ulega watpliwosci, ze zbawienie wszystkich ludzi, réwniez niewierzacych,
jest darem Tréjjedynego Boga i realizuje si¢ w Jezusie Chrystusie moca Ducha Swigtego.
Bog Zbawiciel nie jest Bogiem samotnym: jest wspélnotg mifosci os6b wspotistotnych
sobie: Ojca, Syna i Ducha Swigtego. Tylko taki Bog moze zbawi¢ kazdego cziowieka i
calego cztowieka i da¢ mu szczgscie wieczne'*

Jan Pawetl II przypomina, ze zbawi¢ to znaczy wyzwoli¢ od zta radykalnego, ostatecz-
nego. Takim ztem nie jest sama tylko Smieré. Smieré juz nie jest takim zlem, skoro przy-
chodzi po niej zmartwychwstanie. A zmartwychwstanie przyszio za sprawq Chrystusa. Za
sprawq Chrystusa Smier¢ przestaje byé zlem ostatecznym — zostaje przyporzqdkowana

2 Tamze, 207.

193 Por. M. KOWALCZYK, "B6g pragnie, aby wszyscy zostali zbawieni”, w: Tajemnica Odkupienia, Ko-
lekcja Communio 11, Poznan: Pallottinum 1997, 428.

144 JaN PAWELII, Przekroczy¢ prog nadziei, Lublin : RW KUL 1994, 111.

15 Por. tamze, 69.
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mocy zycia'®® Smier¢ nie jest wiec beznadziejnos$cia, przejsciem do okrutnej samotnosci,
gdyz $mieré Chrystusa otworzyla bramy Zycia. Tylko dobrowolne zamknigcie sig¢ czlo-
wieka, catkowite odgrodzenie sie od mitosci Chrystusa jest tragedia czlowieka i jak méwi
ksigga Apokalipsy smierciqg drugq (Ap 20,14).

Z tematem powszechnosci zbawienia faczy si¢ kwestia wybrania i przeznaczenia czio-
wieka. W encyklice Dives in misericordia Jan Pawel 1l pisze, ze cztowiek od poczaqtiu
zostat w Chrystusie wybrany do taski i chwaty (por. DM 7). Czlowiek, jak przypomina
Papiez za Soborem Watykanskim II, jest tym jedynym stworzeniem, ktérego Bég chcial
dla niego samego. I tak jak jest chciany przez Boga, tak tez zostat przez niego odwiecznie
wybrany i powotany do laski i chwaly. Chodzi tu o czlowieka konkretnego, realnego, o kaz-
dego z miliardéw ludzi zyjacych na ziemi (por. RH 13). Cala egzystencja cztowieka, precyzu-
je dalej Papiez, wybranie i powotanie, narodziny i $mier¢, zbawienie lub odrzucenie s w
sposob nierozerwalny zwiazane z Chrystusem. Tak jest réwniez wtedy, kiedy czlowiek nie
zdaje sobie z tego sprawy, gdyz Chrystus umart i zmartwychwstat za wszystkich ludzi (por.
RH 14, 18). To zjednoczenie losu ludzkiego z Chrystusem jest dla cztowieka Zrédiem mo-
cy, ktéra wewnetrznie moze przemieni¢ cztowieka i stac sie zasada nowego, nieprzemijaja-
cego zycia, ktére w pelni urzeczywistni si¢ w wiecznosci. Zycie wieczne, bedace ostatecz-
nym spetnieniem powotania czlowieka, jest przyobiecane i darowane przez Ojca w Chry-
stusie kazdemu czlowickowi. Mozna to uja¢ w jednym zdaniu, ze w Jezusie Chrystusie
ukrzyzowanym, zfozonym do grobu, a z kolei zmartwychwstalym, zablysta cziowiekowi raz
na zawsze nadzieja zycia wiecznego, nadzieja zmartwychwstania w Bogu (RH 18).

Tematem, ktéry w historii wzbudzit wiele kontrowersji, byto przeznaczenie cztowieka:
predestynacja. Systematyczng nauke o lasce i przeznaczeniu rozwingt §wigty Augustyn, co
zjednato mu przydomek: doktor taski'®’. Augustyn bardzo mocno akcentowat, ze przezna-
czenie do zbawienia jest catkowitym darem Bozym. Nie jest wiec tak, ze czlowiek o wia-
snych tylko sitach moze si¢ zbawi¢. Mysl Swigtego Augustyna zostata doprowadzona do
skrajnosci przez M. Lutra, a zwiaszcza Kalwina. Kalwin twierdzit, ze tylko ludzie uprzed-
nio przeznaczeni, stosunkowo nieliczni, bgda korzystac z Chrystusowego odkuplema
Boza wola zbawienia nie jest wigc powszechna i nie obejmuje wszystkich ludzi*

Jan Pawet Il widzi potrzebg uwolnienia chrzescijaniskiego stowa praedestinatio od
blednego rozumienia. Przeznaczenie nie jest synonimem slepego losu czy tez kaprysnego
gniewu zazdrosnego Stworcy. Chrzescijanskie Objawienie uczy, ze przeznaczenie ozna-
cza odwieczny, ojcowski, ptynacy z mitosci wybér Boga. Wybér ten nalezy do wewngtrz-
nego zycia Tréjcy Swiqtej jest dokonany odwiecznie przez Ojca wraz z Synem w Duchu
Swne;tym W przeznaczeniu zawiera si¢ odwieczne powotanie cz%ow:eka do uczestnictwa
w Bozej naturze, do $wigtosci przez taske Bozego usynow1en|a ® To przybranie za sy-
now w Jezusie Chrystusie dokonuje si¢ nie tylko w relacji do stworzenia $wiata i czlowie-
ka, ale w relacji do odkupienia, bedacego wyrazem troski Boga o czlowieka. Z przezna-
czeniem faczy sie spetnienie sig celowosci $wiata, eschatologiczne wypetnienie ostatecz-
nego zbawienie $wiata, a zwlaszcza czlowieka 150

146

JAN PAWEL 1, Przekroczyé prog nadziel, dz. cyt., 68.
"7 Por. V. Grosst, L.F. LADARIA, PH. LECRIVAIN, B. SESBOUE, Czlowiek i jego zbawienie, dz. cyt., 248.
" Por. M. KOWALCZYK, dz cyt., 438.
¥ Por. JAN PawEL [1, Wierze w Boga Ojca Stworzyciela, dz cyt., 303.
150 .
Por. tamze, 304,
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Ojciec Swiety nawiazuje do soborowej konstytucji Gaudium et spes 22, méwiacej o
powszechnosci zbawienia, gdyz Chrystus umarl za wszystkich (por. ReM 10). W tym
kontekscie podkresla z naciskiem, ze w Chrystusie istnieje rzeczywista mozliwos$¢ zba-
wienia wszystkich ludzi (por. ReM 9). Kazdemu bez wyjatku cztowiekowi ofiarowane jest
w Chrystusie zbawienie jako dar laski i mifosierdzia Bozego. Nalezy wigc powiedzie¢, ze
wszyscy ludzie sg przeznaczeni do zbawienia, gdyz zbawcze panowanie Chrystusa obej-
muje zaréwno cala przesztosé rodzaju ludzkiego jak i przyszto$é (por. TMA 56).

Istniejace w nauce katolickiej pojecie przeznaczenia do potgpienia (reprobacja) nie
oznacza wigc tego, ze Bog odrzuca czlowieka. To czlowiek odrzuca Boga i zrywa defini-
tywnie komunie z Ojcem, Synem i Duchem Swietym'®'. Bowiem w dziedzinie zbawienia
czlowieka nic nie moze si¢ dokona¢ bez osobistej zgody czlowieka na przyjecie laski.
Czlowiek moze przyjaé Boza taske i z nia wspdtpracowaé lub tez moze ja odrzucié. Nale-
Zy tez pamigta o tym, ze skuteczno$¢ w procesie zbawczym ptynie przede wszystkim z
mocy Boga i ten fakt powinien chroni¢ cztowieka przed zniechgceniem niepowodzeniami.

Analiza nauczania Jana Pawla Il na temat powszechnosci zbawienia pozwala stwier-
dzi¢, ze Bozy plan zbawienia czlowieka w Chrystusie to plan uniwersalny, obejmuje za-
réwno wszystkich ludzi jak i wszystkie grzechy. W encyklice Redemproris Mater Papiez
pisze: Wszyscy, objeci ,,u poczqtku” Boskim dzielem stworzenia, odwiecznie sq tez ogar-
nigci Boskim planem zbawienia, ktéry ma sie do konca objawi¢ w ,,petni czasu”, wraz z
przyjsciem Chrystusa (RM 7).

Dzieto odkupienia jest nowym potwierdzeniem czlowieka, jego godnosci, jest nowym
stworzeniem'> Czlowiek musi cale swoje zycie i $mieré ztaczy¢ z Zyciem i $miercia
Chrystusa; przyja¢ do swojego zycia rzeczywistos¢ wcielenia i odkupienia. Ten proces
winien nieustannie dokonywaé si¢ w cztowieku. Odkupienie obejmuje cziowieka jako
osobg integralna, a wigc duszg i cialo. Odkupienie ciala jest wielkim zobowiazaniem, aby
rowniez ono stawalo si¢ Swigte. Dzigki odkuPieniu ciato staje si¢ mieszkaniem Ducha
Swigtego, ktéry dziata poprzez réznorakie dary 5

Nauczanie Jana Pawla II mozna w petni nazwac integralnym. Integralnos¢ dotyczy ta-
jemnicy czlowieka, Chrystusa jak i odkupienia. Charakterystyczna cecha jest przy tym
konsekwentny personalizm. Juz w pierwszej encyklice Autor méwi o krdlewskosci czto-
wieka, o pierwszenstwie etyki przed technika, o prymacie osoby w stosunku do rzeczy, o
pierwszenstwie ducha wobec materii (por. RH 16). W encyklice Evangelium vitae uzu-
petnia te rozwazania o pierwszenstwo osoby przed spolecznoscia: cztowiek pod zadnym
pozorem nie moze by¢ zniewolony przez swoich bliznich i jakby zredukowany do rzedu
rzeczy (EV 34; CA 13). Dzieto odkupienia rowniez nie ma charakteru kolektywnego;
dotyczy w sposéb realny i catkowity kazdego poszczegdlnego cztowieka (por. RH 13).
Odkupienie jest realizowane w kazdym poszczegélnym cziowieku, ktorego istnienie i
godnos¢ sa niepowtarzalne. Istota czlowieka stworzonego na obraz Boga jest pierwotna
wobec wszelkich form zycia kolektywnego. To czlowiek, zauwaza K. Krenn, a nie
wspolnota ludzi, jest jedynym na ziemi stworzeniem, ktorego Bog chciat dla niego same-
go. To, co istotne dla zycia ludzkiego, a wigc: myslenie i poznanie, wola i wolnos¢, od-

13! Por. JAN PAWEL I1, Przekroczyé prog nadkziei, dz. cyt., 70.
'52 Por. RH 8, 10; RD 4, 8, 14; CA 62; Mezczyznq i niewiastq...zmartwychwstania, dz. oyt 77.
133 por. JAN PAWEL I, Mezczyzng | niewiastq... serca, dz. cyt., 110,
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powiedzialnos¢, godnosé, zostaly mu dane wczesniej, zanim zaczal rozwijac si¢ we wspdl-
- 154
nocie

Stwierdzenie prymatu osoby przed spofecznos$cia nie wyklucza oczywiscie potrzeby
spotecznosci, wspdlnoty. Oznacza to uznanie faktu, ze nie to co spoleczne daje pod-
stawe temu co osobowe, ale odwrotnie: to, co spoteczne, realizuje si¢ w relacji migdzy
osobami'> Chrzescijanstwo od samego poczatku jest religia wspdlnotowa: czlowiek
zbawia si¢ jako osoba, ale we wsp(’)lnocie Kosciola. Zbawienie we wspdinocie uczula
chrzescuanlna na sytuacje zniewolenia i mobilizuje do uwalniania innych z takich sy-
tuacji'’ %" Dobro czlowieka, jako osoby we wspdlnocie, jest podstawowym kryterium
dobra wspdlnego, a co za tym idzie, i wszelkich programéw wspdlnot koscielnych czy
Swieckich (por. RH 17).

Integralna wizja odkupienia, jaka Papiez konsekwentnie promuje, obejmuje nie tylko
czlowieka jako jednostk¢ i wspélnote, ale takze cale stworzenie: kosmos. Podobnie jak
grzech czlowieka zaciazyl nad calym stworzeniem, tak i odkupienie promieniuje na cate
stworzenie, ktore od samego poczqtku zostato w sposob szczegolny zwiqzane z cziowie-
kiem i jemu podporzqdkowane 7 Odkupienie ludzkiego ciala jest zapownequ odkupienia
catego $wiata. Wymiar kosmiczny odkupienia Jan Pawet II podejmuje jeszcze w innych
dokumentach (por. DV 39; RD 3, 4, 9, 14). W encyklice Dominum et vivificantem Ojciec
Sw1¢ty pisze, ze Duch Sw1¢ty dziata nie tylko w Zzyciu czlowieka, ale takze wchodzi w
cierpienie kosmosu, obdarzajac mitoscia, ktéra odkupi takze i Swiat (por. DV 39). Zas w
zakonczeniu adhortacji po$wigconej darowi odkupienia znajdujemy stowa, ze odkupienie
mocq Chrystusowego Krzyza i Zmartwychwstania prowadzi swiat i ludzkos¢ w Duchu
Swietym do tego ostatecznego wypelnienia, jakie cztowiek — a przez czlowieka cate stwo-
rzenie — znajduje w Bogu i tylko w Bogu (RD 14). Nauczanie papieskie, dotyczace odku-
pienia czlowieka i $wiata, wychodzi wigc naprzeciw czy to nauczaniu Swiatowej Rady
Kosciolow, czy tez intuicjom Kosciota Prawostawnego, a takze postulatom wielu teolo-
géw katolickich'>®

Podsumowujac niniejsze rozwazania mozna powiedzie, ze odkupieniemn jest sam
Chrystus zmartwychwstaly, jego uwielbione czlowieczefistwo. Odkupienie nie polega
wigc na zmianie postawy Boga wobec cztowieka, gdyz Bog nigdy nie przestal milowaé
cziowieka i nie byt obrazony na ludzi. Dzigki Chrystusowi zmartwychwstatemu i uwiel-
bionemu cala ludzkosé stala si¢ zdolna przyjaé Boze przebaczenie. Oznacza to obdarowa-
nie czlowieka darem wyzwolenia i rzeczywistej przemiany (por. DV 39). Osobowy
wplyw Chrystusa, przeobrazajacy cale zycie cziowieka i kierujacy je do ostatecznego
przeznaczenia, jest odkupieniem. Nie jest on tylko pozytywnym przykiadem, ale dotyczy
porzadku ontycznego i egzystencjalnego.

** Por. K. KRENN, "Unus in Christo. Od Redemptor hominis do Veritatis splendor. Jan Pawel 11 - 15 lat
W stuzbie Koéciolowi Chrystusowemu jako Namiestnik Chrystusa i Nastgpca Piotra", w: JAN PAwEL IJ,
Veritatis Splendor. Tekst i Komentarze, Lublin TN KUL 1995, 114.

%% Por. tamze, 115.
"% Por. JAN PAWEL 11, Przekroczyé prog nadziei, dz. cyt., .37, 72.
57 JAN PAWEL I, Mezczyznq i niewiastq ...zmartwychwstania, dz. cyt., 77.

'* Por, W. HRYNIEWICZ, Nad przepasciami wiary, Krakéw : Znak 2001, 9-11.
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3.3. Godno$¢ synowska cztowieka

Mobwiac o przeznaczeniu cziowieka, czyli o odwiecznym wyborze Boga w stosunku
do cztowieka, Jan Pawet 11 stwierdza, ze czlowiek zostat powotany w Synu do godnosci
Bozego synostwa. Czlowiek jest powolany do uczestnictwa w BozZej naturze, do swigtosci
przez laske Bozego usynowienia'>’. Powinien wiec coraz bardziej upodabniaé si¢ do Jezu-
sa Chrystusa, gdyz tylko w ten sposéb moze wypelni¢ zamiar Bozy wobec siebie. Jezus
jako Syn Bozy jest w jedynej i niepowtarzalnej relacji do Ojca. Czlowiek jest wezwany do
upodobnienia si¢ do Chrystusa i do dzielenia z nim jego jedynej i niepowtarzalnej relacji
do Ojca.

Zapowiedz idei synostwa Bozego w odniesieniu do cztowieka znajdujemy juz w Sta-
rym Testamencie. Laczy sie¢ ona nie tyle ze stworzeniem co raczej z wybraniem ludu Izra-
ela. Caly lud jest nazywany synem, o czym $wiadcza sfowa Boga skierowane do Mojze-
sza: wtedy powiesz do faraona: ,,To méwi Pan: Synem moim pierworodnym jest Izrael....
Wypusé mojego syna, aby mi cze$é oddawal” (Wj 4,22-23). Réwniez krdl jest w Starym
Testamencie nazywany synem Bozym dlatego, ze jest szczegblnym reprezentantem Boga.
Takze Psalmy nawiazuja do tej idei. W Psalmie drugim czytamy: Powiedzial do mnie:
.. Tv$ synem moim, Ja ciebie dzis zrodzitem” (Ps 2,7). Za$ Ps 89 méwi: On bedzie wolal
do mnie: ,, Ty jestes moim Ojcem, Bogiem moim i Skalq mojego ocalenia” A Ja go usta-
nowie pierworodnym, najwiekszym wsrod ludow ziemi (Ps 89, 27-28). W ksigdze Samuela
znajdujemy stowa proroka Natana o potomku Dawida: Ja bede mu ojcem, a on bedzie mi
synem, a jezeli zawini bede go karcit (2Sm 7,14)’ % Roéwniez inne tekst;/ Starego Testa-
mentu zawieraja nazwe Syn Bozy uzywajac jej w znaczeniu szerszyml6 Ksiggi madro-
$ciowe mdwig o Bogu jako sprawiedliwym Ojcu.

W Nowym Testamencie centralng prawda jest Chrystus jako Syn Bozy i to w znacze-
niu Scistym i wiasciwym. Jest On zrodzony a nie stworzony oraz wspétistotny Ojcu. Caty
Nowy Testament ukazuje jedyny i wyjatkowy stosunek Syna do Ojca. Najwiecej dowo-
doéw o tym $wiadczacych zawiera Ewangelia Jana, ale réwniez Ewangelie synoptyczne sa
w tym zakresie bardzo wazne. Jan Pawel 11 przytacza niektére z nich. Sw. Mateusz poda-
je stowa Jezusa: Wszystko przekazal Mi Ojciec méj. Nikt tez nie zna Syna, tylko Ojciec,
ani Ojca nikt nie zna, tylko Syn i ten, komu Syn zechce objawi¢ (Mt 11,27, por. Lk 10,
22)'%* Syn objawia wigc Ojca jako ten, ktorego Ojciec sam zna jako Syna i ktérego jako
Syna postat, aby przez niego przeméwié do ludzi w sposéb ostateczny (por. Hbr 1,2).
Ojciec postat Syna, aby zbawil $wiat, aby czlowiek w nim i przez niego osiagnat zycie
wieczne ™

Istotng sprawa jest to, ze sam Ojciec daje ostateczne swiadectwo o Jezusie jako Synu
Bozym. Ojciec poznaje Syna i siebie w Synu. Odwieczne ojcostwo Boga ukazuje sie wiec
w odwiecznym synostwie Jezusa'

'3 Por. JAN PAWEL 11, Wierze w Boga Ojca..., dz cyt., 303.
' Por. JAN PAWEL I1, Jezus Chrystus, dz cyt., 97.

18! Por. tamze, 102.

12 Por. tamze, 102; 105.

193 Por. tamse, 116.

164 Por. tamze, 103,
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Samoobjawienie si¢ Boga Ojca w Synu wyrazilo si¢ najpetniej w stowie Abba - Ojcze,
ktére w ustach Jezusa nabiera niepowtarzalnej tresci. Jan Pawet II zwraca uwage na to, Zze
Jezus wyraznie podkresla wylacznos$é swojego synowskiego stosunku do Boga. Nie méwi
nigdy nasz Ojciec, ale mdj Ojciec czy tez wasz Ojciec (por. np. Mt 11,27; Mk 11,25;
1k 12,30.32). Te wylaczno$¢ widaé takze w uzyciu przez Jezusa aramejskiego stowa Abba,
ktére wskazuje na szczegdlna bliskosé synowskaé Stanowi ono zarazem w ustach Jezusa
wyraz bezgranicznego oddania Ojcu i jego w011 Papiez podkresla, ze nigdzie Chrystus
nie poleca uczniom modlié si¢ stowem Abba'®® Réwnoczesnie jednak pragnie, aby to Boze
ojcostwo udzielito si¢ za jego sprawa innym. Wyrazem tego jest modlitwa Ojcze nasz,
ktérej Jezus nauczyl uczniow. Bog jest naszym Ojcem poprzez usynowienie, jak naucza
$w. Pawet w Liscie do Galatéw: zestat Bog Syna swego..., abysmy mogli otrzymaé przy-
brane synostwo (Ga 44)' W dalszej czgsci swojego Llstu Sw. Pawel pisze: Na dowdd
tego, Ze jestescie synami, Bog wystat do serc naszych Ducha Syna swego, ktory wota ,, Ab-
ba, Ojcze” (Ga 4,6). Podobna tres¢ wyraza Apostot w Liscie do Rzymian: Nie otrzymaliscie
przeciez ducha niewoli..., ale otrzymaliscie ducha przybrania za synéw, w ktérym mozemy
wolaé. ,, Abba, Ojcze’ ” (Rz 8,15). Mozemy wiec zwracad si¢ do Boga Ojcze nasz jako przy-
brani synowie i corki w Jezusie Chrystusie, synowie w Synu (por. Rz.8,29). DZle_l zwycie-
stwu Chrystusa nad grzechem czlowiek moze otrzyma¢ laske Bozego synostwa'® Chrystus
wyzwala cziowieka od grzechu, z niewoli szatana do Prawdy, ktéra daje nam uczestnictwo w
wolnosci i chwale dzieci Bozych (Rz 8,21). W Ewangelii $w. Jana znajdujemy stowa Chry-
stusa: Jezeli wiec Syn was wyzwoli, wowczas bedziecie rzeczywiscie wolni (J 8.36). Ta
wolnosé synow Bozych jest darem Jezusa Chrystusa i przynosx cztowiekowi uczestnictwo w
Bozym synostwie, czyli uczestnictwo w Bozym zyciu'®. Konsekwencja za$ naszego syno-
stwa Bozego jest prawo do dziedziczenia, czyli wspéidziedziczenia z Chrystusem. Z nim
bedziemy uwielbieni, jezeli bedziemy z nim cierpie¢. Widaé tu eschatologiczny charakter
naszego Bozego usynowienia, ktore dopelni sie wraz z uwielbieniem Chrystusa.

W Bozym usynowieniu cztowieka zasadnicza role odgrywa Duch Swiety, jako Duch
Syna postany przez Ojca. Tylko w mocy Ducha czlowiek otrzymuje przybrane synostwo i
moze wotaé do Boga Ojcze. Synostwo Boze czlowieka jest wigc zaszczepione przez laske
uswigcajaca, bedaca dzietem Ducha Swigtego. Whasnie laska jest zasada i zrodlem nowe-
g0 zycia nadprzyrodzonego, zycia Bozego (por. DV 52). W Katechezach o Duchu Swie-
ym Papiez przywotuje stowa Cyryla Aleksandryjskiego, kt6ry naucza, ze przyjmujac dar
Ducha Swigtego otrzymujemy udziat i wspofuczestnzcnvo w Boskiej naturze; otrzymujemy
Go przez Syna, zas w Synu otrzymujemy O]ca 70

Mowigc o usynowieniu Bozym czlowieka nie mozna pomijaé¢ faktu, ze zostat on stwo-
rzony na obraz i podobieﬁstwo Boga i ten obraz i podobienstwo ma si¢ coraz bardziej
urzeczywistniaé w Zyciu cz%owneka Czlowiek ma coraz pelniej uczestniczy¢ przez taske
W synostwie Bozym Jezusa'’' Nie moze si¢ to dokona¢ inaczej jak tylko przez naslado-

' Por. tamze, 98.

% Por. tamze, 115.

%7 por, tamze, 116.

'% Por. Jan PaweL 11, Jezus Chrystus, dz cyt., 273.

' Por. tamze, 274.

'™ Por. JAN PAWEL 11, Wierze w Ducha Swietego, dz. cyt., 228.

7' Por. JaN PAWEL 11, Wierz¢ w Boga Qjca Stworzyciela..., dz. cyt., 304.
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wanie Chrystusa, ku ktéremu pociaga nas sam Ojciec. Nasladowanie to nie jest tylko stu-
chaniem nauki i przykazan, ale czyms$ bardziej radykalnym. Papiez pisze, ze jest to przy-
Ignigcie do osoby samego Jezusa, uczestictwo w Jego zyciu i przeznaczeniu, udzial w
Jego dobrowolnym i petnym mifosci postuszenstwie woli Ojca. 1 dlatego, kontynuuje dalej
Papiez, nasladowaé Syna ,, obraz Boga niewidzialnego” (por. Kol 1,15), znaczy naslado-
waé Ojeca (VS 19). Jak widzimy, pdjscie za Jezusem to nie tylko zewngtrzne nasladowanie
Mistrza, to upodobnienie si¢ do niego w Jego postawie stuzby i ofiary az do krzyza. Przez
wiarg Chrystus zamieszkuje w sercu wierzacego i dzigki temu uczen upodabnia sie do
Nauczyciela. Chrzescijanin staje si¢ czlonkiem jego Ciala, ktérym jest Kosciét. Dzieki
dziataniu Ducha Swigtego w sakramencie chrztu czlowiek wierzacy upodabnia si¢ do
Chrystusa w paschalnej tajemnicy Jego $mierci i zmartwychwstania. Moze wiec Papiez
wola¢ ze $w. Augustynem: Radujmy sie i sklfadajmy dzieki... staliSmy sie nie tylko chrze-
Scijanami, ale samym Chrystusem... Cleszcie sig peini zdumienia: stalismy si¢ Chrystu-
sem! (VS 21). Najwyzszym za$ przejawem upodobnienia si¢ do Jezusa jest udziat w Eu-
charystii, ktdra jest Zrodlem zycia wiecznego oraz moca do catkowitego daru z siebie (por.
VS 21). W encyklice Dives in misericordia Ojciec Swigty zauwaza, ze czlowiek jest wia-
$nie do tego wezwany, aby oddawat Bogu siebie, a w sobie caly $wiat widzialny. Przez to
ma udzial w Bozym zyciu i staje sie jego przybranym synem oraz uczestnikiem prawdy i
milosci, jaka jest w Bogu (por. DM 7).

Posiadanie udzialu w zyciu Bozym taczy si¢ z obecnoscia Tréjcy éwiqtej w cziowieku.
Obecnos¢ zas Boga w czlowieku stanowi podstawg naszego przebdstwienia. Temat ten
byl w teologii patrystycznej tematem pierwsz)orzcdnym172 i wiazal si¢ z usynowieniem
oraz powolaniem do odzwierciedlania w sobie obrazu i podobienstwa Bozego. U podstaw
nauki o przebdéstwieniu znajduje sie tajemnica Wcielenia Syna Bozego (por. RM 51). Bég
stat si¢ czlowiekiem, aby cztowiek dostapil rzeczywistego uczestnictwa w Zyciu Boga,
aby stat sie Bogiem. Jan Pawet II przytacza stowa Swigtego Ireneusza, ktéry wzywajac do
nasladowania Chrystusa méwil: W swej bezgranzcznej mifosci On stal sie tym, czym my
Jestesmy, abysmy mogli sta¢ sie tym, czym On Jest Tyml sfowami biskup Lyonu zapo-
czatkowat chrystologie okreslana hastem admirabile commercium'™ W swoim nauczaniu
Papiez rowniez powoluje si¢ na t¢ formutg (por. DM 7, 8). Czlowiek moze sta¢ si¢ na
wzér Syna Bozego, dlatego ze Syn Bozy stat si¢ podobny do grzesznego czlowieka. Syn
Bozy przyjat ludzka kondycj¢ z wszystkimi, nawet najbardziej dotkliwymi, konsekwen-
cjami, aby uczyni¢ nas synami Boga i wprowadzi¢ we wspélnote z Ojcem w Duchu Swie-
tym. Ta przedziwna wymiana dokonata sig¢ z woli Bozej. Syn, przyjmujac wolg Ojca, dat
nam to, co byto Jego wiasnoscia, a od nas przyjal to, co bylo naszym ograniczeniem. Sw.
Pawel méwi, ze Chrystus bedqc bogaty, dla was stat sie ubogim, aby was ubéstwem swo-
im ubogacié¢ (2Kor 8,9). Jezus wzig} na siebie przeklenstwo grzechu, a dat ludziom bogac-
two zycia z Ojcem, czyniac ich dzie¢mi Boga.

Formuly admirabile commercium Jan Pawel Il uzywa takze w nieco innym znaczeniu.
W ksiazce Dar i tajemnica uzywa jej w kontekscie powolania kaplanskiego. Ma na mysli

172 Por. Ch. SCHONBORN, Przebéstwienie. Zycie i Smieré. Poznah W Drodze 2001, 37; G. 1. MANTZA-
RIDIS, Przebdstwienie cztowieka. Nauka Swietego Grzegorza Palamasa w $wietle tradycji prawostawnej,
Lublin: Wyd. Prawostawnej Diecezji Lubelsko-Chetmskiej 1997, 19.

'3 JANPAWEL I, Jezus Chrystus, dz. cyt., 144.

' Por. T. DoLA, "Zbawczy sens Wcielenia", w: Tajemnica Odkupienia, Kolekcja Communio 11, Po-
znan : Pallottinum, 1997, 148.
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t¢ szczegolng wymiane, jaka wystepuje w misterium powotania kaplanskiego miedzy
Bogiem a czlowiekiem. Kaptan oddaje Chrystusowi swoje czlowieczeristwo, by mégt sie
On nim postuzy¢ jako narzgdziem zbawienia. Jezus przyjmujac ten dar czyni czlowieka
jakby swoim alter ego’”

Takie uzycie formuly admirabile commercium moze stanowi¢ zachete do dalszych
préb jej interpretacji.

W dokumencie Novo millennio ineunte znajdujemy zdanie, ktére moze by¢ podsumo-
waniem niniejszych rozwazan: Jezus jest ,,nowym cztowiekiem” (por. Ef 4,24, Kol 3,10),
ktory wzywa odkupiong ludzkosé do udziatu w Jego Boskim zyciu. W tajemnicy Wcielenia
potozone zostaly podwaliny antropologii, ktéra zdolna jest przekroczyé wlasne ogranicze-
nia i sprzecznosci, zmierzajqc ku samemu Bogu, a nawet wiecej — ku ,,przebostwieniu”
poprzez wszczepienie w Chrystusa czlowieka odkupionego, dopuszczonego do udziatu w
Zyciu trynitarnym. Ojcowie Kosciola kiadli wielki nacisk na ten soteriologiczny wymiar
tajemnicy Wcielenia: tylko dlatego, ze Syn Bozy staf sie naprawdg czlowiekiem, czlowiek
moze - w Nim i przez Niego — staé sie naprawde dzieckiem Bozym' s

Analiza nauczania papieskiego pozwala stwierdzi¢, Ze tylko uwzgledniajac synostwo
Boze Chrystusa, i do niego si¢ odwolujac, ma sens méwienie o usynowieniu czlowieka.
Jezus moze nas wprowadzi¢ w relacje synostwa, ktéra ma z Bogiem Ojcem. Z punktu
widzenia teologicznego mozemy wigc mowi¢ o pelni cztowieka tylko w kategoriach chry-
stologicznych. Zbawienie cztowieka, ku ktéremu skierowane jest wcielenie, zostaje wyra-
zone jako usynowienie przez adopcjg, jako zblizenie i upodobnienie do Boga.

3.4. Czlowiek powotany do zycia w tasce Boze;j

Nauczanie Jana Pawla Il jest przeniknigte mysla, ze czlowiek od samego poczatku
swojego istnienia zyje ogarnigty rzeczywistoscia taski Bozej. Pojecie taski ujmuje synte-
tycznie catosé relacji zachodzacych migdzy Bogiem a czlowiekiem. Najogélniej mozna
powiedzie¢, ze faska oznacza zyczliwg postawe Boga wobec ludzi, Jego mitos¢ przejawia-
Jaca sie w historii jako catkowicie wolny dar zbawienia.

Cata tre$¢ rzeczywistosci taski skupia si¢ w Starym Testamencie wokét ludu Izraela, a
W Nowym Testamencie wokot Jezusa Chrystusa.

Jan Pawel Il podkresla trynitamny charakter faski, szczeg6lnego daru majacego swe
zrédio w trynitamym zyciu Boga, ktéry jest Mitoscia. Owocem tej mitosci jest wybranie,
stanowiace odwieczng wole Boga zbawienia czlowieka przez uczestnictwo w Bozym
Zyciu w Chrystusie. Szczytem obdarowania faska jest wiasnie tajemnica Wcielenia (por.
RM 8, 9; DV 50). Drugi istotny wymiar taski stanowi wigc jej chrystocentryzm Nalezy
takze pamigtac, ze taska Jezusa Chrystusa jest nieustannie obecna w $wiecie dzigki Du-
chowi Sw1¢temu ktérego QOjciec Sw1¢ty n a, za $w. Augustynem i Tomaszem, Darem
Pierwszym'”” oraz Darem nie stworzonym ™ To poprzez Ducha Swigtego Ozywiciela
niezglebiony Trdjjedyny Bog udziela sie ludziom, zaszczepiajqc w nich zadatek zycia

7% Por. JaN PAWEL II, Dar i tajemnica, Krakow : Wyd. Sw. Stanislawa BM 1996, 70n.

176 AN PAWEL I1, Novo millennio ineunte, 23.
' Por. JAN PAWEL 11, Wierze w Ducha S"wietego, dz cyt, 227.

'™ Por. DV 10, 52; Wierze w Ducha Swietego, dz. cyt., 226.
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wiecznego (DV 1). Trzeci charakterystyczny rys laski to jej charakter pneumatologiczny
(por. DV 11, 53).

Jan Pawet Il rozumie taske w sensie biblijnym, a wigc jako catkowicie wolne dzialanie
mitosci Boga dla zbawienia czlowieka (por. RM 8; DV 10, 37, 50; DM 2, 3,4, 6, 7, 13).
Widzimy tu osobowy charakter laski. Personalistyczne spojrzenie Papieza na laskg po-
zwala przezwyciezy¢ gléwne stabosci przedsoborowej, scholastycznej koncepcji taski. W
koncepcji tej taska byta traktowana rzeczowo, statycznie, przypadiosciowo i indywiduali-
stycznie'© Tymczasem w perspektywie biblijnej faska stanowi osobowa relacje, jaka
Trojosobowy Bog nawigzuje z ludZzmi jako osobami. Pragnac zbawié czlowieka, bgdacy
osobowa Milosécia Bég, obdarowuje go osobowa wspélnota mitosci.

Dziatanie Boga w czlowieku ma charakter dynamiczny. W encyklice Veritatis splen-
dor Ojciec Swiety zauwaza, ze czlowiek nie potrafi o whasnych sitach nasladowac i prze-
zywac milosci Chrystusa. Staje sig¢ do tego zdolny tylko dzigki tasce Bozej, dzigki czynnej
obecnosci Ducha Swietego w nas (VS 21). Chrystusowe odkupienie zostalo bowiem w
calej swojej zbawczej mocy przekazane Duchowi Swietemu (DV 11). Jest to zarazem no-
wy poczatek zbawczego udzielania sie Boga w Duchu Swigtym (por. DV 13). Natomiast
w katechezach o Kosciele Papiez mowi o potedze taski Chrystusa biorqcego w swe posia-
danie zycie i Smieré tych, ktorych ,, Ojciec Mu dat” i ktorych — jak sam powiedziat — nie
chee . stracié”’® To peme mitosci dzialanie Boga stanowi dla czlowieka zyciowa moc
rodzaca w czlowieku nowy dynamizm'®' Nie jest tez ono dziataniem jednorazowym, ale
stanowi trwaly proces.

Kolejnym charakterystycznym rysem faski Bozej jest fakt, Ze nie jest ona czyms$ przy-
padiosciowym, jakim$ zewnetrznym dodatkiem do ludzkiego zycia, ale jest rzeczywisto-
Scig ontyczna: okresla czlowieka w calym 2jego bycie. Tréjjedyny Bdg daje czlowiekowi
udzial w swojej istocie i w swoim zyciu'® Ta relacja z Bogiem przenika caty byt czio-
wieka, dajac mu wewnetrzne moce, a zwlaszcza wiare, nadzieje i mitogé'®

Jan Pawet Il zwraca takze uwagge na to, ze taska jest przeznaczona dla czfowieka ,, hi-
storycznego” dla kazdego czlowieka w calym ,,wczoraj, dzis i jutro” historii swiata a
zarazem historii zbawienia'® Nie jest wigc laska rzeczywistoscia abstrakcyjna, ale kon-
kretna, historyczna. Historycznos¢ Bozej mitosci widaé¢ w calej ekonomii zbawienia: w
stworzeniu, odkupieniu i dopetnieniu. Mozemy tu mowié¢ o dwu drogach zbawienia: w
Starym i Nowym Przymierzu.

I wreszcie nastepny istotny rys taski Bozej, na ktéry Ojciec Swigty zwraca szczegélna
uwage, to jej charakter wspdlnotowy. Nie mozna faski pojmowaé indywidualistycznie,
poniewaz jest ona zbawczym dzialaniem Bozej mitosci za posrednictwem ludzkiej wspol-

17 Por. G. KRAUS, Nauka o tasce — zhawienie jako taska, Wyd. M., Krakéw 1999, 206.

180 JAN PawER 11, Kosciot Katechezy Ojca Swietego Jana Pawta II, Krakéw-Zabki: Wyd. M. i Aposto-
licum 1999, 487.

18! Por. JAN PAWEL I, Mezczyznq i niewiastq ...serca, dz cyt., 97, VS 24.

82 por. DV 1, 9, 37; Mezczyznq | niewiastq...poczqthu, dz. cyt., 60; EV 35; Wierze w Ducha Swietego,
dz. oyt 310.

' Por. JAN PAWEL II, Wierze w Boga Ojca Stworzyciela..., dz. cyt., 56n; Koscidt. Katechezy..., dz. cyt.,
311, VS 103,

184 JAN PAWELI], Mezczyzng i niewiastq...serca, dz. cyt., 97.
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noty. Zaré6wno w Starym jak i Nowym Przymierzu Bog oddziatywuje poprzez spolecz-
nos¢ lzraela, badz tez Kosciola. Bég ofiarowuje zbawienie jednostce, ale przez posrednic-
two wspdlnoty. | dlatego Papiez pisze w encyklice Redemptoris missio: Chrystus sam
bowiem, , podkreslajqc wyraznie koniecznosé wiary i chrztu... potwierdzil réwnoczesnie
koniecznos¢ Kosciota, do ktorego ludzie dostajq sie przez chrzest jak przez brame” Dia-
log musi by¢ prowadzony i realizowany w przekonaniu, ze Koscidt jest zwyczajnqg droga
zbawienia i tylko on posiada peinie zbawczych srodkéw (ReM 55).

W swojej potgdze Bog ofiarowuje zbawienie wszystkim ludziom, nawet nie znajacym
Kosciota, gdyz taska Boza udzielana jest w mocy odkupiericzej ofiary Chrystusa, bez ze-
wnetrznej przynaleznosci do Kosciota, jednak zawsze w odniesieniu do niego’®

Podstawowym wymiarem faski Bozej jest usprawiedliwienie grzesznika. Cztowiek mo-
ze zosta¢ zbawiony tylko dzigki Bozemu przebaczeniu i usprawiedliwieniu. Dzieje si¢ tak z
racji absolutnej sprawiedliwosci Boga. Papiez pisze: Jest to wrecz jakis ,,nadmiar” spra-
wiedliwosci, gdyz grzechy czlowieka zostajq ,, wyréwnane” ofiarq Boga-Czlowieka. Jed-
nakze ta sprawiedliwo$é, ktora prawdziwie jest sprawiedliwosciq ,,na miare” Boga, cai-
kowicie rodzi si¢ z mitosci: z milosci Ojca i Syna, i catkowicie owocuje w mitosci (DM 7).

Od samego poczatku Bog jest wierny przymierzu z ludzkoscia zawartemu juz w tajem-
nicy stworzenia, a potem wielokrotnie ponawianemu z ludem Izraela. Sprawiedliwosé
zbawcza Boga jawi si¢ jako sprawiedliwo$¢ uniwersalna. Bog jest wiemy przymierzu z
ludzkoscia, a punktern kulminacyjnym tej wiemosci bylo przyjscie na ziemig Jezusa Chry-
stusa, w ktérym Bog chee zbawié czlowieka. Ojciec Swigty powotuje sig na stowa $w. Pawta:
On 10 dla nas grzechem uczymit Tego, ktéry nie znat grzechu, abysmy sig stali w Nim spra-
wiedliwosciq Bozq (2Kor 5,21) (DM 7). Sprawiedliwos’é Boga taczy sig¢ z jego wiernoscig i
prawdoméwnoscia. Bog jest sprawiedliwy i wiemny przymierzu przez to, ze przebacza
grzesznikowi i nie karze go. Swiety Pawel z wielk sita przekonania glosi, ze usprawiedli-
wienie czlowieka dokonuje si¢ w Chrystusie i przez Chrystusa. Cztowiek dostepuje uspra-
wiedliwienia w wierze, ktdra dziata przez mitosé (Ga 5,6), a nie przez samo zachowywanie
przepiséw Prawa. Usprawiedliwienie nie jest wigc zastugg czlowieka, jest niezalezne od
uczynkoéw i catkowicie darmowe, cho¢ wymaga wiary czlowieka. Przykladem czlowieka,
ktéry dostapit usprawiedliwienia przez wiare, jest Abraham. Jest ojcem wierzacych, gdyz w
sytuacji po ludzku niemozliwej uwierzyt calkowicie Bogu (por. RM 14).

Fakt, ze cztowiek zostaje usprawiedliwiony przez wiar¢ a nie przez wiemos¢ Prawu,
Swiadczy o tym, ze dokonuje si¢ to mocg, Chrystusa dzialajacego wewnatrz cztowieka'®®
Czlowiek moze zdobyé¢ taka wiarg dzieki tasce Bozej uprzedzajacej i wspomagajacej oraz
pomocy Ducha Swietego, ktory swoimi darami wiarg ciagle udoskonala. I chociaz wiara
jest dzle{em faski, to réwnoczesnie jest ona $wiadomym i dobrowolnym aktem ludzkiego
podmiotu'®” Cztowiek jest bowiemn wolny takze wobec Boga i pozytywnie przmeUJe go
do swojego zycia. Jest to osoblsty akt powierzenia si¢ Bogu i odrzucenia mniemania o
SWO_]ej samowystarczalnosm O_]CleC Swigty przypomina tez, ze wiara dziata przez mi-
tos¢ i konsekwencija jej sa réwniez dobre uczynki. Dochodzimy tu do problemu relacji
migdzy laska Boza a ludzka wolnoscia. Otz Papiez stwierdza jasno, ze dar Bozy, jakim

"5 JAN PAWEL 11, Koscidt Katechezy..., dz. cyt., 490.

"* Por. JAN PAWEL 11, Mezczyzng i niewiastq... serca, dz. cyt., 96.
"7 Por. JAN PAWEL I, Wierze w Boga Ojca..., dz cyt, 94.

**8 Por. JAN PAWEL 11, Mezczyznq i niewiastq... serca, dz cyt., 101,



156 Ks. TADEUSZ LIS

jest taska, nie unicestwia ludzkiej wolnosci, lecz ja pobudza, rozwija i jej sig domaga'®
W tajemnicy Chrystusowego odkupienia ukryte sa ogromne mozliwosci czlowieka i jego
wolnosci, ktéra Chrystus uwolnit od pozadliwosci (por. VS 103). Fakt, ze czlowiek odku-
piony nadal grzeszy, nie $wiadczy o niedoskonatosci odkupienia, lecz dowodzi tylko, ze
ludzka wolnos¢ jest tak wielkg wartoscia, ze Bog ja ciagle zabezpiecza.

Blizszego wyjasnienia wymaga tez relacja miedzy taska a Prawem. Czy Prawo Starego
Przymierza nadal obowiazuje, czy tez zostato catkowicie zniesione przez nowe Prawo —
taske?

Jan Pawet II uznaje, za §w. Pawlem, wychowawcza rolg starego Prawa, ktdre uswia-
damiajac cztowiekowi jego bezsilno$¢ skiania go ku Prawu nowemu. Ale jednoczesnie
moéwi, ze tylko dzigki nowemu Prawu, tasce Jezusa Chrystusa, czlowiek moze wypetnic
Boze przykazama Sw. Augustyn ujal to w ten sposdb: Prawo bowiem zostalo dane, aby
przyzywaé taske; za$ taska zostata dana, aby zachowywaé prawo (por. VS 23). Zycie
zgodne z Ewangelig jest mozliwe tylko jako owoc daru ofiarowanego przez Boga, ktéry
uzdrawia i przemienia serce czlowieka. Ale czlowiek trwa w mitosci Chrystusa, tylko jesli
zachowuje przykazania: Jesli bedziecie zachowywaé moje przykazania, bedziecie trwaé w
mitosci mojej, tak jak ja zachowalem przykazania Ojca mego i trwam w Jego milosci
(J 15,10). Przykazania ewangeliczne usposabiaja do przyjgcia faski czy tez sprawiaja, ze w
zyciu chrzescijanina dojrzewaja jej owoce. Nowe Prawo nie tylko méwi, co nalezy czyni¢,
ale udziela takze mocy do wypehienia go (por. VS 24).

Ojciec Swiety przywoluje nauczanie Soboru Trydenckiego, ktéry méwi: Zaden czto-
wiek, choé¢ usprawiedliwiony, nie moze si¢ uwazac za zwolnionego z przestrzegania przy-
kazan, nikt nie powinien podziela¢ bigdnego mniemania, potepionego przez Ojcow, wedie
ktorego przestrzeganie Bozych przykazan jest dla cztowieka usprawiedliwionego niemoz-
liwe. Bég bowiem nie nakazuje tego, co niemozliwe, lecz nakazujqc przynagla cie, bys
czynit wszystko, co mozesz, a prosit o to, czego nie mozesz, On zas pomoze ci, bys mogt;
albowiem ,, przykazania Jego nie sq cigzkie” (1 J 5,3), a ,,jarzmo Jego jest stodkie i brze-
mie lekkie” (por. Mt 11,30) (VS 102).

Przykazania Starego Prawa, a zwlaszcza Dekalog, maja wigc nadal moc obowiazujaca,
Utracily natomiast znaczenie przepisy szczego}owe nadane na okreslonym etapie historycz-
nego rozwoju Ludu Bozego, np. przepis obrzezania'® Ojciec Swigty podkresla mocno, ze
prawdziwa owocnos$¢ zycia chrzescijanskiego zalezy od zjednoczenia z Chrystusem. W Ka-
techezach o Kosciele autor przypomina nauczanie Soboru Trydenckiego o tym, ze chociaz
cztowiek moze spelia¢ dobre uczynki nie bedac w stanie faski, to jednak tylko faska nadaje
zbawcza warto$é uczynkom. Sobér Trydencki przyjal nauczanie $w. Tomasza, ze czlowiek,
dzieki swej naturze, moze spelia¢ pewne dobro partykulame. Chodzi tu o dziedzing war-
tosci i dziatan zwiazanych z praca, technika, gospodarka. Natura ludzka bowiem nie zostata
catkowicie zniszczona przez grzech. Nie moze ona natomiast czynic dobra nadprzyrodzo-
nego, ktére jest dzielem cnét wlanych, a zwlaszcza mitosci plynacej z taski'®

To co istotnie wyréznia nowe Prawo od starego to taska, jako zywotna moc usprawie-
dliwiajaca i zbawiajaca. Dzielo uswiecenia cztowieka rozpoczyna si¢ juz w sakramencie

'* Por. JAN PAWEL I, Pastores dabo vobis, 2; VS 24.
1% Por. JAN PAWEL I, Mezczyzng i niewiastq... serca, dz. cyt., 101.
"1 Por. JAN PAWEL 11, Koscidt... dz cyt., 311.
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chrztu, w ktérym Chrystus przyjmuje osobe na whasnosé. Udziela taski na miare psychofi-
zycznych, duchowych i moralnych zdolnosci jednostkim. Pozostale sakramenty wprowa-
dzaja jeszcze glebiej w zycie Boze i wiasnie ta wiezZ taczaca czlowieka ze Stworca stanowi
0 najwyzszej godnosci osoby ludzkiej (por. EV 2, 34).

Podsumowujac nalezy stwierdzié, ze usprawiedliwienie jest dzietlem Boga w czlowie-
ku. Jasno wida¢ tu absolutny prymat laski, ktora usprawiedliwia, czyni czlowieka rzeczy-
wiscie sprawiedliwym, a jednoczeénie pobudza nasza dobrowolna wspélprace.

3.5. Wewngtrzna przemiana czlowieka przez taske

Jan Pawet Il zwraca uwage na to, ze czlowiek zjednoczony z Chrystusem znajduje sie w
zupetnie nowym poloZzeniu. Pozostajac tym samym czlowiekiem zyje on jednak inaczej (por.
DV 58). Ta odmiana przenika glgboko zycie chrzedcijanina, cho¢ moze trudno ja dokiadnie
opisa¢.

Juz w Starym Testamencie znajdujemy zapowiedzi tej wewngtrznej przemiany czlo-
wieka. Prorok Jeremiasz podaje stowa zapowiedzi Boga: Umieszcze swe prawo w glebi
ich jestestwa i wypisze na ich sercu. Bede im Bogiem, oni za$ bedq Mi narodem (Jr 31,33).
Jeszcze wyrazniej méwi na ten temat Bog u Ezechiela: I dam wam serce nowe i ducha
nowego tchneg do waszego wnetrza, odbiore wam serce kamienne, a dam wam serce z
ciata. Ducha mojego chcg tchnqé w was i sprawié, byscie zyli wedtug mych nakazow i
Dprzestrzegali przykazan, i wedtug nich postgpowali (Ez 36,26-27). Nie ulega zatem wat-
pliwosci, ze chodzi tu o gleboka przemiange duchowa, ktora Bog sam urzeczywistni w
czlowieku przez swojego Ducha'”

Nowy Testament rozwija t¢ ideg. Chrystus przy studni Jakuba moéwi o strumieniach
wody zywej oznaczajacych Zrédio nowego Zycia, ktore jest Zyciem w Duchu i w prawdzie,
zyciem godnym prawdziwych czcicieli Ojca (por. J 4,23-24). Strumienie wody zywej sa
wigc obrazem nowego zycia, w ktorym czlowiek ma uczestnictwo za sprawa $mierci
krzyzowej Chrystusa. Znacznie wigksze bogactwo wypowiedzi na ten temat zawieraja
Listy Swietego Pawla. W Liscie do Koryntian Apostot pisze: Jezeli ktos pozostaje w Chry-
Stusie, jest nowym stworzeniem. To, co dawne, minglo, a oto ,,wszystko" stalo sie nowe

(2Kor 5,17). Ta nowosé zycia jest owocem odkupienia dokonanego przez Chrystusa'**

Chrystus wyzwala cztowieka od (zta) i do (dobra)'g5 Wyzwolenie dokonato sie za ce-

n¢ meki i $mierci krzyzowej i jest wyzwoleniem tego, co najglebsze w cztowieku, co
dotyczy jego relacji z Bogiem. Chrystus zwyciezyt grzech, trzymajacy czlowieka w nie-
woli, by obdarzy¢ cztowieka na nowo laska Bozego synostwa Swiety Pawel pisze: Nie
otrzymaliscie przeciez ducha niewoli, by sie znowu pograzyé w bojazni, ale otrzymaliscie
ducha przybrania za synéw, w ktorym mozemy wotaé: ,, Abba, Ojcze”(Rz 8,15). Chrystus
Wyzwala cztowieka do Prawdy, ktéra daje nam uczestnictwo w ,,wolnosci synéw Bozych”

Wolnosé synéw Bozych jest wigc darem Chrystusa, ktéry przynosi czlowiekowi uczest-
nictwo w Bozym zyciu. Chrystusowe wyzwolenie nie tylko przynosi odpuszczenie grze-

192 por. tamze, 412.
" Por. JAN PAWEL I1, Jezus Chrystus, dz. cyt., 275.
" Por. tamze, 275.

195 por. tamsze, 270.
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chéw, ale rownoczesnie wynosi czlowieka do rnowego zycia. W Chrystusie, jak méwi
Swiety Pawet, czlowiek staje si¢ nowym stworzeniem (por. 2Kor 5,17). O bogactwie tego
nowego zycia, ktdre jest uczestnictwem w zyciu Bozym, méwi sam Chrystus w przypo-
wiesci o Dobrym Pasterzu: Ja przyszediem po to, aby [owce] mialy sycie i mialy je w
obfitosci (J 10,10). W ten sposob urzeczywistnia si¢ w cztowieku Chrystusowa nowos¢é
czlowieczenstwa, nazywana przez §wigtego Pawia nowym stworzeniem"’

Czlowiek nowy to ten, ktory dzieki Chrystusowi odnajduje w sobie pierwotny obraz i
podobienstwo swego Stwércy. Odkupienie jest tym nowym stworzeniem w Chrystusie.
Papiez podkresla, ze jest ono darem Boga, taska, ale réwnoczesnie jest wezwaniem czio-
wieka do wspoldziatania w tym dziele duchowego wyzwolenia, jakie sprawia Bog przez
Chrystusa. Swiety Pawet pisze: £askq bowiem jestescie zbawieni przez wiare. A to pocho-
dzi nie od was, lecz jest darem Boga; nie z uczynkdw, aby sie nikt nie chlubit (Ef 2,8). W
dalszej czgsci Listu Apostot Narodéw pisze o pojednaniu dwéch czgsci ludzkosci w Chry-
stusie: Ludu Wybranego Starego Przymierza czyli Izraela oraz wszystkich innych ludéw
ziemi (por. Ef 2,14-16). Dlatego tez nowe stworzenie jest wyzwoleniem z podzialu. W
Chrystusie wszyscy s ludem wybranym, kazdy jest pojednany z Bogiem i wezwany do
udzialu w odwiecznej Bozej obietnicy zbawienia i zycia. Mozemy wigc powiedzieé, ze
dzieki Bozej lasce cata ludzko$¢ jest stworzona na nowo jako czlowiek nowy, stworzony
wediug Boga, w sprawiedliwosci i prawdziwej swigtosci (por. Ef 4,24). Dla Jana Pawia Il
nie ulega zadne_] watpliwosci, ze Chrystusowe odkupienie daje poczatek nowemu czfowie-
czenstwu'® Dotyczy to zas kazdego bez wyjatku czlowieka, gdyz ,.kazdy”, najbardziej
.konkretny” i najbardziej ,,realny” zostat odwiecznie przez Boga ,,wybrany”, powotany,
przeznaczony do faski i do chwaly (RH 13).

Moéwiac o przemianie wewnetrznej czlowieka Ojciec Swigty nie zapomina, ze dokonu-
je sie ona dzigki Duchowi Swigtemu. Tréjjedyny Bog otwiera si¢ dla cztowieka whasnie w
Duchu Swietym. Dzieki tchnieniu Ducha Bozego duch ludzki otwiera sie wobec
zbawczego i uswnqcajqcego samootwarcia Boga. £aska uczynkowa, bedaca darem Ducha
Swngtego sprawia, ze czlowiek zostaje wprowadzony w Bozy, nadprzyrodzony wymiar
zycia. Swigty Pawel mowi, ze czlowiek staje si¢ mieszkaniem Ducha Swzetego i ywq
Swigtyniq Boga (por. Rz 8,9; 1Kor 6,19). Przez Ducha Swigtego Ojciec i Syn przychodza
do czlowieka i czynig u niego swoje mieszkanie. Obecnos¢ Tréjcy Swigtej w czlowieku
poszerza jego wewngtrzng przestrzen zyciowq wynoszac go do nadprzyrodzonego zycia
Bozego (por. DV 58). To wewngtrzne obcowanie cztowieka z Bogiem w Duchu Swigtym
sprawia, ze czlowiek w nowy sposob pojmuje swoje czlowieczenstwo. Obraz i podobien-
stwo Boze, na ktére czlowiek zostal stworzony, zostaje w pelni urzeczywistnione. Papiez
mowi, ze pierwowzorem obcowania z Bogiem jest Chrystus. Jego przyktad zobowiazuje
cztowieka do odnajdywania siebie poprzez bezinteresowny dar z siebie samego. Tym,
ktéry umozliwia poznanie tej prawdy oraz jej realizacje, jest Duch Swigty. Owocem obec-
nosci Boga jest wewnetrzne dojrzewanie czlowieka, ktéry odkrywa peiny sens swojego
cziowieczenstwa. Tak wigc Trdjjedyny Boég, udzielajac si¢ w Duchu Swietym cztowieko-
wi, przetwarza $wiat ludzki od wnetrza czlowieka, od jego serca i sumienia (por. DV 59).

Najdoskonalszym wzorem zbawczej przemiany czlowieka jest, zdaniem Papieza, sam
Jezus Chrystus. Zaréwno jego czyny jak i nauczanie sg tym jedynym w swoim rodzaju

196 Por. tamze, 274.

Y7 Por. tamsze, 277.
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wzorem zycia po synowsku zwréconego ku Ojcu i zjednoczonego z nim. Nasladujac ten
wzO6r w swoim postgpowaniu, a nawet w swojej $wiadomosci, moze czlowiek rozwyaé w
sobie chrysto-podobny ksztalt zycia, bedacy prawdziwa wolnoscig dzieci Bozych'® Na-
$ladowanie Chrystusa jest jednoczesnie nasladowaniem Ojca, gdyz Syn nie mogtby nicze-
go czyni¢ sam od siebie, gdyby nie widziat Ojca czyniqcego. Albowiem to samo, co On
czyni, podobnie i Syn czyni (J 5,19).

Listy Swigtego Pawla zawieraja wiele wezwan do nagladowania Chrystusa (por. np. 1
Kor 11,1; 1 Tes 1,6), a przez to samego Boga: BqdZcie wiec nasladowcami Boga, jako
dzieci umitowane (Ef 5,1). Zycie chrysto-podobne jest wiec réwnoczesnie Bogu-podobne.
Jezus méwi, ze ten, kto czyni wole Ojca, ten jest mu bratem, siostrq, matkq">> Chrysto-
podobny ksztalt czlowiek uzyskuje dzieki Duchowi Swigtemu, postanemu przez zmar-
twychwstalego Jezusa, aby przemieniat ludzi na jego podobieristwo (por. DV 24).

W nasladowaniu Chrystusa cztowiek musi i$¢ az do konca, az do przyjgcia nawet naj-
wigkszego cierpienia. Cierpienie stanowi moralna prébe sit ducha ludzkiego. Ma ono tez
znaczenie wyzwalajace, uwalniajac ukryte sity ducha i staje si¢ okazjg do oczyszczenia.
Chrystus ukazuje nam t¢ prawdg na przykladzie winnicy: kazdqg latorosl, ktora we Mnie
nie przynosi owocu, [Ojciec] odcina, a kazdg, ktéra przynosi owoc, oczyszcza, aby przy-
nosita owoc obfitszy (J 15,2). Owoc ludzkiego Zycia zalezy od tego, czy trwa on w Chry-
stusie. Swigty Pawel mowi: Wszystko moge w Tym, ktory mnie umacnia (Flp 4,13). Chry-
stus zas zaswiadcza: Kto we Mnie wierzy, bedzie takze dokonywat tych dziet, ktorych Ja
dokonuje (J 14,12). Ta przemieniajaca moc Chrystusa ma swoje Zrédlo w odwiecznym
Bozym planie zbawienia ludzi. Tylko na tej drodze dokonuje si¢ stopniowe przeobrazenie
chrzescijanina wedlug wzoru Chrystusa®®

Jan Pawel I naucza, ze to trwanie w Chrystusie, oznaczajace zyciodajny zwigzek z nim
Jjako Zrédiem Bozego zycia, jest mozliwe przez sakramenty. Sa one znakami zbawczego
dziatania Chrystusa w cztowieku, przezwycig¢zajacymi moc grzechu i $mierci. Zaszczepia-
Jja i umacniaja moc taski i zycia, ktérych peia jest w Chxystusie201 Chrystus wprowadza
czlowieka w paschalny wymiar Jego $mierci i zmartwychwstania. Ten proces zapoczat-
kowuje sakrament chrztu. Swigty Pawel mowi, ze przez chrzest zanurzajacy nas w smieré,
zostalismy razem z Nim pogrzebani po to, abysmy i my wkroczyli w nowe Zzycie — jak
Chrystus powstat z martwych dzigki chwale Ojca (Rz 6,4)"* Pokarmem na drodze tej
wewngtrznej przemiany jest Eucharystia. W niej odnawia si¢ nieustannie tajemnica ofiary,
ktéra, Chrystus ztozyt z siebie samego na oftarzu krzyza. Bog Ojciec odwzajemnit to bez-
graniczne oddanie Syna udzielajac mu daru nowego zycia w zmartwychwstaniu. Nowe
zycie uwielbionego Chrystusa jest Zzrédiem nowego obdarowania ludzkosci Duchem
Swigtym, przez ktérego Boze zycie, jakie ma Ojciec w Sobie i ktére daje Synowi, staje sie
udziatem wszystkich ludzi zjednoczonych z Chrystusem (RH 20).

Z przedstawionego powyzej nauczania Jana Pawla II wynika jasno, ze wewngtrzna

Przemiana cztowieka jest konsekwencja obecnosci Boga. Czlowiek o wiasnych sitach nie
moze urzeczywistni¢ wspélnoty z Bogiem. Sam Bog prowadzi nas do siebie i obdarowuje

" Por. JaN PaweL I1, Jezus Chrystus, dz cyt., 281.
% por. lamze, 282,
2 Por. tamze, 280.
21 por, tamze, 282.

22 por tamze, 280.
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faska. Laska Boza wyzwala czlowieka z niewoli egoizmu i grzechu oraz daje zdolnos¢ do
czynienia dobra. Ona tez, bedac mito$cia Boga, uzdalnia cztowieka do milosci, do bycia
bezinteresownym darem, a przez to do wolnoéci. Bedac wolnym czlowiek moze czyni¢
dobro. Inicjatywa Boza nie tylko nie eliminuje tu odpowiedzialnosci czlowieka a wrecz
przeciwnie, pobudza do niej. Dobro, ktdre cztowiek czyni, cho¢ pochodzi z natchnienia
Bozego, jest takze wlasnoscia cztowieka.

4. Eschatologiczne wypetnienie cztowieka

Plan Boga wobec czlowieka i $wiata rozpoczat si¢ realizowaé w chwili stworzenia. Punk-
tem kulminacyjnym bylo przyjscie na swiat Syna Bozego Jezusa Chrystusa. Natomiast
swoja pelnie osiagnie czlowiek dopiero w eschatologicznym wypehieniu?® Dopodki czto-
wiek zyje na ziemi posiada tylko zadatek tej pemni i w formie nadziei. Niemniej jednak kazda
chwila ogamieta jest juz Chrystusowym wcieleniem i zmartwychwstaniem (por. DD 74).

Eschatologia Jana Pawla Il jest eschatologia chrystologiczng. Papiez uzasadnia, ze
zbawienie i swoja pelnie cztowiek moze osiagnaé tylko w Jezusie Chrystusie’™ On obja-
wia Ojca i tylko On do Ojca prowadzi. Tylko Bog objawiony w Chrystusie jest trescia
eschatologii chrzescijanskiej. W ksiazce Przekroczyé prog nadziei Papiez stwierdza, ze do
niedawna dominowata w nauce katolickiej eschatologia, ktéra mozna nazwa¢ indywidual-
na. Natomniast Sobér Watykanski II uwypukla bardziej eschatologie Kosciota i Swiatd®®
Zwraca wiec uwage na wspoélnotowy charakter zbawienia oraz na zwiazek cztowieka ze
$wiatem, ktory tez oczekuje swojego odnowienia. To odnowienie cziowieka i $wiata juz
rozpoczeto si¢ w Chrystusie i jest kontynuowane przez Ducha Swigtego. Kres dziejow i
odnowienie wszech§wiata jest juz teraz w doczesnosci antycypowany.

Jan Pawet I1 podkresla, ze Sobér Watykanski 1, a zwlaszcza Lumen gentium, zawiera
eschatologie Zrodlowa, biblijna. Tradycyjna eschatologia jest wpleciona w te biblijng
wizje. Eschatologia Soboru jest gigboko antropologiczna, ale tez skoncentrowana na
Chrystusie i Duchu Swigtym oraz kosmiczna®

Moéwiac o eschatologii chrzescijanskiej nasz Autor podkresla, ze jest ona przede
wszystkim postaniem zbawienia. B6g bowiem, jak to juz wczesniej zostalo wyjasnione,
chce zbawi¢ kazdego cztowieka. Ewangelia jest ta dobra nowina o Bozym zamiarze zba-
wienia wszystkich. Bog nikogo nie przeznacza do potepienia. Jednoczesnie jednak czlo-
wiek pozostaje istota wolna, ktéra moze odmoéwié przyjecia Bozego zbawienia, nawet w
ostatniej chwili zycia. Pomimo, ze cala historia ludzka jest naznaczona zwycigstwem
Chrystusa nad zlem i $miercia, to jednak wybor nalezy do czlowieka.

Nalezy takze pamigtaé, ze petnia, ku ktérej cziowiek zdaza, jest juz antycypowana w
obecnym zyciu. Szczegdlnym sposobem antycypacji w przysztym zbawieniu jest przyj-
mowanie sakramentéw Swietych, a zwlaszcza sprawowanie Eucharystii (por. RH 20). Tak
wigc nowosé, ktorej ludzkosé oczekuje w chwili Paruzji, jest juz obecna w $wiecie, zwlasz-

9 Por. JAN PAWEL I1, Wierze w Boga Ojca, dz cyt., 305, DD 74, Przelroczy¢ prég nadziei, dz. cyt., 138.
2% por, JAN PAWEL I1, Przekroczyé prog nadziei, dz. cyt., 140.
2 Por. tamze, 138.

26 Por. tamze, 138.
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cza odkad Bég stal sie¢ cztowiekiem w Jezusie Chrystusie i z Nim i przez Niego dokonal
nowego stworzenia (por. CA 62).

4.1. Czlowiek wobec paruzji Chrystusa i ostatecznego zmartwychwstania

Credo Nicejsko-Konstantynopolitanskie ujmuje paruzjg Chrystusa w nastgpujacych
stowach: i powtcrnie przyjdzie w chwale sqdzié¢ zywych i umariych, a krélestwu Jego nie
bedzie korica. W tym wiasnie $wietle, méwi Papiez, nalezy rozpatrywaé przysztosé czio-
wieka oraz s%owa wierze w ciata zmartwychwstanie i wierze w grzechow odpuszczenie, i
zywot wieczny™™

Tym, czego cztowiek oczekuje, jest wigc chwalebne ukazanie si¢ Chrystusa i ostatecz-
ne wypetnienie Jego dzieta. Faktem podstawowym dla tej nadziei i oczekiwania jest zmar-
twychwstanie Chrystusa. Paruzja jest konsekwencja zmartwychwstania. Zmartwychwsta-
niu poswiecit Papiez caly cykl katechez, zawartych w tomie Mezczyzng i niewiastq ich
stworzyl. Chrystus odwotuje sie do zmartwychwstania, oraz kilka p6zniejszych katechez,
zawartych w cyklu Jezus Chrystus 08

Pomigdzy zmartwychwstaniem Chrystusa a zmartwychwstaniem cziowieka istnieje
scisty zwiazek, ktory $w. Pawel podkresla mocno zwlaszcza w 1 Kor 15: Chrystus zmar-
twychwstat jako pierwszy sposrod tych, co pomarli... I jak w Adamze wszyscy umierajq,
tak tez w Chrystusie wszyscy bedq ozywieni (1Kor 15,20. 22y’ . Zwyciestwo, ktére Chry-
stus odniést nad smiercia, bedzie wiec udziatemn czlowieka w tej mierze, w jakiej przyjmu-
Jje on owoce odkupienia. Przyjmujac od Chrystusa nowe zycie, zycie wieczne, ludzie bedg
stawali si¢ wspolnotq zmartwychwstania. Na koficu zas czasow wszyscy zmartwychwstang
i ci, ktorzy nalezeli do Chrystusa, bedq mieli petnie zycia w chwale, w ostatecznym urze-
czywistnieniu si¢ wspolnogl odkupionych przez Chrystusa, ,,aby Bog byl wszystkim we
wszystkich”(1Kor 15,28)

Do najwazniejszych tekstow biblijnych dotyczacych wiary w niesmiertelnos¢ duszy i
jej przebywania poza ciatem Jan Pawet Il zalicza: Mt 22,24-30, Mk 12,18-25 oraz tk
20,27-36. Zdaniem Papieza, zawieraja one zar6wno wypowiedzi o przysztym zmartwygh-
wstaniu ciat jak i o stanie ciat ludzi zmartwychwstatych. W Nowym Testamencie nie wy-
stepuje jeszcze wprawdzie wyrazenie gnartwychwstanie ciaf, ale wystgpuje podobny zwrot
powstanie z martwych, obejmujacy calego czlowieka. Natomiast wyrazenie zmarmwych-
wslanie cial pojawia si¢ dopiero u $w. Klemensa (2Clem 9,1) i Justyna (Dial 80,5)*"'

Ojciec Swiety zwraca uwagg na autentycznos$é stéw Chrystusa w rozmowie z sadu-
ceuszami. Gdyby perykopa powyzsza byla pozniejsza i stanowila popaschalny dodatek
gminy chrzescijanskiej, jak sugeruje np. Bultmann, wiar¢ w zmartwychwstanie ciat
wzmocniono by narzucajacym si¢ argumentem faktu zmartwychwstania Jezusa. Odwola-
nie sie tylko do Pigcioksiggu — chociaz w Starym Testamencie istnieja inne teksty méwia-

27 Por. JAN PAWEL 11, Przekroczy¢ prég nadziei, dz. cyt., 140.

28 Por. JAN PAWEL 11, Jezus Chrystus, dz. cyt., 334-358.

2 Por. tamze, 356n.

M Tamze, 357.

! Por. JAN PAWEL I, Mezczyznq i niewiastq... zmartwychwstania, dz. cyt., 24:
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ce wprost 0 zmartwychwstaniu — dowodzi, ze rozmowa Jezusa toczyla si¢ z saduceusza-
mi, dla ktorych liczyt sig tylko Pigcioksiag”'?

Zasadniczym stwierdzeniem, jakie Papiez wysnuwa ze wspomnianych tekstéw, jest to,
ze w przysztym zmartwychwstaniu ludzie odzyskaja swoje ciata jako meskie i kobiece, w
petni doskonalosci wlasciwej dla obrazu i podobienstwa Boga. Przyszly swiat oznacza
zamkniecie ilosciowe ludzi, gdyz malzefistwo i prokreacja nie beda stanowi¢ eschatolo-
gicznej przyszlosci cztowieka. Zmartwychwstanie oznacza odzyskanie ciata i odbudowa-
nie integralnego zycia ludzkiego w jednosci ciata i duszy. Pan Jezus poréwnuje ten zupet-
nie nowy stan do stanu cztowieka na poczatku’"”

U $w. Lukasza stan ludzi zmartwychwstalych poréwnany jest do stanu aniotéw (Lk 20,
27-40). Podobienstwo cztowieka do istot anielskich bedzie wigksze dzigki innemu rodza-
jowi uduchowienia jego cielesnej natury, ktéra bgdzie poddana duchowi. Bedzie to stan
czlowieka doskonale zintegrowanego; ciato i duch beda w doskonalej jednosci i harmonii.
Cialo nie bedzie pozada¢ wbrew duchowi, a duch wbrew ciatu? Ten stan doskonatego
uduchowienia bgdzie tez stanem gruntownego przebdstwienia jego cztowieczenstwa. Po-
lega¢ ono begdzie na udziale w zyciu wewnetrznym Boga, uczestniczeniu w Bozej naturze.
To co istotowo ludzkie bedzie przeniknigte tym, co istotowo Boskie. Pomimo tej inten-
sywnoéci obcowania z Bogiem osobowa podmiotowoéé cziowieka nie tylko nie zniknie,
ale przeciwnie: nieporéwnanie bardziej si¢ uwydatni2I5

Podobne tresci znajdujemy w nauce §w. Pawia. Gléwnym tekstem dotyczacym wiary w
zmartwychwstanie jest 1 Kor 15,42-49%"® Nauka apostota ma charakter popaschalny i
odwotuje sie do faktu zmartwychwstania Chrystusa. Broni tej prawdy jako fundamentu
wiary. Zmartwychwstanie Chrystusa jest bowiem ostatecznym i najpelniejszym stowem
objawienia si¢ Boga nie jako Boga umarlych, lecz zywych (Mk 12,27). Sw. Pawet ukazuje
zmartwychwstanie Jezusa jako poczatek eschatologicznego spetnienia, w ktérym przez Chry-
stusa i w Chrystusie wszystko wréci do Ojca, zostanie Mu poddane, aby Bdg by? wszystkim
we wszystkich (1 Kor 15,26). Bedzie to ostateczne przezwycigzZenie grzechu i $mierci®'’

W zmartwychwstaniu cialo czlowieka objawi si¢ jako niezniszczalne, chwalebne, moc-
ne, duchowe. Pierwowzorem czlowieka zmartwychwstatego jest Chrystus. Czlowiek bedzie
wiec nosit w sobie obraz czlowieka niebieskiego, drugiego Adama, Jezusa Chrys.tusam3

W nauczaniu Apostota Narodéw przyszle zmartwychwstanie jawi si¢ jako restituto in
integrum, czyli przywrdcenie, a zarazem osiagni¢cie pelni czlowieczenstwa. Pawlowe
okreslenie ciafo duchowe oznacza doskonalg wrazliwos$¢ zmystow i peilne ich zharmoni-
zowanie z dziataniem ludzkiego ducha w prawdzie i wolnosci. Cztowiek zmartw%'chwsta-
ty bgdzie mial pelnig uczestnictwa w owocach Chrystusowego zmartwychwstania 19

212 por. tamse, 26.
2 por. tamze, 27.
24 por. tamze, 29.
35 por. tamze, 30.
28 por tamze, 37.
27 por, tamze, 38.
218 Por. tamsze, 40.
219 Por. tamze, 42-44.



ANTROPOLOGIA TEOLOGICZNA JANA PAWLAII 163

W encyklice Dives in misericordia Papiez podkresla funkcje krzyza jako znaku
eschatologicznego. Meka krzyzowa Chrystusa jest najglebszym przyblizeniem sie do
tego zta, jakie tkwi w grzechu i Smierci. Odnowa $wiata dokona si¢ dopiero w ostatecz-
nym speinieniu, ale jego podstawa juz zawiera si¢ w krzyzu i $mierci Chrystusa (por.
DM 8). Prefiguracja dnia ostatniego, dnia Paruzji, ktérego zapowiedzig byta w pewnym
stopniu chwala Chrystusa w zmartwychwstaniu, jest, wedhug Ojca Swigtego, niedziela.
W Liscie o Swietowaniu niedzieli pisze on: wszystko, co nastqpi az do korca swiata, be-
dzie jedynie rozszerzeniem i rozwinieciem tego, co dokonalo sig w dniu, gdy umeczone
ciato Ukrzyzowanego zostato wskrzeszone mocq Ducha Swigtego i samo stalo sig 2ré-
dlem tego Ducha dla ludzkosci. Chrzescijanin wie zatem, ze nie musi oczekiwac innego
czasu zbawienia, poniewaz §wiat — niezaleznie od tego, jak dlugo bedzie trwal — juz teraz
Zyje w czasie ostatecznym (DD 75).

4.2. Czlowiek wobec zycia i Smierci wiecznej

Ostatecznym celem ludzkiego Zycia jest zycie wieczne. Polegac ono bgdzie na pelni
uczestnictwa w zyciu samego Boga. Warunkiem osiagniecia go jest wiara w Jezusa Chry-
stusa®®® Ewangelista Jan zanotowat takie stowa Jezusa: A4 fo jest zycie wieczne: aby znali
Ciebie, jedynego prawdziwego Boga, oraz Tego, ktorego postates, Jezusa Chrystusa (J 17,3).
Papiez stwierdza, ze pozna¢ Boga i Jego Syna oznacza przyja¢ tajemnicg komunii mitosci
Ojca, Syna i Ducha Swigtego w swoim zZyciu (por. EV 37). To przeznaczenie czlowieka
do komunii z Bogiem stanowi, obok faktu jego pochodzenia od Boga, o godnosci ludzkie-
go zycia. W $wietle tej prawdy $w. Ireneusz napisal, ze czlowiek zyjqcy jest chwaiq Bozg,
ale zycie czlowieka to oglgdanie Boga (EV 38).

Przeciwienstwem Zzycia wiecznego jest $mier¢ wieczna czyli utrata zycia wiecznego,
odrzucenie od Boga, potgpienie’”’ Jest ono cisle zwiazane z wyborem czlowieka przy-
Igniecia do wiary w Chrystusa badZ jej odrzuceniem: Kto wierzy w Niego, nie podlega
potepieniu, a kto nie wierzy, juz zostal potepiony, bo nie uwierzyt w imig Jednorodzonego
Syna Bozego (J 3,1 8)222

W wydanym w 1979 roku przez Kongregacj¢ Nauki Wiary Liscie bo Biskupow o nie-
ktorych zagadnieniach dotyczqcych eschatologii, zatwierdzonym przez Jana Pawla I,
znajdujemy oficjalne wskazowki dotyczace eschatologii katolickiej. Kongregacja ostrzega
przed zbyt dowolnym interpretowaniem stéw Pisma Swigtego. Obrazy, za pomoca kt6-
rych sa przedstawione niebo i Eieklo, nalezy uszanowac¢, przyjac ich sens i unikaé ryzyka
nadmiernego ich zlagodzeniazz‘

List potwierdza dotychczasowe nauczanie Kosciota dotyczace wiary w zmartwych-
wstanie umartych oraz trwanie po $mierci elementu duchowego, obdarzonego $wiadomo-
$cig i wola, zwanego tradycyjnie dusza. Podkresla tez, ze Paruzj¢ Chrystusa nalezy odroz-
ni¢ od sytuacji cztowieka zaraz po $mierci. Przeznaczeniem czlowieka jest wieczne szcze-

220 Por. JAN PAWEL 11, Jezus Chrystus, dz cyt., 163.

22! Por. JaN PAWE I1, Salvifici doloris, 14.

222 Por. JaN PAWEL I1, Jezus Chrystus, dz. cyt., 163.

2 por. Kongregacja Nauki Wiary, "List do biskupéw o niektdrych zagadnieniach dotyczacych eschato-

logii 17 V 1979", w: W trosce o peinie wiary, dz cyt., 131.
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$cie sprawiedliwych zwane niebem i wieczna kara grzesznikéw zwana pieklem. Istnieje
takze mozliwo$¢ ewentualnego oczyszczenia, ktére, cho¢ wiaze si¢ z cierpieniem, jest
czyms catkowicie innym od kary potepienia i nazywane jest czysécem?*

Ostatecznemu przeznaczeniu czlowieka Jan Pawet II poswiecit cykl katechez wyglo-
szonych na Audiencjach Generalnych od 7 lipca 1999 roku do 4 sierpnia 1999 roku™
Ponadto Katechizm Kosciofa Katolickiego, ogloszony przez Papieza konstytucja Fidei
depositum, jest zrédiem informacji na ten temat.

4.3. Mozliwos¢ potgpienia Swiadectwem powagi ludzkiego zycia

Jan Pawetl II jest swiadom tego, ze problem piekla zawsze niepokoit ludzi, ktérzy za-
stanawiaja si¢ czy cztowiek moze by¢ na zawsze potgpiony, skoro Bog tak bardzo pragnie
zbawienia wszystkichm. Nie tylko Orygenes zastanawiat si¢ nad tym problemem, budzac
sprzeciw wynikami swoich przemyslen. Takze wspdiczesni podejmuja to zagadnienie
wzbudzajac ozywione nieraz polemiki*>’

W ksiazce Przekroczyé prog nadziei Papiez przywoluje argument z ludzkiej $wia-
domosci moralnej. Bog jest mitoscia, ale jest takze ostateczng sprawiedliwoscia. Czy
Bog moze zgodzié¢ sig na straszliwe zbrodnie, jakich niektérzy si¢ dopuszczaja, i czy
moga one przej$¢ bezkarnie? Jednakze decydujace sa tu stowa samego Chrystusa, ktére
sa jednoznaczne: I pdjdq ci na meke wieczng, sprawiedliwi zas do zZycia wiecznego
(Mt 25,46)*

Bég jest nieskonczenie dobry i mitosierny. Jednakze oczekuje calikowicie wolnej od-
powiedzi cziowieka, ktdry moze odrzuci¢ Jego milo$€ i przebaczenie, pozbawiajac sie na
zawsze komunii z Bogiem. Potepienie nie jest wigc w zadnym wypadku inicjatywa Boga,
lecz cziowieka, ktéry zamyka si¢ na mito$¢ Stworcy. Wyrok Bozy jedynie ratyfikuje ten
stan”? Potepienie nie jest, jak widaé, kara nalozona z zewnatrz przez Boga, ale jest kon-
sekwencja wolnych wyboréw cztowieka. Jest ono ostateczng konsekwencja grzechu, ktéry
zwraca sig przeciwko temu, kto go popelnia. Na got@pienie skazuje si¢ ten, kto odrzuca
milosierdzie Boga nawet w ostatniej chwili zycia®

Cierpienie potgpionych bgdzie polegato na wiecznym oddzieleniu od Boga (por. KKK
1035), na calkowitej frustracji i pustce takiego egzystowania. Tylko Bég jest bowiem
zrédtem radosci i zycia.

Ojciec Swigty przypomina tez nauczanie Soboru Lateranskiego 1V, ktéry mowi, ze
niektére stworzenia duchowe juz kiedy$ powiedziaty Bogu nie i zbuntowaly si¢ przeciwko

2 Por. tamze, 131.
223 Por. JANPAWEL I1, Rzeczy ostateczne, Poznan: Pallottinum 1999.
226 Por. JAN PAWEL 11, Przekroczyé prog nadziei, dz. cyt., 140.

7 Por. J. MAJEWSKI, red., Puste pieklo. Spor wokét ks. Wactawa Hryniewicza nadziei zhawienia dla
wszystkich, Biblioteka Wigzi, Warszawa : Wigz 2000.

228 Por. JAN PAWEL 11, Przekroczyé prég nadziei, dz. oy, 140.
2 Por. JAN PAWEL I1, Rzeczy ostateczne, dz, cyt., 9.

B0 por. tamze, 8.
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Jego mitosci, a tradycja nazywa je szatanami czy diablami. Ich los jest dla czlowieka
ostrzezeniem i przypomnieniem, aby uniknaé tragedii, ku ktérej prowadzi grzech®'

Papiez nie ma wigc watpliwosci, ze potepienie jest realna mozliwoscia. Natomiast o
tym, kto begdzie potgpiony, Koscioét nigdy si¢ nie wypowiadal. Pozostaje to tajemnica
Boga i ludzkiego sumienia. Ojciec Swigty méwi, ze nawet stowa Jezusa o Judaszu: Byfoby
lepiej dla tego czlowieka, gdyby sie nie narodzit (3Mt 26,24) tez nie musza by¢ jedno-
znacznie rozumiane w sensie wiecznego potepienia®*?

4.4. Niebo ostatecznym wypelnieniem cztowieka

Prawdziwym i ostatecznym spelnieniem ludzkiej podmiotowosci bedzie osiagniecie
zbawienia, nieba. Jan Pawet Il naucza, ze ta petnig komunii z Bogiem beda mogli cieszyé
si¢ ci, ktérzy przyjeli Boga w swoim Zyciu i szczerze otworzyli si¢ na Jego mitos¢, przy-
najmniej w chwili $mierci™

Terminu niebo Pismo Swiete uzywa w kilku znaczeniach. Kiedy jest zwiazane z zie-
mia, wskazuje na cze$¢ wszechswiata (por. Rdz 1,1). Termin ten jest takze matafora nieba
jako mieszkania Boga. Oznacza tez wreszcie zycie w zjednoczeniu z Bogiem. W Nowym
Testamencie Zycie w niebie to bycie z Jezusem. Autor Listu do Hebrajczykéw podkresla,
ze ofiara Chrystusa ma warto$¢ doskonatla i ostateczna. Stwierdza, ze Jezus przeszed!
przez niebiosa (Hbr 4,14) i wszed! nie do swiqtyni, zbudowanej rekami ludzkimi, bedacej
odbiciem prawdziwej [swiqtyni], ale do samego nieba (Hbr 9,24). Ci, ktérzy uwierzyli w
Chrystusa, bedac umitowanymi przez Ojca, zostang wskrzeszeni z Chrystusem i stang si¢
uczestnikami nieba®>* Chrystus jest tym, ktéry ma, jak méwi ksigga Apokalipsy, klucze
Smierci i Otchiani (Ap 1,17). W tym objawila si¢ zbawcza moc Jego ofiary odkupienczej
obejmujacej ludzi wszystkich czaséw?*®

Katechizm Kosciota Katolickiego uzupelnia, ze Zycie blogostawionych polega na po-
siadaniu w peini owocow odkupienia dokonanego przez Chrystusa, ktéry wigcza do swej
niebieskiej chwaly tych, ktorzy uwierzyli w Niego i pozostali wierni Jego woli. Niebo jest
szczesliwq wspolnotq tych wszystkich, ktorzy sq doskonale zjednoczeni z Chrystusem
(KKK 1026).

W katechezach dotyczacych ludzkiego ciala zatytwlowanych Mezczyzng i niewiastq ich
stworzyl. Chrystus odwoluje sie do zmartwychwstania, Jan Pawet 11 daje wnikliwy opis
szczescia zbawionych od strony psychologicznej. Podkresla, ze stan gruntownego przeb6-
stwienia zbawionych przyniesie im taka skalg doswiadczenia prawdy i milo$ci, jaka w
zyciu doczesnym byla cztowiekowi catkowicie niedostgpna. Rowniez ciato bedzie uczest-
niczy¢ w tym widzeniu Boga twarzq w twarz. Przed czlowiekiem odstoni si¢ prawda o
oddaniu si¢ Boga w Jego Bostwie czlowiekowi. Odpowiedzia bedzie oddanie si¢ czlowie-
ka Bogu. W ludzkim sercu zrodzi si¢ mito$¢ do Boga o takiej glebi, ze ogamnie bez reszty
calg jego duchowo-cielesng podmiotowos¢. Bedzie to odnalezieniem w Bogu siebie sa-

231 )
Por. tamze, 9.
232

Por. JAN PAWEL 1, Przekroczyé prog nadziei, dz. cyt., 140.
3 Por. tamze, 5.
234 .

Por. tamze, 6.

5 Por. JAN PAWEL I1, Jezus Chrystus, dz cyt., 332.
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mego w calej osobowej glebi i jednosci oraz odnalezieniem w Bogu calego $wiata. Pod-

miotowos¢ cztowieka bedzie wiec zachowana w doskonalszej mierze niz w zyciu docze-
236
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L’ESQUISSE DE L’ ANTHROPOLGIE THEOLOGIQUE
DE JEAN PauL II

Résumé

Dans I’article ci-desus I’auteur présente les lignes principales de I’anthropologie théo-
logique de Jean Paul I tel que: le mystere de la structure physique et spirituelle de
I’homme, sa condition aprés la chute dans le péché original, renaissance de I’homme dans
le Christ et son accomplissment eschatologique. L’auteur reprend de maniére systématique
la doctrine anthropologique du Magistére de Jean Paul II pour montrer sa validité théolo-
gique, morale et pastorale dans I’Eglise d’aujourd’hui. Une telle approche théologique
vise aussi a bien poser les questions anthropologiques i morales de notre époque.

26 Por. JAN PaweL I, Meziczyzna i niewiastq  zmartwychwstania, dz. cyt., 33.



