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SZTUKA SAKRALNA
W SLUZBIE MISTERIUM CHRYSTUSA

Do najszlachetniejszych dziet ducha ludzkiego stusznie
zalicza sig sztuki pigkne, zwlaszcza sztuke religijna
i jej szczyt, mianowicie sztuke sakralna’'.

Pielgrzymujacy lud Bozy Nowego Przymierza staje w dziejach osobowych, a tak-
ze wspolnotowych poszczeg6lnych ludzi oraz swiata jako znak widzialny, dla wielu
0sOb z zewnatrz, nie zwigzanych z chrzeécijanistwem, wspélnota chrze$cijanska, tj.
wspdlnota pojedynczych ludzi oraz réznych wspdlnot w ich wielorakich dzietach
oraz przebogatych dziatan wiary, nadziei i mitosci, opartych zawsze na Jezusie z Na-
zaretu, a takze Jego zbawczym oredziu. Jest to niezwykle bogactwo juz, niestety,
definitywnie zakonczonej i zamknigtej historii Bozego objawienia, speiniajacej si¢
jednak nadal twdrczo i aktualnie oraz proporcjonalnie w terazniejszosci oraz za-
danej prawdy ciagle wychylonej ku przysztosci. Miedzy tymi odczytywanymi oraz
rozeznawanymi faktorami, tak czesto tylko ludzkimi, a wigc i moze schematycz-
nymi, istnieje niezwykle dynamiczne napigcie 0 wymiarach i znaczeniu zyciowym.
Maja one zawsze swe odniesienie do podstawowych realiéw cziowieka, tak w jego
wymiarze indywidualnym, jak i wspdélnotowym.

Wspdlnota Koéciola, pielgrzymujacego ostatecznie w czasie i ziemskiej rzeczy-
wistosci ludu Bozego Nowego Przymierza, staje zawsze w aktualnych dziejach zba-
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wienia przede wszystkim jako nowe misterium oraz nowe nadzieje, zakorzenione
w Jezusie z Nazaretu, zaofiarowanym przez Ojca na pelni¢ czasow. Jawi si¢ ono
szczegolnie jako niepowtarzalny i zarazem takze sakramentalny znak pehni czasow
danych w Jezusie Chrystusie, postanym z milosci przez Ojca i jednoczesnie zada-
nym w pehi czaséw. Zatem nowotestamentalne przepowiadanie czy zwiastowanie,
spelnianie sakramentow oraz kultu i szczegélnie tak oczekiwane $wiadectwo wiary
uobecnia sie¢ dzis, tj. hic et nunc, jako zasadnicze wyrazy misji Kosciota, ktére sa
dynamiczne oraz twdrczo obecne w swym przestaniu, odniesionym réwniez do form
oraz innych adresatow.

W zewnetrznych znakach $§wiadectwa oraz niesionego or¢gdzia nowego ludu Bo-
zego, zadanego przeciez na czasy eschatologiczne, i to przez samego Jezusa Chrys-
tusa, staje takze wielkie dzielo obecnosci oraz zadan szeroko i wieloplaszczyznowo
pojetych sztuk pigknych w Kosciele, szerzej: w chrzescijanstwie. Spetniaja one tak-
ze i dzis specjalna misj¢ i w petni przynaleza do calosci bardzo bogatej i wieloptasz-
czyznowe) tworczosci estetycznej czlowieka oraz jego bogactwa kulturowego, ktére
ma rowniez swoje miejsce w ludzie Bozym Nowego Przymierza i jest ta prawdg
twdrczo inspirowane.

Zrédla, motywacje i przeznaczenie, zwlaszcza w kontekscie religijnym, wyty-
czaja jednak tu zupelnie inne znamiona, niz tylko czysto $wieckie, cho¢ czasem bar-
dzo wyniosle i tworcze, czy wrecez trudne do jednoznacznego rozeznania. Zatem
w tym kontekscie mozna si¢ m.in. pytaé: Jak jawi sie¢ bogactwo sztuki sakralne;j
w calo$ci jej rozeznania, funkcji i znaczenia w ewangelizacyjnych realiach postugi
Kosciota w epoce nowej ewangelizacji? Nie mozna bowiem nie dostrzegaé jej funk-
cji w przekazie wiary.

1. Znamiona spotkania ze sztuks

Wspomniane wyzej stowa Konstytucji o liturgii §wigtej Soboru Watykanskie-
go Il Sacrosanctum Concilium odczytane dzis, z perspektywy juz dos¢ diugiego
czasu od ich mozolnego wypracowania oraz ostatecznej publikacji, wywoluja w po-
dejmowanych wobec nich medytacjach wrecz niezwykle oraz oniesmielajace
uczucie i wrazenie. Jakze dobitnie i zarazem jakby tatwo, a jednoczesnie tak syn-
tetycznie potwierdzaja one prawde zauwazalng prawie dla kazdego, kto ma choc¢by
minimalny poziom ogélnej kultury i rozeznania sztuki.

Mysl soborowa jest przestaniem na spelniajace si¢ ,,dzi$” hic et nunc, jest ak-
tualne takze na oczekiwane ,.jutro” przysziosci, a zarazem otwarte na przebogate
i godne odnotowania zamknigte ,,wczoraj” przesziosci. Z drugiej strony jednoczes-
nie, i to w tym samym czasie oraz miejscu, przypominaja i wr¢cz natarczywie uka-
Zuja takze cos$, co wydaje si¢, iz zostalo juz niekiedy zapomniane, wymazane z ogél-
nej Swiadomosci, a nawet i systeméw edukacyjnych oraz wychowawczych.
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W wiekszosci krajow chrzescijanskich, zwlaszcza w Europie i Ameryce Péinoc-
nej, ich mieszkancy sa wrecz przyzwyczajeni do codziennego widoku architekto-
nicznych katedr, klasztorow, kosciolow, dziet stanowiacych malowidia religijne,
obrazy czy wielorakie obiekty sakralne itp. Ta codziennos¢ obrazu dostrzeganej
rzeczywistosci w pewnym sensie jest ignorowana. Staje si¢ prawidlowos$cia oddzia-
lywujaca na caloksztalt wielu wizji ogdlnoludzkich.

A z drugiej strony jakby cala ta wspdlczesna rzeczywistosé — tak wazna w prze-
sztosci blizszej lub dalszej — coraz mniej, wrgez, jak si¢ wydaje, niewystarczajaco
i twoérczo ubogaca duchowo catos¢ sfery kultury kazdego osobowego indywiduum,
ktore winno by¢ przeciez dynamiczng oraz twoérczg indywidualng odpowiedzia na
Boze powolanie. Ich przestanie i niezwykle bogate orgdzie, wszystko to, co przy-
nosza i przedstawiaja soba, jakby nie zostaje skonsumowane twérczo ku ubogaceniu
ludzi oraz wielorakich wspdlnot i ostatecznie nie wydaje oczekiwanych owocéw,
ktére moga by¢ tworcze dla innych.

Wspolczesnie, nie zdajac sobie czgsto nawet sprawy, wielu ludzi ukierunkowato
Swoje spojrzenia i zainteresowania na inne budowle, inne obrazy, inne obiekty,
ktérych faktyczny walor jest jednak realnie w obiektywnej ocenie tylko efemerycz-
ny i powierzchowny oraz nie niesie w sobie bogactwa artystycznego oraz twérczego
przestania. Poprawne rozeznanie dziel sztuki pozostanie zawsze szczegélnym wyz-
waniem, nie zawsze tatwym dla osobowego uséwiadomienia.

Obecnie jednak stosunkowo szybko, i to m.in. dzigki serii réznych wystaw, pu-
blikacji, promocji i audycji radiowo-telewizyjnych oraz propozycji internetowych
i to w réznych stronach $wiata, ktdre na szczgscie preferuja glebsze wartosci oraz
tworczo$é, nastepuje ponowne odkrywanie wartosci antropologicznych zwlaszcza
rangi nie tylko religijnej, ale ogdlnoludzkiej sztuki sakralnej. Ponownie dostrzega
si¢ — m.in. w kategoriach artystycznych — niezwykla warto$¢ oraz twdrczosé, i to
bez kompleksow m.in. katedry i koscioly, wizerunki oraz obrazy religijne, witraze,
naczynia liturgiczne i takze starozytne zapisy muzyczne, ktore czgSciowo jeszcze
nadal drzemia w licznych archiwach katedralnych czy zakonnych.

W tym procesie tworczego spotkania czy tez dramatycznej konfrontacji wspo6t-
czesny czlowiek czgsto zostaje zachwiany lub zaskoczony, i takze w pewnym sensie
zaniepokojony tym, co z mozolnym wysilkiem odkrywa i spotyka na drogach ziem-
skiego pielgrzymowania. Sztuka niekiedy szokuje, ale ostatecznie nie powinna re-
zygnowa¢ z przekazu pigkna, dobra i innych wartosci.

W tym kontekscie jawi si¢ nastepny krok: wewngtrzna i twércza potrzeba po-
szerzenia swej wlasnej wiedzy oraz odpowiedzialnego i pelnego, jak i bardziej
kompetentnego rozeznania si¢ w problematyce omawianych zagadnien. Z drugiej
za$ strony wrecz czyms$ zastraszajacym i niepokojacym jest stwierdzenie, ze zasad-
nicza czg$¢ tego, co integruje i tworzy ciaglo$é pokoleniowa najmiodszych gene-
racji pozbawione jest czgsto nawet podstawowych, wrecz oczywistych elementow
szerokiej kultury religijnej, a takze spoleczne;j.
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Zjawisko to jest tym bardziej niepokojace i budzace pytania, gdyz wielu wycho-
wawcOw oraz nauczycieli czgsto prowadzi, niestety, tylko czysto formalnie, mio-
dziez do muzeéw i koscioldw celem zapoznania ich ze sztuka koscielna. Nie jest to
jednak zazwyczaj zwiazane z pelna, a zwlaszcza poprawng interpretacja tych feno-
menow i ich przesfania formalnego oraz tresciowego.

Ten dos¢ szeroko i stosunkowo kompleksowo rozeznany fenomen wspétczesne;j
cywilizacji ma wielorakie oraz r6znorodne uwarunkowania i motywacje. Jedna
z widocznych przyczyn zewnetrznych tego zjawiska znajduje si¢ w samym Kos-
ciele, ktory, niestety, nie przyblizyt w sposob wystarczajacy katechetom i wszystkim
osobom odpowiedzialnym za dzialania duszpasterskie problematyki sztuki sakral-
nej. Ogdblnie wazny temat warto$ci ewangelizacyjnej i formacyjnej sztuki chrzesci-
janskiej, zwigzanej zawsze z Zyciem wiary oraz innych cnét i celebracja misteriow
zbawienia, jest wspolczesnie za malo obecny w zyciu i dzialalnosci Kosciota oraz
Jego nauczaniu.

Zgromadzenie nadzwyczajne Synodu Biskupow, ktére obradowalo w Rzymie
w 1985 r., zwolane m.in. dla refleksji nad nauczaniem Soboru Watykanskiego II i je-
go wieloplaszczyznowa recepcja, postanowito miedzy innymi ponownie odzyskaé
dla poshugi ewangelizacyjnej Kosciola tradycyjna ,.katechez¢ mistagogiczna”, ktéra
ma do spelnienia wazna role w calosci swej funkcji’. Taka katecheza wychodzi z te-
go, co widzialne, i jednoczesnie doswiadczalne egzystencjalnie w kategoriach wiary
ku temu, co niewidzialne, a wiec od bogactwa znaku do rzeczywistosci ich znacze-
nia, od ,,sakramentéw” do bogactwa ,,misteriow™® To ostatecznie bogactwo realiz-
mu ewangelizacyjnej obecno$ci Koséciola we wspolczesnym swiecie.

Zatem taka realna i konkretna postuga ewangelizacyjna, ktéra nie jest tylko
czysta teoria, staje si¢ permanentnie — wrecz kazdego dnia — coraz bardziej koniecz-
nym zadaniem, tak w srodowisku katechezy, jak i liturgii, w formacji kaplanskiej,
jak i w przygotowaniu artystow i profesjonalistow z kazdej dziedziny sztuki. Osta-
tecznie wszyscy oni musza pracowaé w realnych miejscach kultu, zwraca¢ baczna
i coraz wigksza uwagge nie tylko na sztuke religijna w ogdlnosci, ale szczegdlnie na
sztuke sakralna, a wigc aplikowana szczeg6lnie do potrzeb kultu.

W tej ogdlnej, a zarazem podstawowej refleksji nad sztuka sakralng nalezy mieé
na wzgledzie przede wszystkim rozdzial VII Konstytucji Sacrosanctum Concilium,
ktéry podejmuje wyjatkowy temat: Sztuka koscielna (sakralna) i sprzety liturgiczne.
Wielorakie sugestie, cho¢ og6lnie i w zarysie tam przypomniane, maja jednak osta-
tecznie tworcze znaczenie dla obiektywnego budowania podstawowych mysli czy

% Por. Relacion final de la asamblea extraordinaria del Sinodo de los Obispos, Citta del Vaticano
1985,11, B, b, 2.

7, Katecheza liturgiczna ma na celu wprowadzenie w misterium Chrystusa (jest «mistagogiay), prze-
chodzac od tego, co widzialne, do tego, co niewidzialne, od znaku do tego, co on oznacza, od «sakra-
mentdéw» do «misteriéw»” (KKK 1075).
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koncepcji w tworzeniu dziet sztuki i wszystkiego, co jest z nig zwiazane. Idzie tu
zatem o wielorakie aplikacje sztuk pigknych do szeroko pojetej misji ewangeliza-
cyjnej Kosciota, a nie tylko do konkretnych przejawéw zycia liturgicznego®. Staje
ona zatem jako wazny element nowej ewangelizacji i postugi sztuki na rzecz prze-
powiadania oraz zwiastowania Ewangelii i kultycznego spetniania sakramentow
uobecniajacych misterium Pana.

2. Znamiona sztuki sakralnej

Najogolniej przez sztukg¢ sakralng rozumie si¢ wszystkie dziala sztuki, ktore
przeznaczone s3 dla publicznego kultu chrzescijanskiego i okreslonego odpowiedni-
mi przepisami prawnymi oraz liturgicznymi. Niezbedna jest tutaj akceptacja okres-
lonej i zarazem kompetentnej wladzy koscielnej, i to na réznych jej szczeblach.
Réznorodne okreslenia czy opisy tego rodzaju sztuki pojawiaja sie takze ze strony
norm powszechnego prawa kanonicznego oraz szczegblowych wskazan ksiag litur-
gicznych, a takze innych dokumentow koscielnych, np. mozna wskazad, ze kieli-
chy czy inne naczynia sakralne powinny mie¢ okres$lone kultyczne cechy charakte-
rystyczne, tak co do materialu, jak i formy oraz dostojefistwa ich liturgicznego
przeznaczenia.

W przeciwienstwie do tego, inny sens zawiera w sobie termin, zreszta czesto uzy-
wany nie tylko w nazewnictwie koscielnym: ,,sztuka religijna” Generalnie oznacza
on szerszy zasieg oraz wiele zré6znicowanych kregéw, gdyz zazwyczaj obejmuje on
wszelka dzialalnos¢ artystyczna o zawartosci albo inspiracjach religijnych. Warto
jeszcze dodaé, iz wiekszos¢ dziet tej sztuki niekoniecznie jest przeznaczona dla
obiektéw koscielnych, sakralnych, albo dla liturgii.

Zatem wspotczesnie, gdy mowi si¢ o sztuce sakralnej, wydaje sie, iz jest juz co-
raz bardziej oczywistym i zrozumialym, ze sztuka ta winna by¢ przeznaczona dla
szeroko pojetego kultu Bozego, i to w szerokim bogactwie jego wielorakich przeja-
wiow. Waznym jest jednak, aby jednoczesnie nie zapomina¢ o jej fundamentalnym,
a zarazem podstawowym przeznaczeniu religijnym, ktére ma jednoczesnie wielo-
rakie ukierunkowania teologiczne.

Sztuka sakralna ma przede wszystkim kultyczne przeznaczenie, a nie tylko czys-
to $wieckie, kulturalne i cywilizacyjne, cho¢ i o tym nie mozna zapomina¢, ponie-
waz maja m.in. na wzgledzie dynamizm cywilizacyjny Europy oraz szerzej: $wiata.
Szeroko pojete kultyczne wychylenie sztuki sakralnej zawiera w sobie takze bogate
i wielorakie obszary m.in. ewangelizacyjne, katechetyczne, pastoralne i dewocyjne.
Trzeba tu jednoczesénie zauwazy¢, ze tak dawniej, jak i wspolczesnie wiele przedmio-

* Por. KL 122-130.
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tow, ktore wchodza w tak okreslone rozumienie sztuki sakralnej, jest dostrzeganych
i ocenianych takze jako bardzo wartosciowe i cenne dziela bogatego patrimonium
historycznego i artystycznego calej ludzkosci i jej kultury.

Oczywiscie, takie kultyczne ukierunkowanie sztuki sakralnej nie chce powie-
dzie¢, ze te wielorakie dobra nie powinny by¢ obecnymi takze w stuzbie dla innych
zwiazkow religijnych, wyznaniowych, kultycznych czy takze spotecznosci Swiec-
kiej, zwlaszcza dla tworczego wzbogacenia roznych sfer wspolczesnego zycia pu-
blicznego, osobowego oraz spofecznego. Jednak dos¢ czgsto zauwaza si¢ dzis nie-
pokojace, a czasem wrecz dziwne tendencje ku nierespektowaniu, nieodczuwaniu czy
niedostrzeganiu ich pierwotnego, a zarazem podstawowego przeznaczenia sakral-
nego, motywowanego elementami religijnymi. Jest to, niestety, w wielu przypad-
kach wrecz bolesny znak dzisiejszych cywilizacyjnych perspektyw pojedyncze-
go czlowieka, a — co gorsze — takze réznych wspélnot i zbiorowosci, rowniez
$wieckich.

Znane i funkcjonujace wyrazenie ,,sztuka sakralna” wystgpuje, i to w dos¢ boga-
tej konotacji, zwlaszcza w Konstytucji o liturgii $wigtej Vaticanum II i catym po-
klosiu posoborowym. W praktyce, w pewnym sensie takze upraszczajacym znacze-
nia fundamentalnych wyrazen, ,,sztuka sakralna” i ,,sztuka liturgiczna” wydajga si¢
by¢ niekiedy wrecz identycznymi czy synonimami Trzeba jednak powiedzie¢, ze
chodzi tutaj zasadniczo, w obu przypadkach, o sztuke przeznaczona gléwnie do pod-
stawowych celebracji liturgicznych, czyli zwiazana z kultem skladanym Bogu, ktory
réwnoczes$nie uswigca ludzi, osobowo oraz wspdlnotowo, pomagajac im tym sa-
mym w dojéciu do oczekiwanego zbawienia’.

Faktycznie, sztuka sakralna i liturgiczna jest w swej artystycznej oraz tworczej
rzeczywistosdci czescia szeroko pojetej sztuki religijnej, cho¢ samo to pojecie jest
jednak dos$¢ roznie rozumiane. Ta ostatnia czesto pragnie wyrazi¢ i przyblizyé, czy
wreez wyjasnié w swych specyficznych elementach i formach wyrazu artystycznego
bogactwo calej dynamiki i ekspresji, jaka zyje konkretny cztowiek wobec rzeczy-
wisto$ci misterium oraz w osobowym, a czasem i wspolnotowym rozeznaniu oraz
obecnosci wobec roznie pojetego absolutu, a dalej przekraczajacej czlowieka trans-
cendencji, ktéra jest wpisana w jego nature. Jednak faktycznie, w konkretnej oraz
realnej praktyce, co trzeba jasno wyartykulowa¢ i podkresli¢, nie kazda sztuka re-
ligijna jest jednocze$nie takze sztuka sakralna.

Dostrzegajac taki teologiczny sens, mozna jasno stwierdzié, ze praktycznie kaz-
de miejsce celebracji chrzescijaniskiej i wszystkie obiekty kultu, ktére z nim s3 zwia-
zane, s3 jakby automatycznie nasycone i przesigknigte — oczywiscie w pewnym
sensie — swoista sakralnoscia i kultycznoscia. Nie mozna jednak tego waznego

5 Por. J. PLAZAOLA, Arte sacro actual, Madrid 1965, s. 3-24; C. CHENIS, Fondamenti teorici
dell’arte sacra, Roma 1991.
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fenomenu dostrzega¢ tylko w pewnym mechanicznym czy wrecz formalnym oraz
schematycznym wyrazie lub formie. Praktycznie mozna zatem powiedzie¢, ze sa miej-
sca i obiekty Swigte, poniewaz zostaty one jakby u samych poczatkéw zanurzone
w powszechnym uniwersum znakéw i symboli wybranych przez samego Pana, albo
takimi staly si¢ na przestrzeni dziejéw historii zbawienia takze przez pielgrzymujacy
Kosciot, tj. eschatologiczny lud Bozy Nowego Przymierza.

Wielos¢ oraz jednoczesnie réznorodnos¢ znakdw i symboli chrzescijanskich po-
winna mie¢ zawsze znaczenie wylacznie sluzebne w dziele oznaczenia, a zarazem
i komunikownia, w sposdb jak najbardziej czytelny oraz jednoznaczny, przestania
samego zycia Bozego, ktére w Nowym Przymierzu sumuje si¢ i zarazem centralnie
wyraza w zwycigskim misterium paschalnym Jezusa Chrystusa. Z tych to wlasnie
racji Kosciél — spolecznos¢ ludu Bozego Nowego Przymierza — posiada nie-
zbywalne prawo wskazywania i okreslania wymagan wobec wielorakich srodkow
wyrazu, jakie sa uzywane czy wykorzystywane w celebracjach liturgicznych, w tym
i w zakresie wszelkich dziet sztuki sakralne;j.

3. Tozsamosé i wolnosé sztuki sakralnej

Jest sprawa oczywista, iz, ze wzgledu na uniwersainosé, Kosciot nigdy w sztuce
»Zzadnego stylu nie uwazatl jakby za swoj wlasny™ i jedyny oraz definitywnie pre-
ferowany czy obowiazujacy. Zrozumialym jest jednak, ze zdecydowanie wyklucza
z miejsc $wietych, a zwlaszcza miejsc celebracji liturgicznych te dzieta artystyczne,
ktore sg przeciwstawne czy negatywne wobec gloszonej i $wiadczonej tam wiary
oraz godnosci samej liturgii’ Maja one przeciez wspiera¢ dziela kultu oraz $wia-
dectwa wiary, a nie by¢ ich zaprzeczeniem.

Kosciét zawsze, a zwlaszcza jego podstawowe nauczanie wyartykulowane w wy-
jatkowo uroczystej formie w soborowych dokumentach, wyraznie podkresla, ze ta
Jjego szeroka otwarto$¢ ku zréznicowanej sztuce wynika z ogdlnej zasady pozytyw-
nego i tworczego stosunku wobec réznych stylow artystycznych wszystkich epok,
lud6w i regiondw $wiata®,

Koscio6t takze jest gleboko przekonany, ze wszechstronny i wyplywajacy z glebi
ducha czlowieka bogaty dorobek sztuki sakralnej moze by¢ wazng pomoca dla
wiernych w ich spotkaniu z osobowym Bogiem, w aktualnej i ciagle speiniajace;j si¢
celebracji zbawienia, w kulcie i modlitwie, tak indywidualnej, jak i wspélnotowe;j.

¢KL 123.

7 Kosciét stusznie uwazat sig zawsze za arbitra w sprawach sztuki, osadzajac, ktére z dziet artys-
tow zgadzaja si¢ z wiara, poboznoscig i tradycyjnymi zasadami oraz nadajq si¢ do uzytku sakralnego”™
(KL 122); por. KL 123, 127.

¥ ,Takze sztuka naszej epoki oraz wszystkich narodow i regionéw moze si¢ swobodnie rozwijaé
w Kosciele” (KL 123).
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Dlatego tez generalnie odnosi si¢ pozytywnie do wszystkich form wyrazen czy eks-
presji artystycznych, ktére wnosza swoj tworczy wklad i ostatecznie przyczyniaja
si¢ do pigkna budowli sakralnych, ich urzadzenia oraz rytow, szat czy naczyn litur-
gicznych oraz muzycznych form kultu. Zawsze jednak formy te musza tu by¢ auten-
tyczne oraz znaczone giebokim respektem i zarazem szacunkiem wobec oczekiwan
ludzi wierzacych oraz tradycja poszczeg6lnych ludéw i narodow’

W tym samym czasie Kosciol, zbawcza wspélnota Nowego Przymierza — sto-
wami Vaticanum II — pragnie wskazaé, aby ,,nalezace do kultu przedmioty byly
godne, ozdobne i pigkne, jako znaki i symbole rzeczywistosci nadziemskiej”’°. Tym
samym Kosciot akceptuje ich szerokie bogactwo i réznorodnos¢ kulturows i cywi-
lizacyjna. W szczegdlnosci za$ nauczanie koscielne wskazuje takze, aby liczne i roz-
norodne miejsca wszelkich celebracji ,,ufatwialy wykonywanie czynnosci liturgicz-
nych oraz osiagnigcie czynnego uczestnictwa wiernych™'!. Jest tu zatem wyraznie
wskazany charakter stuzebny, z jednoznacznym ukierunkowaniem na odniesienie
do Boga, ktory jest celem i ostatecznym odniesieniem kultu, spetnianego jednak przez
ludzi, w ich wyrazie osobowym oraz spolecznym.

Natomiast Ogdlne wprowadzenie do Mszatu rzymskiego wskazuje szeroko na
kwestie odniesien migdzy sztuka a celebracjami liturgicznymi, zwlaszcza wowczas,
gdy méwi szczegotowo np. o formach dostosowalnosci i dekoracjach m.in. oftarzy
oraz innych element6w wyposazenia kosciola czy kaplicy'. Podobnie do tych kwes-
tii, tj. zwlaszcza oltarzy, odnosza si¢ takze liczne przepisy aktualnie obowiazujacego
Kodeksu Prawa Kanonicznego" dla Kosciola tacinskiego. Oczywiscie dotyczy to
takze w znacznym stopniu obrzadkéw wschodnich, np. grekokatolikéw czy Ormian,
co wskazuje promulgowany dla nich zbidr przepiséw prawa koscielnego.

Kwestie sztuki sakralnej maja takze swe odniesienia do miejsca liturgicznej pro-
klamacji stowa Bozego, a wiec drugiego stotu, obok stotu Eucharystii'!. Waznym
elementem celebracji jest takze odpowiednio dostosowane wyposazenie §wiatyni
czy kaplicy, np.: tawki, obrazy, rzezby (m.in. Matki Bozej czy Swigtych), meble
(m.in. konfesjonaly, chrzcielnica), sztandary czy feretrony. Wreszcie nalezy zwrdcié
szczegblng uwage na wierno$¢ przepisom liturgicznym wobec naczyn liturgicznych,
szat i ich koloréw, a takze form i propozycji odpowiadajacych aktualnym wymaga-
niom liturgicznym oraz artystycznym, co oczywiscie nie powinno oznaczaé uleganiu
przemijajacej modzie czy stylom".

® Por. KL 1243-124.

' Por. KL 122.

"KL 124.

12 por. KL 259-270.

1 Por. KPK, kan. 1235-1239.

" Por. Ogéine wprowadzenie do Mszatu rzymskiego, w: Mszat rrymski dla diecezji polskich, Poznat
1986, nr 272.

'3 Por, tamze, nr 287-310.
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Dzigki wielorakim formom na przestrzeni calej historii, najbardziej rozpowszech-
niona w Kosciele facinskim liturgia rzymska zostata znacznie ubogacona o rozne
elementy kulturowe, respektujac jednak podstawowa integralnosé oraz ,,istotng jed-
no$¢ rytu rzymskiego™'S. Jest to m.in. wrecz szeroko pouczajacy i madry zarazem
przykiad cudownej symbiozy migdzy wiara a wieloma kulturami, spetniajacy si¢
takze w bogactwie liturgii i jej wielorakich celebracji. Papiez Jan Pawet II odnidst
si¢ wiele razy do tej wyjatkowej sytuacji, ktora zawsze niesie w sobie takze specy-
ficzne wyzwania dia nowej ewangelizacji aplikowanej odnosnie do miejsca i czasu
oraz mieszkajacych tam ludzi, z ich bogactwem kulturowym i spolecznym, ktére
winny byé zawsze autentycznie wpisane w uniwersalizm postugi Kosciota!”

Od samego poczatku, w spotkaniu kultur i tradycji, widoczna jest wyraznie szcze-
golna tacznosé z calym dziedzictwem zZydowskim, ze Starym Przymierzem Prawa,
z odpowiedzia na stynne pytanie w petni czaséw Nowego Przymierza: ,(...) gdzie
jest dla Mnie izba (...)?” (Mk 14,14; por. Mt 26,17-19; Lk 22,11; Pwt 16,7; 2 Km
35,19), w ktérej Pan méglby godnie spetni¢ paschalna nowotestamentalng Ostatnig
Wieczerze ze swymi uczniami. Zgodnie z tradycja Miszny winna to by¢ sala prze-
stronna, a wigc mieszczaca si¢ zwlaszcza na pigtrze, w gornej czgsci domu (ana-
gaion)'®. Winna takze dawa¢ pewna swobodg i komfort stosownie do rangi i znacze-
nia niepowtarzalnej paschalnej celebracji, najwazniejszego swieta zydowskiego. To
zatem jedyne i wydaje si¢ jednoczesnie niepowtarzalne miejsce jest, samo w sobie
réwnoczednie, wyzwaniem do bogactwa takze sztuki sakralnej, ktora towarzyszy
calym dziejom chrzescijanstwa.

Tradycja pokazuje, ze z czasem prawie wszystkie liturgiczne celebracje, zwlasz-
cza spetnianie podstawowej zbawczej pamiatki paschalnej Pana, jaka jest Eucharys-
tia, wytworzyly najwspanialsze miejsca przeznaczone dla u$wigcania czlowieka.
W tym za$ kontek$cie najdoskonalszym i odpowiednio udekorowanym czy wrecz
upiekszonym miejscem, zgodnie ze spelnianymi w nich wielorakimi Bozymi miste-
riami, ktére tam powinny by¢ godnie sprawowane, bylo miejsce Paschy Pana, pojete
zwlaszcza czasowo oraz teologicznie.

Zatem wspdlcze$nie nikt nie powinien juz watpi¢ w szczegdlne znaczenie oraz
funkcje, co wiecej: wrecz powolanie tej niepowtarzalnej wizualnej komunikacji, jaka
spelnia si¢ poprzez sztukg, rozumiang takze jako srodek czy narzedzie, ktore utatwia
rozeznanie zbawczej obecnosci Pana w Srodowisku aktualizujacej si¢ w danym
miejscu i czasie celebracji liturgicznej (por. J 21,7) albo czasem nawet i po niej,
zwlaszcza majac na wzgledzie owocno$é niewyczerpanych dziet taski oraz darow'.

¢ KL 38.

7 Por. JAN PAWEL 11, Discoro dirigido a un grupo de obispos del Brasil (29.09.1995), Palabra 1995,
nr 372.

'® Por. H. SCHURMANN, Der Abendmahlsbericht Lk 22,7-38, TdG 3 (1960), s. 9-15; E. RUCKSTUHL,
Die Chronologie des letzten Mahles und des Leidens Jesu, Einsiedeln 1963.

1? Dla urzeczywistnienia tak wielkiego dziela Chrystus jest zawsze obecny w swoim Kosciele,
szczegblnie w czynnosciach liturgicznych (...). Dlatego kazdy obchéd liturgiczny, jako dzieto Chrystusa—
Kaptana i jego ciala, czyli Kosciota, jest czynnosciq w najwyZzszym stopniu $wigta, a zadna inna czyn-
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Historia liturgii, przede wszystkim wowczas, gdy jest studiowana w perspekty-
wie znakow i symboliki jakie przekazuje czy wyraza soba albo poprzez ubogacenie
wiarg i geniuszem naturalnego ducha kazdego z narodow, ludéw lub epok historycz-
nych, niesie w sobie jednoczesnie szczegblne zbawcze i zarazem obiektywne prze-
stanie paschalne Jezusa z Nazaretu, Pana ludzi i czasow. Jest zwlaszcza swiadkiem
czy narzedziem znaczenia rozgraniczenia i rOwniez wyznaczenia miejsca dla posz-
czegoblnych osdob, wspolnoty czy spotecznosci, ktora spotyka si¢ i zarazem jednoczy
takze dla odpowiedniej celebracji misterium paschalnego Jezusa Chrystusa, rzutujac
takze na to jedyne oredzie, jak i odniesienie transcendentne przeslania Pana z Be-
tlejem, w spetniajacej sig ciagle tworczo eschatologicznie historii zbawienia.

Na tym wszystkim opiera si¢ ostatecznie i przede wszystkim nobile misterium
albo inaczej méwiac: dostojna postuga sztuk pigknych, co tak mocno i umiejgtnie
dla wspotczesnosci wskazuje Sobor Watykanski II: ,,Z natury swej daza one do
wyrazenia w jaki$ spos6b w dzietach ludzkich nieskonczonego pigkna Bozego. Sq
one tym bardziej po$wigcone Bogu i pomnazaniu Jego czci i chwaly, im wylaczniej
zmierzaja tylko do tego, aby swoimi dzietami dusze ludzkie poboznie zwrdci¢ ku
Bogu”®. W tym kontekscie staje dynamika sacrum, sakralnosé, a takze jednocze$nie
swoista sakramentalno$¢ wielu form liturgicznych przyjgtych i zaaprobowanych
z czasem przez Kosciol, chcianych wrgcz niejednokrotnie przez samego Chrystu-
sa i Z czasem historycznie oraz liturgicznie okre§lonych przez lud Bozy Nowego
Przymierza®'.

4. Stuzebno$¢ sztuki w spotkaniu z Bogiem

Nalezy mocno podkreslié, ze intencja Kosciota w odniesieniu do, i zarazem
w ocenie wielorakich wyrazen artystycznych nie bylo nigdy oddzielenie ich od kon-
kretnego zycia kultycznego, od realnego cziowieka, jego zycia osobowego oraz
wspolnotowego i od jego niepowtarzalnego oraz ciagle nowego swiata bogactwa
zroznicowanych celebracji liturgicznych. Wrecz przeciwnie, chodzilo zawsze o ulat-
wienie, i to w sposéb jak najbardziej mozliwy, ale i takze tworczy, zblizenia migdzy
kregami—$rodowiskami co do godnosci, czci, szacunku i pigkna, jako wyrazami od-
bicia, a zarazem i przyblizenia czlowieka do nieskonczonej pigknosci i doskonatosci
samego Boga oraz wielorakich jego zyciowych przejawow.

Tak wiasnie Bog osobowy, Ojciec dziejow Starego i Nowego Przymierza, staje
jako zywy oraz realny znak wszystkich rzeczywistosci zbawczych, ktdre zaktualizo-

nos$¢ Kodciola nie doréwnuje jej skutecznosci z tego samego tytutu i w tym samym stopniu” (KL 7); por.
R. PESCHE, Der reiche Fischfang Lk 5,1-11 / Jo 21,1-14. Wundergeschichte — Berufungserzahlung — Er-
scheinungsbericht, Disseldorf 1969; S.Ch. AGOURIDES, Peter and John in the Fourth Gospel, StEv
4 (1968), s. 3-7.

PKIL 122

2! Por. JAN PAwEL I, List apostolski o tajemnicy i kulcie Eucharystii Dominicae Coenae
(24.02.1980), w: Jan Pawet II. Listy pasterskie, Krakéw 1997, nr 8.
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waly si¢ i nadal aktualizuja si¢ tworczo i wrgez bez konica w Jezusie Chrystusie,
w pelni czas6w eschatologicznych, ukierunkowanych dynamicznie na rzecz ludzi
i $wiata, a wigc calego kosmosu. Nikt i nic nie jest z tego wylaczone.

Dlatego szeroko pojgta sztuka chrzescijanska w ogolnosci i sztuka liturgiczna
w szczegOlnosci szukaly zawsze, na przestrzeni catych swych dziejow, pewnej row-
nowagi, swoistego pozytywnego ekwilibryzmu migdzy ich praktyczna fukcjonalnos-
cia i swoista teoretyczna forma oraz takze mi¢dzy metafizyczna prawda i picknem
rowniez akceptowanym przez zréznicowanych konkretnych odbiorcow. To ostatecz-
nie zwlaszcza w praktyce, wobec bogactwa osobowych opinii 1 ocen, istnieje trudne
zadanie pogodzenia dwoch waznych rzeczywistosci, tj. praktycznych i teoretycz-
nych. Jednak ostatecznie wiasnie w ten sposob sztuka sakralna doswiadcza faktu,
gdy forma staje w stuzbie przeznaczenia dla liturgii i zarazem réwnoczesnie dla
pigkna. Tu te dwa twdrcze elementy razem lacza si¢ i przemieniaja, stajac wlasnie
wobec dostrzegalnego oblicza prawdy, ktdra ostatecznie wyzwala.

W sensie teologicznym stosunkowo fatwo mozna rozeznaé, ze to, co jest osta-
tecznie zasadnicze | wazne w liturgii, to nie czgstotliwo$¢ mniej lub bardziej ilosciowa
czy wrecz majestatyczna oraz monumentalna m.in. gestow i postaw oraz znakéw,
cho¢ to niekiedy jest takze wazne i godne uwagi, a nawet do pewnego stopnia
potrzebne i uzasadnione. To takze nie zawsze praktyczny oddzwigk, czasem wrecz
pompatyczny czy mnogos$é, niekiedy napuszonych i, niestety, sztucznych siéw, a czgs-
to i gestow, symboli oraz znakdw, jak i innych form przekazu.

Istota liturgii jest m.in. to, ze w swych drogach oraz formach zewnetrznych zbli-
za dusze¢ — a raczej calego cztowieka, tj. osob¢ — bardziej do Boga, ktory ja (go)
stworzyl, a w Nim i do bogactwa innych ludzi, jako znakéw Bozego podobienstwa,
a wreszcie i siebie samego. Zatem, kiedy rozwija¢ si¢ bgdzie w tym wlasnie duchu
prostoty, a jednocze$nie i wyniesienia teologicznego — stanie si¢ zapowiedzia tego,
co zostanie wreczone ludziom jako nagroda i podarunek, ztaczony z doskonalym
Pigknem, opartym na osobie Jezusa Chrystusa®.

Jednakze, w sensie teologicznym, mozliwym jest jednak dalsze poglebienie,
choc¢ jeszcze bardziej praktyczne i zarazem realne, tego aspektu wizji sztuki sakral-
nej, przede wszystkim jesli bierze si¢ pod uwage samo podstawowe zbawcze miste-
rium samego Jezusa z Nazaretu, jedynej doskonale;j ,,ikony” widzialnego Boga spel-
niajacej si¢ ostatecznie w peini paschalnych czaséw (por. Kol 1,15; 1 Kor 11,7; 2
Kor 4,4)%. To On, zrodzony, a nie stworzony, zostal w przedwiecznym Ojcu, z mi-
}osci przed wszystkimi rzeczami stworzonymi, a wi¢c niesie w sobie takze absolutne

22 Por. R. GUARDINI, El espiritu de Ia liturgia, Barcelona 1962, s. 178-179.

 Por. H. LANGKAMMER, Hymny chrystologiczne Nowego Testamentu. Najstarszy obraz Chrystusa,
Katowice 1976, s. 41-66;, A. NOSSOL, Teologia cztowieka w rozwoju. Zarys antropologii teologicznej
— na marginesie ,, Gaudium et spes”, AK 74 (1970), s. 165-174; W. HRYNIEWICZ, Czlowiek — istota
otwarta na uczestnictwo w Bogu, w: T. BIELSKI (red.), Powolanie czlowieka, t. III: By¢é cziowiekiem,
Poznan 1974, s. 235-248; 1. PYTEL, Cziowiek obrazem Boga w Nowym Testamencie, ComP 2 (1982),
nr 2, s. 16-23; U. Luz, Obraz Bozy w Chrystusie i w cziowieku wedtug Nowego Testamentu, Conc 5
(1969), z. 2, 5. 287-294.
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i bezdyskusyjne pierwszenstwo stworcze w odniesieniu do ludzi, $wiata i Ko$ciota
(por. J 1,1-3).

Sama bogata i niezwykle nosna idea ,,obrazu Boga” wywodzi si¢ z wielo-
plaszczyznowej mysli biblijnej (por. Rdz 1,27; Hbr 1,3), a oznacza przede wszyst-
kim podobienstwo i pochodzenie Chrystusa-Jezusa z Nazaretu od Boga Ojca, posy-
fajacego Go na ziemi¢, zwlaszcza w zwycigskim paschalnym darze dla ludzi,
a w nich i dla $wiata. Bég przeciez w pehni, a zarazem w sposob doskonaly oraz
ostateczny objawia si¢ przez Jezusa Chrystusa i faktycznie daje sig, na etapie ziem-
skiego pielgrzymowania, w pelni pozna¢ tylko przez Niego i dla Niego*.

,,Obraz Boga — Niewidzialnego” — ten niezwykly zestaw jednej z podstawo-
wych prawd Nowego Testamentu, na pierwszy rzut oka paradoksalny, wrecz nawet
dziwny i moze kontrowersyjny, staje si¢ jednak zrozumialy na tle innych bogatych
idei biblijnych, zwlaszcza §w. Pawla o paschalnym dziele zbawczym Jezusa z Na-
zaretu (por. Rz 5,12-19; 6,5; 8,29; 1 Kor 15,45-49)?. Juz pierwszy Adam, wedhig
Rdz 7,27, byl ,,obrazem Boga”, swego niepowtarzalnego Stwoércy, dawcy Zycia i ist-
nienia, méwiacym o szczegbélnym oraz jedynym w swoim rodzaju pochodzeniu
i podobienstwie nieskazonego stworzenia.

Natomiast w Nowym Przymierzu Jezus z Nazaretu, Pan nowych czaséw, jako
doskonaty ,,obraz Niewidzialnego”, jest nadto jedyna najdoskonalsza ,,chwala Bo-
ga”, ukazana najdoskonalej wiasnie w bosko-ludzkim ,,obliczu Chrystusa” (por.
2 Kor 4,4.6). On przeciez jest znakomitym i niedoscigltym wzorem, przebostwia
wszystkich ludzi, a w nich i $wiat oraz cate dziela stworzenia (por. Rz 8,29; 1]
3,2)%.

Podstawowa trescia oraz ewangelizacyjnym przestaniem wszystkich ewangelii
jest ostatecznie sam Jezus z Nazaretu, bedacy osoba, doskonalym obrazem, czyli naj-

* Por. H.-D. WENDLAND, Etica del Nuovo Testamento, Brescia 1975, s. 179-183; J.T. BOTTORF,
The Relation of Justification and Ethics in the Pauline Epistles, SIT 26 (1973), s. 427-430; F. MONTA-
GNINI, Messaggio del regno e appello morale ne! Nuovo Testamento, Brescia 1976, s. 61-66.

 Por. H. LANGKAMMER, Eschatologia $w. Pawia, w: L. STACHOWIAK, R. RUBINKIEWICZ (red.),
Materialy pomocnicze do wykladow z biblistyki, t. VIL: Biblia o przyszlo$ci, Lublin 1987, s. 80-83;
P. BLASER, ,, Lebendigmachender Geist” Ein Beitrag zur Frage nach den Quellen der paulinischen
Theologie, Gembloux 1959; A. JANKOWSKI, Nastepstwo upadku Adama dla ludzkosci wediug Rz
5,12-21, w: B. PRZYBYLSKI (red.), Drogi zbawienia, Poznan 1970, s. 40-50; K. ROMANIUK, List do
Rzymian. Wstep — Preekiad z oryginatu — Komentarz, Poznan 1978, s. 137-141; S. LYONNET, La storia
della salvezza nella Lettera ai Romani, Napoli 1966, s. 86-88; J. DUPONT, Etudes sur les Actes des
Apotres, Paris 1967, s. 454; A. FEUILLET, Le Mystere Pascal et la resurrection des chretiens d'apres les
Epitres pauliniennes, NRTh 79 (1957), s. 350-352.

% Por. R. SCHNACKENBURG, AufSatze und Studien zum Neuen Testament, Leipzig 1973, s. 19-21;
A. FEULLLET, Mort du Christ et mort du chretien d'apres les epitres pauliniennes, RB 66 (1959), s. 481—
513, S. ZEDDA, L ‘escatologia biblica, t. 11, Brescia 1972, s. 416—419; E. LARSSON, Christus als Vorbild.
Eine Untersuchung zu den paulinischen Tauf- und Eikontexten, Uppsala 1962, s. 111-323; Luz, art.
cyt., s. 287-294; J. NAGORNY, Trynitarny fundament zycia morainego w ujeciu $w. Pawta, RTK 29
(1982), z. 3, 5. 49-51; J. STEPIEN, Teologia §w. Pawla. Czlowiek i KoSciét w zbawczym planie Boga,
Warszawa 1979, s. 100-104.
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pelniejszym objawieniem Boga Ojca, i to w pelni eschatologicznych czaséw zbaw-
czych, w pelni dziela objawienia. Oczywiscie istnieje w nich wielo$¢ akcentow czy
wiodacych motywow oraz rozeznawanych tresci teologicznych. Dlatego Chrystus
stusznie sam powie o sobie: ,,Kto Mnie zobaczyl, zobaczy! takze i Ojca” (J 14,9).
Jest On zatem najdoskonalszym darem ku poprawnemu rozeznaniu milujacego
Ojca. Jego bycie ,,obrazem Boga” (por. J 12,41-45; Kol 1,15; Hbr 1,3) niesie jednak
w sobie takze zobowiazanie dla Jego uczniéw, aby byli Jego czyteinym obrazem we
wspblczesnym $wiecie. Ten wymog swiadectwa winien wyzwala¢ liczne dziela, zwla-
szcza nowej ewangelizacji®’

W tym sensie wyczuwana zewngtrzna uroda—pigkno Jezusa Chrystusa, przede
wszystkim znak odzwierciedlenia doskonalego Ojca Niebieskiego, w ktorego ludz-
kim obliczu i ciele zostaje doskonale odbita chwata samego Boga (por. 2 Kor 4,6;
Hbr 1,3), jest fundamentem, baza i wreszcie ostateczng racja pigkna wszelkiej sztuki
chrzescijanskiej. Tworcze $wiatlo sztuki jest tutaj takze wymownym symbolem za-
troskania o prawde, a wi¢c ostatecznie o samego Chrystusa, o Jego doskonala Osobg,
a takze Jego $wigtos¢. To On jest Prawda. Bog zawsze udziela $wiatla, tak w sensie
naturalnym, jak i duchowym, a wigc nadprzyrodzonym, poniewaz jest i pozostanie
na zawsze $wiatloscia, i to dla wszystkich, m.in. gotowych w niej widzie¢ siebie
oraz innych (por. 1] 1,5). Zycie chrzescijanskie, ujmujac najkrocej i najprosciej,
to ,,zycie w $wiatlosci” (por. Rz 13,12; Ef 5,8; 1 P 2,9)®.

Ogolne stwierdzenie, ze Jezus Chrystus jest obrazem chwaly samego Boga, Oj-
ca i Stworzyciela, wrecz w sposdb oczywisty nasuwa spostrzezenie co do konkret-
nych przejawéw Bozej chwaly, najpierw we wszystkich stworzeniach, w momencie
powolania ich do istnienia, ktore byly od poczatku dobre, a potem, zwlaszcza w ser-
cach Judzi, stworzonych jako bardzo dobrych, opowiadajacych si¢ w nowej ekono-
mii ostatecznie — przez wiarg, nadziej¢ i mito§¢ — po stronie Chrystusa (por. 2
Kor 4,6; Dz 9,3; Ga 1,15-16). Wszystko to jest jednak ostatecznie zawsze — mimo
czasem dramatycznych znamion grzechu powszechnego — mitosnym dzietem tego
samego Boga Stworcy, ktdry ukochal ludzi, tj. szczyt swego stworzenia, powolany
do istnienia dla niego samego. On dziata nadal w mitosci i nie ustaje w tym mifos-
nym odniesieniu do stworzenia.

Preegzystujacy Syn Bozy jest na zawsze najdoskonalszym ,,odblaskiem chwatly”
jedynego Ojca, ktéry Go poslal i ciagle posyta do ludzi oraz §wiata z mitosci i praw-
dy (por. Mdr 7,26). Chwala zas, szczeg6lnie w Starym Testamencie, jest jednym ze
stalych i waznych atrybutéw Bozych, okreslajacych i przyblizajacych jego istote,
a takze oczekiwania wobec cztowieka, jako szczytu calego stworzenia. Cziowiek

7 Por. LANGKAMMER, Hymny chrystologiczne, s. 41-66; H. LANGKAMMER, Problemy literackie
i genetyczne w Hbr 1,1-4, RTK 16 (1969), z. 1, s. 79-81.

® Por. E.G. SELWYN, The First Epistle of St. Peter, London 1958, s. 281-298; P. JOUON, Le verbe
anaggello dans saint Jean, RSR 28 (1938), s. 234-236; H. LANGKAMMER, Etyka Nowego Testamentu,
Wroclaw 1985, s. 156157, 219; O. MERK, Handeln aus Glauben. Die Motivierungen der paulinischen
Ethik, Marburg 1968, s. 54-57; LANGKAMMER, Eschatologia sw. Pawia, s. 75-91.
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staje tu jako szczyt dziatania Boga zadany mu w $wiecie, ktory ma m.in. przynies¢
Mu chwate, a sam dazy¢ do coraz doskonalszej jednosci z Nim.

Szczegoélnie trafnym wnioskiem wyplywajacym z tego okreslenia wydaje si¢ byé
niezwykle no$ne teologicznie wyrazenie przywolywane m.in. w mszalnym wyz-
naniu wiary: ,,$wiatlo$¢ ze swiattosci” (por. J 1,14; 2 Kor 4,6). Oto Jezus z Nazaretu
jest takze, w stosunku do Ojca, zawsze catkowicie wiernym i doskonatym ,,odbi-
ciem Jego istoty” oraz boskiej petni i chwaly (por. Hbr 1,3). Tutaj ma zatem takze
swe podstawowe teologiczne, a takze zyciowe — zwlaszcza w kategoriach wiary —
uzasadnienie syntetyczne sformulowanie z Credo: ,,wspétistotny Ojcu” (por. Kol
1,15

Chodzi tu zatem praktycznie o swoiste odbicie ukazujace niezgl¢biona chwale
Boga, wrecz doskonale odbicie samej tworczej i dynamicznej chwaly Pana, a wigc
jaki$ promieniujacy ponadczasowo obraz Bozej chwaly, czyli przejawu Bozego dzia-
lania na zewnatrz, zwlaszcza w samym cztowieku, w ludziach wielorakich wsp6lnot
i roznie rozumianym $wiecie. Madros¢ Boza uosobiona najdoskonalnej w Chrys-
tusie, osobowym Bozym Synu, jest jednoczesnie doskonalym przejawem i faktem
samej Bozej istoty, ale rozpatrywanej zawsze pod katem widzenia ,,dobroci”, czyli
Jego tworczego oraz zbawczego dzialania eschatologicznego w swiecie, az do pehi
czasOw. Skoro Jezus z Nazaretu jest ostateczna i pelna weielona Madroscia, to w Nim
bardziej niz w jakimkolwiek innym stworzeniu, a nawet w cziowieku wida¢ 6w ob-
raz Bozej istoty, jej promieniujaca w czasach eschatologicznych ,,$wiatlo$¢”. Zatem
On, jako osoba Syna Bozego, w peni objawia ,,chwal¢” Boga w swych czynach i sto-
wach (por. Hbr 1,3).

Poprawnie rozumiana i rozeznana oraz spehniajaca swoja ewangelizacyjna i twor-
cza funkcje sztuka sakralna powinna m.in. stara¢ si¢ utatwi¢ odkrycie, rozeznanie
i kontemplacjg Tego, o ktérym si¢ méwi w Nowym, a w Starym Testemencie wypo-
wiada si¢ wiele wspanialych mysli oraz okreélefi, np. ,,najpigkniejszy z synéw ludz-
kich” (Ps 45,3; por. 1z 33,17). Pickno$¢ jawi sie tutaj osobowo jako rozeznany i os-
tatecznie takze zadany na czasy najwiekszy eschatologiczny dar Bozy, jako skutecz-
ny, cho¢ niezastuzony dla ludzi znak Bozego blogostawienstwa oraz mocy, w pelni
czasOw zadany w ludzkim wcielenym ciele Jezusa z Nazaretu.

Pigkno Chrystusa, nawiazujac do wspomnianego psalmu, niezwykle sugestywnie
opisal $w. Augustyn, biskup z Hippony, i to zwlaszcza w tych niepowtarzalnych sto-
wach: ,,Zatem pigkny w niebie, pi¢gkny i na ziemi. Pigkny w lonie, pigkny na rekach
rodzicow. Pigkny czyniac cuda, pigkny odbierajac bicze. Pigkny zapraszajac do zy-

 Por. NOSSOL, art. cyt., 5. 165~174; LUz, art. cyt., s. 287-294; LANGKAMMER, Hymny chrystolo-
giczne, s. 41-66; E. MALATESTA, Interiority and Covenant. A Study of “einai en” and "menein en” In
the First Letter of Saint John, Rome 1978, s. 306-308; A. FEUILLET, Le prologue du quatrieme evangile.
Etude de theologie johannique, Paris 1968, s. 114—-126; G.A F. KNIGHT, Law and Grace. Must a Chri-
stian Keep the Law of Moses?, London 1962, s. 61-64; 1. JEREMIAS, Sfowo objawiajqce. Forma
literacka Prologu Janowego, w: J. KUDASIEWICZ (red.), Biblia dzisiaj, Krakéw 1969, s. 311.
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cia, pieckny nie baczac na $mier¢. Pigkny oddajac dusze, piekny odbierajac ja. Piek-
ny na drzewie, pigkny w grobie, pickny w niebie’*. Jezus Chrystus, czlowiek z Na-
zaretu, staje jako spelniajacy doskonale wszystkie te oczekiwania oraz pragnienia.

5. Jezus Chrystus fundamentem sztuki chrzescijanskiej

Faktycznie w swym Wecieleniu, w doskonalej, tj. przepetnionej miloscia odpo-
wiedzi na dar jedynego Ojca, nasz Pan Jezus Chrystus w pelni i Swiadomie zaakcep-
towat wszystko to, co jest wlasciwe czlowiekowi, calej jego ludzkigj naturze, jednak
za wyjatkiem grzechu (por. Hbr 4,15). Stal si¢ w peini cztowiekiem, tak ontycznie,
jak i w znacznym stopniu moralnie. To wyjatkowe doswiadczenie wspolnoty z wszy-
stkimi ludzmi Starego i Nowego Przymierza jest jednoczesnie podstawowa droga
owocnego urzeczywistniania si¢ mitosierdzia Chrystusowego wobec ludzi, a w nich
i wobec $wiata, a wiec calego stworzenia. Jest to rodzaj swoistego kontrargumentu
przeciw mozliwemu zarzutowi, ze kto$, kto ,,przeszed! przez niebiosa”, tj. Jezus
z Nazaretu, zbyt daleki jest w swym istnieniu od pelni n¢dzy ludzkiego istnienia
i istoty ziemskiego czlowieka.

Tymczasem wiasnie Chrystus, Bog—Czlowiek, §wiadomie i z milosci ku Ojcu
podzielil z wszystkimi ludZmi w totalnej petni cale to dramatyczne czlowiecze ist-
nienie — oczywiscie za wyjatkiem grzechu (por. J 8,8,46; Hbr 7,26; 9,14; 2 Kor
5,21; 1 P 2,22; 1] 3,5)*". Zatem bezgrzeszno$¢ Chrystusa czyni Go szczegolnie
bliskim Ojcu, a jednoczesnie doskonalym przedstawicielem calej ludzkosci wobec
Niego, a zarazem takze przypomina koniecznosé nasladowania pokornej postawy Je-
zusa z Nazaretu w codziennych doswiadczeniach i Zyciu oraz $wiadectwu, ktdre niesie
takze znamiona skutkéw grzechu oraz osobowych stabosci czy niedoskonatosci.

Dlatego Chrystus, istniejacy doskonale i poczgty bez grzechu, wreszcie zestany
z milosci i w pelni czasow Syn Ojca, ukazal niewypowiedziane pigkno swego ob-
licza wobec wszystkich ludzi, ktérzy maja oraz niosa zaofiarowane szczescie i dar
Jego kontemplacji (por. J 14,9). Oczywiscie, nie chodzi tu tylko o ogladanie Boga
oczami ciala, ale o znajomo$¢ duchowa i nadprzyrodzona, dzigki ktorej ten, kto zna
Syna, zna rowniez Ojca, jednoczesnie jako pewne zobowiazanie moralne, ktére ma
niepowtarzalne reperkusje zyciowe oraz tworcze w nowej ekonomii zbawienia. Za-
tem czyny i sfowa Jezusa z Nazaretu byly zawsze i takimi pozostaja jako bezposred-
nie i pelne oraz ostateczne objawienie Ojca Niebieskiego. Zatem Jezus Chrystus
prezentuje doskonala i niepowtarzalna jednos¢ ze swoim Ojcem (por. J 10,30-39;

% $w. AUGUSTYN, Objasnienia do Psalmow. Ps 36-57, Warszawa 1986, s. 160-161.

! Por. T. RAKOCZY, Rzeczywistosé eschatologiczna w Liscie do Hebrajczykéw, ACr 1 (1969),
s. 167-169; A. JANKOWSKI, Eschatologia biblijna Nowego Testamentu, Krakéw 1987, s. 97-98,
244-245; LANGKAMMER, Elyka, s. 201-204; E. HELEWA, Alleanza nuova nel Cristo Gesu, RVS 29
(1975), s. 130— 133; A. JANKOWSKI, Biblijna teologia przymierza, Katowice 1985, s. 84-87.
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17,10), tak w dzialaniu, jak i w naturze oraz istnieniu. Stad Jego slowa i czyny sa
faktycznie 1 ostatecznie Ojca (por. J 5,17-18; 7,16-17; 8,26-29; 9,16-41; 12,49-50)*.

Dziwne $wiatlo, ktore promieniowalo w Przemienieniu Pana (por. Mt 17,1-8;
Mk 9,2-8; Lk 9,28-36), wyraznie oglasza, ze najswigtsze i jedyne czlowieczenstwo
Jezusa z Nazaretu przemienifo si¢ twoérczo oraz zbawczo po paschalnym zwycigs-
twie zmartwychwstania nad grzechem i $Smiercia. Zatem, wobec tych prawd, Jezus
staje tu w swej petnej Boskiej chwale jako jedyny umilowany oraz ostateczny Syn
Bozy, Syn Ojca, ktory przeszedi niepowtarzalny znak Wecielenia. Dzigki temu ma
On prawo do pehi boskiego majestatu oraz doskonalej chwaly i ostatecznie niesie
soba owa promieniujaca, jak i ozywiajaca $wiattos¢ Boza, ktora ostatecznie weszta
w dzieje ludzi i $wiata. Co wigcej, jest ona normalnym i szeroko rozeznawanym
sposobem Jego istnienia w peti zapoczatkowanej juz eschatologiczne;j historii zba-
wienia, a takze jej praktycznych aplikacji wobec ludzi i $wiata. Slynne Przemienie-
nie na gorze to faktycznie zmiana oblicza Jezusa, ale zwiazane to jest jednoczesnie
i integralnie z wytrwalym trwaniem uczniéw na modlitwie oraz refleksji nad Jego
niepowtarzalnym oredziem.

To paschalne oczekiwane zreszta, zgodnie z biblijnymi zapowiedziami, dzieto
Jezusa z Nazaretu dokonalo si¢ definitywnie i ostatecznie w petni eschatologicznych
czasOw i faktycznie ma swe ostateczne oraz podstawowe zrodlo w przekazanym
nowotestamentalnym darze zaofiarowanego Ducha Swietego, ktéry wylany zostal,
z milo$ci na pelni¢ czaséw. Jego bogate oraz wielorakie dzieta i dynamiczna sku-
teczno$¢ moga oczywiscie przypasé w udziale calemu stworzonemu $wiatu, faktycz-
nie przeksztalcajac wszystko, co istnieje, ale jednak przede wszystkim dotyka ludzi,
pojetych osobowo oraz rézne spofecznosci czy wspolnoty ku zbawczej doskonatos-
ci. Ostatecznie niepowtarzalny oraz tworczy i ciagle dziatajacy, poniewaz to przeciez
,Duch Panski wypehia ziemi¢” (Mdr 1,7; por. Kol 1,17; Hbr 1,3) i wszystko co ja
zamieszkuje. W nowoéci czaséw eschatologicznych nowego prawa Duch Swigty na-
pelnia caly wszechswiat i jest ostateczna wiezia, ktora wszystko sprowadza do
Jjednosci, pokoju i pelni ukierunkowanych ku Chrystusowi.

Po dramatycznym upadku ostatecznie calej ludzko$ci w grzechu pierwszych lu-
dzi dopiero w Chrystusie, i to w nowotestamentalnym a zarazem i eschatologicznym
etapie dziejow zbawienia, zostata przywr6cona petna godno$¢ i pierwotne pigkno
cztowieka stworzonego, ostatecznie jako jedynego na obraz i podobienstwo samego
Boga (por. Rdz 1,26-27). To podobienistwo do Boga ma m.in. umozliwi¢ mu takze
panowanie nad innymi stworzeniami, ktdre w akcie stworzenia tez byly dobre, ale
ostatecznie przypisane jednak do innej kategorii. W tym wszystkim, co dobre, tylko
czlowiek, jako jedyny ze stworzen, ma zdolno$¢ panowania nad ziemis i, co wigcej,

3 Por. R. SCHNACKENBURG, Das Johannesevangelium, t. 11, Leipzig 1971, s. 535-538; R. BULT-
MANN, Theologie des Neuen Testament, Tiibingen 1977, s. 389-391; B. VAWTER, Johannine Theology,
w: R.E. BROWN (wyd.), The Jerome Biblical Commentary, New York 1968, s. 838—839; E. MALATESTA,
The Spirit Paraclete in the Fourth Gospel, Bb 54 (1973), s. 539-550.
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odtad czynienia jej sobie poddana. Ma ja wydoskonalaé, rozwijac i przetwarza¢,
oczywiscie dla siebie oraz innych, ale w perspektywie dalszych pokole.

Czlowiek staje takze jako istota nie tylko cielesna, ale — dzigki obdarzeniu
rozumem i wola — réwniez duchowa, ktéra niepowtarzalnie i w sposob sobie tylko
wlasciwy przekracza wszelkie inne ziemskie stworzenia, szczegdlnie w swym nad-
przyrodzonym przeznaczeniu oraz ukierunkowaniu. Nie jest to jednak zbyt fatwym
zadaniem, cho¢ niosacym wyjatkowe nadzieje. To ostatecznie przeciez jest w ja-
kims sensie wyjatkowym zblizeniem do Boga, a wigc ostatecznie rozeznawanym
obdarowaniem zyciem nadprzyrodzonym — w koficu dziecigctwem Bozym (por.
Rdz 9,9; 1 Kor 15,49)*

Posiadajac zatem dyspozycje psychiczne (rozum, wola), cztowiek jako jedyne
stworzenie najbardziej upodabnia si¢ do swego Stworcy i Pana, ktdry stara si¢ jed-
noczes$nie wlada¢ calym stworzeniem, begdac istota szczegdlnie, co wiecej, ostatecznie
doskonala i peina, a moze chocby na tej drodze mozliwosci i szans. Dosé powszech-
nie rozum i wola uwazane sa za gléwne wladze duszy ludzkiej, m.in. wyrdzniajace
czlowieka spo$rod innych, nawet najdoskonalszych stworzen. Zatem owa niepowta-
rzalna i jedyna w swoim rodzaju dyspozycja psychiczna, jakze r6zna od catego
pozostalego dziela stworzenia, jest wlasciwg i podstawowa zasada ostatecznego
podobienstwa czlowieka do Boga—Stwoércy (por. Mdr 9,2; Syr 17,3-4.7; Ez 28,12).

Oto w nowosci Chrystusa Pana, w mocach Jego paschalnego dzieta meki, $mier-
ci i zmartwychwstania, a takze i daru Ducha ,.trzeba porzuci¢ dawnego cztowieka,
ktéry ulega zepsuciu na skutek zwodniczych zasadzek, a odnawia¢ si¢ duchem
w waszym mysleniu i przyoblec czlowieka nowego, stworzonego wedlug Boga,
w sprawiedliwoéci i prawdziwej $wietosci” (Ef 4,22-24; por. Kol 3,10). Trzeba za-
tem porzuci¢ dawny styl zycia, znaczony Starym Prawem, ,,starym kwasem” oraz
twérczo odnowi¢ ducha i mysli zadane w ekonomii Nowego Przymierza Jezusa
z Nazaretu (por. 2 Kor 4,16) przez przyobleczenie si¢ w nowego cziowieka stwo-
rzonego przez Boga w chrzcie i wyposazonego w prawdziwa oraz doskonala $wie-
to$é, tzn. zgodna z ewangelicznym obrazem zadanym w Jezusie Chrystusie*. To
w praktyce oczekiwany do realizacji ideal chrzescijanskiego postepu w dziedzinie
etyczno-moralnej, i nie tylko, ktéry pozostaje na zawsze otwarta chrzescijanska
propozycja osobowego wydoskonalenia.

Ochrzczony i obdarzony z czasem darem bierzmowania, tj. pelnig inicjacji pas-
chalnej dojrzalosci, chrzescijanin staje si¢ w procesie upodabniania do Boga, bycia

3 Por. FEUILLET, Le Mystere Pascal, s. 350-351; B.M. METZGER, A Textual Commentary on the
Greek New Testament, London 1971, s. 568-570; A. FEUILLET, Mort du Christ et mort du chretien
d'apres les Epitres pauliniennes, RB 66 (1959), s. 499; J.A.T. ROBINSON, The Body. A Study in Pauline
Theology, London 1952, s. 75-78.

¥ Por. JAN PAWEL 11, Adhortacja apostolska Reconciliatio et paenitentia, Citta del Vaticano 1984,
nr 4, 26; MONTAGNIN, dz. cyt., s. 41-42; WENDLAND, dz. cyt., s. 149-150; LANGKAMMER, Etyka, s.
199~ 200; D. MONGILLO, Stafe nawrdcenie i asceza. Ponowne odkrycie | nowa ocena terminéw, w:
Perspektywy i problemy teologii moralnej, Warszawa 1982, s. 167-181; NOSSOL, art. ¢yt., s. 165-174.
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dla niego dzieckiem, w nowej ekonomii przede wszystkim jako Pawlowe ,,nowe
stworzenie” (por. 2 Kor 5,17; Ga 6,15). Obraz zas Boga — przywotany w opisie
Ksiggi Rodzaju (por. Rdz 1,27) — oznacza autentyczna sprawiedliwos¢ i zarazem
Swigtos¢, jako jego wazne cechy, ale upragnione takze w jego zréznicowanych ucz-
niach, niosacych rézne powolania, rOwniez nowej ekonomii zbawienia, tj. ekonomii
nowego przykazania i prawa. Staja sie one, w calym swym bogactwie oraz dynami-
ce, wszystkie mozliwe do wypelnienia tylko dzigki tajemniczej, zapoczatkowujace;j
si¢ od chrztu w wodzie, facznosci wiemnych z Chrystusem — ,,obrazem Boga niewi-
dzialnego” (Kol 1,15; por. Hbr 1,3)*

Pickno Boze nowego czlowieka, czlowieka chrztu oraz dalszych kolejnych sa-
kramentéw, przekazywane zostaje w ostatecznym i fundamentalnym odnowieniu
przez wodg chrzcielna i wydoskonalane w mocy Ducha Swigtego (nie tylko w bierz-
mowaniu). W ten sposéb moze ono by¢ takze, w ré6zny sposdb, kontemplowane
i ukazywane przez artystow oraz dziela sztuki m.in. w celu, aby wszyscy zrozumieli
swe osobowe oraz wspdlnotowe powolanie ciaglego wydoskonalania juz doskona-
lych w Chrystusie dzieci Bozych.

Chrzescijanie winni swym Zyciem i jego zwyczajnga $wigtoscia przyczyniaé si¢
faktycznie do przemiany stworzenia, ktore, chociaz cierpi pod jarzmem niewoli
grzechu, to jednak oczekuje swej wolno$ci i pelni, pragnie swego wydoskonalenia
oraz rozwoju (por. Rz 8,19-22)*. Zatem, mozna ufaé, Ze natura ludzka w przyszlej
chwale — opartej na paschalnym zwycigstwie Jezusa z Nazaretu — doczeka sig tak-
ze przywrocenia do nadanej jej u poczatkdw przez Stworzyciela godnosci i udziatu
w pewnego rodzaju uwielbieniu.

Dostrzegane oraz uswiadamiane pigkno naturalne rzeczy i ciagle coraz doskona-
lej i tworczo rozeznawane zwlaszcza pigkno artystyczne, widziane jako dzielo Boga
i dzielo czlowicka, jest takze znakiem radosnej obecnosci boskosci w czlowieczen-
stwie i czlowieczenstwa w boskosci. To wzajemne tworcze bycie w sobie i wzajem-
nie takze dla siebie. W tym sensie wszelka sztuka, szczegodlnie kiedy jest w stuzbie
misterium zbawienia i calej historii, jak to ma miejsce w szeroko poj¢tej liturgii, po-
kazuje juz spehniona, ale i ciagle spetniajaca sie oraz zywa przemiang dokonanego
juz stworzenia, prawdg o rzeczach rozéwietlonych §wiatlem samego Jezusa Chrys-
tusa, a wigc Pana nowych ludzi, miejsc i czasdw, paschalnego zwycigzcy dla ludzi
i $wiata.

* Por. F. NEIRYNCK, ,, Chrystus w nas” i ,,my w Chrystusie”, Conc 5 (1969), z. 2, s. 312-321;
LANGKAMMER, Eschatologia sw. Pawia, s. 84-86; RAKOCZY, art. cyt., 5. 150176, W. SCHRAGE, Die
konkreten Einzelgebote in der paulinischen Paranese. Ein Beitrag zur neutestamentlichen Ethik,
Giitersloh 1961, s. 48—51; LANGKAMMER, Hymny chrystologiczne, s. 41-66, R. SCHNACKENBURG,
L 'esistenza cristiana secondo il Nuovo Testamento, Modena 1971, s. 35-39.

% Por. P. STUHLMACHER, Erwagungen zum ontologischen Charakter der , kaine ktisis” bei Paulus,
EvTh 27 (1967), s. 1-35; WENDLAND, dz. cyt., s. 43—-46; JANKOWSK], Eschatologia biblijna, s. 128-130.
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Szeroko i zrézmicowanie pojete sztuki pigkne maja zatem niezwykle wieloaspek-
towe aplikacje w Zyciu kultycznym, a takze kulturowym oraz spotecznym, jak i in-
nych sferach zycia spotecznego wspoélnoty Kosciola oraz innych wspdlnot, réwniez
niereligijnych. Faktycznie celebracje sakramentalne wrgcz wymagaja jakby tych kla-
sycznych elementdéw czy dziel, waznych dla ich powagi i znaczenia, nie tyle praw-
nego, co bardziej antropologicznego oraz teologicznego, jak i w wielu przypadkach
kulturowego. Nie mozna jednak funkcji sztuki, cho¢ sg to konkretne dzieta, zawezaé
tylko do jednego z wymiaréw czy przejawow, gdyz spelnia ona o wiele szersza misje
w Kosciele, w calej jego obecnosci i postudze. Prawo rozezaje tu troske o kazdego
potrzebujacego.

Sztuka sakralna staje si¢ w Kosciele sztuka, ktéra winna tworczo pomagaé
w liturgii i w poboznosci oraz wielu innych znamionach kultu spetnianego przez
i w ludzie Bozym Nowego Przymierza. Nie chodzi tu jednak o sprowadzenie jej
tylko do funkcji ustugowej. Zatem jej fundament—zrodio i zarazem takze ontyczne
przeznaczenie, nie moze traci¢ z pola widzenia tego wiasnie, szczegélnie szerokiego
horyzontu, tak jednoczesnie dalekiego, jak i szczegélnie bliskiego dla kazdej osoby.

Wspolczesnie jawi sie¢ w Kosciele, jako pewien wrecz naglacy postulat, koniecz-
no$¢ zwrdcenia wiekszej uwagi na rzecz wszelkiej sztuki sakralnej, ktora ma tak
wiele form, miejsc czy znakow. Wydaje si¢, ze dzieki temu bowiem istnieje jedna
z bardzo istotnych szans przyciagnigcia takze wigkszej liczby uczestnikow celebra-
cji liturgicznych, a takze dotarcia do bardziej prawdziwej i wrecz jakby czystej
duchowosci chrzescijanskiej, ktora jest tak bardzo wrazliwa na dobro, pigkno i praw-
de. Te wartosci pozostaja zawsze otwarte i bardzo pojemne tresciowo wobec kazdego
czlowieka. Poprzez sztukg¢ moga oni bardziej poprawnie i glgbiej rozezna¢ spehnia-
ne misterium kultu i czci oddawanej Bogu.



