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Ks. JAN KRzyszroF MICzYNsKI

CZY MOZNA MOWIC
O DUCHOWOSCI KERYGMATYCZNEJ?

W odpowiedzi na glos Stolicy Apostolskiej wzywajacy do nowej ewangelizacji
podkresla si¢ w wielu wspélnotach i ruchach odnowy we wspélczesnym Kosciele,
ze gloszone stowo, dawane $wiadectwo i zaangazowanie duszpasterskie maja mie¢
wymiar kerygmatyczny. Co to znaczy? Czy mozna méwic o rodzeniu sig jakiejs no-
wej formy duchowosci chrzescijanskiej? A moze jest to nie tyle nowa forma, co ra-
czej przypomnienie istotnego komponentu tozsamosci ucznia Chrystusa? Zatem
moze lepiej méwic o odradzaniu si¢— istniejacej juz w Kosciele pierwotnym i trwa-
jacej w tradycji Kosciota — kerygmatycznej duchowosci?

W celu podjecia préby znalezienia odpowiedzi na powyzsze pytania niezbed-
ne jest przypomnienie pol semantycznych dwéch —waznych dla niniejszej analizy
—poje¢. Pierwszym z nich jest kerygmat (wraz z jego forma przymiotnikowa: keryg-
matyczny), drugim za$ jest duchowosc.

1. TERMINOLOGIA I POLE SEMANTYCZNE

Pojecie kerygmatjest jednym z terminéw biblijnych, okreslajacych gloszenie sto-
wa Bozego. Wystepuje ono w formie rzeczownika kérygma, ktéry stanowi tworzywo
czasownika keryssein. Stowa te wigza si¢ ze starozytnym, greckim, okresleniem keryx
—odnoszacym si¢ do cztowieka, pelniacego funkeje obwieszczania ludowi zarzadzen
wladz, czyli herolda. Pojecie kerygmat oznacza—w sensie Scistym — gtoszenie Dobrej
Nowiny o zbawieniu w Jezusie Chrystusie. Jest bliskie terminom didaché (nauka,
nauczanie gléwne zasad moralnych — skierowane do tych, ktérzy juz przyjeli wiare
chrzescijanska), a takze didaskalia (pouczenie, wyktad Starego Testamentu w §wie-
tle Objawienia danego ludziom przez Jezusa ChrystusaiJego dzieto). Czasowniko-
wi keryssein treciowo najblizsze sa stowa: euangelizesthai (ogtasza¢ Dobra Nowine,
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ewangelizowa¢) oraz martyrein ($wiadczy¢ — Chrystusowi). Opisujac ogdlnie tres¢
kerygmatu, mozna wskazaé nastepujace jego gtéwne elementy:

— spetnianie si¢ Bozych zapowiedzi podanych przez prorokdw;

— przyblizanie si¢ i obecnosé Krélestwa Bozego.

W swojej formie kazdy z dziewigtnastu kerygmatéw zapisanych w Dziejach Apo-
stolskich nie rézni si¢ od méw prorockich Starego Testamentu, natomiast nowoscia
jest ich tres¢: w Jezusie Chrystusie odwieczne zamiary Boze sg spelnione!.

Drugim pojeciem — istotnym dla niniejszej analizy — jest duchowosé (Yac. spiri-
tualitas). W abstrakcyjnej formie znaczeniowej termin ten pojawit si¢ juz w epoce
patrystycznej, w pismach pseudohieronimianiskich datowanych na lata dwudzieste
V wieku, ktérych autorem rzeczywistym byt prawdopodobnie Pelagiusz lub kto$
z jego uczniéw?. W historii mysli teologicznej oznaczato ono m.in. zycie ducho-
we?; cechy ciata uwielbionego ($w. Bonawentura); w sensie czysto ascetycznym:
przeciwstawienie cielesnosci ($w. Tomasz z Akwinu). Wspélczesnie duchowosé
rozumiana jest jako:

— praktyka zycia duchowego (sens subiektywny);

—usystematyzowana refleksja nad zyciem duchowym (sens obiektywny)*.

Wedtug ks. Waleriana Stomki duchowosé oznacza pewien ,,styl zycia” albo ,,zycie
wedlug Ducha” (Rz 8, 4), zespdt postaw serc pobudzanych przez Ducha, a miano-
wicie przekonan, motywacji, decyzji. Ma ona zatem odniesienie intelektualno-
-poznawcze, emocjonalno-warto$ciujace i behawioralne. Przy czym postawe nalezy
tu rozumied jako zajecie stanowiska i dzialanie zgodnie z zajetym stanowiskiem. To
za$ oznacza, ze na postawe duchowg sktadaja sie: §wiadomosé (poznanie) wartosci
nadprzyrodzonych; uznanie ich jako wlasne (wpisanie w osobiscie obrang hierarchie
wartosci); afirmacja tychze wartosci, przejawiajaca sie w podjetym dziataniu’.

A. Jankowskl, Kerygmat w Kosciele apostolskim. Nowotestamentowa teologia gloszenia stowa
Bozego, Czestochowa 1989, s. 7-8.

2 Zob. HieroNM, De scientia divinae legis, PL 30, 105-116; 9, 114d—115a, za: M. CHMIELEWSKI,
Duchowos¢, w: Leksykon duchowosci katolickiej, red. M. Chmielewski, Lublin — Krakéw 2002,
s. 226.

Wspélczesnie definicja ta okresla sens Scisty (znaczenie wezsze) pojecia duchowosé. Na tej
wlasnie podstawie Athanasius Matani¢ w swojej publikacji z 1990 r. pt. La spiritualita come
scienza. Introduzione metodologica allo studio della vita spirituale cristiana (Milano 1990, 5. 42)
definiuje duchowos¢jako dyscypling naukowa; pisze on, ze jest ona wiedza o zyciu duchowym,
rozpatrywanym zaréwno w wymiarach teologicznych, jak i we wszystkich jego fenomenach
(zob. S.Ros GARcia, Definiciones de la teologia espiritual en el siglo XX, w: La teologia spirituale.
Atti del Congresso Internazionale OCD. Roma 24-29 aprile 2000, Roma 2001, s. 314).

Zob. M. CHMIELEWSKI, Duchowosé, s. 228.

W szerszym sensie, duchowo§¢ mozna rozumieé nie tylko jako zycie inspirowane relacja
z Bogiem (wigzig z Nim poprzez cnoty teologalne: wiare, nadziej¢ i mito§¢), ale rtéwniez —
ujmujgc ogdlnie —jako zbidr postaw wobec jakiej§ wartosci, uznawanej subiektywnie badz
obiektywnie. Wéwczas mozna by méwi¢ o duchowosci innych religii czy kultur (zob.
M. CHMIELEWSKI, Duchowosc, s. 229).
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Agostino Favale podkresla, ze pojecie duchowos¢ odwotuje si¢ do immanencji
ludzkiego bytu i stanowi najbardziej ukryty element, ktory jest Zrédtem dynami-
zmu ducha ludzkiego. Natomiast Josef Weismayer definiuje ten termin jako ewan-
geliczng postawe identyfikacji z Chrystusem, dokonujaca si¢ dzigki mocy Ducha
Swietego. Z kolei Giovanni Moioli okresla duchowosé jako sposob przyjecia aktem
wiary (fides qua) — tresci, depozytu wiary (fides quae). Kolejny teolog, André-Marie
Besnard, zwracajac uwage na tworzenie sie osobowosci cztowieka, twierdzi, ze du-
chowoséjest ustruktualizowaniem osobowosci dojrzalej w wierze, wspdtmiernie do
inteligencji cztowieka, do otrzymanego od Boga powotania oraz charyzmatéw. In-
ny autor, Bernard Fraling, wskazuje na cechy autentycznej chrzescijanskiej ducho-
wosci (dojrzalej postawy wiary), a sa nimi: otwarto$¢, zgoda na dziatanie Ducha
Swietego i jednoczesnie odpowiedz na to dziatanie; ponadto: obiektywizacja i eks-
terioryzacja przyjetych tresci wiary (czyli ich ,,inkarnacja” w konkretna sytuacje
historyczna), a takze komunikatywnos¢ w wymiarze spotecznym (ksztattowana
i weryfikowana we wspélnocie Kosciota)®.

Duchowo$¢ zatem posiada wymiar eklezjalny, a ten wiaze si¢ z historyczny-
mi uwarunkowaniami, sposobem rozumienia Ewangelii i zycia nig przez istnieja-
ca w konkretnym czasie i miejscu wspolnote Kosciota’. Innymi stowy, mozna — za
André Vauchezem — zdefiniowa¢ duchowos¢jako ,,dynamiczng jednos$c tresci wiary
i sposobu jej wcielenia w zycie przez ludzi bytujacych w okreslonych historycznie
warunkach”®. Nalezy zatem stwierdzi¢, ze istnieje jedna chrzescijaniska duchowos¢,
ale moze si¢ ona przektadaé¢ na niezliczong ilo§¢ poszczegdlnych duchowosci lu-
dzi wierzacych (grup czy oséb indywidualnych). Przy czym kazda indywidualna
duchowosé jest aspektowym ujeciem i probg weielenia w zycie niewyczerpanego
misterium Jezusa Chrystusa’. On sam jest jedynym Po$rednikiem miedzy Bogiem
iludzmi, glosit jedng Ewangelig, zalozyt jeden Ko$ciét. Natomiast wielo$¢ form zy-
cia duchowego (kilkakrotnie wspomniana przez Sob6r Watykanski II, np. LG 37,
NAE2.4,UR 4. 9. 14-15) nie podwaza tejjednosci inie thtumaczy si¢ jedynie prosta
adaptacja do zmieniajacych si¢ okolicznosci czasoprzestrzennych. Réznorodnosé
jest wpisana w plan zbawczy Boga, nie atomizuje — jak zauwaza Marek Chmielew-
ski—Ewangelii, ale ja bardziej wyjasnia i czyni zywg. Zauwazmy, ze np. rézni Ewan-
gelisci te same wydarzenia opisujg inaczej, zwracaja uwage na inne aspekty, tresci,
wskazuja na inne teologiczne prawdy. Dlatego tez —ze wzgledu na wieloznaczno$¢

¢ Tamze,s. 229-230.

Tamze, s. 230.

A. VaucHez, Duchowos¢ sredniowiecza, Gdansk 2004, s. 6.

Por. M. CHMIELEWSKI, Duchowosé, s. 230. W celu poglebienia tematyki: jedno$¢ duchowosci,
wielo§¢ duchowosci, zagadnienie szkét duchowosci zob. tenze, Metodologiczne problemy
posoborowej teologii duchowosci katolickiej, Lublin 1999, s. 94-104.

)
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pojecia duchowos¢ — bardzo pomocne jest uzywanie przymiotnika okreslajacego,
o jakiej duchowosci w danym konkretnym przypadku jest mowa'®.

W tym miejscu warto powréci¢ do pytania o duchowosé kerygmatyczng. Pierw-
szg kwestia nasuwajaca si¢ na mysl jest: czy to sformutowanie jest uprawomocnione
ico doktadnie oznacza? Kolejng za$ kwestig jest: czy mozna potwierdzi¢ istnienie
duchowosci kerygmatycznej jako odrebnej i oryginalnej?

Analizujac pierwszy problem w $wietle znaczen pojec kerygmati duchowosé, moz-
na stwierdzi¢, ze wyrazenie duchowos¢ kerygmatyczna znaczytoby m.in.:

— zycie duchowe oparte na tresci kerygmatu (na gloszeniu Dobrej Nowiny
o Jezusie Chrystusie, na prawdzie o spetnieniu si¢ obietnic Bozych w Jezusie
Chrystusie, w zbawczym wydarzeniu paschalnym);

— styl zycia, ktérego osig sa prawdy zawarte w kerygmacie;

— zespdt postaw pobudzanych przez Ducha Swietego: przekonan, motywacji,
decyzji zwigzanych bezposrednio z trescig kerygmatu.

Czy zatem jest prawomocne pod wzgledem teologicznym uzycie wyrazenia du-
chowos¢ kerygmatyczna? Mozna postawic teze, ze tak. W teologii duchowosci bo-
wiem jednym z kryteriéw specyfikacji poszczegblnych duchowosci jest kryterium
doktrynalne!!. I chociaz kazda z form duchowosci chrzescijanskiej jest chrystocen-
tryczna, to gdy bierze sie pod uwage akcenty ktadzione na konkretne prawdy wiary,
mozna méwic na przyktad o duchowosci: pasyjnej (gdzie w zyciu i osobie Chrystu-
sa uwypukla sie rzeczywistos¢ przyjetego przez Niego z milosci cierpienia), zmar-
twychwstanczej (skupiajacej si¢ na prawdzie o pokonaniu przez Chrystusa grzechu
i$mierci), pentekostalnej (w ktorej podkreslona jest rola Ducha Swietego w aktuali-
zacji dzieta zbawczego Chrystusa), maryjnej (gdzie akcentuje sie osobe Matki Bozej
m.in. dla ukazania modelu bycia uczniem Chrystusa) czy eucharystycznej (méwia-
cej o ofiarniczej obecnosci Chrystusa pod konsekrowanymi postaciami) 2. Wydaje
si¢ zatem zasadne uzycie réwniez i wyrazenia duchowos¢ kerygmatyczna, na ozna-
czenie takiej postawy duchowej, ktéra ujmuje osobg Jezusa Chrystusa w sposéb
kerygmatyczny. Co to oznacza? Warto w tym celu przypomnie¢, jaka tre$¢ niesie
w sobie biblijny kerygmat.

10 Por. M. CHMIELEWSKI, Duchowosé, s. 231.

Marek Chmielewski przytacza inne jeszcze kryteria (oprocz doktrynalnego), ktére wezesniej
wskazat Matani¢: etniczno-geograficzne, ascetyczno-praktyczne, antropologiczno-
-psychologiczne, historyczno-chronologiczne, zakonodawcéw i fundatoréw lub szkét
duchowosci (zob. tamze, s. 231-232).

12 Por. tamze, s. 232.
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2. FUNDAMENT TEOLOGICZNY DUCHOWOSCI KERYGMATYCZNE]

Korzenie kerygmatu siegaja czaséw Starego Testamentu. Na wszystkich etapach
historii zbawienia mozna dostrzec fenomen gloszenia stowa Bozego. Podmiotem tej
czynnosci sg prorocy. Analiza filologiczna uzytego w Septuagincie greckiego stowa
prophetes (fac. propheta) odnosi si¢ do hebrajskiego nabi’ (‘glosi¢, by¢ powotanym’),
awskazuje, ze stowo to oznacza kogos, kto wyjasnia, obwieszcza, méwi w zastep-
stwie (gr. pro ‘nim jeszcze’, ‘w miejsce czegos lub kogo$’ oraz phemi ‘méwic’). Zatem
prorok to cztowiek méwigey w imieniu Boga'®.

[stnienie profetyzmu w Izraelu (poczawszy od Mojzesza'*) miato na celu uchro-
ni¢ nardd przed apostazjg. Taki byt gtéwny jego cel. Od czaséw prawa deuterono-
micznego o prorokach profetyzm jawi si¢ réwniez jako obietnica dotyczaca dalekiej
przysztosci, a jego centralne miejsce zajmuje przyszty Mesjasz, Drugi Mojzesz".

W $wietle Starego Testamentu by¢ prawdziwym prorokiem oznaczato:

— zastgpowaé Boga méwigcego; by¢ wiernym posrednikiem Jego stéw wobec

Bozego ludu;

— bezbtednie przepowiadaé przysztosé; glosi¢ prawdy, ktore si¢ spelniaja®.

Starotestamentalny kerygmat prorocki — jego tre$¢ (zwigzana w Septuagincie
z terminami keryssein, kérygma, keryx) —ma dwie cechy, ktére nalezy traktowac
komplementarnie, chociaz ze sobg kontrastuja. Z jednej strony grozi (z powodu
ludzkich grzechéw) i przestrzega w obliczu sadu Bozego, nawotujac jednoczesnie
do pokuty, ktéra moze odwrdécié niebezpieczenstwo (np. J11, 14; Jon 1, 2); z dru-
giej za$ strony wiesci rados¢, ktéra dotyczy tego, co nastgpuje po pokucie —nowych,
eschatologicznych task zbawienia (np. So 3, 14n; Za 9, 9n). Te dwie kontrastuja-
ce ze sobg cechy przepowiadania profetycznego — nawotywanie do pokuty (keryg-
mat negatywny) i radosne oredzie o zbawieniu (kerygmat pozytywny) — przeszty
wraz z greckimi terminami do pism nowotestamentowych!”.

Stary i Nowy Testament tgczy osoba Jana Chrzciciela. Jego kerygmat jest kon-
tynuacjg misji prorokéw starotestamentalnych w jej podwéjnej tonacji: wzywa do
pokuty izarazem glosi bliskie (uobecniajace si¢ juz) Krélestwo Boze w Jezusie Chry-
stusie. Celem kerygmatu Jana jest ,,chrzest nawrécenia” (zob. Mk 1, 4), a wiec
wezwanie do skruchy serca i zwrécenia sie do Boga z prosba o Jego mitosierdzie.
Tre$¢ moralng kerygmatu Janowego wyznacza prawda o sadzie eschatologicznym

Por. A. Jankowski, Kerygmat w Kosciele apostolskim, s. 9-11; X. LEoN-Durougr, Prorok, w: tenze,
Stownik Nowego Testamentu, Poznan 1993, s. 517.

4 Na przykiad zob. Wj 7, 1-2; 4, 12-16.

Por. A. Jankowskl, Kerygmat w Kosciele apostolskim, s. 11-12.

Tamze,s. 12.

17" Por. tamze, s. 13-17; A. Paciorex, Kerygmat. W Biblii, w: Encyklopedia katolicka, t. VIII, Lublin
2000, kol. 1360-1361.
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(Mt 3, 12; por. £k 3, 7-9; Mt 3, 7-10). Ponadto Jan Chrzciciel wskazuje na Te-
g0, ktory bedzie chrzeil Duchem Swietym (dost. ,,bedzie zanurzat w Ducha Swie-
tego”; Mk 1, 8; por. Mt 3, 11n). Adresatami owego kerygmatu o Jezusie-Mesjaszu
jako o Sedzi sg ,thumy” (k) badz tez saduceusze i faryzeusze (Mt). Zawarte jest
w tym przestaniu wezwanie do zmiany mys$lenia i podjecia decyzji, ktéra przynio-
staby konkretne Boze owoce w zyciu stuchaczy (por. £k 3, 8). Sam obrzed ,,chrztu
nawrdcenia” bowiem nie wystarcza. Dlatego reakcja ze strony ludzi na ten keryg-
mat jest szukanie u Jana Chrzciciela odpowiedzi na pytanie: ,,C6z wigc mamy czy-
ni¢?” (zob. kk 3, 10-14)'8. W Ewangeliach Marka i Eukasza kerygmat Janowy ma
charakter pokutny, natomiast w Ewangelii Jana przedstawiony jest Jezus jako ,,Ba-
ranek Bozy” (1, 29. 36), na ktérego zstapil w widzialny sposéb Duch Swiety i ktéry
chrzci tymze Duchem (1, 32-34).
Dla Jana Chrzciciela kerygmat, pokutny i mesjanski, jest:

— zamierzonym przez Boga sensem zycia (dzieki niemu stat si¢ Swiadkiem
Mesjasza);

- kontynuowaniem misji prorokéw Starego Testamentu, przy jednoczesnym
spotegowaniu tonu radosnego, dotagd u nich nieznanego w takim stopniu;

— dos$wiadczeniem bycia ,,przyjacielem oblubienca” (zob. J 3, 28n; niezaleznie
od wiezéw krwi taczacych Jana z Jezusem).

Stad tez Jan Chrzciciel jawi si¢ jako wzér wszystkich ,,przyjaciét” Chrystusa,
ktérych wzywa Mesjasz do przyjecia sercem kerygmatu o Sobie, do zycia trescig tej
prawdy i do gloszenia jej innym ludziom!’.

Po kerygmacie Janowym, mozna odnalez¢é w Ewangeliach kerygmat samego
Jezusa Chrystusa. Synoptycy wyraznie ukazuja, ze Jezus nawigzuje do misji Jana
Chrzciciela. Réwniez i Chrystus wzywa do nawrdcenia: ,,Nawracajcie si¢ i wierzcie
w Ewangelie!” (Mk 1, 15; por. Mt 3, 2; 4, 12-17; Ek 4, 14-15). Niemniej jednak
kerygmat Jezusa zawiera w sobie niezwykla nowos¢: Dobra Nowina o Krélestwie
Bozym (zob. Mk 1, 14; £k 8, 1) jest juz obecna w Gloszacym. Ta nowos¢ sprawia,
ze Jezusowe gloszenie jest dawaniem §wiadectwa o sobie samym (Ek 4, 16-20).
Stad wéréd tresci nauczania kerygmatycznego Chrystusa, oprécz wolania o na-
wrdcenie, potrzeba umiesci¢ prawde o ,,wypetnieniu si¢” Bozych obietnic (por. Mk
1, 15) oraz o czasie taski, o ,,obwolywaniu” swoistego, nowego jubileuszu darowa-
nia win (zob. Ek 4, 19; por. np. 58, 8; 61, 1n)?°. Mozna by zatem powiedzie¢, ze
sam Chrystus jest 1 Gloszgcym, i Trescig kerygmatu, jest On sam Kerygmatem,
tzn. prawda wiodacg ku zbawieniu.

18 Por. A. Jankowskl, Kerygmat w Kosciele apostolskim, s. 18-21.

19 Por. tamze, s. 23-25
20 Por. tamze, s. 26—28.



Ks. Jan K. Miczynski, Czy mozna méwic o ,,duchowosci kerygmatycznej”? 103

Analiza ewangelicznych opiséw publicznej dziatalnosci Jezusa (np. Mk 1, 32—
-39; kk 4, 42-44) prowadzi do wniosku, ze dla Chrystusa punktem centralnym
w tym okresie bylo gloszenie kerygmatu. Egzorcyzmy i uzdrowienia byly natomiast
potwierdzeniem, znakiem prawdziwosci gloszonej Dobrej Nowiny. Jezus objawia,
ze kerygmat jest Jego odwieczng misja, a posytajacym jest Jego Ojciec (Mt 15, 24;
Mk 9, 26;tk 9, 48; 10, 16). Trzeba przy tym zauwazy¢, ze postannictwo Chrystu-
sa jest wigcej niz prorockie (znane w Starym Testamencie), jest ono mesjanskie.
Jezus glosi, ze Krélestwo Boze przybliza si¢ do ludzi w Jego osobie. Dwa przyjscia
Chrystusa (pierwsze —historyczne oraz drugie —na koncu czaséw) wyznaczaja no-
wy okres w ekonomii zbawienia. Dlatego stowa Jezusa maja nieprzemijalng warto$¢
(sawzorem, ideatem, przepowiadania kerygmatycznego itp.). Znamienny jest fakt,
ze Zbawiciel powoluje si¢ na znaki (,,niewidomi wzrok odzyskuja, chromi chodza,
tredowaci doznaja oczyszczenia, gtusi stysza, umarli zmartwychwstaja, ubogim glo-
si si¢ Ewangelie”; zob. Mt 11, 2-6; £k 7, 18-23; por. Iz 35, 5n; 61, 1; 26, 19), za-
powiada powtdrne swoje przyjscie (np. Mt 24, 64; Mk 14, 62; £k 22, 69) iwzywa
do postawy czujnosci (np. Mt 24, 42-44; Mk 13, 34-37; £k 12, 41-46). W przy-
powiesciach objawia si¢ jako Chrystus chwalebny, Oblubieniec i Krdl; wzywa do
zywej wiary w Niego, ktora jest do zbawienia koniecznie potrzebna?!.

Jezus jest zapowiadanym Mesjaszem, ktéry ubogim gtosi Dobra Nowine (zob. Ek
4,16-30; por.1z61, 1; 58, 6) w ,,mocy Ducha”, jest ostatnim stowem Ojca, a ,, Duch
Panski spoczywa” na Nim (w Nim) permanentnie. Jego nauczanie ma inng for-
me przekazu, niz miato to miejsce w postudze prorokéw. Byto ono skierowane nie
tylko do ttuméw (zob. Mk 1, 14-15), ale takze do malej grupy uczniéw — formo-
walo z nich wspdlnote (zob. Mk 1, 16-20). Czesto tez mialo charakter osobisty,
jak na przyklad po Zmartwychwstaniu, na drodze do Emaus (zob. tk 24, 13-35).
To przepowiadanie Chrystusa uczy, jak gtosi¢ Dobrg Nowine tym, kt6rzy byli we
wspdlnocie ucznidw, ale zwatpili i z jakiegos powodu odeszli. Jezus przybliza sie,
stucha i cierpliwie wyjasnia*.

Réwniez 1 uczniowie Mistrza z Nazaretu byli i sa zaproszeni przez Niego do
uczestniczenia w Jego misji gloszenia Dobrej Nowiny. Ma to miejsce w trakcie Jego
publicznej dziatalnosei (np. zob. Mk 6, 6b—13, gdzie jest mowa o postaniu Dwuna-
stu; £k 10, 1-12. 17-20, gdzie jest opis postania siedemdziesieciu dwéch uczniéw),
jak réwniez i w czasach siegajacych najdalszej przysztosci (zob. Mk 16, 15-18).
Analiza Ewangelii ukazuje, ze kerygmat jest zwycieska walka z szatanem (por. £k
10, 17-20; Ap 12, 10-12). Gloszenie kerygmatu jest cisle powigzane z wczesniej

2L Np.J 14, 1: ,Wierzycie w Boga? I we Mnie wierzcie!”; por. A. Jankowski, Kerygmat w Kosciele

apostolskim, s. 28-36.

Por. J. KubASIEWICZ, Przepowiadanie na ,ziemi jatowe;j”, w: Przekaz mojemu ludowi, co mowi
Bdg. Ewolucja czy kryzys przepowiadania, red. K. Klauza, M. Wyrostkiewicz, Lublin 2007,
s. 202-205.
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otrzymanym od Chrystusa autorytetem. Swiadczg o tym stowa Jezusa: ,,Kto was stu-
cha, Mnie stucha, a kto wami gardzi, Mna gardzi; lecz kto Mng gardzi, gardzi Tym,
ktéry Mnie postal” (Ek 10, 16). Posytajac swoich uczniéw, Chrystus utozsamia si¢
z nimi. Jest obecny posrdd nich. Ich zycie 1 misja sa kontynuacja Jego misji, a takze
wypetnieniem woli Ojca: ,,Jak Ty Mnie postale$ na $wiat, tak i Jaich na $wiat posta-
tem” (J 17, 18); ,,Jak Ojciec Mnie postat, tak i was posytam (J 20, 21)%.

Réwniez i popaschalny kerygmat apostoléw bierze swéj poczatek z wyraznego
nakazu zmartwychwstatego Chrystusa. Styszg oni z ust Jezusa: ,,Pokéjwam! Jak Oj-
ciec Mnie postat, tak i Ja was posylam” (J 20, 21). Wezesniejsze postania dotyczyly
czasu Jego publicznej dziatalnosci, natomiast to postanie charakteryzuje juz misje
uczniéw po zmartwychwstaniu, wniebowstapieniu i zestaniu Ducha Swietego (zob.
Mt 28, 18-20). Misja ta bedzie powigzana z byciem $wiadkiem Zmartwychwsta-
tego, a takze z gloszeniem wezwania do nawrécenia i z gloszeniem odpuszczenia
grzechéw wszystkim narodom. Nauczaniu temu bedzie towarzyszyt Duch Swiety
(zob.tk 24,46-49; Dz 1, 7n)**.

Istnieje wiele miejsc w Nowym Testamencie zawierajacych kerygmat. W sa-
mych Dziejach Apostolskich mozna ich odnalez¢ dziewigtnascie, ale istniejg réw-
niez liczne §lady kerygmatu w Ewangeliach czy w pismach Pawtowych?. Analiza
tych tekstow prowadzi do definicji opisowej kerygmatu w Nowym Testamencie,
do odkrycia jego celu, przedmiotu (tresci), adresatéw. Jest on oredziem gloszonym
ludziom uroczyscie z postannictwa Boga i w Jego imieniu. Trescig jest fakt-wyda-
rzenie zbawcze, ktére juz dokonalo si¢ poprzez historycznego Jezusa z Nazaretu:
Mesjasza, Pana, Zbawiciela, Kréla. To wydarzenie jest wypetnieniem zapowiedzi
danej przez prorokéw w Starym Testamencie. Chrystus, Stuga Jahwe cierpiacy za
ludzkie grzechy, oddat za nich swoje zycie na krzyzu, trzeciego dnia zmartwych-
wstal i wszedt do chwaty Ojca w niebie, zostat wywyzszony, a jako uwielbiony Ba-
ranek przychodzi, by ocali¢ grzesznikéw. Kerygmat nie obejmuje katechetycznego
wyjasnienia natury Krélestwa Bozego, ale skupia si¢ na fakcie inaugurujacym no-
wy etap tego Krolestwa, inaugurujacym nowe zycie ludzi odnowionych faskg Boza.
Zatem celem kerygmatu jest wezwanie do przyjecia odkupienia, ktére Tréjjedyny
Bég dokonatl w pelni czasu (por. Ga 4, 4), do nawrdcenia —bez ktérego nie ma zba-

2 Por. A. Jankowski, Kerygmat w Kosciele apostolskim, s. 37-41.

2 Por. tamze, s. 42—45.

% Augustyn Jankowski wskazuje w Dziejach Apostolskich nastepujace parametry: 2, 14-39;
3,12-26; 4, 8-12, 5, 29-32; 7, 51-56; 8, 5-8; 8, 26-39; 9, 20-22; 10, 34-43; 13, 16-41; 14,
15-17; 16, 31n; 17, 2n; 17, 22-33; 18, 5n; 22, 1-21; 24, 24n; 26, 2-23; 28, 23-28. Wskazuje
réwniez na $lady kerygmatu zawarte w innych miejscach Nowego Testamentu, poza Dziejami
Apostolskimi; sg to: Mk 16, 19; £k 2, 11;] 1, 17; 17, 1-3; 1 Tes 1, 9-10; 1 Kor 8, 6; 12, 3; 15,
3-11;Rz 1, 3-4; 4, 25; 10, 9n; Flp 2, 9-11; Ga 1, 3n; 2, 20; 5, 25; 1 Tm 2, 5n. Autor omawia
szczegdlowo wszystkie te fragmenty Pisma Swigtego w swojej ksiazce pt. Kerygmat w Kosciele
apostolskim, s. 46-113.
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wienia, nie ma odpuszczenia win. Kerygmat wzywa do przyjecia Chrystusa jako
Zbawiciela i Pana, a takze do otworzenia serca na dar Ducha Swietego, ktory daje
cztowiekowi nowe zycie, nowe serce. Duch Bozy dokonuje catkowitej przemiany
ludzkiego wnetrza, wszelkich mysli i dazen. Kerygmat nie jest jedynie wyktad-
nig moralnosci, sprawozdaniem o prawdzie, wskazaniem zasad nowego zycia. Za-
wiera bowiem w sobie moc zbawcza, udziela sie w nim Bog, stanowi przedtuzenie
dziatalno$ci Chrystusa?.

Mozna powiedzieé, ze kerygmat ktadzie nacisk na zbawcze fakty paschalne Chry-
stusa, na samg istote zbawczego dziatania Boga, a takze podkresla waznos¢ oso-
bistej metanoi. Przez to r6zni si¢ od innych form gloszenia Dobrej Nowiny przez
Kosciot apostolski®’.

Idac dalej w niniejszej analizie, warto postawi¢ pytania bardziej szczegétowe:
Jakie konkretne przestanie zawiera w sobie kerygmat dotyczqcy paschy Chrystusa? Jaki
aspekt osoby Syna Bozego jest w nim podkreslony?

3. CHRYSTOCENTRYZM KERYGMATYCZNY

Kazda duchowo$¢ chrzedcijaniska jest chrystocentryczna, gdyz do wejscia w rela-
cje z Osobami Tréjcy Swietej koniecznym fundamentem jest osobowa wigz z Chry-
stusem. Jesli natomiast méwimy o istnieniu rozmaitych duchowosci czy tez szkot
duchowosci, mamy na mysli m.in. ré6zne ujmowanie Osoby Jezusa Chrystusa, ktéry
jednak zawsze pozostaje Jedynym Posrednikiem pomiedzy Bogiem i ludzmi. I tak
na przyktad: duchowo$¢ bt. Karola de Foucauld ktadzie nacisk na okres zycia Je-
zusa w Nazarecie?®; szkota dominikaniska kontempluje mito$¢ Boga i glosi Jezusa
jako Zbawiciela?; szkota kartuzjaniska postrzega Chrystusa Uwielbionego, zasiada-
jacego po prawicy Ojca®; szkota karmelitaniska ukazuje Syna Bozego jako Boskiego
Oblubienca, a wiez z Nim przyjmuje forme godéw prowadzacych do mistycznych
za$lubin®!. Duchowo$¢ kerygmatyczna zatem podkresla fakt, ze Jezus Chrystus jest
istotna, gléwna trescig kerygmatu — jest Stowem Weielonym, wzywajacym do na-
wrdcenia i powrotu do Boga.

26 Por. tamze, s. 115-117. Dlatego dogmatyka katolicka podkresla, ze ,.kerygmat ma wymiar

statyczny (przekaz prawdy o zbawieniu) oraz dynamiczny (uobecnianie wydarzenia zbawczego),
atakze misteryjny, sakramentalny, personalny i moralny” (B. BRzuszek, Kerygmat. W teologii
dogmatycznej, w: Encyklopedia katolicka, t. VIIL, kol. 1363-1364).

Por. A. Jankowskl, Kerygmat w Kosciele apostolskim, s. 118-119.

Zob. A. Furiovt, Charles de Foucauld. ,,Predicare il Vangelo in silenzio”, w: Le grandi scuole della
spiritualita cristiana, red. E. Ancilli, Roma 1984, s. 710-711.

Zob. A. D’AMaTo, Spiritualita dei frati predicatori, w: Le grandi scuole..., s. 321-322.

Zob. E. ANciLLL, Messaggio contemplativo della Certosa, w: Le grandi scuole. .., s. 282.

Por. L. RUANO DE LA IGLESIA, Inicacion en san Juan de la Cruz. Actualizacion y claves sanjuanistas,
w: SAN JuaN DE LA Cruz, Obras completas, Madrid 20022, 54-55.

27
28

29
30
31



106 Itinera Spiritualia

Przy tym wydaje si¢, ze nie nalezy obawia¢ si¢ sformutowania chrystocentryzm
kerygmatyczny. Podobne okre$lenie zaproponowatl — odnosnie do epiklezy —
ks. J. Kudasiewicz*?. Epikleza kerygmatyczna, obok trzech innych, przypomnianych
przez Sobér Watykanski II (konsekracyjnej, komunijnej i pokutnej*?), oznacza
przywotywanie Ducha Swietego w czasie gloszenia Dobrej Nowiny, przyzywanie
Ducha Pana (por. Ez 37, 9-10).

W jaki sposéb Apostotowie gloszg Jezusa? Ukazujg, ze Chrystus jest zbawiajaca
obecnoscia Boga, ze Jezus-Ewangelizujacy — po swoim zmartwychwstaniu — staje si¢
rowniez Jezusem-Ewangeliag®*. To On, Chrystus, odbudowuje — odrzucony wezesniej
przez grzech cztowieka — plan Bozy trwania ze stworzeniem w wiecznej komunii
mitosci. Syn Bozy, wraz z Ojcem i Duchem Swietym, zapoczatkowuje ,,nowe niebo
inowg ziemig” (zob. Ap 21, 1). To wlasnie stanowi tre$¢ oredzia zbawczego. José
Prado Flores podaje, Ze w pierwotnej ewangelizacji (réwniez i w kerygmacie gloszo-
nym wspotczesnie) mozna wyr6znic szes¢ podstawowych tematow®:

— milo$¢ Boga;

— grzech;

— zbawienie pochodzace od Jezusa (ukrzyzowanie, $mier¢,

zmartwychwstanie);

— wiara i nawrécenie (w przypadku nieochrzezonych: przyjecie chrztu);

— dar Ducha Swietego;

— wspdlnota.

Wizystkie te tematy sa wzajemnie wewngtrznie ze soba powigzane:

,»BOg cie kocha, lecz twdj grzech uniemozliwia ci doswiadezy¢ tego. Jednak
On juz ci przebaczyt i uwolnit ci¢ dzigki $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa
Chrystusa. Jedynie, co winiene§ zrobi¢, to uwierzy¢ i nawrécic sig, abys mogt
przyja¢ Jego mitosé, ktérg jest Duch Swiety, i zy¢ w rodzinie Bozej, we wspdl-
nocie chrzescijaniskiej”>¢.

32
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J. Kupasiewicz, Przepowiadanie na , ziemi jatowej”, s. 197.

Te trzy rodzaje epiklezy zostaly oméwione szczegbtowo w: J. Kupasiewicz, Odkrywanie Ducha
Swietego. Medytacje biblijne, Kielce 1998, 5. 109-121. W tekscie tym (s. 117) wspomniana jest
réwniez tzw. epikleza ontologiczna w ujeciu Wactawa Hryniewicza.

J. H. PraDO FLORES, Jak ewangelizowaé ochrzczonych, £6dz 1993, s. 45.

3 Zob. tamze, s. 83; J.H. PraDO FLORES, Sekret Pawta. Zawodnik Jezusa Chrystusa, £6dz 1996,
s. 100-114; por. J. Kubpasiewicz, A. ZuBerBIer, Kerygmat, w: Stownik teologiczny, red.
A. Zuberbier, t. I, Katowice 1998, s. 237; zob. tez: A. Serioro, Nowa ewangelizacja Sladami Jana
Pawta II, w: Nowa Ewangelizacja — Kerygmatyczny impuls w Kosciele, Gubin 2012, s. 180-182;
por. RM 13-14. 24.

J.H. PrRADO FLORES, Jak ewangelizowa¢ ochrzczonych, s. 84.
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Jest to plan zbawczy catej Tréjcy Swietej, a droga do odkrycia go i przyjecia jest
Osoba Chrystusa.
Mozna zatem méwic o chrystocentryzmie kerygmatycznym, ktory podkresla, ze:

1) miltos¢ Boza wzgledem ludzi objawia sie w petny sposéb dzieki osobie Jezu-
sa Chrystusa, przez Niego i w Nim: w Stowie Wcielonym, w Emmanuelu;
On objawia odwieczng mito$¢ Trzech Oséb Bozych wzgledem catego stwo-
rzenia (por. Ef 1,4;] 3, 16);

2) grzech cztowieka odstania catg swoja ztos¢ w tajemnicy cierpienia niewinne-
go Jezusa (por. 2 Kor 5, 21);

3) zbawienie i odpuszczenie win przychodzi przez Chrystusa, dzigki Jego mece,
$mierci i zmartwychwstaniu; On udziela cztowiekowi zycia (por. J 10, 10);

4)wiara i nawrdcenie prowadza do przyjecia daru zbawienia, ktére zdobyt dla
nas Chrystus; On nas zaprasza, bySmy zmienili swoje zycie na Jego zycie, by-
$my zaczeli zy¢ zyciem Syna Bozego; pragnie, bySmy oglosili Go jako Pana
wszystkich dziedzin naszego zycia (por. Ap 3, 20);

5) Duch Swiety aktualizuje dzieto zbawcze Chrystusa, umacnia nas, by$my ra-
zem z Jezusem zwracali si¢ do Boga Ojca: ,,Abba, Tatusiu” (por. Rz 8, 1-17;
J7,37-39);

6) zycie we wspdlnocie wierzacych jest nieodzownym warunkiem duchowego
wzrostu; jest tworzeniem —wraz z braémi —jednego Ciata Chrystusa (por. Rz

12,5).

Niniejsze prawdy kerygmatu przypominaja, ze Jezus Chrystus: objawia mitos¢
Boga; ukazuje zto grzechu i bierze go na siebie, oddajac na krzyzu swoje zycie za
braci; Zmartwychwstaty i Uwielbiony dzieli si¢ swoim zyciem i zaprasza, by czto-
wiek przyjat Go do swego serca; przychodzi ze swoim zbawieniem za posrednic-
twem Ducha Swietego; mieszka w braciach i siostrach, tworzac wspélnote Kosciota
—rodzing dzieci Bozych.

4. MIEJSCE DUCHOWOSCI KERYGMATYCZNEJ
W DZIELE NOWEJ EWANGELIZAC)I

Kerygmat dokonuje we wspétczesnym $wiecie (i ma dokonywac) swoistego po-
dziatu (krisis). Roztam ten dotyczy przyjecia badz odrzucenia Boga w Jego oredziu
— tym samym rozstrzyga o tym, kto idzie drogg zbawienia, a kto nie. Dlatego moz-
na powiedzie¢ z jednej strony, ze kerygmat buduje Koscidt, zaprasza ludzi do tego,
by stawali si¢ uczniami Jezusa, z drugiej za$ strony rodzi sprzeciw tych, ktérzy od-
rzucaja odkupienie darowane ludziom przez Boga w stowach i czynach Jego Syna.
Zatem kerygmat nie nalezy do przesztosci, do historii, do czaséw minionych,
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ale jest nieustannym zadaniem. Jest i ma by¢ kierowany do nowych pokolen stu-
chaczy, jest stale aktualny®’.

Wiele wspotczesnych wspdlnot zwigzanych z odnowg Kosciota widzi w nim
wielkg site w dziele nowej ewangelizacji. I tak na przyktad ukazywanie Boga zywe-
go (kerygmat) ma swoje wazne miejsce w duchowosci Szkoly ,,Jeunesse-Lumiére”
0. Daniela Ange’a® (a przez to réwniez w jej polskiej filii ,, Dzieci Swiattosci”), we
wspoélnotach Ruchu Swiatto-Zycie, w Ruchu Odnowy w Duchu Swigtym, w Keryg-
matycznych Szkotach Nowej Ewangelizacji®.

Kerygmat znany jest rtéwniez we Wspdlnotach Drogi Neokatechumenalnej. Ka-
techezy kerygmatyczne, zwane katechezami poczatkowymi, stanowig fundament
nauczania zakladanych wspélnot w parafii. W artykule 9 Statutu Drogi Neokate-
chumenalnej podkreslone jest, ze kerygmat cisle taczy si¢ z trzema filarami zycia
chrzescijanskiego: ze Stowem, z Liturgia i ze Wspdlnota. Dokument ten, zatwier-
dzony definitywnie przez Papieska Rade ds. Swieckich 11 maja 2008 roku, wy-
jasnia potrdjng role kerygmatu w sposob nastepujacy:

»Gloszenie kerygmatu wzywajacego do nawrdcenia: dobra nowina o $mierci
izmartwychwstaniu naszego Pana Jezusa Chrystusa; «rzeczywiscie | ... ] spodo-
bato sie Bogu przez gltupstwo kerygmatu zbawi¢ tych, ktérzy wierzg» (1 Kor
1, 21, por. tekst grecki). To «stowo zbawienia» (Dz 13, 26) wzywa do nawr6-
cenia i do wiary, zaprasza do uznania si¢ grzesznikami, do przyjecia przebacze-
nia i darmowej mitosci Boga oraz do wyruszenia w droge ku wlasnej przemianie
w Chrystusa mocg Ducha. Nawrdcenie jest przypieczetowane Liturgia Pokut-
ng, [ ...] z indywidualng spowiedzig i rozgrzeszeniem [ ...]”%.

Przyjecie kerygmatu wzywajgcego do nawrécenia daje mozliwos¢ przyjecia tresci
kerygmatu zawartego w Biblii; to za$ prowadzi do Liturgii Stowa, ktéra pogtebia
przyjecie oredzia zbawczego:

~Kerygmat przygotowany przez Boga w historii zbawienia (Abraham, Wyj-
Scie itd.): przekazuje si¢ klucze hermeneutyczne konieczne do stuchania i ro-
zumienia Pisma Swietego, aby widzie¢ w Jezusie Chrystusie wypetnienie Pism
i podda¢ fakty wlasnej historii pod $wiatlo Stowa (por. Ps 119, 105). To wta-
jemniczenie w Pismo zostaje przypieczetowane Liturgig Stowa, podczas ktérej

37
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Por. A. Jankowskl, Kerygmat w Kosciele apostolskim, s. 117-119.

Zob. G.M. Korczaxk, Szkota ,, Jeunesse-Lumiére” o. Daniela-Ange. Préba syntezy duchowosci,
Lublin 2009, s. 246-247.

Szkoty te Iacza si¢ we wspolnym dzialaniu, a odpowiedzialni za nie tworza Rade Dyrektoréw
(zob. www.sne.pl [dostep 20.12.2012]; zob. tez: A. Sepioro, Nowa ewangelizacja. .., s. 202).
Droga Neokatechumenalna. Statut. Zatwierdzenie definitywne. 11 maja 2008. Uroczystos¢
Zestania Ducha Swigtego, art. 9, p. 1, Roma 2008, s. 30-31.
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uczestnicy otrzymujg Biblie z rak Biskupa — gwaranta jej autentycznej interpre-
tacji [...]74L

Z kolei kerygmat przygotowany przez Boga w historii zbawienia, poznawany w cza-
sie Liturgii, prowadzi do Zycia sakramentalnego oraz do zycia we wspélnocie braci:

~Kerygmat w sakramentach i we wspdlnocie (koinonia): katechezy osiagaja
szczyt podczas konwiwencji w celebracji Eucharystii. Ta celebracja przygoto-
wana przez odpowiednie katechezy pomaga ponownie odkry¢ paschalny blask
ukazany przez Sob6ér Watykanski II i doswiadczy¢ komunii miedzy braé¢mi.
Istotnie, «nie jest mozliwe, aby powstata wspélnota chrzescijaniska nie majac
zakorzenienia i centrum w celebracji $wietej Eucharystii; od niej wiec nalezy
rozpoczynaé wszelkie wychowanie zmierzajace do ksztaltowania ducha wspdl-
noty» (PO 6). Celebracja Eucharystii bedzie towarzyszy¢ wspdlnocie podczas
catego itinerarium”#.

W $wietle niniejszego dokumentu mozna méwié o trzech miejscach obecnosei
kerygmatu albo tez o trzech etapach jego poznawania i przyjmowania:

1) wezwanie do nawrécenia — przyjecie Dobrej Nowiny i podjecie decyzji o po-
jednaniu z Bogiem;

2) liturgiczne rozwazanie Biblii — przemiana zycia wedtug przyjmowanego
Stowa;

3) przyjmowanie sakramentéw — do$wiadczanie dziatania Boga w zyciu indy-
widualnym i we wspdlnocie.

Wida¢ wyraznie, ze kerygmat nakresla kierunek rozwoju duchowego czlowie-
ka, tworzy chrzescijanska postawe, ksztaltuje cztowieka jako ucznia Chrystusa oraz
pomaga tworzy¢ wspélnote uczniéw. Doswiadczenie za$ zycia we wspdlnocie z Bo-
giem i bra¢mi prowadzi do uczestniczenia w misji Kosciota®.

Jest jasne, ze poczatkowym etapem katechizacji w sytuacji wymaganej przez
~nowg ewangelizacje” jest katecheza kerygmatyczna, nazywana niekiedy prekatechezq
(DOK 62). Pojawia si¢ jednak pytanie: czy kerygmat wiaze si¢ jedynie z wezwaniem
do nawrécenia i trwalego wyboru wiary (czyli tylko do poczatku drogi z Chrystu-
sem), czy tez stale towarzyszy uczniowi Jezusa, ksztattujac go jako dojrzatego chrze-
$cijanina? Jesli kerygmat bytby statym punktem odniesienia (jako wartos¢, zrodio:

4 Tamze,art. 9, p. 2, s. 31. Liturgia wnosi istotny wktad w rozumienie i przekaz tresci kerygmatu

(zob. B. Brzuszek, Kerygmat. W teologii dogmatycznej, kol. 1364).
Tamze, art. 9, p. 3,s. 31.
4 Tamze,art. 17,§ 1, s. 41.

42



110 Itinera Spiritualia

przekonan, motywacji i decyzji) — wéwczas mozna by byto méwi¢ o duchowosci
kerygmatycznej, czyli tez o postawie kerygmatycznej cztowieka.

Wydaje sig, ze istnieja dwa istotne argumenty za tym, by widzie¢ wazng role ke-
rygmatu w catym chrzescijaniskim zyciu cztowieka: a wige nie tylko u jego poczat-
kéw (nawrdcenie), ale réwniez pézniej, na drodze rozwoju. Pierwszy argument
wynika z faktu, ze wlasciwie nawrdcenie jest procesem i trudno punktowo wskazad,
kiedy cztowiek juz jest nawrdcony (przyjat kerygmat), a kiedy jeszcze nie*t. Moze
si¢ przeciez zdarzy¢, ze cztowiek powraca do Boga, nie przyjmujac jeszcze do kon-
cawszystkich tresci (i rzeczywistosci) kerygmatu®®. Teologia duchowoéci zna wiele
modeli nawrécen*® (niektére z nich wigza sie z niespodziewanym wydarzeniem czy
charyzmatycznym do$wiadczeniem taski Bozej), niemniej kazdy ,,typ nawrécenia”
zapoczatkowuje ,,proces nawrdcenia”, moralnej zmiany*’.

Drugi argument wigze sie z postawa zaangazowania w misje Chrystusa*®. Czto-
wiek, ktéry doswiadczyt Bozego dziatania poprzez wystuchanie i przyjecie keryg-
matu, a w konsekwencji podjat decyzje pojscia z Bogiem, odkrywa powotanie, by
glosi¢ oredzie zbawcze innym ludziom. Pragnie dzieli¢ si¢ wtasnym do$wiadcze-
niem — dla duchowego dobra innych. Poprzez stowa, $wiadectwo zycia, jest zapro-
szony do tego, by glosi¢ kerygmat w kazdej sytuacji zycia. W ten sposéb moze staé
sie ewangelizatorem. Sam, bedac uczniem i tworzac wspdlnote uczniéw, moze - po
przejsciu odpowiedniej formacji—ksztattowaé kolejnych uczniéw, a takze i nowych
formatoréw. Jest to stopniowe, coraz pelniejsze, uczestniczenie w misji Chrystusa,

# Mowio tym cytowany weze$niej dokument Kongregacji ds. Duchowienstwa (DOK 62). Czesto

bowiem ludzie, ktorzy uczestniczg w katechezach pogtebiajacych wiarg, potrzebuja powrotu
do katechez poczatkowych.

I potrzebuje wiele razy go stuchaé. Moze np. kto$ wraca¢ do Boga, ale jeszcze mie¢ trudnosci
z tworzeniem wspdlnoty z innymi wierzacymi, albo tez nie do konca ufa¢ Bozej milosciilgkaé
sie Boga itd.

Zob. M. SZENTMARTONTI, In cammino verso Dio. Riflessioni psicologico-spirituali su alcune
Jforme di esperienza religiosa, Milano 1998, s. 64—71. W niniejszej publikacji M. Szentmartoni
wymienia i omawia (powotujac si¢ na A. Vergote’a) nastepujace typy nawrdcen: przez ngdze
moralng, przez zastqpienie (w procesie sublimacji; np. gdy ktos szukajac rozwiazania problemu
psychologicznego, odnajduje wigz z Bogiem), progresywne, dramatyczne (przez jakies$ trudne
wydarzenie), przez do§wiadczenie religijne.

Stad w teologii mowa jest réwniez o tzw. kerygmacie moralnym (zob. J. NAGORNY, Kerygmat.
W teologii moralnej, w: Encyklopedia katolicka, t. VIII, kol. 1365).

W czasach Ojcéw Kosciota rozrézniano kerygmat stowaikerygmat czynu. Ten drugibyt dawaniem
$wiadectwa, zyciem zgodnym z nauka Chrystusa; mégt mie¢ forme czynnego propagowania
zasad nauki Ewangelii (mgczenstwo), badZ tez mogt by¢ ukryta forma ewangelizacji (zycie
mnisze). Grzegorz z Nazjanzu nazywat mnichéw ,milczacymi keryksami”. Inng wazng
forma kerygmatu czynu byt kerygmat pisemny, tzn. poselstwo stowa np. w listach, traktatach
badz tez samo przepisywanie ksigg $wigtych (zob. F. Draczkowskl, Kerygmat. W przekazach
patrystycznych, w: Encyklopedia katolicka, t. VIII, kol. 1362-1363). Dlatego mozna powiedzie¢,
ze kerygmatem nie jest jedynie to, co méwi gloszacy, ale tez cata jego osoba.
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ktory sam jest Kerygmatem: formowanie uczniéw i formatoréw, ktérzy potrafiliby
przekazywac kerygmat innym*.

Warto przypomnied, ze w 30. latach XX powstat ruch kerygmatyczny, zmierza-
jacy do odnowy teologii i duszpasterstwa. Poczatki jego zwiazane sa z krajami nie-
mieckojezycznymi (Niemcy, Austria), a takze z Francja®. W ramach tego ruchu
powstal nurt teologii kerygmatycznej jako reakeja na szkolny, schematyczny sposob
uprawiania teologii katolickiej, szczeg6lnie w postaci tzw. neoscholastyki w XIX—
—XX wieku. Inicjatorami tego kierunku byli jezuici: Joseph Andreas Jungmann, Hu-
go Rahner, Franz Lakner, Johann Baptist Lotz. Podkreslali oni potrzebe tworzenia
teologii w taki sposéb, by refleksja teologiczna mogta stuzy¢ lepiej kerygmatowi.
Pragneli odejs¢ od jezyka abstrakeyjnego, oderwanego od probleméw zyciowych.
Dazyli do tego, by wypracowaé taki sposéb uprawiania teologii, ktéry dotykatby
aktualnych, zywotnych probleméw, uzywajac przy tym jezyka o korzeniach biblij-
nych, zrozumiatego dla wspotczesnego cztowieka®!. Mozna dzisiaj powiedzieé, ze
niniejszy kierunek dat podstawy teologiczno-duszpasterskiej odnowie (zwanej ke-
rygmatyczng) w Kosciele, stanowit zwiastun Soboru Watykanskiego II°%.

Istnieje wcigz*® potrzeba cigglego otwierania sig na dar Ducha Swietego, by mégt
On poprowadzi¢ wielorakie $srodowiska koscielne ku dzietu nowej ewangelizacji**.
Nie jest ona nowym ,,ruchem” czy ,,organizacja wewnatrzkoscielna”, ale stylem
duszpasterskim, ktory powinien przyja¢ z wdziecznoscig caty Koscior. Biskup
Grzegorz Rys (od pazdziernika 2011 — przewodniczacy Zespotu ds. Nowej Ewan-
gelizacji dziatajacego w ramach Konferencji Episkopatu Polski) przypomina, ze Je-
zusowa nowa ewangelizacja jest zwigzana z orgdziem elementarnym, inicjacyjnym,
jest gtoszeniem kerygmatu. Krélestwo Boze nie jest za$ ,,tematem katechetycznym”,

4 Zob. J.H. PraDO FLORES, Formacja uczniow, £6dz 1992, s. 92-103.

30 J. SzyMmiIk, Ruch kerygmatyczny, w: Encyklopedia katolicka, t. VIII, kol. 1366.

3L Por. J. Kubasiewicz, A. ZUBERBIER, Kerygmat, s. 238; zob. takze: B. BrRzuszek, M. Ruseck,
Teologia kerygmatyczna, w: Encyklopedia katolicka, t. VIII, kol. 1365-1366.

Por. J. SzyMIK, Ruch kerygmatyczny, kol. 1366. Trzeba jednak zaznaczy¢, ze juz w okresie
partystycznym (Klemens Aleksandryjski) zwracano uwage, ze kerygmat zawiera tre$¢
podstawowa (zawarta w Pismie Swietym i Tradycji), ale takze i tresci zwigzane z kregiem
kulturowym jego odbiorcéw (stanowigce przedmiot drugorzedny); stad przepowiadajacy
miat stosowac zasad¢ akomodacji (zob. B. BrRzuszek, Kerygmat. W teologii dogmatycznej, kol.
1364).

Po piecdziesigciu latach od rozpoczecia w dniu 11 pazdziernika 1962 r. wielkiego Soboru
Watykanskiego II.

Po raz pierwszy wyrazenie ,,nowa ewangelizacja” zostalo uzyte w dniu 9 czerwca 1979 r. przez
Jana Pawta ITw Nowej Hucie. P6zniej Ojciec Swiety wielokrotnie wspominal, czym jest nowa
ewangelizacja: nowa pod wzgledem zapatu, metod i sposobu wyrazu (zob. R. MARTIN, Kosciét
Katolicki przy koricu wieku. Co méwi Duch do Kosciota?, Wroctaw — Krakéw 1996).

Por. A. GopNARski, Potrzebujemy ognia Ducha Swigtego, w: Nowa Ewangelizacja..., s. 6-8.
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ale pelnym mocy wydarzeniem, a ,nowa ewangelizacja skierowana jest do tych,
ktérzy nie znaja MOCY, jaka daje wiara™>°.

Dzieto nowej ewangelizacji wymaga radykalnego nawrécenia w wymiarze egzy-
stencjalnym ($wietosci zycia) i zmiany dotychczasowych form duszpasterskich; po-
trzebny jest w nim nowy zapal misyjny, odwaga w dzialaniu i ewangelicznej odnowy
mys$lenia. Ten, kto pragnie by¢ uczniem Jezusa Chrystusa, winien wzig¢ odpowie-
dzialnos¢ za gloszenie stowa Bozego — stosownie do petnionej funkeji i otrzyma-
nych dar6w?”. Tak realizowana droga ku $wietosci, taka duchowo$é¢, potwierdzaja,
ze zycie $wietych stanowi wktad w przekaz kerygmatu oraz w coraz petniejsze jego
rozumienie’®.

W swietle powyzszych rozwazan wydaje si¢, ze zasadne jest méwienie o ducho-
wosci kerygmatycznej. Mozna wrecz powiedzied, ze w Swietle wezwania do nowej
ewangelizacji (rozumianej jako ,,odnowiony” sposéb gloszenia Dobrej Nowiny>”)
jest ona nieodzowna. Stanowi zaproszenie zaréwno dla os6b konsekrowanych, jak
i $wieckich. Koncentrujac si¢ na wiezi z Chrystusem-Kerygmatem i prowadzac ku
uczestniczeniu w Jego misji zbawiania innych, otwiera cztowieka na tych, ktorzy
Boga nie poznali badz tez od Niego odeszli. Zatem jest duchowoscia, ktéra nie tyl-
ko kieruje si¢ ku braciom w wierze, ale ktéra wzywa do szukania zagubionych. Za-
checa przy tym do tego, by w ewangelizacji by¢ twérczym, kreatywnym — by szukaé
nowych $rodkéw przekazu. Przypomina réwniez, ze w Kosciele potrzebna jest teolo-
gia zywa, ktdra stuzy spetnianiu misji gloszenia wiary, podejmujaca problemy ludzi
wspolczesnych i przemawiajaca jezykiem zrozumiatym®.

Na zakonczenie warto zauwazy¢, ze wspolczesny Kosciét staje miedzy innymi
przed zadaniami, ktérymi sa:

1. tworzenie specjalistycznych grup ewangelizacyjnych formujacych ewangeli-

zatorow;

2. przewarto$ciowanie w dziataniach duszpasterskich, tzn. formowanie dotych-
czas uczestniczacych w zyciu parafialnym , katolikéw praktykujacych”, tak
by umieli i byli gorliwi w dawaniu §wiadectwa w §rodowisku zycia, w ktérym
NG

Zy)a
Mozna bedzie te zadania wypetnié tym lepiej, im wiecej ludzi bedzie chciato zyé¢
duchowo, obierajgc sobie jako fundament oraz jako istote swojej misji w Koscie-
le whasnie kerygmat. Woéwczas bedzie mogla nadejs¢ przygotowywana przez Bo-
ga wielka wiosna chrzescijanstwa, o czym wspomina bt. Jan Pawet II w encyklice

% G.RYS, Jezusowa nowa ewangelizacja, w: Nowa Ewangelizacja..., s. 13-15.

Zob. J.-L. MoENSs, Na czym polega nowa ewangelizacja?, w: Nowa Ewangelizacja..., s. 21-28.
Zob. B. BrRzuszex, Kerygmat. W teologii dogmatycznej, kol. 1363-1364.

Zob. A. Sepioro, Nowa ewangelizacja. .., s. 139.

Por. ]. Kupasiewicz, A. ZUBERBIER, Kerygmat, s. 238.

Por. A. SEpIot0, Nowa ewangelizacja. .., s. 207.
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Redemptoris missio (86). Duchowo$¢ kerygmatyczna jest odpowiedzia na dar Ducha
Swigtego, przynagleniem, by petni¢ dziela Boze w Trzecim Tysigcleciu.

RIASSUNTO

Ks. Jan KrzyszTor MiczyNsK1
Si puo parlare di spiritualita kerigmatica?

La prima fase della predicazione di Gesu fu I’annuncio della buona notizia:
il regno di Dio é giunto. Il contenuto di questo kerigma si racchiude in una frase
di S. Marco: “Il tempo & compiuto e il regno di Dio & vicino; convertitevi e credete
al vangelo” (Mc 1,15).

Numerosi frammenti biblici presentano la Persona di Cristo come il contenuto
del kerigma — come Amico, Redentore e Salvatore. La Sua vita &€ un messaggio pro-
fetico per tutti gli uomini, per tutta la Chiesa del ventunesimo secolo.

Lo scopo dell’articolo ¢ mettere in evidenza che il kerigma su Gest costituisce
un fondamento della spiritualita del discepolo-maestro. Chiapprende la verita non
nasconde la sua ricchezza, ma, a sua volta, la insegna agli altri. Cerca di condividere
con gli altri la propria esperienza del kerigma accolto. La sua spiritualita, concen-
trata sul contenuto, puo essere denominata spiritualitd kerigmatica. Evangelizza-
re non si riduce a comunicare un messaggio o ad annunciare la buona notizia, ma
¢ uno stile di vita, uno sforzo per formare discepoli di Cristo.

Dentro il kerigma si possono distinguere sei temi fondamentali: Amore Divino,
peccato, Gesti morto e risorto, fede e conversione, lo Spirito Santo, la Chiesa. Questi
temi costituiscono le dimensioni dell’identita cristiana. Il discepolo di Gest sa che
la salvezza non & un fatto personale né, tanto meno, individuale, ma apre il cuore
umano alla comunita umana, alla missione. Se Gesu ¢ il contenuto del kerigma, il
nostro compito &, grazie alla forza dello Spirito Santo, prolungare la Sua missione.
In tal modo si pud compiere 'opera della nuova evangelizzazione.



