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PERSPEKTYWIE
Cz. 2. - Perspektywa parenetyczna

Wstep

Przy lekturze Pawlowej epistolografii zauwaza sie jego stala uwage, jaka kia-
dzie na kwestie etyczne. Niekiedy cale sekcje posiadaja charakter napomnien (np.
1Tes 4-5; Ga 5,13-6,10; Rz 12,1-15,13)"

W 1Kor i Flp wyktad doktrynalny i pareneza przeplataja si¢. Badacze zwracaja
UWage przede wszystkim na oryginalna naprzemiennosé impera.tywuf ktéiry logicz-
nie nastepuje za indicativem? Tak wiec pozytywna wolnos¢ dzxalan'xa wierzacego

4Zuje na fakcie jego zbawienia i konsekwencji Zycia w posl.uszeﬁstwm Panu.. Zdaje
Sig, ze wypracowywana z tego schematu zasada dzialania jako kon.sekwe.nql bytu
Jest przypisaniem Pawlowi obcych mu schematéw myslenia czysto ﬁlozoflcznego3

Tzeczywistosci zbawienie jest dla chrzecijanina procesem zapoczatkowanym
$miercig grzechowi w momencie chrztu, procesem obdarzajacym wolnoscia (por.
Ga5,1; Rz 6,2.4) i umozliwiajacym prowadzenie nowego Zycia.

W Pawlowej parenezie bardzo wazna jest koncepcja Du.cha Chrystusa._w od?
réznieniu od entuzjastéw z Koryntu, ktérzy widzieli w Nim sile ubés.tw1a]§cq i
Zrédto nadzwyczajnych do§wiadczeri charyzmatycznych, Pawet ukazuje Go jako
arltytetyczny dynamizm dla koncepgiji ,ciala” Duch jest aktywna zasadg 9 cha-
rakterze etycznym (Ga 5-6 i Rz 8). Przez zbawcze dzielo Jezusa Chryst.usa wierza-
CY jest nowym stworzeniem, ktére tez dziala w nowy sposéb. Ksztattuje go milosé¢
{por. 1Kor 13). ‘

Nie filozoficzne schematy, ale doktrynalny kontekst sprawia, Ze na ewentualne
Pytanie ,co robi¢” Pawel nie odpowiada prostymi imperatywami, opartymi na opgji

'Por. R, Bultmann, Das Problem der Ethik bei Paulus, w: Das Paulusbild in der neueren
deutschen Forschung, Darmstadt 1969, s. 179-199; H.D. Wendland, Etica del Nuovo
Testamento, Brescia 1975, s. 85-94.

IR Popowski, O podstawach etyki chrzescijariskiej, w: ,,Seminare” 1977, 5. 217nn; ten-
2e, Idee przewodnie nauki Apostola Pawla w oparciu o studium jezykowe, w: .,,I.{oczHurn”
18,3 (1970), s. 65-73. Ostatni artykul byl zapowiedzia pracy dOktOTS.kIE] autora, w
ktérej zajal sie nastepstwem tych form gramatycznych. Wczeér.ue.] ten proble.m
podjat ). Blank, Indikativ und Imperativ in der paulinischen Ethik,
W: Schriftauslegung in Theorie und Praxis, Miinchen 1969, s. 144f157

’J. Murphy-O'Connor, L'existence chrétienne selon saint Paul, Paris 1965, s. 100.
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fundamentalnej chrzescijaniskiego dzialania. Te opcje ksztattuja natchnienia Ducha
(por. Ga 5,16), to nasladowanie Ducha (Ga 5,25), to calkowite odwrocenie sie od
grzechu a zwrdcenie si¢ ku Duchowi (Rz 6,12)*

Wiele imperatyw6éw Pawlowej parenezy bierze za przedmiot konkretne za-
chowania etyczne. Tu Pawel odwoluje sie do tradycji judaistycznej oraz do wkla-
du etyki greckiej, przede wszystkim stoickiej. Znamiennym jest tu kodeks dobra,
do ktérego sie dolacza, przez wplyw helleriski, kodeks piekna, obecny gléwnie w
Rz (12,9.17.21; 13,3.4.10; 14,21; 15,2)° Te sprawy dosiegna nie tylko postaw we-
wnatrz doméw czy wspélnot, ale osiagna tez wymiary kontaktéw ze spoleczno-
Scia niechrzescijaniska, po wladze polityczne wlacznie. Wszedzie odezwie sig jako
antytetyczne przeciwstawienie dobro konkretnych postaw i zto konkretnych od-
powiednikéw.

Na koniec tej wstepnej sumarycznej prezentacji trzeba przypomnie¢ najwaz-
niejsza motywacje etyczna. Najbardziej fundamentalny imperatyw wyplywa
wprost ze zbawczego wydarzenia dokonanego przez Jezusa Chrystusa. To on spaja
imperatywy i te bardziej generalne, i te bardziej szczegélowe. Chrystocentryzm
Pawlowej teologii nie zmienia si¢, gdy przedmiotem staje si¢ to, co nazywac sig¢
bedzie teologia moralna. Chrystocentryzm sprawia, ze Apostol zwraca przede
wszystkim uwage na dzialania pozytywne, mniej akcentujac sprawe kategorycz-
nych nakazéw.

W takiej perspektywie zostanie zaprezentowana obecno$é¢ i znaczenie terminu
xoukdg w Pawlowych pouczeniach.

1. Pareneza w Listach, ktore powstaly przed Listem do Rzymian

Pierwsza perykopa, w ktérej wystepuje termin kox0g, posiada charakter parene-
tyczny: 1Tes 5,12-22. Wiersz posiadajacy termin (dwukrotnie), ktéry ma tu sens rze-
czownikowy, znajduje si¢ w jej centralnej czesci (w. 15)°

Aposto¥ w zakoniczeniu Listu przechodzi do szeregu finalnych napomniefi
(rozdz. 4-5), wiréd ktorych obecnie dotyka zasad tadu spotecznego. Soteriolo-
giczne generalne tlo napomnien znajduje swe dopelnienie w motywie pelnienia
woli Bozej; dotyczy to calej perykopy, a werbalny ksztalt znajduje w w. 18: taka
jest bowiem wola Boza. Dotyka ona nie tylko poruszanego w wierszu dzigkczynie-
nia, ale kazdego elementu perykopy, a tu takze wezwania do nieodplacania zlem
za zlo.

Ta umotywowana my$l wpisuje si¢ w kolejng warstwe napomnienia, jest nia
wezwanie do milosci bliZniego, ktéra powinna obejmowa¢ wszystkich cztonkéw

4 G. Barbaglio, Paolo di Tarso e le origini cristiane, Assisi 1989, s. 237.

* Por. P. Rossano, L'ideale del bello (kalos) nell’etica di S. Paolo, w: Studiorum paulinorum
congressus internationalis catholicus 1961, t. 2., Romae 1963, s. 373-382.

§ OpBLTE UM TIC KOKOV GVTL KOKOL Tivt mod®, GAAL tévToTe 1O dryordov SLokete [kord]
elg dAANAoVg Kad eig mhivtog [Patrzcie, aby nikt nie odplacil zlem za zlo, ale zawsze
usitujcie czynié dobro jedni wzgledem drugich i wzgledem wszystkich].

7 K. Romaniuk, Motywacja napomnieri moralnych w listach sw. Pawla, Poznan - War-
szawa - Lublin 1971, s. 25.90.94.136.
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wspdlnoty - poczynajac od przewodzacych i napominajacych. Z ragji na to, ze ten
motyw pojawia sie w pierwszym wierszu perykopy, mozna przypuszczad, iz jest
motywem-ttem dla kazdego wezwania.

Chod cala seria pouczen dotyka zachowan ksztattujacych relacje miedzyludzkie,
latwo zauwazy¢, ze bylyby malo skuteczne, gdyby za wezwaniami nie stata troska
0 postgp duchowy. To te nawolania pojawiaja sie w drugiej czesci perykopy (w.
16n). Pouczenie, by nie odplacaé zlem za zle, stoi niejako w centrum i lgczy to, co
Apostol méwil o postawach zewnetrznych z tym, co typowo formacyjne w ksztato-
waniu wnetrza.

Zlo xokdgjako odplata zakorzenia sig nie w czynach, te sa skutkami, ale w braku
wewnetrznej formacji. Gdyby chrzescijanie zrezygnowali z Pawlowego wezwania,
ktére przeciez odwoluje si¢ do pouczen Jezusa, godziliby w mito§¢ —istote postawy
chrzedcijanina. Nie mozna byé chrzescijaninem, nie prébujac wcielaé zasady nieod-
Placania ztem za zlo. Swiadomie czynione zlo nie ma nic wspélnego z prawdzi-
wym chrzescijafistwem.

Druga perykopa, w ktérej wystepuje termin xak0g, posiada charakter parene-
tyczny: 1Kor 10,1-13. Wiersz posiadajacy termin, ktéry ma tu sens rzeczownikowy,
znajduje sie w jej centralnej czeéci (w. 6)°

Ta perykopa odwoluje si¢ do szczeg6lnego rozdzaju motywacji, obecnej tylko w
wielkich Listach, motywacji odwolujacej sie do parenezy historycznej’ Ten rodzaj
zaklada duchowe pokrewieristwo i doktrynalno-etyczna tozsamosé Izraela Starego
Testamentu z Kosciolem Chrystusa.

Zbawcze dzielo Chrystusa stanowi centralna prawde Pawlowego kerygmatu oraz
logiczny punkt wyjécia i fundament etyki. Miloé¢, ktéra zaprowadzita Chrystusa na
krzyz, jest postawa i najwyzsza norma tego, kto przyjmuje oredzie o Nim. Nie da
si¢ méwié o Prawie czy wolnoéci bez milosci; pokazuje to Pawel w 1Kor 8 i 10'°

Egzystencja chrzecijafiska jest byciem nowym stworzeniem, ktére jako wolna
0Osoba jest jednoczesnie odpowiedzialnym czlonkiem ciala Chrystusa. Ta odpowie-
dzialnogé kieruje sie ku wspélbraciom, ale tez i ku sobie samemu. Ta odpowiedzial-
nos¢ za przedmiot posiada darmowo otrzymane zbawienie, ktérego nie wolno utra-
Ci¢, a utracié¢ je mozna — wlaénie z racji Zle rozumianej wolnosci — na skutek wysta-
Wiania Boga na prébe", gdy czlowiek czyni z siebie centrum rzeczywistosci, ktéra
nie bedzie w stanie zaspokoié swych egoistycznych pozadan.

Druga czesé perykopy, ktdra jest komentarzem do historycznego w podjetej tre-
Sci napomnienia, stawia nowy motyw etyczny; jest nim do§wiadczenie religijne
innych, tutaj Izraela. Chrzeécijanin nie powinien w budowaniu wlasnej postawy
Poprzestawa¢ na wlasnych doznaniach, ale powinien odwolywa¢ sie do bogac-
twa innych. Takie przekonanie jest zakorzenione w starotestamentalne;j refleksji
madrosciowej, ktéra szeroka garscia prezentowala do§wiadczenie religijne innych'?,

* Towtol 8¢ TOmOL PGV HYEVA OO0V, £1G TO PN £lvon HUBC EMBVUNTOG KOKDY, KOBog
KAKeTvol énedvuncoy [To zas stalo si¢ dla nas wzorem, aby$my nie byli tymi, ktérzy
pozqdajq tych rzeczy, ktére sq zle, tak jak oni pozqdali].

* K. Romaniuk, Motywacja..., dz. cyt., s. 130.

WHD. Wendland, Etica del Nuovo Testamento, Brescia 1975, s. 100.

"y Lohse, Etica teologica del Nuovo Testamento, Brescia 1991, s. 128.204.

" K. Romaniuk, Motywacja..., dz. cyt., s. 81.
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czerpiac réwniez z do§wiadczenia izraelskich sasiadéw i wychodzac poza sfere
zycia religijnego®

Ostatni wiersz perykopy ujawnia jeszcze jeden motyw parenetyczny. Jest nim
wierno$¢ Boga' . Réwniez i ta motywacja chrzescijafiskich postaw odwotluje sie do
przeszlosci i bazuje na soteriologicznym elemencie doktrynalnym. Bég i tylko On w
zbawczej historii dochowywal wiernoéci obietnicom, natomiast czlowiek, tamiac
kolejne przymierza, sprawiat jedynie , korekty” Bozego planu, nie powodujac zni-
weczenia zasadniczej linii’®

Zlo, xaxog péjscia za pozadaniem jest zaprzepaszczaniem do§wiadczenia jakie
w nielatwej historii wypracowatl Izrael Starego Testamentu. Jest ono tez wpisaniem
si¢ w smutna historie p6js¢ za pozadaniem, ktére byly lamaniem przymierzy Boga
ze swym ludem, a obecnie s3 lamaniem przymierza ostatecznego, zawartego przez
Jezusa Chrystusa. Etycznym tlem jest gleboka mysl soteriologiczna. Grzech jest ja-
kim$ ogromnym odwréceniem sie od zbawcy i zwréceniem ku wlasnemu zyciu.
Ten fakt niezwykle wyraziScie pokazuje obraz péjicia za pozadaniem'® (por. takze
Rz 7,7) Zbawcze dzieto Chrystusa jest wielkim zaproszeniem do zerwania z poza-
daniem bedacym nasladowaniem postawy generagcji pustyni.

Trzecia perykopa, w ktérej wystepuje termin kaxd¢, posiada charakter hymnicz-
ny: 1Kor 13,1-13. Wiersz posiadajacy termin, ktéry ma tu sens rzeczownikowy, znaj-
duje si¢ w jej centralnej czesci (w. 5)"7

Perykopa jest w Pawlowym Liscie szczeg6lna. Choé trudno ja zaliczyé do pare-
netycznej sekcji pisma, jest bardziej doktrynalnym w tresci wykladem, posiada nie-
zwykle bogaty cigg pouczen o charakterze etycznym. Nie mozna wykluczy¢, Ze to
bogactwo, ale tez i totalnos¢ zaangazowania bierze sie z zakorzenienia w Kazaniu na
Gorze i stamtad przejmuje wymog absolutnego postuszenistwa woli Bozej. Nie jest
to jednak totalnoéé bez fundamentu. Tym jest milo§¢, bez niej nawet czyny heroicz-
ne s3 niczym. Nie s3 nim za$ dary charyzmatyczne, a to dlatego, ze posiadaja ko-
niec, a bez milosci sa sterylne i puste™

3 W analizach leksykograficznych dominuje prezentacja madrosci w nastepujacych
polach: madro$¢ z dos§wiadczenia, Bég jako medrzec, madroé¢ jako cecha i prero-
gatywa Boska. Np. A. Barucq — P. Grelot, Madros¢, w: ,STB”, s. 459-465; H. Heger-
mann, o@Po, cogde, w: ,EWNT”, t. 3., 5. 616-626; U. Wilckens, co@Pa, 5090g, w:
+ThWNT”, t. 7., s. 465-528; P. Imschoot, Weischeit, w: ,,BLex”, s. 1877-1881; Mono-
graficzne ujecie tej problematyki w konfrontacji z 1-2Kor przedstawia U. Wilc-
kens, Weisheit und Torheit. Eine excgetisch-religionsgeschichtliche Untersuchung zu 1
und 2 Korinther, Tibingen 1959.

1 K. Romaniuk, Motywacja..., dz. cyt., s. 29.

15 Monografia J. L’'Hour‘a, Die Ethik der Bundestradition im Alten Testament, w: SBS
14, Stuttgart 1967, zajmuje si¢ przede wszystkim tradycja deuteronomistyczna,
ale ukazuje zasadniczy teologiczno-literacki schemat, ktéremu pozostaje wierna
cala p6zniejsza biblijna tradycja.

16 . Becker, Paulus, der Apostel der Vilker, Tiibingen 1989, 5. 409.

17 0K GoYMIOVES, 00 {NTET T& TaLTTiG 0V mapofveTan, 0 Aoyileton To kakov [(Mi-
to$€) nie dopuszcza sie bezwstydu, nie szuka tego wszystkiego, co swoje, nie unosi sig
gniewem, nie pamigta zla).

¥ H.D. Wendland, Etica..., dz. cyt., s. 83.169.100.
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Mitosé, choé wpisana w ciag charyzmatéw, rézni sie od nich. Z jednej strony, jak
i one posiada swdj ziemski aspekt, ale z drugiej nie ma kofica, a i w ziemskim wy-
miarze posiada mocny aspekt eschatologiczny. Ten aspekt sprawia, Ze zostaje prze-
lamana jakakolwiek bariera migdzy dokonanym zbawieniem a przykazaniem, mie-
dzy etyka a chrystologia' . Milos¢ inspiruje czlowieka od wewnatrz.

Nie byloby jednak mowy o milosci jako centrum, gdyby nie chrystologiczne cen-
trum. Dzjelo Chrystusa wpisuje chrzescijanina w rzeczywisto$¢ dzialajacego Du-
cha. To dzialanie, je$li ma funkcjonowaé w poprawnym kontekscie, a entuzjasci Ko-
ryntu pokazywali, ze mozliwe jest bledne odczytanie, domaga si¢ zamiast wolnosci
centralnego dopelnienia fundamentu przez mitos¢. Wyjasnia to Apostol w 1Kor 8 i
10, a w rozdziale 13 pokazuje, ze nie wolnosé czy jakikolwiek charyzmat, ale milo§¢
winna ozywiaé dziela Ducha.

W tak zaznaczonym uporzadkowaniu milo§é nie przekresla chrystocentrycz-
nej struktury doktryny i etyki chrzescijanskiej, a jedynie ukazuje swéj teoandrycz-
ny charakter® Wlasnie ten charakter umozliwia jej bycie pelnia wszelkich daréw,
a co nie jest bez znaczenia ukazuje, ze Apostol —niekiedy wydajac surowe oceny —
nie deprecjonuje ciala, gdyz jest jedna z istotowych czeéci czlowieKa (por. Ga 6,17)
Unika w ten sposéb Pawel wszelkiej jednostronnosci i zagrozenia spirytualizmem,
ktéry méglby prowadzié ku platofiskiemu dualizmowi i deprecjonowaniu czeéci
stworzenia.

Wyliczenie dzialaf (w. 4-7), wéréd ktérych znajdzie sie niepamigtanie zia, jest
Pewna kateng dzialan wpisanych w codziennos¢, odchodzacych od heroicznej nad-
Zwyczajno$ci pierwszej czesci hymnu. Staje sie przez to opisem codziennej aktyw-
nosci chrze§cijaniskiej?, ktéra — podobnie jak i te wcze$niej — winna swe odniesie-
hie znajdowa¢ w miloéci. Codziennoé¢ postaw, o ktérych pisze Pawel, jest w kon-
sekwencji ukazaniem, ze taka miloé¢ jest wzorem dla kazdego chrzescijanina, ze
nie jest modelem dla wybranych czy bedacych w stanie osiagna¢ poziom hero-
izmu. Apostoljednoznacznie pokazuje, ze heroizm nie jest w chrzescijariskiej ety-
ce obowiazkiem. Miloéé jako zadanie kazdego wiaze sig tez z moralnoécia obywa-
tela. Bedzie mie¢ znaczenie w kontaktach z otoczeniem i porzadkiem spolecz-
nym. Szerzej Apostol napisze o tym w Rz 13,1-7, gdzie spojrzy niejako od strony
wladz, tutaj zajmie sie codzienng motywacja codziennych czynéw. Mito§é ma mo-
tywowad kazdy czyn chrzescijanina, a nie odnosié si¢ tylko do wybranych przy-
padkéw?®

" Tamze, s. 102.182.

* Funkdja i natura miloéci w Pawlowym nauczaniu zajmowali sie juz w okresie
powojennym polscy biblisci: S. Lach, Apostol Pawel wzorem milosci bliZniego, w:
~Caritas” 3 (1947), s. 328-332; S. Lach, Milos¢ blizniego w listach $w. Pawla, w: ,Cari-
tas” 4 (1948), s. 95-98; A. Jankowski, Na marginesie Pawlowego Hymnu o Milosci
(1Kor 13), w: ,,AK” 42 (1950), s. 165-184; W. Gnutek, Pies#i §w. Pawla o milosci (1Kor
12,13-14,1), w: ,RBL” 13 (1960), s. 105-117 W literaturze obcojezycznej godna uwagi
jest dysertacja O. Schiittpelz’a, Der hichste Weg. 1Korinther 13, Heidelberg 1973.

2. Lohse, Etica teologica del Nuovo Testamento, Brescia 1991, s. 121; H.D. Wendland,
Etica..., dz. cyt., s. 37.92.102.

2 H.D. Wendland, Etica..., dz. cyt., s. 101; J. Lohse, Etica teologica..., dz. cyt., s. 170.

B H.D. Wendland, Etica..., dz. cyt., s. 105.117



248 - ks. Zbigniew Niemirski

Milos¢ jako fundament pelni tez role normy chroniacej wszelkie dobro, tu takze
dobro spoteczne. Funkcja ochronna sprawia, Ze nie jest ona jakim$ sentymentalnym
zatraceniem ostro$ci, ona nie prowadzi do zniszczenia granicy miedzy dobrem i
zlem. W. 6. pokazuje, ze milo§¢ wpisana w krag cnét etyczno-spolecznych staje w
konkrecie uczynku obok sprawiedliwo$ci*

Ostatnia czes¢ perykopy poszerza perspektywe o wymiar eschatologiczny. Tutaj
miloé¢ okazuje swa nadzwyczajnosé. Ona nie zna kofica, ani nie pokazuje, ze osiaga
stan pelnej doskonalosci. Milo§¢é przewyzsza wiare i nadzieje; jest owocem Ducha
(Ga 5,22), jest inspirowana przez Ducha (Ga 1,8), to dlatego mozna ja nazwaé mito-
§cia Ducha (por. Rz 15,30)®

Zlo, kak0g, ktérego nie pamigta milosé, jest zlem, ktérego nie pamieta cztowiek
kierujacy si¢ milosciq. Miloé¢ jako fundament postepowania kazdego chrzescijani-
na, tak mocno zlaczony z chrystologia w warstwie doktrynalnej, odnosi si¢ do wy-
miaru indywidualnego i spolecznego. Dotyka prawdy o dobru wspélnym i wraz z
kwestia sprawiedliwosci jest jedng z fundamentalnych cnét spolecznych. Pamieta-
nie zla byloby wiec niechrzescijariskim atakowaniem kazdego z tych elementéw i w
konsekwencji byloby zniweczeniem wymiaru eschatologicznego, pokazujacego, ze
milos¢ jest procesem raz rozpoczetym i nie posiadajagcym w momencie przyjscia
eschatologicznej pelni swego korica, ale poglebiajacym sie w fazie poznania tak jak si¢
bylo poznanym (por. w. 12).

Czwarta perykopa, w ktérej wystepuje termin xok0g, posiada charakter doktry-
nalno/parenetyczny: 1Kor 15,12-34. Wiersz posiadajacy termin, ktéry ma tu sens
przymiotnikowy, znajduje si¢ w jej zakoriczeniu (w. 33)*

Mimo takiego charakteru perykopy, opracowania dos¢ rzadko odwoluja sig¢ do
niej¥, gdy podejmuja kwestie zwiazane z etyka biblijna. Oczywiscie nie oznacza to
absolutnego milczenia, tym bardziej, Ze etyczna problematyka laczy sie z doktry-
nalnym Zrédlem i centrum — kwestia soteriologii. Chrzescijanin w Chrystusie otrzy-
muje zbawienie i to stanowi fundament i cel etyki. Apostol, podejmujac wyzwanie
rzucone przez tych, ktérzy odrzucali prawde o zmartwychwstaniu, obok doktry-
nalnych uzasadnien, pokazuje skutki eschatologicznego jeszcze nie w etyce chrzesci-
janiskiej?® Te skutki, obok zainteresowania jednostka, dotykaja takze sfery zycia spo-

# Tamze, dz. cyt., s. 103.

% H.D. Wendland, Etica..., dz. cyt., s. 102.100.

% uh mavaode OVeipovoty 8N xpnotd Ouidion kokod [Nie tudzcie sig! ,Eagodne
obyczaje niszczq zle towarzystwa = rozmowy”].

# Zdumiewa tez milczenie niektérych opracowan wobec kwestii styku zmartwych-
wstania z etycznymi konsekwencjami. Przykladowo brak tego np. w: S. Bastianel
— L. DiPinto, Biblijne podstawy etyki, Krakéw 1994; etyke Pawla prezentuje autor na
s.91-99; J. Murray, L'etica biblica, questioni introduttive, w: Studi di Teologia 5 (1991 /
1), s. 3-22; z kolei w takich opracowaniach jak: K. Niederwimmer, Das Problem der
Ethik bei Paulus, w: ThZ 24 (1968), s. 81-92; H. Muszyniski, Etos biblijny, w: Studia z
biblistyki, t. 2., Warszawa 1980, s. 9-62, brak odwolania do obecnej perykopy. Ow-
szem pierwszy z autor6w zaznacza jedynie, ze perykopa pomaga w biblijnym
precyzowaniu terminu efos.

2 H.D. Wendland, Etica..., dz. cyt., s. 88, widzi w tym szczegélna konfrontacje z
koryncka gnoza, powolujac si¢ na 1Kor 4,8nn; 15,12nn.
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lecznego, podkreslajac dwa wymiary: w sensie zaakcentowania przyszlosci odno-
523 si¢ do kofica $wiata i prawdy o sadzie, zmartwychwstaniu umarlych i petni
krélestwa Bozego oraz w sensie zaakcentowania terazniejszosci, w ktérej zbawienie
juz sie rozpoczelo” Nasz tekst szerzej omawia pierwszy z aspektéw, staje sie on
prorockim argumentem z przyszlo$ci®, jasno krystalizujacym motywacdje do przyj-
mowania prawd i postaw w teraZniejszosci.

Wyakcentowanie przyszloéci jest mozliwe tylko dzieki prawdzie nazwanej
przez Pawtla byciem w Chrystusie; odnosi si¢ ona do calej egzystengji chrzescijani-
skiej, podporzadkowanej Chrystusowi ukrzyzowanemu i zmartwychwstalemu®
Bycie w Chrystusie w osobistym do§wiadczeniu Pawla swéj poczatek wzielo pod
Damaszkiem, przychodzacjako ratunek z tragizmu nierealnoéci samousprawied-
liwienja na podstawie Prawa. Stalo sie spotkaniem z konkretna moca dajaca uspra-
wiedliwienie na podstawie §mierci i zmartwychwstania Jezusa Chrystusa, Syna
Bozego™

To spotkanie rozpoczelo proces u§wiecenia, nad ktérym czuwa wlany w serce
chrzescijanina Duch Swiety. Niemniej jest to proces, skierowany ku petni, ku kos-
cowi, w ktérym Bég bedzie wszystkim we wszystkich (por. 1Kor 15,28). Smier¢
Chrystusa catkowicie uwolnila z grzechéw, a wiec uswiecila. Pawel pragnie swo-
im adresatom uzmyslowi¢, Ze §wietoé¢ polega na urzeczywistnieniu dziela odku-
pieficzego Chrystusa w Zyciu codziennym. Jedynie Chrystus ma si¢ sta¢ o§rodkiem
zycia chrzescijafiskiego®

Zlo, xoxdg, jest zadufanym w mocy ludzkiego rozumu odrzuceniem ewange-
licznego oredzia o zbawieniu i szukaniem wlasnych drég wybawienia. W konse-
kwengji jest niemoznoscia bycia w Chrystusie na rzecz wlasnej drogi zbawienia. Jest
ona ludzeniem sig, ze czlowiek jest doskonaly od poczatku, a niedoskonato$¢ ma
charakter akeydentalny. Nie potrzeba nawrécenia innego niz intelektualne, czyli
przylaczenie sie do tych, ktérzy wiedza*

Piata perykopa, w ktérej wystepuje termin kox0¢, posiada charakter parenetycz-
ny: 2Kor 13,1-13. Wiersz posiadajacy termin, kt6ry ma tu sens rzeczownikowy, znaj-
duje sie w jej centralnej czesci (w. 7)*

Poczatek perykopy wraz z wierszami wpisujacymi sie w jej zakoficzenie, odwo-
luja sie do rzadkiej, w interesujacych nas perykopach motywadji, jaka jest kara do-
czesna* Karzacym ma by¢ sam Apostol, a kara, cho¢ o tym nie pisze wprost, be-

® H.D. Wendland, Etica..., dz. cyt., s. 88.

®A. Darlapp, Zukunft, w: SM, t. 4., s. 1452n; tenze, Zukunft, w: ,LThK”, t. 10., s.
1411n; K.H. Schelkle, Grunziige biblischer Eschatologie, w: ,SM”", t. 5., 5. 750.

*J. Lohse, Etica teologica..., dz. cyt., s. 44.

2 H. Langkammer, Etyka Nowego Testamentu, Wroclaw 1985, s. 155n.

® H. Langkammer, Etyka..., dz. cyt, s. 158n.

¥ Por. E. Romero-Pose, Pokusa gnozy wczoraj i dzi§, w: ,,CommP” 4 (1998), s. 12.

% ghyOpedo 8l tpdg TOV BedV U morfican Hdg kokdv umdnv, ovy tvo fHuete Sokuot
PavipEey, ALY (vo el 1O kokdv rorfite, HUETG St O dokon epev [Modliny sie
przeto do Boga, abyscie nie uczynili zadnego zta. Nie o to chodzi, abysmy si¢ sami okazali
wyprébowani, lecz byscie wy czynili co dobre; my zas, bysmy byli jak nie wyprébowani).

% K. Romaniuk, Motywacja..., dz. cyt., s. 39n.
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dzie wykluczenie ze wspolnoty. Tylko apostolski urzad Pawla, z jednej strony, i gle-
boka troska o poprawna formacje cztonkéw z drugiej, zmuszaja go do tak drastycz-
nej drogi. Dzialalno§¢ Pawtla, a szczeg6lnie jego nielatwe kontakty ze wspélnota
Koryntu pokazuja, Ze wykorzystal on wszelkie sposoby innego rozwiazania pro-
blemoéw.

Wspélnota Koryntu posiadala silny koloryt hellenistyczny® . Koscioly rekrutu-
jace sie w duzej mierze ze Srodowisk bylych pogan nosily pewien bagaz etycznych
koncepgji, ktére domagaly sie przewarto$ciowan wobec doswiadczenia wiary. Pa-
wel podejmowatl ten problem starajac si¢ da¢ pewna podpowiedz konkretnych po-
staw w tak zwanych , katalogach cnét i wystepkow” Katalogi nie byly oryginalnie
chrzescijafiskie ani w formie, ani w sekwengji terminéw, co nie oznaczalo jednocze-
$nie prostego przejecia. Przejete z filozofii stoickiej przez posrednictwo popularnej
etyki hellenistycznej funkcjonowaly najpierw we wspélnotach judaistycznych i tu
uczono sie odnosi¢ je do przykazan Bozych® . Koryntianie otrzymali juz takie (zob.
1Kor 5,10-11, a w obecnym Liscie 6,6-7), ale okazywaly sie ciagle niewystarczajace i
nalezato sie uciec do $rodkéw restrykcyjnych dla ratowania doktrynalnej i moralnej
tozsamosci mtodego Kosciola.

Zlo, ka0, jest jakas sila szczeg6lna, skoro Apostol — ostrzegajac, ze gotéw jest
kara¢ - zapewnia jedyny raz o modlitwie w interesujacych nas perykopach. Jest to
bardzo wazna wskazéwka dla adresatéw, gdyz pokazuje ogrom pozytywnej deter-
minacji zaloZyciela wspélnoty. Zlo czynione niszczyloby sama wspdlnote i osobo-
wa wieZ ze swym zalozycielem. Pojawia si¢ tu element préby, ktéry wystapil juz w
1Kor 10. Mozna zakladad¢, ze pojawil si¢ tu, gdyz wspdlnota nadal nie wyzbyla sie
tej postawy, ktora zrywa wiezi, takze wiezZ z jej Zbawicielem.

Szésta perykopa, w ktérej wystepuje termin koxdc, posiada charakter parene-
tyczno/apologetyczny: Flp 3,1-11. Wiersz posiadajacy termin, ktéry ma tu sens przy-
miotnikowy, znajduje si¢ w jej czeSci wstepnej (w. 2)* . Przymiotnikowy sens termi-
nu wskazujacy tylko na pewien aspekt postawy Pawlowych przeciwnikéw, mocno
oslabia szersze wpisanie go w etyke Apostola pogan.

Nie wolno nie widzie¢ tu dalszej czesci perykopy i §wiadectwa osobowej wiezi
Apostola z Chrystusem. Ona to jest fundamentem postawy Pawla, a ta zakorzenia
si¢ w prawdzie o zbawczym czynie Chrystusa. Ow czyn wpisuje si¢ w jego osobiste
zycie. Pawel przezyt glgboka egzystencjalng zmiang, gdy pod Damaszkiem ujrzal
Zmartwychwstalego. Od tego momentu Prawo, ktérego normom starat sie sprostaé
w kazdym szczegdle, stracilo swa warto$é, a jego nowym prawem stalo si¢ prawo
Chrystusa zapoczatkowane aktem wiary. Etyka jest konsekwencja® . Akt wiary ro-
dzi powinnos¢ etyczna, ktéra wpisuje sie w codzienne decyzje

¥ Szereg warto$ciowych opracowarn na temat styku zaznaczonego problemu posia-
da zbiorowe opracowanie: Studies in gnosticism and hellenistic religions presented to
Gilles Quispel on the occasion of his 65th birthday, red. R. van den Broek, Leiden 1981.

% S. Bastianel - L. Di Pinto, Biblijne podstawy..., dz. cyt., s. 96n.

¥ BAEnete 100G KUVOIG, BAENETE T0TC KokoTg épydtog, BAEmETE THy Kortortounv [Strzez-
cie sig psow, strzezcie sig zlych pracownikéw, strzezcie sig okaleczenia].

4 J. Lohse, Etica teologica..., dz. cyt., s. 167.

415, Bastianel — L. Di Pinto, Biblijne podstawy.., dz. cyt., s. 97
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Zly pracownik, xorxdg €pydtng, jest twérca zlych skutkéw pracy. Ta praca, to naj-
pierw bledne oredzie, a potem niepogtebiony akt wiary i mylne decyzje moralne.
Zly pracownik nie prowadzi do osobowej wigzi z Chrystusem. Nie da si¢ méwié o
Poprawnej ontogenezie, ktéra powodowalaby prawdziwa przemiane czynéw* . Zlo
tej konstrukcji cofa w sfere przed zbawieniem lub prowadzi w jaka$ §lepa uliczke
jego skutkdw.

2. Pareneza w Liscie do Rzymian

Pierwsza perykopa, w ktérej wystepuje termin kox0g, posiada charakter doktry-
nalny: Rz 1,18-32. Wiersz posiadajacy termin, ktéry ma tu sens przymiotnikowy,
znajduje sie w jej czesci koficowej (w. 30)*

Mimo ze perykopa posiada charakter $ci§le doktrynalny, jej przekaz pozostaje
waznym zrédiem w konstruowaniu doktrynalnego fundamentu dla Pawlowej ety-
ki. Oredzie zbawcze zawarte jest w slowie, w dobrej nowinie. Ja przyjmuje si¢
wiarg. Wlaénie to oredzie bedzie przyczyna sadzenia Zydéw i pogan, oredzie,
ktére pozbawia sensu wszelkie poszukiwanie wlasnej sprawiedliwoéci* . Szuka-
nie samousprawiedliwienia to nie tylko droga Prawa, to takze stoicka droga po-
szukiwania cnoty. Odciecie si¢ od takiej wizji zaznacza Pawel r6znicami termino-
logicznymi (Rz 1,28)%, wraz z niechetnym postugiwaniem si¢ stowem ,,cnota” (je-
dynie w Flp 4,8).

Rozdzial pierwszy Listu, a potem ésmy pokazuja fundament etyki w przypo-
mnieniu stwodrczego porzadku $wiata, z zaznaczeniem, Ze temuz przeciwstawiaja
sig sity wrecz demoniczne* W konstrukgji pierwszej czeéci pisma zaznacza sig oczy-
wiscie sekcja 1,18-3,20, ktéra swym pouczeniem doktrynalnym ugruntowuje po-
trzebe nowego stworzenia, nowej ontycznej jakosci czlowieka, ktéra staje sig udzia-
lem chrzescijan® . Potrzeba nowego stworzenia nabiera wigkszej kategorycznosci w
zestawieniu z nieuniknionoscia i rychloscia sadu (por. Dz 17,30-31)*%. Apostol jest
Przy okazji §wiadom, Ze niektore z form naduzy¢ szczegdlnie 6w Bozy gniew przy-
Spieszaja. Tak jest na przyklad z homoseksualizmem (por. 1Kor 66,9; 1Tm 1,10; a w
literaturze pozabiblijnej , OrSib” 3,64-766).

—

* Por. H. Langkammer, Etyka..., dz. cyt., s. 159n.

koo dhovg B0 TVYETE VBPLETHG DIepnPivoug dAOVOG, EPEVPETHG KOKDY, YOV—
VEpOV ArerOeig [oszczercy, nienawidzqcy Boga, zuchwali, pyszni, chelpliwi, wynalazcy
zlych rzeczy, rodzicom niepostuszni).

*“ Por. S. Bastianel — L. Di Pinto, Biblijne podstawy, dz. cyt., s. 96n.

% M. Pohlenz, Paulus und Stoa..., dz. cyt., s. 73; por. takze R. Schnackenburg, Die
sittliche Botschaft des Neuen Testaments, t. 1-2., Miinchen 1970%, Freiburg-Basel-Wien
1986, tl. pol. Fr. Dylewski, Nauka moralna Nowego Testamentu, Warszawa 1983, s.
271.

 H.D. Wendland, Etica..., dz. cyt., s. 124.

]. Lohse, Etica teologica..., dz. cyt., s. 135, uwaza, ze Pawel podzielal z pierwotnym
chrzescijaristwem oczekiwanie sadu i nadzieje, ze Chrystus pojawi si¢ jedynie jako
Zbawiciel swoich.

“ H.D. Wendland, Etica..., dz. cyt., s. 82.97.
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Kwestia katalog6éw cnét i wad jest sigganiem do hellenistycznej tradycji, ale prze-
pracowanej — o czym byla mowa wyzej — najpierw w §rodowisku synagogalnym, by
posiadaly swéj zwiazek z trescia biblijnych przykazan. Celem ich jest to, by ogdlne
i fundamentalne zasady znajdowaly konkret pouczenia, ktéry moéglby sie stac seria
dyrektyw i podpowiedzi na chrzescijariska codziennosé*

Zlo, xokdg, przemy$élnosé w nim, szukanie go jest totalnym odejéciem od stwér-
czego porzadku, a wigc negacja fundamentu calej etyki. Wlaczone w caly katalog
innych przewinief wyréznia sig zlo swa abstrakcyjnoscia, ale przez to staje si¢ mo-
delem do wpisania wefi tych konkretéw, ktérych nie wymieniaja inne momenty
katalogu. Jesli weZmiemy pod uwage, ze sam katalog ma by¢ podpowiedzia ukon-
kretniajaca og6lnoéé zasad fundamentalnych i wpisywanie ich w chrzescijariska co-
dzienno&¢, to przeciez kokog jest czym§ odwrotnym. Moze byé zbiorem jakiegod
antykatalogu, ktéry niszczylby calq chrzescijariska egzystencje.

Druga perykopa, w ktdrej wystepuje termin kak6g, posiada charakter doktry-
nalny: Rz 2,1-11. Wiersz posiadajacy termin, kt6ry ma tu sens rzeczownikowy, znaj-
duje sie w jej czesci koricowej (w. 9)*

W centralnej czedci perykopy pojawia si¢ mocne przypomnienie, ze postawa
zatwardzialasci, ktéra zamyka droge nawréceniu, prowadzi nieodwolalnie na sad
Bozego gniewu. Ten motyw napomnienia odwoluje si¢ wiec do kary wiecznej*
W kofnicowej czeéci utrapienie i ucisk zdajq si¢ by¢ bardziej synonimami sadu i kary
wiecznej niz jakas zapowiedzia doczesnej odplaty — chod i tej nie mozna negowac.
Istotng sprawa dla etycznych elementéw perykopy jest to, ze Apostot w wier-
szach 6nn, ktére wpisuja si¢ w przestrzei miedzy przywolane napomnienia, wska-
zuje jednoznacznie na uczynki dobre, w ktdrych kaze budowaé swa wytrwalosé.
Jest to wyrazna wskazéwka, ze Apostol nie wyobraza sobie chrzescijaristwa bez
uczynkoéw, a sa one dla kazdego naturalng konsekwencjq wiary*?

Trzeba tez wpisaé pouczenie perykopy w kontekst nastepczy, gdzie Apostol wska-
zuje na sumienie jako czynnik determinujgcy postepowanie, drogowskaz dzialania.
Apostol nawiazuje do podstawowej tresci terminu, aczkolwiek uwaza, ze sumienie
stoi u podstaw postepowania wszystkich ludzi, stajac si¢ dla czlowieka jakby Pra-
wem (Rz 2,14). Trzeba jednak pamietaé, ze §w. Pawel tak méwi o sumieniu, by Zy-
dom uprzytomni¢, iz w obecnej ekonomii zbawczej ani Prawo, ani ,,sumienie po-
ganskie” nie moze usprawiedliwi¢ tych, ktérzy zetkneli si¢ z Ewangelia. Sumie-
niem odtad jest Chrystus i Jego Ewangelia®

*]. Lohse, Etica teologica..., dz. cyt., s. 128.104.93.

0 JAYIG KD GTEVOYXOPLX EML TAGOV Yuxm Vv Avpdnov 10 katepyo onévon To
kakov, lovdaiov te npdtov kad " EAAMvog [Utrapienie i ucisk spadng na kazdego czlo-
wieka, ktéry sprawia zlo, Zyda najpierw i potem Greka).

51 K. Romaniuk, Motywacja..., dz. cyt., s. 42.

52 E. Jiingel, Ein paulinischer Chiasmus. Zum Verstindnis der Vorstellung vom Gericht
nach den Werken in Rém 2,2-11, w: ,BEvTh” 61, Miinchen 1972, s. 173-178, wlacza te
sprawe w perspektywe sadu, ktéry — co ciekawe — mimo Ze jest odwolaniem do
przepis6w Prawa, ustawia je w nowej perspektywie przyniesionej przez zbawcze
dzieto Chrystusa.

% H. Langkammer, Etyka..., dz. cyt., s. 166n.
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Ten passus pozwala zrozumieé¢ dlaczego Apostol nie zwalnia z odpowiedzial-
nosci przesztosci ,,zydowskiej” i , greckiej” Ci, ktérzy nie mieli i nie maja objawie-
nia spisanego, posiadaja prawo wpisane w ich serce. Liczne cnoty wspélne, ktére sa
wsréd narodéw i cywilizacji niechrzescijafiskich, winny by¢ zrozumiane jako kon-
sekwencja tego prawa (por. juz w Starym Testamencie Jr 31,33, a w Nowym Hbr
8,10; 10,16)* To prawo jest paralelne i analogiczne do tego, ktére byto dane u po-
czatku przed grzechem Adamowi i wypisane w jego sercu. Takie prawo pozwala
widzie¢ w tych, ktdrzy kieruja si¢ sumieniem swoistych chrzescijan anonimowych3
Jestto i godnosé, ale tez i odpowiedzialnosé.

Zlo, kodg, jest rzeczywistoscia, ktéra rozciaga sie na cala przestrzet historii po
grzechu pierwszego czlowieka. On i jego wszyscy potomkowie nie byli wolni od
odpowiedzialnosci za nie, gdyz Bég — nawet jesli nie wpisal ich w krag Narodu
Wybranego — nie pozostawil ich bez zadnej pomocy. Prawo wypisane w sercu jest
Przewodnikiem jak nie sprawiac zla. Zlo jest terminem ogoélnym, modelem — jak w
perykopie poprzedniej — w ktéry mozna wpisa¢ wszelki czyn, niezgodny z gtosem
serca, czyn, za ktéry czlowiek ponosi pelna odpowiedziainosé. To zto, obecne w
historii przed zbawieniem, nie przestaje by¢ obecne jako zagrozeriie dla chrzescijan
-bylych Zydéw i Grekow.

Trzecia perykopa, w ktérej wystepuje termin kok0g, posiada charakter doktry-
nalny: Rz 3,1-20. Wiersz posiadajacy termin, ktéry ma tu sens rzeczownikowy, znaj-
duje sie w jej czedci centralnej (w. 8)%

Apostol w pierwszej czesci Listu kladzie mocny nacisk na koncepcje sprawiedli-
wosci. Perykopa wpisuje si¢ w obraz prezentacji ludzkiej niesprawiedliwosci, a przez
to aktu niezastuzonej laski Bozej. Ta laska winna budzi¢ postawe pelnienia spra-
wiedliwoséci Bozej. Zostala polozona w nowym wietle: chrzescijanie powinni stu-
2y¢ sprawiedliwosci Bozej-widzianej w nowym, zbawczym kontekécie. Prawo uka-
zalo sie jako przewodnik niewystarczalny (Rz 3-4; 9-11), co nie oznaczalo jego total-
nego odrzucenia. Nie mozna wykluczyé, ze Apostol dostrzegal w rzymskiej wspél-
nocie niebezpieczefistwo antynomianizmu (por. takze 6,1), stad tym bardziej wy-
Czuwa si¢ aktualnos¢ Dekalogu®
 Egzystencja chrzescijafiska, ktéra jest bytowaniem nowego stworzenia, obejmu-
Je calo$é codziennoéci, w ktérej nie ma miejsca na judaistyczna koncepcje usprawie-
dliwienia z uczynkéw Prawa, a fundamentem staje si¢ wiara. Z takiego ustawienia
Staje sie oczywistym, ze uczestnikami zbawienia staja sie przede wszystkim ucznio-
wie Chrystusa® Uczniowie wchodza na droge swego Mistrza przez wiare i poboz-
nos¢ skierowana ku Niemu. Ciekawa rzecza jest tutaj to, jak bardzo termin droga,

*J. Murray, L'etica biblica..., dz. cyt., s. 15n.20n.

* Przywolujemy tu cze§¢ tytulu opracowania St. Lyonnet, Le chrétien anonyme selon
Rom 2,9, w: ,,ParMiss” 14 (1973), s. 199-208.

% ko p kardog BAocenpoIeda kel kadds Qooiv Tiveg dig Adyerv i Iowcwpey
0 Koued, Tvar EA00 1o dyordds v 1O Kkpipo: EvBikdv éoniv (I czyz to znaczy, ze tak jak
jesteémy spotwarzani i jak mowiq niektérzy, iz mamy méwié: ,Uczyrimy zlo, aby stqd
wyniklo dobro” Ich czeka sprawiedliwy wyrok].

% Por. E.P. Sanders, Paul, the Law and the Jewish People, Fortress Press 1983, SCM
Press 1985., 5. 31. 94. 149.

% ]. Lohse, Etica teologica..., dz. cyt., s. 135; H.D. Wendland, Etica..., dz. cyt., s. 90.
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zakorzeniony w tradycji méw Jezusa (J 14,6), odezwal sie calym bogactwem nowo-
testamentalnych wypowiedzi®

Styl zycia oparty na drodze jest jasno ukierunowany etycznie. Pawel ustawia im-
peratywy etyczne na plaszczyZnie pozytywnych wezwarn. Wiaza sie one z obrazem
nowej ekonomii zbawczej, ekonomii laski, ktéra — w przeciwienstwie do Prawa —
jest w stanie usuna¢ grzech, udziela¢ zycia (por. Ga 3,21) i przekroczyé prosty wy-
miar u§wiadamiania czym jest grzech (Rz 3,20)%

Zlo, koA, postepowania ustawione tak, jak tego chcqa Pawlowi przeciwnicy,
usilujacy niby pokaza¢ konsekwencje Pawlowej doktryny, jest bledem pominiecia
fundamentu. Apostot ukazuje go niezmiennie mocno. Zbawcza perspektywa nie
eliminuje dobra, ale je przywraca. Chrzescijanin, ktéry jest nowym stworzeniem,
po prostu nie moze czyni¢ zla; nie moze mie¢ z nim nic wspélnego, gdyz uderzalby
i rujnowat calj istote zbawienia przyniesionego przez Chrystusa.

Czwarta perykopa, w ktérej wystepuje termin kaxd¢ (dwukrotnie), posiada cha-
rakter doktrynalny: Rz 7,1-25. Wiersze posiadajace termin, ktéry ma tu sens rze-
czownikowy, znajduja si¢ w jej czesci koficowej (w. 19.21)¢!

H.D. Wendland® analizujgc pojecie Prawa z Ga 6,2 i z Rz 7 dostrzega zasadnicza
réznice. W pierwszym przypadku jest to termin brany w sensie czysto zydowskim,
za$ w drugim slowo posiada pole znaczeniowe znacznie szersze, ukierunkowujace
sie na demaskowanie i prowokowanie grzechu. W chrzeécijafiskim postepowaniu,
czy dokladniej w fundamentalnych motywach tegoz, wazna role odgrywa Duch.
Jesli przykazania zachowuja swa aktualnoéé, to dzieje sie to w powiazaniu z Nim.
On jest nowym zyciem w sensie eschatologicznym, ktérego prawo nie byto i nie jest
w stanie stworzy¢ (por. Rz 7 i w sensie przeciwnym 8,1)%

Czlowiek wlaczony w nowos¢ chrzeScijafiskiej egzystengji nadal prowadzi zycie
w ciele, a skoro tak, nie niknie w sposéb automatyczny podatno$é na grzech. Chry-
stus ponidst Smier¢ cielesna. Grozba stanu grzesznosci jest tez przypomnieniem, ze
otwarta pozostaje sprawa wyboréw. Chrzescijanin, czlowiek, nadal pozostaje stwo-
rzeniem Bozym wzywanym do postuszeristwa Bogu w swej cielesnosci i duchowo-
5ci® . Zbawcze dzielo wlacza chrze$cijanina w rzeczywisto§¢ nowego prawa, prawa
Chrystusa.

Gdy w perykopie pojawia si¢ pierwsza osoba (od w. 7), rozpoczyna sie bardzo
sugestywny opis fatalnej unii grzechu i Prawa, owocujacy dramatycznym potoze-
niem cztowieka. Nie jest to psychologizujaca relacja z wewnetrznych doswiadczen,
ale opis sytuacji zbawczej, a raczej beznadziei, gdy czlowiek go nie osiaga. Tej bez-

$].Murray, L'etica biblica..., s. 7, przywoluje: droga sprawiedliwosci (Mt 21,32; 2P 2,21),
droga zbawienia (Dz 16,17) droga Boza (Mt 22,16; Dz 18,26); droga Pana (Dz 18,25)
proste drogi Pariskie (Dz 13,10) droga prawdy (2P 2,2) droga pokoju (Lk 1,79; Rz 3,17).

% H. Langkammer, Etyka..., dz. cyt., 5. 159n.

51 00 yap O BEA® TOL® &yorddv, &AL O 00 DEAW® KOKOV TOPTO MPACOW®. (21)
Ebpiokm &po TOV VooV, 16 OEAoVTL &0l TOIETV TO KoAGY, OTL £lol T0 KOOV
napdxertor [(19) Nie czynig bowiem dobra, ktdrego chee, ale czynig to zlo, ktdrego nie
cheg. (21) Znajduje zatem to prawo, Ze mnie chcqcemu czynié dobro, narzuca sig zlo].

¢ H.D. Wendland, Etica..., dz. cyt., s. 98.

6 Tamze, s. 144.

¢ ]. Lohse, Etica teologica..., dz. cyt., s. 44.123.
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nadziei nie niweluje Prawo, bo nie niszczy tez ono ontycznego stanu. W §wietle
doktrynalnego fundamentu ukazuje sig¢ kontrast i wrecz supozycja wykluczania
miedzy prawem a Duchem. To wykluczanie ukaza stwierdzenia o prawu Ducha (8,1)
i Chrystusie jako kresie Prawa (10,4). Nowa rzeczywisto$¢ laczy si¢ z Duchem rozle-
wajacym milosé® (por. 5,5).

Analizy Pawla ukazuja niezwykle interesujace spotkanie woli i rozumu; to spo-
tkanie dokonuje si¢ w tym samym przedmiocie; jest nim dobro. Poniewaz dobra
moze zabrakna¢, pojawia sie element zobowiazania. Jego ukonkretyzowaniem jest
Prawo. Celem prowadzenia przez nie mialo by¢ zycie (por. 10,5; Ga 3,12). W tej
perspektywie Prawo bylo laska® i jako takie nie moglo mieé u Pawla innej niz
pPozytywna oceny.

Niestety, Prawo stracilo moc pokonywania grzechu, gdyz ze strony czlowieka
zabraklo sily do pelnego wypelniania wymog6w Prawa, a ono takiej sity nie bylo
w stanie da¢. Moglo jedynie wskaza¢ na grzech. Taka moc mogta dac inna rzeczy-
Wisto$é, a jest nig laska plynaca ze zbawczego dziela Chrystusa. Z tego czynu ply-
nie nowa motywacja spelniania regul zycia bedacych pelnieniem woli Bozej i laska
dajaca site do ich pelnienia. Ta motywacja to milo§é. Miloé¢ tez 'jest zrédlem sily.
Ona tez jest najwyzsza norma etyki. Prawo Ducha, zarazem prawo Chrystusa jest
prawdziwym prawem. Chrystus nie jest tu drugim Mojzeszem, ale jawi sig¢ jako
Prawodawca prawdziwie eschatologiczny®

Ten kompleks pojeé i analiz jest w koficu wezwaniem do prawdziwej ontogene-
zy®. Prawo, ktére objawiajac grzesznos¢ przytlaczalo pesymistyczna wizja, tym bar-
dziej ujawnia moc i wielko$é zbawczego dziela Chrystusa. Prawo Chrystusa, beda-
ce prawem wiary daje w konsekwengji etyke intengji, etyke postuszenstwa szuka-
hego i chcianego — przychodzacego nie z zewnatrz, ale z wnetrza czlowieka, doty-
kajac réwniez sfery cielesnosci.

Zlo, xax0g, jest przedmiotem zupelnie niszczacym poprawne spotkanie woli
1 rozumu. Jest wiec czyms, co juz na etapie przedreligijnym uniemozliwia po-
prawna konstrukcje osobowosci. Zlo jako co$ przychodzacego z zewnatrz przy-
Pomina nieco obcigzenia Prawa, ale z racji na pozytywna ocene tego ostatniego,
kaze widzie¢ w zlu jakas sile niezalezna od czlowieka, sile wrecz osobowa, de-
Mmoniczna. PéjScie za nigq to rezygnowanie z prawa Chrystusa, prawa Ducha,
laski plynacej z owocéw zbawczego dziela. To wchodzenie w dramatyczna prze-
strzen przegranej, z ktorej przeciez wyzwolil Chrystus. Zlo jest wreszcie sila
realnie istniejaca w sferze po-zbawieniu. Uczniowie Chrystusa winni mieé tego
pelng §wiadomosé.

* Por. H.D. Wendland, Etica..., dz. cyt., s. 143. Z kolei M. Hengel, Il Paolo precri-
stiano, Brescia 1992., s. 181, zauwaza, ze autobiograficzny motyw z 7,7-9, przy-
Pominajacy Flp 3,6, gdzie Apostol méwit o doskonatoéci wzgledem Prawa, jest
interpretacja psychologizujaca, ktéra méwi o trudnym dziecifistwie Szawla,
ktéry doswiadczal grzechu, Prawa, §mierci, ciemnej wizji religii; por. takze:
A. Deissmann, Paulus. Eine kultur- und religionsgeschichtliche Skizze, Tibingen
1925, s. 89.

% Por. R. Bultmann, Teologia..., dz. cyt., s. 248.256.

¥ H.D. Wendland, Etica..., dz. cyt., 5. 96.100.

® Por. H. Langkammer, Etyka..., dz. cyt., 5. 159n.
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Pigta perykopa, w ktérej wystepuje termin kouog (czterokrotnie), posiada cha-
rakter parenetyczny: Rz 12,9-21. Wiersze posiadajace termin, ktéry ma tu sens rze-
czownikowy, znajduja sie w jej czesci koficowej (w. 17.21)%

Parenetyczna czes¢ Listu w sposéb niezwykle czytelny pokazuje, ze fundamen-
tem etyki jest milos¢ (Rz 12-13;14,1 i tez Rz 13,8-10; Ga 5,22). Pawlowa etyka jest
zarazem etyka wspdlnoty, a wezwanie do wzajemnej milosci jest adresowane do
kazdego jej czlonka we wszelkich odniesieniach indywidualnych i spolecznych.
Miloé¢ nie przestaje by¢ zasada normujaca postepowanie nawet tam, gdzie mituja-
cy bedzie ponosit niesprawiedliwoéé” (por. 1Kor 6,7nn).

Jako element dopetniajacy lokuje si¢ wolnos¢. Nie jest ona totalnym zerwaniem
zPrawem, gdyz po dokonanym zbawieniu waznym jest prawo Chrystusa, a rodza-
ce si¢ z niego imperatywy sa inaczej motywowanym pelnieniem nakazéw Prawa.
Ten terminologiczny, a za nimi konkretny splot postaw zakorzenia sie w etyce kaza-
nia na gorze. To tam etyka Jezusa jest etyka zaadresowana do wspdlnoty (por. Mt
5,39.44). Przykazanie mitosci zachowuje swa waznos¢ we wszystkich czasach i miej-
scach. Jako norma ogélna domaga si¢ konkretyzadji, stad obecna perykopa jest przy-
kladem zaradzenia takiej potrzebie (podobnie bedzie w Rz 13-15; por. 1Kor 6,8.10;
Ga 5,22)"

Odwolanie, nawet intencjonalne, do sléw Pana stanowi czytelny fundament
chrystologiczny etyki protochrzescijaniskiej (w obecnej perykopie zob. w. 14 — Ek
6,28; w. 17a — £k 6,29; Mt 5,39b-41; w. 18 — Mk 9,50; Mt 5,9; w. 19 — Lk 6,27a.35; Mt
5,44a)” . Mozna $mialo rzec, ze wspélnota popaschalna nie wybiera — za przykla-
dem Pawla — drogi totalnej wolnosci, ale pyta o stowa Jezusa i pragnie je uczynic¢
konkretnymi wskazéwkami. W potraktowaniu dokonanym przez ewangelizato-
réw Jezusowe wezwanie do milosci przybiera forme kategoryczna, forme przyka-
zania (por. tez 1P 3,9)”

Gdy wreszcie w konicowej czesci perykopy pojawia si¢ wezwanie do powstrzy-
mania sie od odplaty, wraz z nim przychodzi specyficzna motywacja. Jest to miano-
wicie pozytywna wola Boza zakorzeniona w nawiazaniu do stéw Zbawiciela, ktéra
gdzie$ u fundamentu siega do motywowania autorytetem Biblii, bedac tu ustna na
razie pamiecia katechezy Kosciola. Taka motywacje zna jedynie pareneza wielkich
Listow. Réwniez tylko wielkie Listy znaja motywacje powotujaca sie na fakt po-
wszechnego pragnienia czynienia dobra. W jaki$ sposéb wskazuje na to przedostat-
ni wiersz perykopy”*

% (17) UNSEVI KOOV BV L KOKOT SOSIBOVTEC, TPOVOOULEVOL KOAY EVEMLOV TTAVTMV
GvOpdRmV- (21) 1N VIK® DO 10T KorkoD dAMY Vike: v 16 &yord@ 10 xokov [(17) Nie
badzcie odptacajgcymi komukolwiek ztym za zle, przeciwnie starajacymi sig o dobre wobec
wszystkich ludzi! (21) Nie daj si¢ zwyciezy¢ ztu, ale zlo dobrem zwycigzaj!].

7 H.D. Wendland, Etica..., dz. cyt., s. 102.106.112.139.

71 Por. tamze, s. 98nn.140.

7 Wobec powyzszego zestawienia trudno przyznaé racje Dibeliusowi, o ktérym
pisze H.D. Wendland, Etica..., dz. cyt., s. 121, ze dostrzega w budowie perykopy
jezyk teologii ogolnej prawa, natomiast brak w niej motywacji chrystologiczne;.

73 1. Lohse, Etica teologica..., dz. cyt., s. 68; H.D. Wendland, Etica..., dz. cyt., s. 78;
S. Bastianel — L. Di Pinto, Biblijne podstawy..., dz. cyt., s. 95.

™ K. Romaniuk, Motywacja..., dz. cyt., s. 101.129.141.92.130.
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W czasach pelnej apostolskiej dzialalnosci Pawla istnial juz protochrzescijariski
katechizm. W pierwszej i drugiej generacji chrzeécijan mocne byto polaczenie go z
przejetym dziedzictwem, a tu: nawigzaniami do Starego Testamentu i popularnej
filozofii hellenistycznej, do powiedzeti judaistycznych i stéw Jezusa, ktére zostaly
zlaczone w kateny zdan majace na celu stanowi¢ pomoc w formowaniu postaw
chrzescijariskiej codzienno$ci™

Zlo, xaxog, jest odrzuceniem sléw samego Jezusa obecnych w katechetycznej
tradycji mlodego Kosciola. Jest ono zniszczeniem fundamentu etyki chrzescijan-
skiej i préba budowania na zalozeniach zupelnie innych, catkowicie obcych nauce
Zbawiciela. Jest jakim$ péjsciem droga latwiejsza, bardziej blizsza prymitywnemu
instynktowi niz solidnej formacji ucznia Chrystusa. Jest wreszcie péjéciem za pra-
wem odplaty, ktére zupelnie nie przystaje do prawa Chrystusa.

Szésta perykopa, w ktérej wystepuje termin kokdg (trzykrotnie), posiada cha-
rakter parenetyczny: Rz 13,1-7. Wiersze posiadajace termin, ktéry ma tu sens naj-
pierw dwukrotnie przymiotnikowy, a nastepnie rzeczownikowy, znajduja si¢ w jej
Czesci centralnej (w. 3.4)7

Pouczenia poprzedniej perykopy normowaly relacje czlonkéw.wewnatrz wspol-
noty i odnosily sie jakos do tych doswiadczen, ktore przychodzi¢ mogly z zewnatrz
W postaci prze§ladowarn i zwyklej niecheci. W kazdej okolicznosci — odwolujac sie
do pouczeti Chrystusa — zalecal Aposotot mitosé. W kolejnej perykopie przechodzi
Apostol do zaleceri tyczacych kontaktéw z pogariska wladza. Réwniez i tutaj fun-
dament pozostaje niezmienny — mito§é ~ i owocuje postawa wspélnotowej pokory i
pPodporzadkowania”

Doktrynalnym dopelnieniem zalecenia jest perspektywa eschatologiczna. Apo-
stol nie daje zadnego wyktadu co do istoty i zadari panistwa; on patrzy tylko i wy-
lacznie z perspektywy wspélnoty. Dowodem takiego patrzenia jest zupelny brak
odwolania do porzadku spolecznego wraz z ustrojem niewolniczym?. Stara sie tez

7 Pokaze to pelniej Jk oraz ostateczna redakcja Kazania na Gérze (Mt 5-7). llustruja one
jak pouczenie katechetyczne przyjelo forme traktatéw katechizmowych, aby stuzy¢
stalemu powtarzaniu oraz precyzowaniu doktryny moralnej. Z tradycji katechetycz-
nej rozwinely sig traktaty, ktérych NT jeszcze nie po§wiadcza, ale znaja je Ojcowie
Apostolscy (Dzdache 1-6, List Bamaby 18-20).7. Lohse Etica teologwa dz. cyt. s. 219.
7 (3) ol yap OLpXOVTEg ovKk eiclv (poBog 0 ocyaﬁu) Epyw aMa 1@ Kok VEAELG 8E un
(pOBewﬁou ‘mv sﬁonmow 1:0 ayaﬂov 1:0151 Kou eieu; énouvov €€ om‘mg (4) V€0
Yap 8wucovog ¢oTv ool €1 10 ayaﬁov £av 8E TO KaKOV Toug, (poﬁov oV yap eucr]
TT]V péonpav @opel: 9e0T Yop Siakovdg domv Exduiog eig dpyNV T® TO KOoKOV
npaocov [(3) Albowiem sprawujgcy wiadze nie sq postrachem dla uczynku dobrego, ale
dla zlego. Chcesz za$ nie baé sig wladzy? Czyri dobro, a otrzymasz od niej pochwale. (4)
Jest ona bowiem dla ciebie stugq Boga, ku dobru. Jezeli jednak czynitbys zlo, béj sie, gdyz
nie na prézno nosi miecz. Jest bowiem stugq Boga, ktéry wymierza sprawiedliwq kare
temu, ktéry czyni zlo].

7 H.D. Wendland, Etica..., dz. cyt., s. 102.121.124.140.
8 Badacze, poczynajac od Dibeliusa, zwracaja uwage na rodzaca sie tutaj etyke
wspélnoty zwiazanej z osrodkami miejskimi. Ogélne zasady obecnego rozdziatu
zostana przejete przez Listy Pasterskie (Tt 3,1 i 1Tm 2,1n). Por. H.D. Wendland,
Etica..., dz. cyt., s. 157.163.138.
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pokazaé, ze intensywno$¢ eschatologicznych oczekiwan nie moze powodowac¢ eli-
minagcji porzadkowania spraw typowo ziemskich. W warstwie motywadji pojawia
sie z cala moca kwestia autorytetu, gdzie na pierwszym miejscu nie jest wladza
panistwowa, ale Bég i dany przez niego porzadek stwérczy”® W istocie uleglosé
wladzy jest przede wszystkim ulegloscia wobec wladzy najwyzszej — Boga.

Dopiero w kontekscie Bozej dominacji nad stworzeniem jawi sig ,,ziemsko$§é”
wiary. Perykopa podejmuje napomnienie w ujeciu tradycyjnym, gdzie nie ma per-
spektywy specyficznie chrze$cijaniskiej. Jezyk czerpie z tradycji synagogalnej (por.
Mdr 6,3). W taki sam sposéb jak wspélnoty synagogalne, wladzom lokalnym winni
by¢ postuszni tez chrzescijanie. Taka sama wizje pouczeii podejmie tez pareneza
innych listéw pism nowotestamentalnych (1P 2,13; Tt 3,1). Nie mozna wykluczy¢,
ze chrzescijanscy entuzjasci przesadzali z dystansowaniem si¢ od ziemskiego po-
rzadku $wiata narazajgc bez potrzeby na prze$ladowanie wszystkich cztonkéw
wspolnoty i odrzucajac ziemski walor chrzescijafiskiej egzystencji®

Chrzescijanie nie mogli tez zapominad, ze porzadek spoleczny jest chciany przez
Boga i zakorzenia si¢ w porzadku stwérczym. Stad paristwojako takie niejest rzeczy-
wistoscig szatafiska® . Kontakty ze §wiatem pogariskim byly zawsze elementem apo-
stolatu, stad Apostol baczyl, by nie stawaly si¢ antyapostolatem (por. kwestie korzy-
stania z pogarniskich trybunaléw w 1Kor 6,1-8. Ten sam duch pojawia sig i tutaj).

Poddanie si¢ wladzy jest tez radykalna konsekwencja mitosci bliZzniego, ktéra
przekracza granice wspdlnoty, a nawet granice pozytywnych nastawiefi do pod-
miotu milujacego.

Obok milosci, pojawia si¢ jeszcze jedna cnota, sprawiedliwo$é — cnota etyczno-
spoleczna, w starozytnosci rozumiana jako szczyt cnét. Apostol, charakteryzujac
milo§é w 1Kor 13, pisze, ze nije cieszy sie ona z niesprawiedliwoéci lecz wspétweseli
sie z prawda (w. 6). Ukazuje tu Pawel — w oparciu o starotestamentalna tradycje® -
powiazanie sprawiedliwosci z prawda, ale tez i milosci z prawda. W wymiarze
spolecznym koniecznym wymogiem staje sie sprawiedliwosé, ktéra winna znamio-
nowaé postepowanie wspélnoty. Jednakze powinna to by¢ sprawiedliwo$¢, ktéra
zachowa réwnowage z miloscia w relacji do prawdy.

Jak juz zostalo powiedziane, Apostol nie zajmuje sie teoria panstwa czy kontak-
téw o charakterze dyplomatycznym. W jego wizji nie ma miejsca na przestrzenie
~szaroéci”, stad panstwo karze tego, kto przestepuje prawo i czyni zto. Dobro i zlo,
wskazujac w tradycji biblijnej na calo$¢ rzeczywistosci® , sa tu —jak i we wszystkich
tekstach Pawta — pojeciami odseparowanymi, a wchodzacymi w przestrzen moral-
nosci cywilnej. W niej i wedtug niej parfistwo ma pelne prawo domagania sie dobra
od swych obywateli. Dobro tez zdaje si¢ wedtug oceny Pawla sta¢ u fundamentu
rzymskiego prawa, a on sam nie widzi nic zlego w istnieniu zobowiazan finanso-
wych obywateli®

” K. Romaniuk, Motywacja..., dz. cyt., s. 97n. 129. 135. 141; H.D. Wendland, Etica...,
dz. cyt., s. 121n.

¥ ]J. Lohse, Etica teologica..., dz. cyt., s. 139-144.

8 Tamze, s. 201.210.

82 H.D. Wendland, Etica..., dz. cyt., s. 103.

87, de Vaulx, Dobro i zlo, w: ,,STB”, s. 207n.

# H.D. Wendland, Etica..., dz. cyt., s. 122n.
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Zlo, xakOg, jest rzeczywistoscia negatywna niezaleznie od konotacji wynikaja-
cych z kontekstéw — takze spotecznych. Uczynek zly moze mieé swych arbitréw nie
tylko we wspélnocie, ale tez poza nia, a tutaj we wladzy panistwowej. Apostol, nie
Oceniajac konkretnych form sprawowania wladzy, pozytywnie ocenia samg insty-
tucje, gdyz jest ona pochodna porzadku stwérczego. Jesli zto godzi w istote porzad-
ku spolecznego, jest tez buntem przeciw wszelkiemu porzadkowi danemu przez
Boga. Zlo uczynkéw pelnionych w lamaniu porzadkéw spolecznych jest tez burze-
niem milo§ci wewnatrz wspélnoty, moze by¢é bowiem lekkomyslnym narazaniem
wspéibraci na prze§ladowanie.

Siédma perykopa, w ktérej wystepuje termin kokdg, posiada charakter parene-
tyczny: Rz 13,8-14. Wiersz posiadajacy termin, ktéry ma tu sens rzeczownikowy,
znajduje sie w jej czesci centralnej (w. 10)%

Zbawcze wydarzenie umozliwilo pelne wylanie Ducha, stad etyczne konsekwen-
e tegoz wydarzenia lacza sie z Jego obecnoécia. Ta obecnosé sprawia, ze czyny
Pelnione w Duchu nie sa sprzeciwianiem si¢ przykazaniom (Rz 13,8-10; Ga 5,14).
W aktywnosci zwiazanej z Duchem przykazania nabieraja tez ostatecznego upo-
rzadkowania; u ich fundamentu lezy mitosé (por. takze Ga 5,22). To dlatego Pawel
wiasnie w milo§ci widzi wypelnienie prawa i wszystkich przykazan Dekalogu®
Apostol z pewna stala determinacja ukazuje w parenezie przywiazanie do rzeczy-
wistosci przykazafi i wszedzie mozna dostrzec fundament postaw, jakim jest milo§¢
(por. 1Kor 7,16; 14,34; 11,7-10; Ga 5,13; 6,2; Rz 16,2; 12,20; 14,15-17), gdzie ona tez
jest niejako automatycznym gwarantem wypelnienia wszystkich przykazar (por.
Ga5,13; Kol 3,14) . Perykopy wyakcentowujace etyczny fundament mito§ci swymi
korzeniami siegaja czesto do katechez chrzcielnych. Ich mocnym momentem jest
podkreslanie nowosci zycia (zob. w Rz 4,1-6.17-24; 4,25-5,2; 5,3-14.25-27, a oprécz
tego Rz 13,8-10; 1Kor 13 oraz Kol 3,12-15)%

Bycie dluznym z poczatku perykopy (w. 8) pokazuje ponownie zwiazek milo$ci
ze sprawiedliwoscia®, a jednoczes$nie tchnie ogromna nowoscia. Ta nowos¢ jest po-
kazaniem nowej perspektywy, niewyczerpanej, bo tak naprawde dlugu mitosci nie
mozna nigdy splaci¢ do korica, a nawet wiec — w miare ,splacania” — ten dlug, to
bycie winnym narasta. Diug, kt6ry jest zarazem fundamentem, gwarantuje - o czym
juz byla mowa przy wczeéniejszych parenezach — niejako automatyczne pelnienie
Przykazan i sprawia, ze chrzescijanin pelni uczynki w wolnoéci i sa one prostym
skutkiem jego zyciowej orientagji®

Przekonanie, Ze milos¢ jest wypelnieniem Prawa, zakorzenia si¢ w stowach Je-
Zusa. Jest to kolejny przyklad Pawlowej parenezy szukajacej takiego odniesienia.
Milosé Boga i blizniego przechodzi przez cala tradycje prawna i prorocka pokazu-
Jac, ze zakorzenia sie ona w milosci Boga, ktéry ukochal pierwszy*!

—

® 1 &ydn 16 TAnciov Kokdv odK Epyaletor TANpLo 00V VOUOL T dydmn [Milosé
nie wyrzqdza zlego blizniemu. Wypelnieniem Prawa jest wigc milosc].

* H.D. Wendland, Etica..,, dz. cyt., s. 92.97.106.121.

* K. Romaniuk, Motywacja..., dz. cyt., s. 103.130.136.

% H. Halter, Taufe und Ethos..., dz. cyt., s. 33-303.

% S. Bastianel - L. Di Pinto, Biblijne podstawy..., dz. cyt., s. 94.

*]. Lohse, Etica teologica..., dz. cyt., s. 169.

" H. Muszyfiski, Etos..., dz. cyt., s. 16.



260 - ks. Zbigniew Niemirski

Waznym motywem etycznym jest paruzja (por. takze 1Kor 7,29.31; Flp 4,4-7)%
Apostol ukazuje ja w koficowej czesci perykopy i sprawia, Ze etyka nabiera odcie-
nia eschastologicznego. Ten odciert — Pawel przejat go w mysleniu o etyce od wsp6l-
noty pierwotnej, zas ta od samego Jezusa®™ — dotyczy pouczen calego rozdziatu i
sprawia, ze eschatologiczny czas jest poczatkiem przywracania porzadku stwér-
czego. W nim we wszelkich relacjach na powrét panuje mitosé. Dynamizmu tej pre-
zentacji przydaje Zywe przekonanie o czasowej bliskoéci tej pelni (por. 1Kor 7,29n).
Jest to takze dziedzictwo gloszenia Jezusa, w ktérym bliskos¢ krélestwa determino-
wala obecne zachowanie.

Element eschatologiczny w etyce nie wyczerpuje calosci, a co szczeg6lnie waz-
ne, nie powoduje zmiany fundamentu, ktérym jest nadal to, co zwykli§my nazy-
wac soteriologia. To dlatego Pawel nawoluje, by w kontekscie bliskiego koiica
oblec sie w Pana Jezusa Chrystusa i zrezygnowac z egoistycznego dogadzania
zadzom® . Nie ulega watpliwosci, Ze wzorem dla chrzescijanina Zyjacego w escha-
tologicznym napieciu ma by¢ Chrystus, szczegdlnie w mitosci. Tak jak dla Jezusa,
tak tez dla Pawla Prawo mialo znaczenie tylko w obliczu prawa mitosci (Rz 13,8-
10; Ga 5,14).

Chrzescijanie zostaja wezwani do radykalnej ontogenezy. Illustruje to Pawlowy
obraz rozstania sig ze starym czlowiekiem i przyobleczenie nawet nie nowego, ale
po prostu Chrystusa (por. Ga 3,27). W nowym ksztalcie i ,,szacie” chrzeécijanin znaj-
duje si¢ w egzystengjalnej wiezi ze swym Panem. Stad pelni czyny milosci i nie
wraca do uczynkéw pogarniskiej przeszlosci. Jego teraZniejszo§¢ posiada zupelnie
nowa i odmienna ogniskowa.

Wyrzadzanie zla, xokdg, nie znajduje zadnego usprawiedliwienia, a juz bez wat-
pienia nie da si¢ wyprowadzi¢ z zadnego przykazania. Z drugiej strony, jest ono
obecne w kazdym lamaniu przykazaf, a szczegélna koncentracje znajduje w posta-
wach obcych milosci. Zlo jest atakiem na samo centrum i fundament etyki chrzegci-
janskiej. Wyrzadzac zlo, to pelni¢ czyny totalnie niechrzescijafiskie, obce tradygji
stéw Jezusa i nie rozumiejace chwili obecnej. To grozba wejscia w przykladowy kata-
log czyn6w, kt6re s3 powrotem do pogariskiej przeszloscx uczniéw Chrystusa.

Osma perykopa, w ktérej wystepuje termin koxdg, posiada charakter parene-
tyczny: Rz 14,1-23. Wiersz posiadajacy termin, ktéry ma tu sens rzeczownikowy,
znajduje si¢ w jej czesci koficowej (w. 20)*

Perykopa jest tozsama z rozdzialem - trzecim juz w sekcji parenetycznych po-
uczeni. Apostol wraca na lono wspdlnoty i stawia czola kwestii, ktéra owocowala po-
dzialami. By zrozumie¢ pouczenie, Ze wszystko jest czyste, trzeba zlaczyé je z funda-
mentalng prawda o dokonanym zbawieniu. Ono ogamelo caloé¢ stworzenia, stad §wiat
po zbawieniu nie przynosi strachu; obalone sa tez demoniczne bozki i wszystko jest

%2 K. Romaniuk, Motywacja..., dz. cyt., s. 116. 130; J. Lohse, Etica teologica..., dz. cyt., s. 120.

% H.D. Wendland, Etica..., dz. cyt., s. 83.

* Owo dogadzanie J. Lohse, Etica teologica..., dz. cyt., s. 48, utozsamia z naduzywa-
niem wolno$ci.

% UM Evexev Bp@OULATOG KATAAVE TO EpYOV T0D B0, TAVTO UMV KOTopdt, GAAY KokOV
10 GvOpdnE T® S1d tpockoppatog éodiov [Nie burz dziela Bozego ze wzgledu na
pokarmy! Kazda rzecz jest z jednej strony czysta, ale z drugiej stalaby si¢ zta dla czlowie-
ka, ktéry jedzqc, dawatby przez to zgorszenie].
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czyste® W tej nowej czy lepiej odnowionej rzeczywistosci wazna sprawa jest porza-
dek, nad ktérym czuwa Duch. To On jest dynamiczna sila ukierunkowujaca milosé.

Milos¢ realizuje sie w spotkaniu, a to rozpoczyna si¢ w kontakcie z bratem. Brat
jest granica, poza ktéra burzona bylaby chrzescijafiska wolnoé¢. Wlasnie spotkanie
zbratern rodzi cala game motywéw etycznych® . Jest to najpierw obowiazek nieda-
wania powodéw do zgorszenia, gdyz zyjemy dla Pana; nastepnie pojawia si¢ mo-
tyw soteriologiczny. Kazdy - i ja, i brat zostaliSmy nabyci za wielka ceng (por. Rz
14,1-9 a 1Kor 1,10-13; 3,21; 7,17-24; Ga 5,16-25), dlatego nie wolno niweczy¢ krzyza
(por. Rz 15,1-14, a takze 1Kor 5,7; 2Kor 8,9; Ga 3,4). Kolejny motyw stanowi pozy-
tywna wola Boza a zarazem Jego milosierdzie i dobro¢, ktéra winni nasgladowaé
wierni. Nagladowanie Boga ma tez w tle cheé przypodobania si¢ Mu przez chrze-
Scijanina (por. Rz 14,1-18; a 1Tes 4,8; Kol 3,20; 1Tm 5,4). W centrum perykopy (w. 10)
Pojawia si¢ jeszcze jeden wazny motyw: nagrody i kary. Kazdy stanie przed trybu-
natem Pariskim, gdyz tylko Bé6g ma wladze nad czlowiekiem.

Spotkanie z bratem ma ukazywaé milo§é, natomiast nie powinno w nim by¢
Miejsca na sad, bo przeciez i osadzajacy bylby przedmiotem bezlitosnego sadu, gdyby
nie Boze zbawcze dzielo. Wolno$¢ chrzescijariska realizuje si¢ wiec w milosci, a nie
W sadzie czy grzechu. Miloé¢ jest fundamentem wszelkich etycznych postaw, a pierw-
Szym aktem milosci byt zbawczy czyn Boga. Chrzescijanin, ktéry kocha, zanurza
si¢ najpierw w te Miloéé i o tyle jest w stanie kierowa¢ si¢ miloécia, o ile nalezy do
Chrystusa i zyje dla Niego (por. Rz 14,7 i 1Kor 6,19)*

Pawel stawia niezwykle wysoka poprzeczke, gdyz wyznaczajac postawy, nie
ucieka w strone kazuistycznego i negatywnego w sformutowaniach okreslania mi-
nimum, lecz otwiera perspektywe na nieskoriczonosé. Nie oznacza to, Ze nie jest w
Postrzeganiu chrzescijaniskiej doczesnoici realista. Zdaje sobie sprawe z nieunik-
nionosci konfliktéw i na przykladzie rzymskiego podzialu ukazuje fundamentalne
zasady ich przezwyciezania. Najwazniejszym jest wzajemny szacunek i wyzbycie
Si¢ egoizmu oraz uzmystowienie sobie, ze Chrystus umarl i zmartwychwstal, by
by¢ Panem zywych i umartych?®

Wspomniany wyzej motyw nagrody i kary wiacza pouczenie w przestrzerti escha-
tologiczna. Bycie chrzescijaninem nie uwalnia od sadu, kaze i§¢ ku niemu wraz z
wlasnymi uczynkami (por. w. 10, a takze 2Kor 5,10)" Trzeba tu zauwazy¢, ze Apo-
stol w wielkich Listach nie odwoluje sig zbyt czesto do przyszlej nagrody (swoiste
Wyjatki to 1Kor 6,1-11; Ga 5,19; 6,9; Rz 13 4).

O ile Pawel ukazuje nowy, czysty wymiar odkupionej rzeczywistosci, o tyle dla
Motywu milosci niejako cofa sie: gdyby jedzenie miato przynosié zgorszenie, nie
byloby dzialaniem z miloécia (por. 1Kor 14,15). Mocni winni nie§¢ pomoc innym i te
Perspektywe pokazuje Pawel w Rz 14,13-15,6. Jest to zarazem jaki$ element ascezy,
1'<t6ra otwiera si¢ na dobro brata, a jesli ten jest slaby, tym bardziej trzeba pamietaé,
2e i za niego umarl Chrystus™®

** H.D. Wendland, Etica..., dz. eyt., s.117.

” K. Romaniuk, Motywacja..., dz. cyt., s. 137.56.54n.129.136.141.88.42.137.141.
*® H.D. Wendland, Etica..., dz. cyt., s. 95.

®]. Lohse, Etica teologica..., dz. cyt., s. 209.

W HD. Wendland, Etica..., dz. cyt., s. 53.

" Tamze, s. 106.131; J. Lohse, Etica teologica..., dz. cyt., s. 209.
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Wazna sprawa w Pawlowym pouczeniu jest powolanie sie na krélestwo Boze.
Jest to poglebienie perspektywy eschatologicznej etyki. W §wietle krélestwa (por.
takze 1Kor 4,20) staje sie jasnym jak powinno sie prezentowac chrzescijafiskie po-
stepowanie, ktére swoj fundament posiada w milo§ci owocujacej sprawiedliwoscia,
pokojem i radoscia.

Finalny wiersz perykopy odwotuje sie do kolejnego waznego punktu chrzesci-
janiskich odniesiefi — sumienia. Sumienie, w ktére wyposazeni sa wszyscy ludzie,
swoja pelna wartosé osiaga u wyznawcéw Chrystusa, ktérymi zawladnal Duch
Swiety kierujacy ich ku dobremu. Takie sumienie moze byé w pewnym sensie
ostateczng instancja decyzji moralnej. A wiec przekonanie (w tekscie greckim do-
slownie wiara) jest jakby réwnoznaczne z terminem sumienie. D]a chrzescijanina
sumienie powinno sie tak zblizyé do wiary decydujacej o jednolitej postawie
chrzescijaniskiej, Ze sumienie nie moze dziala¢ ani przeciw niej, ani rozstrzyga¢
obok niej. Dla chrzescijanina nie ma bowiem podwdéjnej etyki: naturalnej i chrze-
Scijaniskiej'™

Zla rzecz, xoxkOv, o ktérej mowa w perykopie, nie musi byé obiektywnie zla.
Staje sie taka za sprawa chrzeécijanina, ktéry u podstaw swego postepowania kla-
dzie fundament inny niz milo§é. Mozna powiedzie¢, ze to wyrugowanie prawdzi-
wego fundamentu jest wprowadzeniem zla, ktére takim czyni rzecz obiektywnie
dobra. Zla rzecz, oparta na falszywym, niechrzescijafiskim fundamencie etyki nie
jest w stanie poprawnie ustawi¢ perspektywy eschatologicznej; rodzi zapomnienie
o sadzie i rodzi uzurpacje: egoizm mocnego, rodzacy konflikt owocuje osadami. Tu
nie ma mifosci, nie ma prawdziwego chrzescijaristwa. Zdaje sie, ze zla rzecz, ktéra
tu ukonkretnia si¢ w pokarmie, jest modelem, w ktéry refleksja chrzescijafiska moze
wpisaé caly szereg innych rzeczywistosci.

Dziewiata i ostatnia perykopa, w ktérej wystepuje termin kokdg, posiada cha-
rakter parenetyczny: Rz 16,17-20. Wiersz posiadajacy termin, ktéry ma tu sens rze-
czownikowy, znajduje sie w jej przedostatnim wierszu (w. 19)!®

Dygresja przeciw judaizujacym (por. Ga 5,7-12; Flp 3,18-19), analogiczna w za-
koniczeniu Listu do Ga 6,12-17, ostrzega przed przyjmowaniem oredzia falszywych
nauczycieli. Byloby to bowiem cofaniem si¢ na drodze wzrostu wiary, wiary, z kt6-

< . - 104 s - : s
rej wspoélnota jest wszedzie znana (por. Rz 1,8) =~ Zwyciezenie sit zta dokona sig
dzigki lasce Bozej, samowystarczalno$¢ jest koncepcja bleda, co pokazala pierwsza
sekcja Listu.

Bycie winnym co do zla (kepaiog €ig 10 kakov), a wiec odplacajacym zlem za zlo,
czynigcym zlo, by stad wyszlo dobro, godziloby w fundamenty nowej ekonomii
zbawczej. Byloby dawaniem pola szatanowi, stawaniem sie wrecz jego narzedziem;
szatana, ktérego przeciez pokonal Bég, a w eschatologicznej pelni rzuci demonstra-
cyjnie pod nogi wyznawcéw Chrystusa, spelniajac w pelni zbawcza obietnice z raju
(por. Rdz 3,15n).

122 Por. H. Langkammer Etyka dz. cyt. s. 165.

103 1 'yap DJ:I.CDV Unocxon gig nocthg oc(pucsto E(pa upcov 0OV xoipw, BEAm 8 Dudc
60QOoT¢ eivon £ig 1O dryordov, oucepououg i eig 10 KooV [Zas wasze postuszeristwo
doszto do wszystkich. Tak wiec raduje sie z was, chee za$, abyscie byli w dobrym madrzy, a
co do zla — niewinni].

1% Por. S. Cipriani, Le Lettere di Paolo, Assisi 1991, s. 499.



Zlo u $w. Pawla w parenetycinef perspektywie - 263

Zakonczenie

Kakdg jest terminem nalezacym do drugiego pola wyznaczajacego zasadnicze
tematy Pawlowej refleksji teologicznej. Rzec mozna, ze sam Apostot nie tyle §wia-
domie przykladal wage do jego zastosowania, ile uzywajac go, zdradza tresé, ktéra
wen wklada w sposéb dla niego wazny, ale niekoniecznie u§wiadamiany.

Termin xok6G wystepujac w pietnastu perykopach Pawlowych Listéw, pojawia
si¢ niemal w trzydziestu kregach tematycznych. Sposréd tych kregéw szeéé pojawi-
losie w Listach, ktére powstaty przed Listem do Rzymian i nie wrécilo w tymze. Te
kregi tematyczne to: przeciwstawienie xaxdg idei pigkna (koAdg pojawilo sie w 2Kor
13,1-13), tematyczna blisko$§¢ z nauka o charyzmatach (1Tes 5,12-22; 1Kor 13,1-13),
Kakdg jako konkret czynu dopelniajacy ogélnoéé jaka niesie movnpdg (1Tes 5,12-22),
koloryt apokaliptyczny w przyblizeniu takich rzeczywistosci zwiazanych z poko-
naniem zla jak §mier¢ (1Kor 15,12-34), wpisanie walki ze zlem w przestrzeri modli-
twy (2Kor 13,1-13), bliskos¢é rzeczywistosci zla z ideq préby i pozadania (pierwsza
w 2Kor 13,1-13, druga - 1Kor 10,1-13).

Zamiast tych szesciu kregéw List do Rzymian pokazal siedem nowych kregéw
tematycznych w spotkaniu z rzeczywistoscia zla. Sa to: problematyka kontaktéw
Wspolnoty chrzescijaniskiej z niechrzescijafiskim otoczeniem (Rz 13,1-7; 8-14), bli-
skos¢ idei zla z prezentacja aktywno$ci wymierzonej przeciw zbawczemu dzietu
Chl’ystusa (Rz 14,1-23; 16,17-20), kwestia totalnej i jawnej wrogosci przeciw Bogu
(Rz 1,18-32; 7,1-25; 16,17-20), wpisanie rzeczywisto$ci zta w procesy godzace bez-
posrednio w dzialajacy podmiot (Rz 13,8-14; 14,1-23), ukazanie zla w perspektywie
Perwersji (Rz 1,18-32; 2,1-11; 3,1-20), prezentacja zla w polaczeniu z faktem falszy-
Wwie rozumianej wolnoéci (Rz 1,18-32; Rz 12,9-21) oraz bliskoé¢ tematu zla z tema-
tem grzechu i jego réznych przejawéw (Rz 3,1-20; 7,1-25; 14,1-23).

Ten bardzo bogaty krag tematycznych wspélnosci oraz wracajace w kilku pery-
kopach te same tematy pozwalaja na finalne ukazanie obecnosci i roli tematyki zla
W konkretnych obszarach teologicznej refleksji Apostola Narodéw.

Zlo jest przede wszystkim zadufanym w moc ludzkiego rozumu odrzuceniem
€wangelicznego oredzia o zbawieniu i szukaniem wiasnych drég wybawienia. W
konsekwencji staje si¢ niemoznoscia bycia w Chrystusie. Zlem jest postawa zako-
TZeniona w mylnym przekonaniu, ze czlowiek jest doskonaly od poczatku, a niedo-
skonalo$¢ ma charakter akcydentalny i aby osiagnaé zbawienie wystarczy nawré-
Cenie intelektualne.

Zlo jest moca potezna, i wazna broniag w pokonaniu go, jest modlitwa, ktéra
bedzie w stanie ustrzec wspoélnote przed jego niszczacymi skutkami. Przed nim nie
Ustrzega wspélnoty Zli pracownicy, a ich praca sila logicznych konsekwencji moze
doprowadzi¢ do falszywej ontogenezy, w ktérej nie bedzie mozliwa osobowa wiez
z Chrystusem'® . Zli pracownicy, pragnac pokazaé niby zgubne konsekwencje Paw-
lowej doktryny, sami popadli w blad mylnego rozpoznania etycznego fundamen-
tu. Zlem jest jakakolwiek préba budowy norm postgpowania na innym fundamen-
Cie niz soteriologiczny.

—

' Por. H. Langkammer, Etyka..., dz. cyt., s. 159n.
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Zlo zakorzenia si¢ nie tylko w posluszefistwie ztym pracownikom, ale tez jest
odrzuceniem siéw samego Jezusa, obecnych w katechetycznej tradycji mtodego Ko-
Sciota. Jest ono zniszczeniem fundamentu etyki chrzescijariskiej i proba budowania
na zalozeniach zupelnie innych, calkowicie obcych nauce Zbawiciela. Jest jakims
pojéciem droga latwiejsza, bardziej blizsza prymitywnemu instynktowi niz solidnej
formaql ucznia Chrystusa. Jest wreszcie péjciem za prawem odplaty, ktore zupel-
nie nie przysta]e do prawa Chrystusa. Etyczna ,,zawartosc termmu KOKOG jest su-
marycznie obecna w zachecie pozostawania , kepoiog eig 10 kakdv (por. Rz 16,19).
Bycie winnym co do zla to postawa odplacania zlem za zlo, czynienia zla w przeko-
naniu, ze stad wyniknie dobro, to godzenie w fundamenty nowej ekonomii zbaw-
czej. Bycie winnym co do zta bytoby dawaniem pola Szatanowi, stawaniem si¢ wrecz
jego narzedziem.

Apostol krok za krokiem powigkszal wpisywanie terminu xok0g w konstruk-
cje antytetyczne. Rzec mozna, Ze totalnym antonimem zla w partiach doktrynal-
nych jest dobro, za§ maksymalnym antonimem zla w czeéciach parenetycznych
jest mitosé.




