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Moses Mendelssohn a judaizm 1 kultura zydowska

Streszczenie: Druga polowa XVIII wieku przyniosta istotng zmiang w dziejach
Zydoéw i ich religii — judaizmu. Nowe elity zydowskie, pod wptywem europejskich
pradéw oswieceniowych, zaczely kwestionowaé paradygmaty zydowskiego zycia
religijnego i spotecznego, eksponujac takie wartosci jak: tolerancja, rownoupraw-
nienie i wolnos¢ religijna. Dazono do obywatelskiego zréwnania praw Zydéw oraz
odrzucenia tradycji uksztaltowanej przez judaizm rabiniczny. Do glosu doszty
takze nurty racjonalistyczne. Tendencje te daty poczatek nowej kulturze zydow-
skiej zwanej haskala, ktora w poczatkowej fazie znalazta swe centrum w Berlinie,
a za jej prekursora i lidera uznano Mosesa Mendelssohna, wybitnego filozofa zy-
dowskiego doby o$wiecenia okresu ,,pre-Kantowskiego”, zwanego ,,zydowskim
Sokratesem”. Na jego stosunek do judaizmu i kultury zydowskiej miata wplyw
(1) zdobyta w mtodosci formacja religijna i intelektualna, (2) presja otoczenia
domagajacego sie zmiany modelu ksztalcenia jezykowego Zydéw i wewnetrzna
tego potrzeba, (3) che¢ dazenia do zachowania zydowskiej tozsamosci religijnej
przez reinterpretacj¢ tradycji za pomocg narzedzi filozofii o§wieceniowej. Autorzy
artykutu opisuja te trzy czynniki, charakteryzujac w ten sposob poczatkowa faze
haskali zydowskiej.

Stowa kluczowe: Moses Mendelssohn, o§wiecenie, judaizm, Zydzi, Biblia, filozo-
fia niemiecka

Wprowadzenie

Istotng zmiane w dziejach Zydéw i ich religii — judaizmu przyniosta druga potowa
XVIII wieku. Po przeszto pigtnastu wiekach zaczat rozpadaé si¢ model zycia zydow-
skiego, ktory tworzyli od konca I wieku nauczyciele Prawa zwani rabinami. Byt on
oparty na Torze pisanej i ustnej, odczytywanej jako Boze objawienie, zawierajacej
nakazy i zakazy dotyczace zycia kazdego Zyda oraz funkcjonowania zorganizowa-
nej spotecznosci — gminy z wpisanymi w nig takimi instytucjami jak kahat (zarzad
gminy), synagoga, jesziwa (akademia rabiniczna), sad rabiniczny (beit din) i rabin.
Model ten akceptowata wickszo$é¢ Zydow, ktorych w XVIII wieku najliczniejsza po-
pulacja mieszkata juz w Europie, gléwnie na ziemiach polsko-litewskiego panstwa
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dzielonego wowczas przez Prusy, Austri¢ i Rosje¢. Jednak nowe elity zydowskie,
pod wptywem europejskich pradéw o$wieceniowych, zaczely kwestionowac para-
dygmaty zydowskiego zycia religijnego i spotecznego, eksponujac takie wartosci
jak: tolerancja, rownouprawnienie i wolnos$¢ religijna. Dazono do obywatelskiego
zréwnania praw Zydow oraz odrzucenia tradycjonalizméw zwigzanych z judaizmem
rabinicznym!. Od potowy XVIII wieku do gtosu dochodzity nurty racjonalistyczne,
ktoére niszczyty sam fundament judaizmu rabinicznego. Tendencje te daty poczatek
nowej kulturze zydowskiej — haskali (hebr. = edukacja, o$§wiecenie; jid. haskole),
ktora w poczatkowej fazie znalazta swe centrum w Berlinie, a za jej lidera uznano
Mosesa (Mojzesza) Mendelssohna. Jej zwolennikow nazywano maskilami (hebr. =
o$wieceni). Ruch ten dos¢ szybko objat inne kraje europejskie: Austri¢, Holandie,
Francje, Wielka Brytanie oraz dotart na ziemie polskie w jej historycznych granicach
(najpierw do Galicji, a nastepnie do Krolestwa Polskiego i na ziemie litewskie).
Przyniost on drastyczne zmiany. Odcinat si¢ od tradycyjnej edukacji wiodacej przez
cheder do jesziwy i koncentrujacej si¢ na studium 7a/mudu. W to miejsce propono-
wat nowoczesne szkolnictwo z jezykiem niezydowskiego otoczenia i gamag $wiec-
kich przedmiotow, majacych utatwi¢ dialog z kulturami krajow, w ktorych przyszto
Zydom zy¢. Mieli oni upodobni¢ sie (asymilowaé) do swego otoczenia wygladem,
strojem, obyczajami, jezykiem, stowem przeja¢ obowigzujacy w danym kraju kanon
kulturowy. Sprzyjaty temu réwniez ptynace z Ameryki Polocnej i Francji nowe
wzorce egalitarystyczne. Emancypacja dawala Zydom nominalnie szanse stania sie
pelnoprawnymi obywatelami. Swoja zydowskos¢ w wymiarze etnicznym i religij-
nym mieli podtrzymywaé w domu; miata by¢ ona ich sprawa prywatna. A i w jej
obrebie maskile domagali si¢ swoistego oczyszczenia — wyzbycia si¢ Sredniowiecz-
nych przesadow, czgsciowej zmiany obrzedowosci, reformy liturgii synagogalnej
(m.in. wprowadzenie do niej jezyka danego kraju i kazan w nim wygtaszanych, mu-
zyki organowej i chéralnej). Postulowane zmiany mialy uczyni¢ z Zydéw ludzi bar-
dziej przydatnych spoteczenstwu, dostosowanych do cywilizacji, umoralnionych,
otwartych na nowe zawody, zwlaszcza na roli i w rzemios$le. Maskil nie mogl zatem
tolerowa¢ obskurantyzmu (dlatego walczyt z wylaniajaca si¢ ortodoksja i chasydy-
zmem besztianskim), cho¢ w nowoczesny sposob mial by¢ tradycjonalista, czyta¢
Torg w jezyku niezydowskim, interesowac si¢ swa przesztoscia jak historyk, a nie jej
straznik, pieczotowicie zachowujacy nawet anachroniczne zwyczaje i kultywujacy
mitologiczne przekazy. Wielu zwolennikow haskali nie oparto si¢ daleko posunie-
tej asymilacji. Burzac jedne mury getta widzialnego, wznosili nastgpne, tym razem
pomiedzy swymi pobratymcami, ktérzy w wigkszosci nie podzielali ich pogladow.
Niemniej maskile dali impuls do podejmowania studiéw historycznych (czynili
to pozniej zwolennicy kierunku Wissenschaft des Judentums), rozwingli literaturg
zydowskg (gtéwnie w jezyku niemieckim, wtoskim i hebrajskim), dokonywali prze-
ktadéw pism $wigtych judaizmu, zatozyli pierwsze periodyki, probujac przez nie

! F. Battenberg, Zydzi w Europie. Proces rozwoju mniejszosci zydowskiej w niezydowskim srodow-
isku Europy 1550-1933, t. A. Sorobka, Wroctaw-Warszawa-Krakow 2000, s. 251.
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w nowy sposob oddziatywaé na spotecznos¢ zydowska, w koncu wywarli wptyw
na przemiany w judaizmie, zwlaszcza oddziatujac na nowe jego kierunki — reformo-
wany i konserwatywny, oraz — niezamierzenie — na rozbudzenie zydowskiego ruchu
narodowego. Prekursorem tych zmian stat si¢ Moses Mendelssohn, wybitny filozof
zydowski doby o$wiecenia okresu ,,pre-Kantowskiego”, zwany ,,zydowskim Sokra-
tesem” i ojcem haskali?. Na jego stosunek do judaizmu i kultury zydowskiej miata
wplyw (1) zdobyta w mtodo$ci formacja religijna i intelektualna, (2) presja otocze-
nia domagajacego si¢ zmiany modelu ksztalcenia jezykowego Zydéw i wewnetrz-
na tego potrzeba, (3) che¢ dazenia do zachowania zydowskiej tozsamosci religijnej
przez reinterpretacj¢ tradycji za pomoca narzedzi filozofii o$wieceniowe;.

1. Formacja religijna i intelektualna Mendelssohna

Moses Mendelssohn?, tj. Moses [Mosze] ben Menachem [akronim: RaMbeMaN]
zwany jest czasami Mojzeszem z Dessau (1729-1786), poniewaz urodzit si¢ w Des-
sau w Ksiestwie Anhalt. Pochodzil z ubogiej rodziny zydowskiej, ktora szczyci-
fa si¢ swymi zwigzkami od strony matki z wybitnym szesnastowiecznym rabinem
z Krakowa Mojzeszem Isserlesem. Po swym znanym w Europie przodku otrzymat
tez imi¢. W rodzinnej miejscowosci zyskat tradycyjne wyksztatcenie judaistyczne
(biblijne i talmudyczne) jak przystalo synowi setama (kopisty) Tory, pozostajac
pod wptywem miejscowego rabina Dawida Friankla, cztowieka gteboko wierzacego
1 wnikliwego talmudysty a zarazem otwartego na racjonalne myslenie. On to zapo-
znal mtodego Mojzesza z r6znymi nurtami filozofii zydowskiej, zwlaszcza z pisma-
mi Mosze ben Majmona (Majmonidesa), gtownie z jego dzietem More newuchim,
myslac, ze zostanie — zgodnie ze swoim i ojca pragnieniem — rabinem. Majac czter-
nascie lat Mendelssohn opuscil Dessau i udat si¢ do Berlina, gdzie jego nauczyciel
otrzymal zaszczytng posadg¢ rabina. Dzigki nawigzanej znajomosci z Aaronem So-

2 Jego prace wydane zostalty w monumentalnym jubileuszowym dziele, ktore zaczgto publikow-
a¢ w setng rocznice urodzin wybitnego berlinczyka, pt. Moses Mendelssohn Gesammelte Schriften.
Jubildumsausgabe (begonen hrsg. v. I. Elbogen, J. Guttmann, E. Mittwoch, Bd. 1-27, Berlin: Akade-
mie-Verlag, 1929-1998).

3 Zob. M. Mendelssohn, Obrzedowe ustawy co do spadkéw, opieki, testamentow i stosunkow
malizenskich, o ile si¢ te dotyczq wlasnosci, th. JN. Janowski, Warszawa 1830, s. I-III (przypis thumac-
za (¥)); S. Spitzer, Mojzesz Mendelssohn. Zyciorys, Krakéw 1886; M. Bataban, Historia i literatura
sydowska ze szczegblnym uwzglednieniem historii Zydoéw w Polsce, Lwow-Warszawa-Krakow 1925,
t. 3. s. 369-376; H. Griitz, Historia Zydow, przet. S. Szenhak, Warszawa 1929 (repr. Krakow 1990),
[t. 3], s. 505-534; K.-W. Segreff, Mendelssohn, Moses, w: Neue Deutsche Biographie, Bd. 17, Berlin
1994, s. 46-49; G. Wigoder, Stownik biograficzny Zydéw, Warszawa 1998, s. 352-353 (Mendelssohn
Moses); J. Ochman(n), Filozofia oswiecenia zydowskiego, Krakow 2000, s. 22-35 (Historia Filozofii
Zydowskiej, t. 3); R. Kuliniak, Mendelssohn Moses, w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 7, Lublin
2006, s. 57-59; S. Tree, Moses Mendelssohn, Reinbek bei Hamburg 2007, s. 7-23; A. Jospe, L. Yahil,
Mendelssohn Moses, 2™ ed. A. Arkush and Sh. Feiner, w: Encyclopaedia Judaica, Jerusalem 22007,
s. 33-40; K. Pilarczyk, Literatura zydowska od epoki biblijnej do haskali, Krakow 22009, s. 299-304;
Moses Mendelssohn. Wybor pism filozoficznych, przet., wstgpem i wprowadzeniem oraz kom. opatrzyli
R. Kuliniak i T. Matyszek, Wroctaw 2013, s. 16-23.
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lomonem Gumperzem, nalezacym do tzw. Zydéw dworskich, ktory jako pierwszy
Zyd uzyskal w Prusach stopien doktora, Mojzesz posiadt znajomo$¢ jezyka fran-
cuskiego i angielskiego oraz poznal dwczesng elite intelektualng Berlina, w tym
filozoféw Christiana Wolffa i Gottfrieda Wilhelma Leibniza, na ktérych pismach
sam si¢ ksztalcit. Poza jezykami nowozytnymi Mendelssohn poznat hebrajski, ta-
cing 1 greke. Jego nauczycielami byli m.in. Israel z Zamoscia (uczyt go tez mate-
matyki) 1 Abraham Kisch. Majac dwadziescia pig¢ lat, spotkat niemieckiego poete
Gottholda Ephraima Lessinga, ktory wykazywat duzo zrozumienia dla kwestii zy-
dowskiej, co wyrazit m.in. w napisanym juz wczesniej dramacie Die Juden. Mtody
intelektualista zydowski, z ktorym si¢ zaprzyjaznit!, wywart na nim duze wrazenie
(widziat w nim ,,drugiego Spinozg”), w rezultacie czego utrwalil go w swym ko-
lejnym dramacie Nathan der Weise (Natan medrzec) oraz wprowadzit do literatury
niemieckiej, publikujac — zreszta bez zgody Mendelssohna — kilka jego rozpraw
filozoficznych, ktore dostat od autora tylko do przeczytania. Byly to pierwsze arty-
kuly autora-Zyda pisane po niemiecku. Przyjete Zyczliwie przez opini¢ publiczng
otworzyly mu droge do pism literackich i filozoficznych oraz do niemieckiego §ro-
dowiska intelektualistow berlinskich. Pracujac najpierw jako wychowawca dzieci
wiasciciela fabryki jedwabiu Bernharda, nastgpnie jako buchalter w tejze fabryce,
w koncu zostat wspolnikiem swego pracodawcy. W 1762 roku Mendelssohn poslubit
Frometg Guggenheim z Hamburga, z ktora miat sze$cioro dzieci. Razem prowadzili
otwarty dom, przyjmowali licznych go$ci — Zydoéw i nie-Zydow, a w wolnym czasie
Mendelssohn prowadzit rozleglta korespondencje i pisywat teksty krytyczno-literac-
kie do czasopism literackich. Wyr6znieniem dla niego byto przyznanie mu w 1763
roku pierwszej nagrody przez Pruska Krolewska Akademi¢ Nauk za prace Abhan-
dlung iiber die Evidenz in metaphysischen Wissenschaften. Po niej otrzymatl status
Schutzjude — uprzywilejowanego Zyda, co skutkowato zdjeciem z niego m.in. nad-
zoru policyjnego. W 1771 roku zostal wybrany nawet na czlonka Akademii Pru-
skiej, jednak krol Fryderyk II nie zatwierdzit jego kandydatury, poniewaz wczes$niej
Mendelssohn krytycznie ocenit utwory literackie krdla, czym narazit si¢ monarsze.
Niemniej kolejnych zwolennikéw przysporzyt Mendelssohnowi opublikowany esej
pt. Phaedon, oder tiber den Unschterblichkeit der Seele (Phaedon, czyli o niesmier-
telnosci duszy, 1767) napisany na wzor dialogu platonskiego®. Niemiecka opinia pu-
bliczna, podziwiajac erudycj¢ autora, nazwata go ,,niemieckim Sokratesem”. Utwor
ten stat si¢ ulubiong lekturg intelektualistow niemieckich (Herder, Gleim, Goethe).
Mendelssohn widzgac jednak, ze podstawowym problemem dla spotecznosci zy-
dowskiej, zyjacej w zachodniej Europie, zwlaszcza w Niemczech, jest zmierzenie
si¢ z ideologia o$wiecenia i emancypacja dajaca szansg wyjscia z getta, probowat
swym pisarstwem wyznacza¢ zydostwu drogi do kultury i cywilizacji nowozytnej

4 Na temat tej przyjazni zob. V. Forester, Lessing und Moses Mendelssohn. Geschichte einer Fre-
undschaft, Hamburg 2001.

5 Zob. M. Mendelssohn, Fedon czyli o niesmiertelnosci duszy w trzech rozmowach, th. J. Tugend-
hold, Warszawa 1829.
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oraz do uobywatelnienia. Obawiajac si¢, ze samodzielnie opracowany przez niego
program polityczny dotyczacy Zydéw moze byé w Niemczech zle odebrany, namo-
wil do jego przygotowania chrzescijanina, radce na dworze krolewskim, Christiana
Wilhelma Dohma (1741-1820). Bezposrednim pretekstem do jego opracowania byta
sytuacja Zydoéw w Alzacji. Dlatego wydana w 1781 roku rozprawa Uber die biirger-
liche Verbesserung der Juden autorstwa Dohma byta memorandum skierowanym
do rzadu francuskiego. Niemniej przedstawiona w niej zostala sytuacja Zydow w ca-
tej Europie zachodniej, gdzie z wiekszosci aglomeracji Zydzi zostali usunieci, a je-
zeli mogli przebywacé, to tylko przez krotki czas 1 pod nadzorem. Dohm, wykazujac
przydatno$é i zastugi Zydow, wezwat do nadania im statusu rownoprawnych obywa-
teli, ktorzy mogliby w sposob wolny zarobkowac, ksztalci¢ sig, tworczo pracowac,
pomnazajac dobrobyt panstwa. Wprowadzenie tych zmian — jak pisat — zwigzane
musi by¢ z organizacja dla mtodych Zydéw nowego systemu edukacji i oddziaty-
waniem na dorostych w celu zmiany ich etosu. Jedynie nie zalecat dopuszczania ich
do urzgdow administracji panstwowej, poniewaz nie byli do tego przygotowani.

Tak wigc Mendelssohn, zdobywszy tradycyjne wyksztatcenie zydowskie zarow-
no lingwistyczne (hebrajski, aramejski, jidysz) i talmudyczne oraz poznawszy kul-
ture europejska z jej jezykami oraz nowymi trendami filozoficznymi, zyt w dwoch
$wiatach — judaizmu tradycyjnego i osiemnastowiecznej kultury oswieceniowej Eu-
ropy®, probujac z do§¢ duzym powodzeniem taczy¢ te Swiaty, czym zastuzyt sobie
na nazwanie ,,trzecim Mojzeszem” (pierwszy to Mojzesz biblijny, wielki prawodaw-
ca, drugim za$ byt Mojzesz Majmonides)’.

2. Jezyki Zydéw medium do poznania wtasnej tradycji i kultury
europejskiej

Apel o uobywatelnienie i emancypacje Zydow, za ktéorym stal Mendelssohn,
byl jedna z pierwszych publikacji, ktéra probowata otworzy¢ zamkniete dotad dla
Zydéw panstwa i miasta europejskie oraz ich osiggniecia kulturowe i cywilizacyj-
ne. Mendelssohn, majgc $wiadomos¢, Zze uobywatelnienie Zydéw musi prowadzié
poprzez asymilacj¢ lingwistyczna, tj. zerwanie z hermetycznym jezykiem jidysz,
ktéry dominowal wéréd Zydoéw na obszarze niemiecko-francuskim oraz ziemiach
polsko-litewskich i byt potocznym narzedziem komunikacji, a jednoczesnie symbo-
lem mentalnosci obejmujacej histori¢ i tradycje catej grupy spotecznej®. Dosadnie
to okreslit 6wczesny orientalista Oluf Gerhard Tychsen, ktory widzial w nauczy-
cielach tego jezyka, szeroko naptywajacych w XVIII wieku ze Wschodu na ziemie
niemieckie, dunskie, holenderskie i angielskie, nie tylko jego propagatorow, ale row-
niez moderatoréw catego pokolenia Zydow, ktérzy od nich uczyli si¢ Tory i prawa
ZWyczajowego wyznaczajacego im sposob zycia. Sami owi nauczyciele, wykazujac

6 Por. A. Unterman. Zydzi. Wiara i Zycie, przet. J. Zabierowski, £.odz 1989, s. 91.
" F. Koneczny, Cywilizacja zZydowska, Warszawa-Komorow 2001, s. 226.
8 F. Battenberg, dz. cyt., s. 261.
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si¢ brakiem rozsadku, uczyli niezrozumiatego dla otoczenia jezyka, nie bedac zdol-
ni — jak twierdzil Tychsen — do kierowania si¢ rozumem’. Urzednicy niemieccy, nie
doceniajgc samodzielno$ci jezyka jidysz, jakg osiagnat w potowie XVIII wieku!'®,
dazyli do jego wytepienia i sktonienia Zydéw do nauki jezyka gérnoniemieckiego.
Mendelssohn rowniez nie cenit jezyka jidysz, uwazajac go za zargon, a postugi-
wanie si¢ wylacznie nim za oznake braku wyksztalcenia. Niemniej jednak uwazat
za konieczne kultywowanie jezykow zydowskich jako nosnikow tradycji narodo-
wej, religijnej i kulturowej'. Nie chciat bowiem odseparowaé¢ Zydow od tradycji
judaistycznej dostepnej kolejnym pokoleniom przez teksty biblijne przekazywane
po hebrajsku oraz aramejsku i thumaczone na jidysz (te byty daleko posunigtg ako-
modacja tekstu hebrajskiego do potrzeb judaizmu rabinicznego). Uznal, Ze poprzez
medium stowa Bozego zawartego w ksiedze przettumaczonej na jezyk gdérnonie-
miecki, cho¢ zapisanych powszechnie znanym Zydom alfabetem hebrajskim, bedzie
moglt ich nauczy¢ jezyka niemieckiego, przygotowujac w ten sposob na emancypa-
cje¢ duchowa. Jezyk narodowy kraju, w ktorym zyli jego pobratymcy, miat stac si¢
oknem na $wiat, ktory dotad byt zamknigty, zakazany, nieznany i obcy. W krajach
niemieckich miat to by¢ jezyk niemiecki. W latach 1770(1780)-1783 Mendelssohn
dokonat do$¢ dostownego ttumaczenia na niemiecki najpierw Psalmow a nastep-
nie calego Pigcioksiggu, przy czym zalezato mu bardziej na stworzeniu pigknego
pod wzgledem poetyckim tekstu w jezyku niemieckim o walorach literackich. Pier-
wotnie dzieto to podjat gtownie z mys$la o whasnych dzieciach. Zachecony jednak
do jego ogloszenia drukiem zdecydowat tym samym znacznie rozszerzy¢ krag jego
odbiorcow. Swiadomy wagi tej decyzji podjat ja, chcac przerwaé dotychczasowa
tradycje rabiniczng utrwalong w Europie §rodkowo-wschodniej, ktora doprowadzi-
fa do wypaczenia — jak mniemat — sensu Biblii w jidysz. Podj¢te przez niego thu-
maczenie na niemiecki miato oczysci¢ jej przekaz z naleciatosci interpretacyjnych,
a przez to podnie$é na wyzszy poziom kulture biblijng Zydow, na ktdrej oparte byto
wychowanie zydowskie. Jednocze$nie, aby zamanifestowa¢ swoj stosunek do ju-
daizmu i tradycji zydowskiej, zdecydowat si¢ dotaczy¢ do tlumaczenia komentarz
po hebrajsku, bez ktérego Zydzi nie czytali swych §wietych pism; nazwat go Biur
(Beur) 1 zdecydowal upowszechni¢ w nim idee o§wieceniowe. Napisali go wraz
z nim dwaj rabini z Polski, Szlomo z Dubna i Aaron z Jarostawia, oraz dwaj ma-
skile, Naftali Herz Wessely (Hartwig Weisel) z Hamburga i Naftali Herz Homberg.
Poniewaz planowane dzieto stalo si¢ powaznym przedsiewzigciem wydawniczym,
zdecydowano rozpisac¢ na nie subskrypcje, ktora z jednej strony byta sprawdzianem
popularnosci ,,zydowskiego Sokratesa”, z drugiej za$, oczekiwan spoteczenstwa
(nie tylko zydowskiego) na ,,czysty” tekst Pigcioksiegu nieskazony przez rabiniczne
interpretacje, a przez to zrozumialszy. Oprocz Zydéw zapisywali sie na nig takze

° Por. B. Simon, Jiddische Sprachgeschichte, Frankfurt am Main 1988, s. 9-10.

10°Zob. Ch. Shmeruk, Historia literatury jidysz. Zarys, Wroctaw-Warszawa-Krakow 1992, s. 11.

1" Zob. M. Flis-Jaszczuk, Mendelssohn Moses, w: Encyklopedia katolicka, t. 12, Lublin 2008, kol.
530.
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chrzescijanscy profesorowie, pastorzy, kaznodzieje nadworni i radcy konsystorialni,
a na poczesnym miejscu widniato imi¢ kréla dunskiego. Natomiast rabanici, nie-
dopuszczajacy mozliwosci jakichkolwiek zmian w judaizmie, byli przeciwni thu-
maczeniu Biblii na niemiecki, poniewaz — jak to ujat Gritz — byto ono ,,dzwonem
pogrzebowym dla dawnych czasow, dla wiary naiwnej, ktora bezkrytycznie przyj-
muje wszystko za emanacj¢ zrodta boskiego”'?. Biblia ,,berlinska” — jak ja okresla-
no — przez jednych oczekiwana, dla innych obrazoburcza, zostata po raz pierwszy
wydrukowana w 1784 roku w oficynie F.G. Stracka, pt. Netiwot ha-szalom we-hu
chibur kolel chameszet chumszei tora im tikun sofrim we-tirgum aszkenazi u-weur.
W ten sposob tlumaczenie Mendelssohna stato si¢ dostepne Zydom nieznajacym
alfabetu niemieckiego. Jej thumacz, chcac ztagodzi¢ reakcje zydowskich srodowisk
tradycyjnych, pozyskat dla swej publikacji aprobate rabina berlinskiego. Nie po-
wstrzymato to jednak znanych talmudystow z Niemiec (i nie tylko) od gwattownych
reakcji. Zakazali postugiwania si¢ tym ttumaczeniem pod grozba klatwy. W wielu
miastach nawet spalono Bibli¢ Mojzesza Mendelssohna jako symbol bezboznosci
i zepsucia. Niemniej w srodowiskach maskiléw byta podstawowa lektura nieustan-
nie przedrukowywang. Z niej mtodziez zydowska w Szwajcarii, Niemczech i na zie-
miach polsko-litewskich, nawet ta uczaca si¢ w jesziwach, uczyta si¢ nie tylko je-
zyka niemieckiego, ale i filozofii religii, gramatyki hebrajskiej i poezji, stajac si¢
zwolennikami ,,religii berlinskiej”. Mendelssohn, widzac, ze praca jego nie poszita
na darmo, przetozyt jeszcze na niemiecki trzecia cz¢s¢ Biblii judaizmu — Ketuwim
(Pisma) oraz fragmenty z drugiej czg¢sci — Newiim (Prorokow).

Podjete przez Mendelssohna thumaczenie Biblii hebrajskiej nalezy takze widzie¢
na szerszym tle atmosfery intelektualnej panujacej w krajach niemieckich w XVIII
wieku'3. Ogolnie nurt o§wieceniowy panujacy w tym stuleciu z gruntu zwalczat reli-
gie objawione, a jego ostrze wymierzone byto gtownie w chrzescijanstwo. Niemniej
na Starym Kontynencie od Wysp Brytyjskich po Niemcy obok naturalistow, deistow
i ateistow znajdowali si¢ rowniez gorliwi obroncy religii objawionych i zbudowa-
nego na nich porzadku spotecznego, co powodowato — przede wszystkim w krajach
niemieckich — §cieranie si¢ pogladow filozoficznych i teologicznych. P. Hazard na-
pisze, ze w tej epoce ,,pozwano przed sad zarowno Boga protestantow, jak i Boga
katolikow™'*. Nie omineto to rowniez Boga Zydéw. Sedzig nad Nim uczyniono ro-
zum, ktory religie i Boga uczynit odpowiedzialnym za wszelkie zto. Dlatego pogla-
dy tzw. neologéw koncentruja si¢ wowczas na kwestii ,,pogodzenia prawd objawio-
nych w Biblii z zasadami racjonalnego myslenia i sprowadzaja przy tym teologi¢
do twierdzen dajacych si¢ wyprowadzi¢ rozumowo i odrzucaja majace swe zako-

12 Zob. H. Gritz, dz. cyt., s. 522.

13 Por. P. Zarychta, Biblia w literaturze niemieckiej od Sredniowiecza po klasycyzm weimarski, w:
Coz za ksigga!”. Biblia w literaturze niemieckojezycznej od oswiecenia po wspolczesnosé, pod red.
M. Ktanskiej — J. Kity-Huber — P. Zarychty, Krakow 2010, s. 39-46. Notabene w pracy tej w ogdle nie
uwzgledniono ttumaczenia Biblii dokonanego przez M. Mendelssohna.

14 Zob. P. Hazard, Mysl europejska w XVIII wieku. Od Monteskiusza do Lessinga, tt. H. Suwala;
wstep S. Pietraszko, Warszawa 1972, s. 58.
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rzenienie w tekstach biblijnych”". Niejako w opozycji do tego nurtu rozwijaty sig
krytyczne badania filologiczne, historyczne i porownawcze tekstow biblijnych oraz
podstaw wiary religijnej pozbawione uprzedzen i gotowych tez, ktore opra si¢ nawet
racjonalistycznej krytyce, widzac w rozumie sprzymierzenca w uzasadnieniu wiary
religijnej. Ten nurt nie zwalczal religii (chrzescijanstwa, judaizmu), lecz nieprawi-
dlowe fundamentalistyczne jej rozumienie. Oprocz niego rozwijat si¢ takze radykal-
niejszy, kwestionujacy objawieniowy charakter Biblii, widzac w niej tylko literaturg
i to nienajwyzszego lotu. Poddana badaniom empirycznym i racjonalistycznej kryty-
ce z zatozenia miala traci¢ swoj boski autorytet i normatywny charakter. Reprezen-
tantem takiego podej$cia badawczego byt w Niemczech Hermann Samuel Reimarus,
apo jego smierci G.E. Lessing, obaj zaprzyjaznieni z Mojzeszem Mendelssohnem
i migdzy soba. Jakie stanowisko zajat w tym zakresie Mojzesz z Dessau? Dlacze-
go obok esejow filozoficznych, monografii i dialogéw w jego tworczosci pocze-
sne miejsce zajmowat przektad Biblii hebrajskiej i komentarz do niej oraz pisma
na temat judaizmu? Jak godzit swoj racjonalizm z uznawanym przez siebie boskim
autorytetem Biblii?

3. Wobec judaizmu tradycyjnego

Osiemnastowieczna kultura europejska z jej filozoficznymi pradami o§wiecenio-
wymi, ktéora mtody Mendelssohn chtonal i stawat si¢ zwolennikiem racjonalizmu,
nie przeszkadzata mu byé na co dzien Zydem tradycyjnym, respektujacym w zyciu
prywatnym (indywidualnie i rodzinnie) przepisy talmudyczne. Wprawdzie studio-
wat pisma Majmonidesa i Spinozy, ale ich heterodoksyjne poglady nie prowadzity
go do odrzucenia Tory (Prawa zydowskiego) i zanegowania jego objawieniowego
charakteru. Poczatkowo jako intelektualista nie okazywat swej zydowskosci. Prze-
tomowy w jego zyciu okazat si¢ rok 1769, kiedy to szwajcarski pastor J.C. Lavater,
z ktorym Mendelssohn prowadzit prywatne — jak mniemat — dysputy, upublicznit
jego poglady, domagajac si¢ zajecia przez swego rozmowce stanowiska w sprawie
postawionej tezy o jedynej prawdziwosci chrzescijanstwa. Mendelssohn zostal we-
zwany albo do jej obalenia przy pomocy racjonalnych argumentow, albo przyjecia
i w konsekwencji dokonania konwersji na chrzescijanstwo zakonczonej chrztem. In-
telektualne srodowisko berlinskie poruszone tzw. ,,sprawa Lavatera” z uwaga ja Sle-
dzito. Mendelssohn odpowiedziat na prowokujace wezwanie obszernym artykutem,
rozpetujac dhuzsza dyskusje, oceniong pozniej przez samych interlokutorow jako
wyjatkowo niesmaczng. Poza tym niechetnie nastawiony do Zydéw krol Fryderyk
Il z dezaprobata odnosit si¢ do angazowania si¢ mtodego zydowskiego intelektu-
alisty, ktorego nie lubit, w dyskusje¢ na temat chrzescijanskiej i zydowskiej religii.
Mendelssohn dostrzegl, ze dalsze atakowanie chrzescijanstwa nie bedzie prowadzito
do niczego dobrego. Po jej wyciszeniu w kilka lat pézniej swe poglady na temat

15 Zob. P. Zarychta, dz. cyt., s. 41; por. T. Namowicz, Antropologizacja Boga, w: Filozofia niemieck-
iego oswiecenia, red. T. Namowicz — K. Sauerland — M.J. Siemek, Warszawa 1973, s. 36-37.
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religii okreslit w licznych artykutach publikowanych na famach krélewieckiego cza-
sopisma hebrajskiego ,,Ha-Measef”, zalozonego przez uczniow Mendelssohna, a na-
stepnie syntetycznie ujal je w dziele Jerusalem oder iiber die religiése Macht und
Judenthums (1783'¢ , ktore niemal rownolegle ukazato si¢ z jego ttumaczeniem Pig-
cioksiegu 1 Psalméw opatrzonych komentarzem. Gléwnie w nich oraz posmiertnie
wydrukowanym pismie An die Freunde Lessings (1786)'" odnajdujemy odpowiedzi
na postawione pytania w poprzednim paragrafie.

Dla Mendelssohna judaizm ze swoimi pismami $wigtymi byt rownoczesnie reli-
giag racjonalng i indywidualnym zyciem religijnym'®. Sam to lapidarnie ujat w Liscie
do przyjaciot Lessinga w nastepujacy sposob: ,,To, co twierdze o judaizmie, miano-
wicie ze wcale nie zaklada wiary w wieczne prawdy, lecz tylko wiar¢ historyczng
(...). Jezyk hebrajski nie ma nawet odpowiedniego stowa na to, co nazywamy reli-
gia. Judaizm nie jest objawieniem dogmatow i wiecznych prawd, w ktore nakazane
jest wierzy¢. Polega wylacznie na objawionych prawach stuzby Bogu i zaktada na-
turalne, rozumowe przekonanie o prawach religijnych, bez ktérych nie moze istnie¢
zadne Boze Prawo”!®. W tym stwierdzeniu wida¢ przynalezno$¢ Mojzesza z Dessau
do dwoch §wiatdw, rabinicznego, wiernego objawionej Torze, tj. Prawu Bozemu,
ktoére ma charakter normatywny, nakazujacy jak zy¢, i do $wiata oSwieceniowego
(racjonalistycznego), dzigki ktorego narzedziom filozoficznym pragnie dokonac re-
interpretacji tradycji zydowskiej. Judaizm byt dla niego — jak to przedstawit w Je-
ruzalem — religia rozumu, ktdrg wpisuje on w swoja filozofi¢ polityczna, mieszajac
wyktad o nim z racjonalizmem, liberalizmem i ideami o$wieceniowymi. Z racjo-
nalizmem taczyta si¢ w jego ujgciu moralno$¢, prymat aspiracji ludzkich do cnoty,
dziatalno$ci prywatnej i publicznej oraz szczescia (dobrobytu). Do sprecyzowania
koncepcji tego celu nie byt mu potrzebny judaizm ani objawienie, poniewaz tego
mozna dokona¢ przy pomocy rozumu i zawiera si¢ ona w jego filozofii moralnej
i politycznej (pierwsza czg$¢ Jeruzalem). Niemniej judaizm byt dla niego religia od-
rebng, partykularng, a Zydzi zobowigzani do specyficznego, tylko ich dotyczacego
sposobu Zycia, co starat sie racjonalnie uzasadnié, aby wykaza¢, ze Zydzi sg pan-
stwowcami, tj. ludzmi zdolnymi do osiagania celow formutowanych w sposéb ra-
cjonalny przez te¢ instytucje, z ktora religia (w tym wypadku judaizm) chce uktada¢
harmonijng koegzystencje. Jego ideatem nie bylo bezpanstwowe spoteczenstwo

16 Zob. M. Mendelssohn, Jerusalem oder iiber religiése Macht und Judenthums, w: Moses Mendels-
sohn’s Schriften zur Psychologie und Astetik sowie zur Apologetik des Judenthums, hrsg. M. Brasch,
Leipzig 1881, ,Erster Abschitt”, s. 365nn.; M. Mendelssohn, Jerusalem and Other Jewish Writings,
transl. by A. Jope, New York 1969; M. Mendelssohn, Jerozolima albo o wiadzy religijnej i judaizmie,
w: M. Mendelssohn, Wybor pism filozoficznych, s. 101-137 (rozdzial pierwszy). Praca Mendelssona
traktuje o relacjach migdzy prawem religijnym a prawem politycznym oraz wyjasnia podstawy juda-
izmu, problem istnienia Boga, a takze stosunek objawienia chrzescijanskiego do judaizmu.

17 Por. M. Mendelssohn, Do przyjaciél Lessinga wraz z ,, Przedmowq” Johanna Jacoba Engela,
przekt., wprowadzenie i oprac. R. Kuliniak i T. Matyszek, Krakow 2006 (,,Biblioteka Principia”).

18 Por. M.L. Morgan, Mendelssohn, w: Historia filozofii Zydowskiej, red. D.H. Frank — O. Leaman;
tt. P. Sajdek, Krakow 2009, s. 682-704.

1 M. Mendelssohn, dz. cyt., s. 92-93.
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religijno-moralne. Widzial potrzebe istnienia zar6wno panstwa, jak i religii, ktore
si¢ wzajemnie uzupeniaja, dazac do dobrobytu i szczgsécia cztowieka. Do osiagnig-
cia tych celéw potrzeba wedlug niego wiary ,,w podstawowe zasady, co do ktérych
wszystkie religie sg zgodne”: w Boga, w opatrzno$¢ i zycie przyszte (Jeruzalem).
Te trzy zasady religii naturalnej (racjonalnej) sa niezbedne do osiagnigcia szczescia
i cnoty (doskonatosci moralne;j), ktore majg nalezne miejsce w panstwie liberalnym.
W judaizmie objawione sa tylko prawo i prawodawstwo?; one czynig szczegdlng
posta¢ zycia zydowskiego, okreslajac jego partykularyzm. Nadanie owego prawa
dokonato sie w akcie historycznym, do ktorego dostep Zydzi majg wylacznie przez
objawienie. Mendelssohn ujat to niezwykle zwiezle w Jeruzalem: ,,Judaizm szczyci
si¢ tym, ze nie ma zadnego wylacznie wlasnego objawienia prawd wiecznych, ktore
by byly niezbedne do zbawienia (...). Objawiona religia to jedno, a objawione prawo
— to drugie”. Uzasadnia on réwniez, dlaczego po tylu latach sa one wcigz obowia-
zujace (druga czes¢ Jeruzalem): maja one wraz z obrzedami judaizmu przypomi-
na¢ o potrzebie dazenia do doskonatosci przez poznanie wiecznej prawdy o Bogu,
opatrznosci 1 dazenia do zycia wiecznego. To dopiero zapewnia szczescie ludzkie
i osiggniecie przez cztowieka cnoty oraz dobrobytu. Prawo objawione i respektowa-
nie nakazéw Bozych przez cztowieka pozwala pozby¢ si¢ btednych poje¢ o Bogu,
odrzuci¢ Jego negacje (ateizm), przeciwstawic si¢ pogladom materialistycznym, na-
turalistycznym i kultowi nauki.

Nie zawsze objawione prawo Boze bylo dla Zydéw zrozumiale. Niekiedy
spetnianie obrzedéw z niego wynikajacych bylo zakryte, niemniej obowigzujace.
Wprawdzie ich cel byl zdeterminowany historycznie przez kontekst i zmieniajace
si¢ okolicznosci, w jakich Izraelici otrzymali Torg, ale forma jego nadania jest roz-
kazem, boskim przykazaniem. Dopodki nie zostanie ono odwotane, dopoty jest obo-
wigzujace. Mendelssohn mogt dyskutowa¢ nad tym, jak rozumie¢ prawo (w tym
obrzedowe), ale bez zastrzezen przyjmowat jego boski autorytet i nauczat tego mig-
dzy innymi w swoim komentarzu do Pigcioksiggu. Nie unikal na tym tle polemik
z rabinami bronigcymi tradycyjnego (fundamentalistycznego) wyktadu Tory, cho¢by
dotyczacego czasu pochdwku zmartego Zyda. Wychodzac z zatozenia, ze tresé i cel
objawionego prawa zmieniaja si¢ w zaleznosci od okolicznos$ci historycznych, poj-
mowat zydowskie prawo obrzgdowe jako rodzaj zywego pisma, ktore mozna ada-
ptowa¢ do nowej sytuacji. Pozostaje ono dla cztowieka inspirujgce do kontemplacji
i racjonalnej refleksji niezbednych do przypominania, nauczania oraz rozumienia
prawd i zasad uniwersalnej wiary moralnej. W XVIII wieku rytuat zydowski posia-
dat tez dla wyznawcow judaizmu charakter apologetyczny, bo bronit i jednoczyt wy-
znawcow religii monoteistycznych przed ich licznymi przeciwnikami. Podkreslat,
Ze to nie tre$¢ i interpretacja boskiego prawa sg niezmienne, lecz ich obowigzywal-

20 Judaizm nakazuje wiar¢ w prawdy historyczne, w fakty, na ktorych opiera si¢ autorytet naszego
pozytywnego prawa rytualnego. Istnienie i autorytet najwyzszego prawodawcy musi by¢ jednak uzna-
ny przez rozum i nie ma tutaj miejsca, wedlug zasad judaizmu i moich, na objawienie i wiarg. Judaizm
nie jest takze objawiona religia, lecz objawionym prawem” — zob. M. Mendelssohn, dz. ¢yt., s. 92.
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no$¢. Prawo moze co do celu i tresci ulega¢ zmianom, ale nie przestaje by¢ prawem:
»Wolno nam snu¢ refleksje nad prawem — napisze w Jeruzalem — wnika¢ w jego
ducha (...), odgadywac¢ jego cel, ktory by¢ moze zalezat od czasu, miejsca i okolicz-
nosci, 1 ktory, by¢ moze, podatny jest na zmiany stosownie do czasu, miejsca i oko-
licznosci — jesli Najwyzszy Prawodawca chce ujawni¢ swoja wole w tej sprawie
(...). O ile to si¢ nie stato, o ile nie potrafimy wskaza¢ na taki autentyczny wyjatek
od prawa, zadna sofistyka z naszej strony nie zwalnia nas ze $cistego postuszenstwa,
ktére winni jestesmy prawu”. Ta przyjeta przez Mendelssohna tzw. ,,zasada rabinicz-
na” nakazuje cztowiekowi urodzonemu pod prawem, zy¢ i umrze¢ wedtug niego,
a rozumowym objasnieniem tego nakazu jest koncepcja Bozej opatrznosci, ktora
obejmuje akt nadania prawa Izraelitom na Synaju?'. Z tego historycznego faktu przy
pomocy rozumu Mojzesz z Dessau wyprowadza wniosek, ze Bog istnieje 1 troszczy
si¢ 0 swoje stworzenie. Dalej rozum nie byt w stanie go prowadzi¢. Dlatego bez od-
powiedzi pozostaja pytania: dlaczego Bog objawit Prawo i dlaczego uczynit to wo-
bec Izraela. W miejsce bezradnego rozumu wkracza w tym momencie historia, ktéra
pozwala rozezna¢ fakty utrwalone przez swiadkow i teksty biblijne.

Mendelssohn zapewnial, Ze nie ma sprzecznosci pomigdzy filozoficznym racjona-
lizmem a wierno$cig judaizmowi. Judaizm byt dla niego nie tyle religia, co racjonal-
nym objawionym Prawem, a okreslony przez nie ceremoniat wymagat racjonalnego
i naturalnego zrozumienia. Do konca zycia (1786) pozostal mu wierny, cho¢ wielu
z jego krewnych (w tym jego dzieci i wnuki) 1 najblizszych przyjaciol maskilow
dokonato konwersji na chrzescijanstwo (najczesciej do wspolnot protestanckich).

2 Mendelssohn byt znawca obowigzujacego wowczas rytuatu zydowskiego wywodzonego z Tory
i usankcjonowanego praktyka gmin zydowskich (Mojzesz z Dessau przebadat prawo zwyczajowe gmin
zydowskich zwlaszcza w Spirze, Wormacji i Moguncji). Sam podjal si¢ jego kodyfikacji, kiedy zwrocit
sie 0 nig dwor pruski uznajacy autonomie Zydéw wyrazang w praktykowaniu tegoz prawa. Kodyfik-
acja miata stanowi¢ pomoc rowniez urzednikom pruskim. Opublikowat ja w 1778 roku (pierwodruk)
pt. Ritualgesetze der Juden, betreffend Erbschafien, Vormundschaftssachen, Testamente und Ehesa-
chen, in so weit, sie das Mein und Dein angehen. Entworfen von Moses Mendelsohn auf Veranlassung
und unter Aufsicht R. Hirschel Lewin, Oberrabiners Berlin. Pdzniej kodyfikacje te, przettumaczona
na jezyk polski przez Jana Nepomucena Janowskiego, dedykowano ksieciu Adamowi Czartoryskiemu,
pt. Obrzedowe ustawy co do spadkow, opieki, testamentow i stosunkow matzenskich, o ile sie te doty-
czq wlasnosci uzywano na ziemiach polskich, m.in. w Kongresowce (druk: Warszawa 1830). Por. F.
Koneczny, dz. cyt., s. 227.
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Moses Mendelssohn to Judaism and Jewish Culture

Summary: The second half of the eighteenth century brought a significant change in the history of
the Jews and their religion — Judaism. The new Jewish elite, influenced by European currents of
the Enlightenment, began to question the paradigms of Jewish religious and social life, exposing
values such as tolerance, equality and religious freedom. They sought to equate civil rights of
Jews and rejection of tradition shaped by rabbinic Judaism. They came to the fore as the rationalist
currents. These trends have given rise to a new culture called the Jewish Haskalah, which in the
initial phase found its center in Berlin, and for its forerunner and leader was Moses Mendelssohn,
the famous Jewish philosopher of the Enlightenment period “pre-Kantian” called “Jewish Socra-
tes.” On his relationship to Judaism and Jewish culture have an impact: (1) acquired in his youth,
religious formation and intellectual, (2) peer pressure, demanding a paradigm shift in education
language of the Jews and the inner of this need, (3) the desire to strive to maintain a Jewish re-
ligious identity through reinterpretation tradition of using tools Enlightenment philosophy. The
authors of article describe these three factors, characterizing thus the initial phase of the Jewish
Haskalah.

Keywords: Moses Mendelssohn, Enlightenment, Judaism, Jews, the Bible, German philosophy.



