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The Ideology of Gender from the Perspective of Pope Francis’ Integral Ecology

Problematyka tzw. plci kulturowej (gender) doczekata si¢ juz bar-
dzo wielu opracowan zar6wno o charakterze naukowym, jak i popu-
laryzacyjnym, publicystycznym, a nawet propagandowym. W Polsce
w ostatnich kilku latach rozgrywa si¢ swoista walka ideowa pomigdzy
zwolennikami i przeciwnikami szeroko rozumianego nurtu ,,mys$lenia
genderowego”. Wydaje sig, ze to wlasnie owa szerokos¢ wspomnia-
nego nurtu sprawia niemate ktopoty w zdefiniowaniu tego, o czym si¢
mys$li, wypowiadajac stowo gender. Gender to z jednej strony katego-
ria analityczna, pewna teoria, sposéb interpretacji fenomenu pici, ale
z drugiej strony za stowem tym kryje si¢ bardzo konkretna praktyka
podbudowana ideologicznie, prowadzaca do wymuszenia droga od-
powiedniej legislacji i edukacji zmian w postrzeganiu rdl ptciowych,
a nawet i samej plci.

Zwolennicy radykalnego skrzydta perspektywy gender zakladaja
konieczno$¢ zmiany spolecznej, ktora miataby prowadzi¢ nie tylko do
wyrownania szans pomigdzy kobietami i me¢zczyznami oraz rowne-
go traktowania obydwu pfci, ale rowniez sprowokowac daleko idace
zmiany w postrzeganiu ludzkiej piciowosci, aby legitymizowac za-
chowania uwazane do tej pory za niemoralne czy wrgcz perwersyjne,
degradujace osobe ludzka i niszczace wigzi spoteczne. Od wielu juz lat
to feministki i nieheteroseksualne mniejszos$ci', upatrujac osiagniecie

I O kluczowej roli tych srodowisk w procesie rozwoju ideologii gender pisze m.in. Carole
S. Vance: Batalia o odejscie od esencjalistycznego i naturalizujgcego sposobu myslenia
o seksualnosci nie nalezata do prostych. Opublikowany w 1968 r. esej Mary McIntosh na
temat rol homoseksualnych zdaje si¢ pracq przetomowq, proponujgcq wiele sugestywnych
stwierdzen dotyczqcych historycznego tworzenia seksualnosci w Anglii. Spostrzezenia ba-
daczki trafialy jednak w proznie, do czasu az nie powrocili do nich w polowie lat siedem-
dziesigtych autorzy, ktorych motywacje byly wyraznie zwigzane z feminizmem i ruchem ge-
Jjowskim. C.S. Vance, Konstruktywizm spoleczny. Klopoty z historiq seksualnosci, w: Gender.
Perspektywa antropologiczna, t. 2: Kobiecosé, meskosé, seksualnosé, red. R.E. Hryciuk,
A. Koscianska, Warszawa 2007, s. 21.
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wlasnych korzys$ci dzigki promowanej zmianie obyczajowej, chca
zdestabilizowaé wyrastajacy z natury i utrwalony w kulturze model
kobieco$ci i megskosci oraz zdekonstruowac zdrowe poczucie hetero-
seksualnej normy, oczywistej dla zdecydowanej wigkszosci spoteczen-
stwa. Stad tez liczne $§rodowiska oraz wielu naukowcow stawiaja py-
tania i demaskuja ukryte cele lansowanej politycznie ideologii gender.

Interesujaca intelektualnie inspiracj¢ do refleksji nad ideologia
gender podsunal papiez Franciszek w Encyklice ,, Laudato si’”, su-
gerujac mozliwos¢ przeprowadzenia krytycznej oceny genderyzmu
w kontekscie refleksji ekologicznej?. Rozwijajac t¢ papieska intuicje,
chcemy w niniejszym artykule wykaza¢ sprzeczno$¢ radykalnych tez
ideologii gender z tadem ekologicznym. Nasza refleksj¢ podzielimy
na trzy etapy. Najpierw sprobujemy uchwycic¢ zasadnicze tezy teorii
tzw. plci kulturowej, ze szczegdlnym zwrdceniem uwagi na réznice
pomigdzy nurtem naukowym a ideologia polityczna. Nastepnie przyj-
rzymy si¢ gtéwnym przyczynom aktualnego kryzysu ekologicznego
i ich zwiazkom z ideologia gender. Wreszcie w ostatniej czgsci opra-
cowania postaramy si¢ w $wietle postulowanej przez papieza Fran-
ciszka ekologii integralnej wykazac ,,antyekologicznos¢” tez i prak-
tyk lansowanych przez ideologdéw gender.

Gender — miedzy perspektywa badawcza a ideologia

Wielos¢ kontekstow dyskusyjnych, w jakich pojawia si¢ pojgcie
gender, wywoluje niemate zamieszanie i utrudnia wlasciwe zrozumie-
nie tego, co poszczegolne strony dyskusji maja na mysli, wypowiada-
jac to obcojezyczne stowo. Warto zatem na samym poczatku naszej
refleksji raz jeszcze dokona¢ podstawowych rozréznien i zdefiniowac,
co rozumiemy pod tym pojeciem.

Kategoria analityczna gender w nauce

Angielskojezyczne stowo gender odnosi si¢ najpierw do grama-
tycznego rodzaju czesci mowy (meski, zenski, nijaki) i to jest jego pier-
wotne i podstawowe znaczenie. Dlatego tez pojecie gender mozemy
thumaczy¢ w polskim jezyku przez stowo rodzaj. Zapozyczenie tego
gramatycznego pojecia do nauk spotecznych dokonalo sig za sprawa
zaréwno antropologii kulturowe;j, jak i seksuologii. W tych bowiem

2 Por.: Franciszek, Encyklika ,, Laudato si’”, nr 155 [dalej: LS].
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dziedzinach wiedzy zacz¢to uzywac terminu gender dla opisania spo-
leczno-kulturowych wymiaréw pici, odrozniajac je w ten sposéb od
biologicznych jej determinant opisywanych terminem sex. Za pomo-
ca tych wilasnie kategorii analitycznych juz w 1955 r. interpretowat
ludzka ptciowos¢ amerykanski seksuolog John Money, ktory poje-
ciem sex opisywal biologiczne oznaki plci, a pojgcie gender odnosit
do psychicznej tozsamosci ptciowej, ktora nie zawsze musiata by¢
zgodna z danymi biologii®.

Gender jako subiektywne poczucie i przezywanie tozsamos$ci
plciowej wiaze sig takze z przyjmowaniem okreslonej roli ptciowe;j,
czyli stylu zachowania i podejmowanych zadan traktowanych w spo-
leczenstwie odpowiednio jako meskie lub kobiece. Swiatowa Orga-
nizacja Zdrowia wyjasnia termin gender, odnoszac go do spofecznie
skonstruowanych charakterystyk kobiety i mezczyzny, takich jak nor-
my, role oraz relacje miedzy kobietq i mezczyzng oraz grupami kobiet
i mezczyzn. W roznych spoteczenstwach cechy te sq zroznicowane.
Pojecie zawiera piec istotnych aspektow: relacyjny, hierarchiczny,
historyczny, kontekstualny oraz instytucjonalny*.

W poglebieniu rozumienia rdl ptciowych i ich spotecznych uwa-
runkowan duza rolg odegraly badania antropologii kulturowej, w kto-
rej rowniez zaczelo funkcjonowac pojecie gender. Obserwacje pro-
wadzone w roznych kulturach, np. przez Ruth Benedict czy Margaret
Mead’, przywiodty te badaczki do zakwestionowania jednoznacznosci
binarnego podziatu rol meskich i kobiecych. Jako argument przeciw
tradycyjnemu podziatowi zadan na meskie i kobiece wytworzonemu
w cywilizacji euro-atlantyckiej przywotywano inne kultury, w ktérych
kobiety odgrywaty role bardziej przywddcze, a mezczyzni w wigk-
szym stopniu opiekowali si¢ domem. Naczelna teza antropologii kul-
turowej uprawianej przez zwolenniczki i zwolennikow teorii gender
brzmi nastgpujaco: role ptciowe przyjmowane przez me¢zczyzn i ko-
biety nie tyle zaleza od ich biologicznych determinant, co od wzorcow
kulturowych. Dlatego tez ptec¢ jest zasadniczo konstruowana jako ro-
dzaj, czyli gender, 1 w tym sensie jest zalezna od spotecznych wzor-
cow funkcjonujacych na danym terenie w okreslonej epoce.

3 Por.: M.A. Peeters, Gender — swiatowa norma polityczna i kulturowa. Narzedzie rozeznania,
thum. L. Woroniecki SAC, Warszawa 2013, s. 52.

4 WHO, Gender, equity and human rights. Glossary of terms and tools, [online], [dostgpny:
http://www.who.int/gender-equity-rights/knowledge/glossary/en/], [dostgp: 7.11.2016].

5 Por.: E. Glazewska, Pleé i antropologia. Kulturowa koncepcja plci w ujeciu Margaret Mead,
Torun 2005.
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Nie kwestionujac wynikdéw przeprowadzanych badan w antropo-
logii kulturowej, otwartym pozostaje pytanie o ich interpretacje. Klu-
czowym problemem wydaje si¢ odpowiedz na pytanie: w jakim stop-
niu interpretowana i utrwalana kulturowo rola plciowa jest powiazana
z biologicznymi determinantami plci? Czy biologiczna struktura oso-
by nie ma zadnego, ma maty, a moze znaczacy wptyw na mozliwos¢
podejmowania okreslonej roli ptciowej? Odpowiedz na to pytanie jest
bardzo ztozona, co pozostawia autorom badan duza dowolnos¢ inter-
pretacyjna i stwarza ryzyko naduzyc®.

Trzeba przyznac, ze rzetelne badania dotyczace kulturowych uwa-
runkowan rozumienia rol ptciowych spetnily i weiaz spetniaja wazna
misj¢ pomocnicza w lepszym zrozumieniu zadan mezczyzn i kobiet,
ich zroznicowania i specyfiki. Kategoria analityczna gender pozwala
uchwycié¢ pewne procesy spoteczne dotyczace przypisywania danej
ptei wlasciwych dla niej r6l. Naukowa analiza danych badawczych
moze pomdc w eliminacji nierownego traktowania, wyrownywa-
niu szans kobiet na rynku pracy, przeciwdziataniu dyskryminacji ze
wzgledu na pte¢. Obawy budzi jednak tendencja do eliminowania lub
marginalizowania biologicznych faktorow tozsamosci plciowej, ktore
w wielu badaniach bywaja spychane na margines jako mato istotne,
co przeczy podstawowym zasadom rzetelnosci naukowe;.

Propagatorzy stanowiska przypisujacego kulturze dominujacy
wplyw na ksztaltowanie sig plci oraz meskich i kobiecych rol w spo-
leczenstwie czgsto bagatelizuja biologiczne determinanty ptci, do kto-
rych naleza réznice anatomiczne budowy ciata, uktadow hormonal-
nych, budowy mozgu itp. W konsekwencji daza do marginalizowania
tych faktorow w dyskursie na temat ptci. Dla nich pte¢ to zasadniczo
jedynie kulturowo uwarunkowany rodzaj-gender, ktory ksztattuje si¢
W procesie tzw. typizacji poprzez wyuczenie. Proces ten polega m.in.
na tym, ze od wczesnych lat dziecigcych rodzice wychowuja swoje
dzieci wedlug przyjetych kulturowo wzorcow stereotypowych (inne
ubranka czy zabawki dla dziewczynek, inne dla chtopcow; przekona-
nia, co nie przystoi dziewczynkom, co wolno chtopcom, jakie zajgcia
sa typowo meskie, jakie kobiece itp.).

Krytycy teorii gender zwracaja uwagg np. na fakt, ze wiele badaczek tego nurtu to aktywne
lesbijki lub biseksualistki, ktore przez ten fakt moga nie by¢ do konca obiektywne w swych
whnioskach i konkluzjach badawczych. Niektorym badaniom mozna tez postawic¢ zarzuty
natury metodologicznej. Por.: J. Szacki, Historia mysli socjologicznej, Warszawa 1981,
s. 719-721.

7 Por.: D. Pankowska, Wychowanie a role piciowe, Gdansk 2005, s. 60—64.
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Rozwijajace si¢ rownolegle do antropologii kulturowe;j studia so-
cjobiologii, genetyki czy tez analizy ludzkiego mozgu® sugeruja duza
ostroznos¢ w jednoznacznym przypisywaniu czynnikom kulturowym
dominujacego znaczenia w okresleniu pici. Jednakze wielu zwolenni-
kow teorii gender obstaje przy do$¢ arbitralnie przyjetym zatozeniu
o prymarnym znaczeniu kultury w procesie ksztattowania si¢ tozsa-
mosci piciowej. Ten majacy mato wspdlnego z naukowym krytycy-
zmem upor wydaje si¢ pierwszym krokiem w strong ideologizacji
wynikéw badan naukowych.

Ideologizacja badan na temat kulturowych uwarunkowan plci

Wypracowana gtownie w srodowiskach feministycznych lat 70.—
80. ubieglego wieku ,,perspektywa gender” w zrgczny sposob wyko-
rzystuje wyniki badan seksuologii czy antropologii kulturowej w celu
sformutowania ideologicznego programu przebudowy postrzegania
ludzkiej ptciowosci. Uwiktanie badan nad tzw. picia kulturowa w po-
lityczna walkg Srodowisk feministycznych i gejowskich’ zideologizo-
wato kategorig analityczna gender, wprowadzajac je w nowy obszar,
daleki od nauki i akademickiego poszukiwania prawdy. Kazda ideo-
logig charakteryzuje fakt, ze osiagni¢cia naukowe zostaja wkompono-
wane w catos¢ systemu, aby za ich pomoca uzasadni¢ zmiang spolecz-
na lub przewrot. Postulowana w ideologiach rewolucja pod pozorem
dobra dla wszystkich okazuje si¢ w ostatecznym rozrachunku jedy-
nie $rodkiem do zabezpieczenia interesOw pewnej grupy stojacej za
rozwojem danej ideologii'®.

W klimacie rewolucji obyczajowej lat 60. minionego stulecia na
niespotykana dotad skale zaktywizowaty si¢ politycznie srodowiska
nieheteroseksualne (homoseksualisci, biseksualisci, lesbijki, transsek-
sualisci). Niektorzy przedstawiciele i przedstawicielki tych srodowisk
wilasnie z analitycznego terminu gender funkcjonujacego w pracach
badawczych antropologéw kultury i seksuologii uczynili kluczo-
we pojecie wykreowanej ideologii genderyzmu. Kategoria gender,

8 Por.: A.T. Midro, Genetyczne i epigenetyczne uwarunkowania plci czlowieka, w: Gender:
Spojrzenie z roznych perspektyw, red. W. Wieczorek, Warszawa 2015, s. 83—102.

9 Tak o tym procesie pisze C.S. Vance: Nowa teoria seksualnosci jest dluzniczkq feminizmu i ru-
chu gejowskiego. Zawdziecza im wiele spostrzezen i intelektualny ferment. Byla tez przez nie
przygarnieta we wezesnej fazie rozwoju, kiedy uniwersytety jej nie akceptowaty. Te popularne
ruchy spoteczno-polityczne stworzyly dla niej publicznosé¢ sktadajgcq sig z aktywistow oraz
z refleksyjnych jednostek, ktore bardzo chcialy zdoby¢ takq wiedze i czynic z niej podstawy
swojej dziatalnosci. C.S. Vance, Konstruktywizm spoteczny. Klopoty z historig seksualnosci,
w: Gender. Perspektywa antropologiczna, t. 2: Kobiecos¢, meskosé, seksualnosé, s. 27.

10 Por.: S. Janeczek, Ideologia, w: Encyklopedia Katolicka, t. 6, Lublin 1993, kol. 1406-1407.
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skupiajaca uwage na kulturowych uwarunkowaniach ptci, doskona-
le nadawata si¢ do stworzenia z jej pomoca specyficznej narracji na
temat spotecznie wykreowanej normy heteroseksualnej oraz dyskry-
minujacego patriarchatu. Jak zauwaza Harriet Bradley, funkcjonujacy
w nauce podzial na sex i gender skrz¢tnie wykorzystaty ruchy femi-
nistyczne: podczas gdy Stoller uzywat tych terminow analitycznie, by
pokazac, jak powstaly roznice w psychologii kobiet i megzczyzn, Oakley
i inne wczesne feministki, takie jak Kate Millet (1971), Juliet Mitchel
(1971) czy Gayle Rubin (1975), potgczyly kategorie pici z teorig nie-
rownosci i opresji kobiet''.

W pogladach reprezentantek i reprezentantow ideologii gen-
der bardzo tatwo odnalez¢ $lady mys$lenia marksistowskiego
i postmodernistycznego'?.

Feministki inspirowane marksizmem nawiazywaly do spotecz-
nych analiz Fryderyka Engelsa, ktory pierwsze przeciwienstwo kla-
sowe upatrywat w matzenskiej relacji kobieta-me¢zczyznal’. Pierwszy
ucisk klasowy to wyzysk kobiety przez m¢zczyzng, jaki ma miejsce
w rodzinie. Marksistowski paradygmat walki klasowej zaowocowat
w feministycznej teorii patriarchatu, mowiacej o instytucjonalnie
utrwalanej przemocy me¢zczyzn wobec kobiet. Zdaniem marksistow-
skich feministek, wyzwolenie kobiet z potwornej opresji patriarchatu
mozliwe bedzie tylko wtedy, gdy unicestwi sig¢ lub ostabi rolg mat-
zenstwa 1 rodziny, a kobiety przestanie kojarzy¢ si¢ z ich naturalny-
mi rolami spotecznymi jako Zzon i matek. Do przeprowadzenia spo-
lecznych zmian doskonale nadaje si¢ uzycie kategorii ptci kulturowe;j
gender, ktora thumaczy, ze role plciowe kobiet to jedynie konstrukty
spoteczne', ktore mozna zmieni¢ odpowiedna modyfikacja przekonan

I H. Bradley, Pfeé, thum. E. Chomicka, Warszawa 2008, s. 28.

Blizsza analiz¢ obydwu paradygmatow przeprowadzitem w ksiazce: M. Olczyk, Ekspery-
ment gender. Od teorii réwnosci plci do ideologii polimorfizmu ekspresji seksualnej, Gniezno
2014, s. 34-39.

Pierwsze przeciwienstwo klasowe, jakie wystegpuje w historii, zbiega si¢ z rozwojem an-
tagonizmu migdzy kobietq a megzczyzng w malzenstwie pojedynczej pary, a pierwszy ucisk
klasowy — z uciskiem Zenskiej plci przez meskq. F. Engels, Pochodzenie rodziny, wlasnosci
prywatnej i panstwa: w zwigzku z badaniami Lewisa H. Morgana, w: K. Marks, F. Engels,
Drziela, t.21, Warszawa 1969. Cytat z wersji elektronicznej dzieta: [online], [dostepny: http:/
marxists.anu.edu.au/polski/marks-engels/1884/pochodzenie/02.htm], [dostgp: 14.11.2013].
Poglad ten reprezentuja otwarcie reprezentantki perspektywy gender powotujace si¢ na
badania M. Mead. Rozrdznienie na dwa terminy sex i gender — jest niezwykle istotne dla
rozwoju mysli feministycznej w naukach spolecznych, szczegolnie antropologii kulturowej,
poniewaz umozliwia uczonym wykazanie, ze relacje pomigdzy kobietami i mezczyznami,
a takze symboliczne znaczenia zwigzane z takimi kategoriami jak ,, kobieta” i ,, mezczyzna”,
sq spotecznie konstruowane i nie mogq by¢ uznawane za naturalne i niezmienne, a co za
tym idzie skazane na determinizm biologiczny czy praktyki dyskryminacyjne. E. Glazewska,
Plec i antropologia. Kulturowa koncepcja plci w ujeciu Margaret Mead, s. 128.
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funkcjonujacych w spoleczenstwie. I tak na przyktad, aby zniechegci¢
kobiety do malzenstwa i rodziny, o$miesza sig role¢ matki jako ,.kury
domowe;j” przy jednoczesnym promowaniu kobiet politycznego suk-
cesu, bohaterek mitosnych podbojow, zmieniajacych partneréw swych
przygéd seksualnych itp. Wyzwolenie kobiet od matzenstwa i rodziny
to jednak tylko czg$¢ feministyczno-genderowego ,,sukcesu”. Pelna
wolnos¢ przyniesie kobietom dopiero wyzwolenie ich od wlasnej bio-
logii, zwlaszcza od kobiecej zdolnosci prokreacyjnej, gdyz to ona jest
zroédlem wielu ograniczen i gorszej pozycji w stosunku do me¢zezyzn'.
Stad tez w programie rewolucji feministycznej znajdziemy relatywi-
zacjg czy nawet agresywny atak na macierzynstwo, promocj¢ anty-
koncepcji i propagowanie swobody, a nawet rozwigztosci seksualnej
kobiet. Uzupetnieniem czy wrecz konsekwencja tego rewolucyjnego
pakietu jest zadanie uznania aborcji na zyczenie jako prawa kobiety,
z jednoczesnym dazeniem do spotecznej akceptacji dla adopcji dzie-
ci przez pary homoseksualne czy dla mozliwosci ubiegania sig¢ takich
par o dziecko powotane do zycia droga procedury in vitro.

Ten sam model marksistowskiej interpretacji w kluczu walki klas
zostal zastosowany przez zwolennikow ideologii gender w odniesie-
niu do krytyki normy heteroseksualnej. Pewna czg¢$¢ feministek oraz
mnigjszosci seksualnych upatruje w ideologii gender skuteczny instru-
ment do walki o uzyskanie przywilejow, ktorymi ciesza si¢ spotecznie
chronione stabilne zwiazki malzenskie mezczyzny i kobiety. Warto
pamigtaé, ze ruch feministyczny stanowit juz w latach 60. ubiegtego
wieku swoista trampoling dla upolitycznienia ruchu lesbijskiego'®.
Silna symbioza i wspotpraca na polu zadan politycznych obydwu $ro-
dowisk trwa po dzien dzisiejszy. Cz¢s¢ feministek sprzymierzonych
z srodowiskami LGBTQ (nieheteronormatywne tozsamosci seksualne)
interpretuje w §wietle modelu marksistowskiej walki klas fakt spo-
tecznej nieakceptacji praktyk homoseksualnych. Zdroworozsadkowy
sprzeciw wobec tych praktyk traktuja jako przejaw dyskryminacji czy
wrecz heteroseksualnej przemocy, poprzez ktdra wigkszos¢ uciska nie-
heteroseksualng mniejszo$¢. Ich zdaniem, powszechnie przyjmowana
1 akceptowana norma heteroseksualna to kulturowo narzucona forma
opresji, dyskryminujaca mniejszos¢. Stosujac kategorie pici kulturo-
wej, gender usiluje narzuci¢ taka interpretacj¢ ludzkiej ptciowosci,

15 Por.: H. Bradley, Plec, s. 55-56.
16 Por.: C.M. Renzetti, D. Curran, Kobiety, mgzczyzni i spoleczenistwo, tham. A. Gromkowska-
-Melosik, Warszawa 2005, s. 32.
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w ktdrej pomniejsza si¢ znaczenie naturalnej (biologicznej) celowosci
ludzkich narzadéw rozrodczych dla zrozumienia heteroseksualnej nor-
matywnosci, wszystko thumaczac wzorcami kulturowymi i spotecznie
wykreowanymi normami zachowan. Otwiera to droge do lansowania
pogladu o wzglednos$ci matrycy heteroseksualnej i promuje wizjg r6z-
norodnos$ci 1 wielosci rownouprawnionych orientacji seksualnych.
Aby osiagna¢ zamierzone cele, sSrodowiska LGBTQ przystapity do
edukacyjnej ofensywy, wprowadzajac do przestrzeni publicznej sze-
reg nowych terminow, takich jak np. homofobia czy mowa nienawi-
$ci, a takze zadajac wprowadzenia modelu genderowej interpretacji
plci do szkolnych programéw nauczania, politycznych strategii an-
tydyskryminacyjnych czy tez do stanowionego prawa panstwowego
i migdzynarodowego'’.

W procesie ideologizacji analitycznej kategorii gender obok mark-
sizmu wptywowa role odegrat myslowy klimat postmodernizmu. Cha-
rakterystyczny dla tego nurtu relatywizm, brak pewnikoéw, zwatpienie
w metafizyke i w prawdg, odrzucenie realizmu poznawczego, a zwlasz-
cza zatozenia strukturalistyczne i rozwazania na temat teorii wladzy
przyczynity si¢ do wzmocnienia kulturowej interpretacji fenomenu
ptci. Szczegolnie pomocna w umocnieniu si¢ ideologii gender stata
si¢ teoria dekonstruowania i konstruowania senséw poprzez dyskurs'®.
Przyswojenie przez genderyzm zalozen teorii jezyka i teorii wtadzy
(Jacques Lacan, Michel Foucault, Jacques Derrida) zaowocowato wy-
pracowaniem nowego modutu interpretacyjnego, w ktorym znaczaca
role ma sita narracji i tworzonych kulturowo dyskurséw na temat plci,
6l ptciowych i seksualnej normatywnosci. Gtownie za sprawa Judith
Butler ideologia gender postrzega dzi$ pte¢ czysty konstrukt kulturo-
wy. Biologiczne uwarunkowania plci nie maja praktycznie zadnego
znaczenia, gdyz moéwimy o nich dzigki procesom mys$lowym i logice
jezyka, a to wszystko jest wytworem kultury. To, co zwykli$my okre-
sla¢ jako biologiczne czy naturalne, jest jedynie iluzja wytwarzana
przez nasz umyst i procesy myslowe. Tym, czym dysponujemy, zda-
niem Butler, sa jedynie wyobrazenia na temat plci powstajace pod
wplywem zachowan i méwienia o pici. Wyobrazenia te maja charak-
ter zmienny, podlegaja swobodnej kreacji, ktéra w pewnych ryzach
utrzymuje wladza kontroli spolecznej (instytucje, religie, obyczaje).

17 Por.: G. Kuby, Globalna rewolucja seksualna. Likwidacja wolnosci w imig¢ wolnosci, tham.
D. Jankowska, J. Serafin CSsR, Krakow 2013, s. 99-122.

18 Por.: C.S. Vance, Konstruktywizm spoleczny. Klopoty z historig seksualnosci, w: Gender:
Perspektywa antropologiczna, t. 2: Kobiecos¢, meskosé, seksualnosé, s. 15-32.



Ideologia gender w $wietle ekologii integralnej papieza Franciszka

Ple¢ nie ma charakteru statego, zakotwiczonego w biologii, lecz jest
ciagle odgrywana, inscenizowana wedlug scenariusza pisanego przez
narzucane ludziom przez innych ludzi wzorce kulturowe i narracje.
A skoro tak jest, to wzorce te mozemy swobodnie zmienia¢, wyzwa-
la¢ si¢ od wzorcow narzucanych przez innych, kreowac wlasna inter-
pretacje swojej pici (teoria performatywnosci pici). W ten oto sposob
otwarta zostata furtka do polimorfizmu zachowan seksualnych, z kto-
rych wszystkie maja rowne prawo do zamanifestowania si¢ w spote-
czenstwie, gdyz tak, jak wielu jest ludzi na §wiecie, tak wiele moze
by¢ form przezywania ich wlasnej ptciowosci.

Nietrudno zauwazy¢, ze postugujaca sig kategoria gender teoria
performatywnosci plci stwarza bardzo specyficzny uktad interpreta-
cyjny, pozwalajacy usprawiedliwi¢ kazde zachowanie seksualne, tacz-
nie z najbardziej wyrafinowana perwersja czy nawet przestgpstwem
na tle seksualnym. Jakikolwiek zakaz mogltby by¢ bowiem uznany
za kulturowo wytwarzana przemoc wobec swobodnej manifestacji
wlasnej kreacji ptciowe;j. I chyba w t¢ wtasnie strong zmierza ideolo-
giczna rewolucja genderowa w swej najbardziej radykalnej odstonie.
Ma ona uwolni¢ ekspresj¢ seksualng od jakichkolwiek ograniczen
i sprowadzi¢ ja wylacznie do zrodta czystej, egoistycznej przyjemno-
sci. Bo przeciez, jak powie Butler, jedynie istniejaca ple¢, czyli pte¢
kulturowa — gender, ma charakter performatywny, co oznacza, ze
mozna performatywnie pomnozy¢ liczbe jej konfiguracji, wychodzqc
poza restrykcyjne ramy maskulinistycznej dominacji i obowigzkowej
heterseksualnosci®.

Oto cel, jakiemu przystuzy¢ si¢ ma wykreowana i kultywowana
w $rodowiskach feministycznych i nieheteroseksualnych ideologia
gender: ma pomoc w przeprowadzeniu obyczajowej rewolucji, aby
pod pozorem dobra dla wszystkich uwolni¢ feministki i mniejszo-
sci seksualne z restrykcyjnych ograniczen zycia matzenskiego i ro-
dzinnego oraz obowiazkowej heteronormatywnosci. Jasno zostali
tu okresleni beneficjenci planowanego przewrotu. Czy jednak nie
warto pomysle¢ w tym momencie i o tych, ktérzy ucierpia na skutek
wprowadzenia genderowego eksperymentu? Bedzie to zdecydowa-
na wigkszo$¢ ludzkiej populacji, ktérej chee si¢ zafundowac tozsa-
mosciowy rozstroj i zagubienie sensu ludzkiej plciowosci. Ideologia
gender wyczerpuje znamiona szalefistwa, przypominajacego zacho-
wanie skrzypka z rozstrojonym instrumentem, ktory aby ukry¢ falsz

19 J. Butler, Uwiktani w ple¢, ttum. K. Krasuska, Warszawa 2008, s. 254.
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plynacy z wlasnych skrzypiec, zmusza catg orkiestre do rozstrojenia
pozostatych instrumentow.

Zaréwno srodowiskom feministycznym, jak i mniejszo$ciom sek-
sualnym udato si¢ wptyna¢ na wiele instytucji o Swiatowym zasiggu
i wptywach i sktoni¢ je do przyjgcia genderowego sposobu interpre-
tacji ludzkiej plciowosci (ONZ, WHO, Parlament Europejski). W ten
sposob srodowiska te uzyskaty dodatkowe narzedzie nacisku na pra-
wodawstwa krajowe, aby stanowione prawo uwzgledniato perspek-
tywg interpretacji plci przyjeta w ideologii gender®.

Powiazania ideologii gender z aktualnym kryzysem
spoleczno-ekologicznym

Moze si¢ wydawacé, ze powiazanie papieskiej encykliki o ekolo-
gii z ideologia gender jest zabiegiem nazbyt $miatym i mato uzasad-
nionym. Postaramy si¢ jednak wykazac¢, Ze jest to wrazenie pozorne,
a zwiazek obydwu rzeczywistosci jest bardzo bliski: ideologia gender
jest jedna z manifestacji aktualnego kryzysu spoteczno-ekologicznego.

Podejmujac probe opisu aktualnego kryzysu ekologicznego, pa-
piez Franciszek jest gleboko przekonany, ze kwestia ekologiczna to
nie jedynie troska o przyrodnicze ekosystemy, ale to rowniez pyta-
nie o srodowisko ludzkiego zycia i rozwoju. W ten oto sposob pa-
piez wiacza do problematyki ochrony $rodowiska spoteczne aspekty
ludzkiej egzystencji, przypominajac, ze autentyczna ekologia musi
uwzglednia¢ obydwie perspektywy: przyrodnicza i spoteczna. Stad
tez i kryzys ekologiczny nalezy postrzega¢ dwuptaszczyznowo. Jest
to kryzys dotykajacy nie tylko biosfery i natury, ale i r6wnie niepo-
kojaco zaznaczajacy si¢ w sferze odniesien migdzyosobowych i re-
lacji spotecznych.

Wsrod przyczyn aktualnego kryzysu ekologicznego zdaniem pa-
pieza Franciszka trzy zastuguja na szczegdlng uwagg. Sa to: egoistycz-
ny antropocentryzm, dominacja paradygmatu technokratycznego oraz
duchowa praprzyczyna kryzysu, czyli misterium grzechu. Wszystkie
te trzy przyczyny maja swoj udzial w narodzinach i rozwoju ideolo-
gii gender, co postaramy si¢ wykaza¢ ponize;j.

20 Por.: G. Kuby, Globalna rewolucja seksualna. Likwidacja wolnosci w imi¢ wolnosci,
s. 123-163.



Ideologia gender w $wietle ekologii integralnej papieza Franciszka

Egoistyczny antropocentryzm

Stanowit on niebezpieczenstwo dla ludzkiego rozwoju od samych
jego poczatkow. Jednak czasy nam wspotczesne charakteryzuje po-
stawa, ktora Franciszek nazwat nowoczesnym antropocentryzmem?'.
Przejawia si¢ on w tym, ze czlowiek nie postrzega juz natury jako
obowiazujacej normy, ale widzi w niej jedynie tworzywo dane dla
swej dziatalnosci. W ten oto sposob cztowiek traci poczucie pierwot-
nego sensu tego, co zastane, a mianowicie, ze kazdy byt ma wsobny
logos. Umyka uwadze lub nie chce sig tego uznaé, ze wewnetrzny
sens rzeczy istnieje, zanim jeszcze cztowiek wezmie je w swoje rece
i zacznie je przeksztatca¢, nadajac im nowe znaczenia. Taka mental-
no$¢ prowadzi do tego, ze rowniez sam cztowiek przestaje rozumiec
siebie jako ,,zastanego”, ,,otrzymanego”, majacego wsobny sens i lo-
gos, ktory trzeba odczytac. Sam siebie zaczyna traktowac jedynie jako
tworzywo i doprowadza do zaprzeczenia wiasnej naturze®.

To bardzo grozne zagubienie ma swoje reperkusje w sferze ludz-
kiej ptciowosci, czego wyrazem sg interpretacyjne proby obecne
w ideologii gender. W tej narracji plci nie rozumie sig¢ juz jako czegos
»Zastanego”, co trzeba odczytaé, uszanowac, a kulturowym przeja-
wom ptci nada¢ rysy zgodne z naturalnymi symptomami ptynacymi
z ludzkiej bio-sfery. Przeciwnie, pte¢ mozna sobie wybra¢, zmieni¢
albo zupehie porzuci¢ jak kulturowo utkane okrycie nieprzystajace
do bezptciowej nagosci.

Mozna jednak wyjs$¢ z tego zagubienia, a droga ratunkowa jest —
zdaniem Franciszka — na nowo uswiadomienie sobie bardzo prostego
faktu: Nie tylko ziemia zostata dana czlowiekowi przez Boga, aby uzy-
wat jej z poszanowaniem pierwotnie zamierzonego dobra, dla ktore-
go zostata mu ona dana, ale rowniez czlowiek jest dla siebie samego
darem otrzymanym od Boga i dlatego musi respektowac naturalng
i moralng strukture, w jakq zostal wyposazony®.

Taka perspektywa przywraca zar6wno cztowiekowi, jak i stworzo-
nemu $wiatu wlasciwe odniesienie do Boga. Zarowno caty $wiat, jak
i ludzko$¢ pochodza od jednego Stworcy. Zapomnienie lub wyrugo-
wanie tej prawdy przez ateistyczne filozofie i ideologie potgguje zu-
chwalos$¢ cztowieka, ktory nie tylko ze zaczyna traktowac siebie jak
Boga, ale rowniez nie respektuje zastanej rzeczywistosci i wpisanych

21 LS, nr 115.
22 Tamze.
23 Tamze.
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W nig praw. Antropocentryczny egoizm przyjmuje forme¢ swoistego
absolutyzmu, ktéry doprowadza do pogwatcenia natury, co moze
si¢ obroci¢ przeciw samemu cztowiekowi, gdyz zamiast petnic role
wspoipracownika Boga w dziele stworzenia, czlowiek zajmuje Jego
miejsce i w koncu prowokuje bunt natury*.

Czynnikiem wzmacniajacym nowoczesny antropocentryzm jest
rozprzestrzeniajaca si¢ coraz bardziej kultura relatywizmu, ktora
papiez nazywa wprost patologia®®. To wlasnie relatywizm oraz brak
oparcia w obiektywnym porzadku niezmiennych prawd i wartosci
prowadza do uprzedmiotowienia osoby ludzkiej, traktowania jej
jak rzecz, ktéra mozna wykorzysta¢ i porzucié. Jesli nie ma zad-
nych prawd obiektywnych ani stalych zasad, poza zaspokojeniem
wiasnych aspiracji i doraznych potrzeb, jakie ograniczenia moze
mie¢ handel ludzmi, organizacje przestepcze, przemyt narkotykow,
handel ,, krwawymi diamentami” czy skorami zwierzqt zagrozonych
wyginieciem??®,

To papieskie pytanie mozemy bez zadnych zastrzezen odnies¢
takze do mentalnosci, jaka charakteryzuje zwolennikow ideologii
gender, u ktorych zdecydowanie na pierwszy plan wybijaja si¢ wila-
sne aspiracje i dorazne potrzeby, przy jednoczesnym odrzuceniu
obiektywnych prawd i nieposzanowaniu tego wszystkiego, co za-
stane w porzadku natury i uprzednie wzgledem ludzkiej mysli oraz
praktyki. Inna obawa dotyczy skutkéw strukturalnego utrwalania
genderowej interpretacji ptci. Politycznie legitymizowana ideologia
gender staje si¢ niebezpieczna putapka dla spoleczenstwa i predzej
czy pozniej obroci si¢ przeciw cztowiekowi, poniewaz gdy deprawu-
je sie kultura i nie uznaje sig juz zadnej prawdy obiektywnej lub po-
wszechnie obowiqzujgcych zasad, przepisy prawne bedg rozumiane
jedynie jako narzucone arbitralnie i jako przeszkody, ktorych trzeba
unikngé®. Moze sprowadzi¢ to na spoteczenstwo potezny chaos nisz-
czacy platform¢ migdzyludzkiego porozumienia i mozliwos$¢ komu-
nikacji, kazdy bedzie walczyt o wlasne, indywidualistycznie pojmo-
wane dobro, wygodg i przyjemno$¢, co w konsekwencji moze nawet
zagrozi¢ przetrwaniu danych grup czy catej cywilizacji.

24 Tamze, nr 117.

25 Por.: tamze, nr 123.
26 Tamze.

27 Tamze.
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Dominacja paradygmatu technokratycznego

To druga fundamentalna przyczyna aktualnego kryzysu ekologicz-
nego. Antropocentryczny absolutyzm, lekcewazacy to, co zastane,
nieuwzgledniajacy obiektywnego tadu w naturze, wprowadza czto-
wieka w nieznany wczesniej stan ,,egzaltacji technokratycznej”, ktora
niestety obraca si¢ przeciw niemu samemu: prowadzi ostatecznie do
zakwestionowania wyjatkowosci i warto$ci osoby ludzkie;.

Papiez Franciszek zastrzega, ze nauka i technologia nie sa czyms$
ztym, sa darem Boga?. Niepokoj budzi niewtasciwe korzystanie z po-
stepu naukowo-technicznego. Szczegolnie zas niebezpieczne staje sig
zte rozumienie 1 wykorzystywanie poczucia mocy: Jestesmy skton-
ni uwierzy¢, ze ,,wzrost mocy to po prostu postep, ze wzrost ten daje
wigksze bezpieczenstwo, pozytek, dobrobyt, wigcej sit zywotnych, pet-
nie wartosci”, jak gdyby rzeczywistosc, dobro i prawda spontanicz-
nie wyptywaly z samej mocy technologii i ekonomii. Faktem jest, ze
,,czlowiek nowoczesny nie zostat wychowany tak, by umiaf si¢ postu-
giwaé swg mocq wlasciwie”, poniewaz ogromnemu wzrostowi tech-
nologicznemu nie towarzyszyt rozwaj istoty ludzkiej w odniesieniu do
odpowiedzialnosci, wartosci i sumienia®.

To niewlasciwe przezywanie i wykorzystywanie poczucia mocy
polaczone z egoistycznym antropocentryzmem prowadzi cztowieka
do uzywania swej mocy tam, gdzie tylko tego zapragnie, zapomina-
jac, ze nie wszystko, co technicznie mozliwe, jest jednoczesnie etycz-
nie dopuszczalne. W ten oto sposdb bardzo tatwo moc zamienia si¢
w przemoc dotykajaca przyrode, naturg, a nawet i sama osobg.

W odniesieniu do ludzkiej osoby przemoc ta uwidacznia si¢ szcze-
gdlnie wyraznie w odrodzeniu antropologii dualistycznej, ktorej istote
mogliby$my przedstawi¢ za pomoca modelu ,,odwroconego platoni-
zmu”. W nowoczesnym dualizmie juz nie tyle ciato jest wigzieniem
duszy, jak mawial Platon, co dusza, ktéra tak wyzwolita si¢ z wigzie-
nia ciata, ze moze je totalnie zignorowac, a nawet sta¢ si¢ dlan (jakby
w rewanzu za wieki niewoli) bezwzglednym tyranem.

Przemoc obecna w takim dualizmie, rozrywajac cielesno-ducho-
wa jedno$¢ osoby, prowadzi do tego, ze ludzkie ciato uznane zostaje
za podrzedna materi¢ oddana we wszechmocna wladzg ludzkiego du-
cha. Duch ten, jak zauwazyt juz Jan Pawel Il w Encyklice ,, Veritatis
splendor”, przezywa swa wolno$¢ w sposob absolutny, co prowadzi

28 Por.: LS, 102.
29 Tamze, 105.
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do traktowania ciata cztowieka jako surowca, pozbawionego znaczen
i wartosci moralnych, dopoki ona nie uksztattuje go wedtug wlasne-
go zamystu®.

Z takim wtasnie dualistycznym rozdarciem mamy do czynienia
w koncepcji ptci kulturowej. Ideologia gender, jak moglismy to prze-
$ledzi¢ na przyktadzie pogladow J. Butler, odrzuca normatywny cha-
rakter ludzkiego ciata, ignoruje sugerowana przez wewngtrzny logos
narzadow rozrodczych normalno$¢ matrycy heteroseksualnej, lekce-
wazy wiazacy charakter biologicznego zr6znicowania kobiet i mgz-
czyzn. Genderyzm w sposob apodyktyczny i bez wystarczajacego
racjonalnego dowodzenia narzuca tezg o kulturowej naturalizacji’!,
przyznajac duchowi (intelektowi, woli, pragnieniom) absolutng moc
arbitralnego ustalania tego, co istnieje, a co nie istnieje.

Stosowany tu zabieg pseudointelektualnego dowodzenia polega
migdzy innymi na tym, ze to wiasnie nieskrepowanej niczym ludzkiej
woli przyznaje si¢ prawo do ustanawiania tego, co jest i jak jest. To
glownie wola i pragnienia, czyli przejawy ludzkiego ducha, miaty-
by rzekomo decydowac o tym, jakiej pici jestesmy: jesteSmy, bo tak
chcemy lub tak sig¢ czujemy — w zupetnym oderwaniu od sfery ludz-
kiej cielesnosci. Myslenie takie sprowadzone do absurdu przypomina
btazna, ktory jest przekonany, ze bgdzie uznany za kréla tylko przez
fakt, ze on sam mysli i czuje, ze nim jest. To klasyczna infantyliza-
cja teoriopoznawcza, w ktorej fantazja i emocjonalny subiektywizm
mialyby zosta¢ uznane za wyznaczniki rzeczywistosci, wptywac na
stanowienie prawa i ksztaltowac relacje spoteczne.

Cho¢ trzeba przyznac, ze wielka moc ma sita woli, a mowa 1 j¢-
zyk odgrywaja wazna rolg w ludzkiej kulturze, to jednak same z sie-
bie nie sa magicznymi zaklgeciami zmieniajacymi rzeczywistos¢.
Przeciez przez samo twierdzenie, ze wrzatek nie parzy, nie usunie
si¢ jego szkodliwego wptywu na polana nim skorg. Cho¢ by$my nie
wiem jak przekonywali, Ze teza o parzacym wrzatku to tylko stwo-
rzony dyskurs, narracja, tradycyjny przesad obecny w kulturze i bar-
dzo chcieli, by wrzatek nie parzyl, on jednak pozostanie tym, czym
jest — bez wzgledu na nasze myslenie, pragnienia i chgé arbitralne-
go decydowania.

30 Jan Pawet 11, Encyklika ,, Veritatis splendor”, nr 48 [dalej: VS].

31 Chodzi o poglad, zgodnie z ktorym pteé jest czystym konstruktem kulturowym wiacznie
z tym wszystkim, co przyzwyczaili$my sig¢ okresla¢ jako biologiczne czy naturalne. Rowniez
te determinanty ptci maja charakter kulturowy, bo méwimy o nich i konceptualizujemy je
dzigki jgzykowi i zdolnosci intelektu do tworzenia narracji o rzekomej ich ,,naturalnosci”.
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Zastosowanie paradygmatu technokratycznego, a zwlaszcza po-
czucie nieograniczonej witadzy ducha nad ciatem, pogl¢gbia w czlo-
wieku rozdarcie wewnetrzne, ktorego ofiara staje si¢ nie tylko ciato
sprowadzone do rangi surowca, ale i sam duch, ktéry oderwany od
ciala staje si¢ coraz bardziej kaprysny w swych zachciankach, znu-
dzony w swych niepohamowanych pragnieniach. Przygotowuje to
niestety grunt pod rozw¢j nihilizmu i dekadencji. W ten oto sposob
widzimy, ze sam post¢p naukowo-techniczny nie musi jeszcze ozna-
cza¢ autentycznego postgpu ludzkosci i historii*?. Papieza Franciszka
niepokoi fakt zauwazalny dzi§ coraz wyrazniej, ze zrodzona z men-
talnosci technokratycznej pogon za nowinkami prowadzi do ulotnos$ci
iutrwala powierzchowno$¢. Nieustanne zarzucanie cztowieka nowo-
$cia produktow — w tym takze tych ze sfery zycia seksualnego — po
chwilowym zainteresowaniu przynosi coraz wigksza nudg, a na dhuz-
sza met¢ swoiste zmeczenie tymi nowosciami, ktére po pewnym cza-
sie nie robig juz zadnego wrazenia®. I moze stad wynikaja silne daze-
nia zwolennikow ideologii gender do krzewienia wielo$ci orientacji
seksualnych po znudzeniu binarno$cia pici kobiety i mgzczyzny oraz
naciski na promocj¢ polimorfizmu zachowan seksualnych na skutek
znuzenia mala (w ich mniemaniu) atrakcyjnoscia heteroseksualnosci?
Tam, gdzie brakuje autentycznej mitosci miedzy kobieta 1 mezczy-
zna, mitosci otwartej na zycie oraz dajacej szansg na wydoroslenie
i dojrzato$¢ przez macierzynstwo i ojcostwo, wszystkie jej substytuty
szybko zaczynaja nuzy¢ i nie przynosza zaspokojenia.

Duchowa praprzyczyna kryzysu ekologicznego

— misterium grzechu

Papieskie rozwazania na temat kryzysu ekologicznego, podj¢te
z perspektywy Glowy Kosciota i teologa, nie mogty abstrahowac¢ od
metafizycznej praprzyczyny tego kryzysu, jaka jest misterium grze-
chu. Rowniez w refleksji teologicznej, ogarniajacej krytycznym spoj-
rzeniem ideologi¢ gender, nie sposdb pominac tego istotnego wymia-
ru, jakim jest misterium iniquitatis. Franciszek jest przekonany, ze
integralne spojrzenie na aktualny kryzys spoteczno-ekologiczny nie
moze ograniczy¢ si¢ jedynie do widocznych dla oczu i empirycznie
dowiedzionych jego przyczyn. Potrzebne jest pochylenie si¢ nad tym
zjawiskiem w $wietle Bozego objawienia.

32 Por.: LS, nr 113.
33 Por.: tamze.
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Pismo Swigte ukazuje pickno i warto$¢ $wiata stworzonego przez
Boga. Ma on swo6j wewnetrzny tad oraz funkcjonuje wedlug wpi-
sanych wen zasad madros$ci i mitosci Stwoércy. Caly wszechswiat,
a w nim planeta Ziemia, nie jest owocem przypadku, ale dzietem
stworczej milosci Boga. Stworzona przez Boga Ziemia zostata po-
wierzona opiece czlowieka, ktory miat o nia si¢ troszczy¢ i dbac
o nia. Otrzymat tez wladzg, by czynit sobie Ziemi¢ poddana, a wta-
dza ta miata by¢ sprawowana ,,na obraz i podobienstwo Boga”.
W taki tez sposob cztowiek mial panowaé nad samym soba, bedac
odpowiedzialnym za swoje czyny, co uwydatniato jego szczego6lna
godnos¢ osoby — obrazu Bozego, jaka w akcie stworzenia otrzymat
(por. Rdz 1, 26-27).

W $wietle pierwszych kart Biblii, ktore przypomniat papiez, ludz-
ka egzystencja opiera sig na trzech podstawowych relacjach Scisle ze
sobq zwigzanych: na relacji z Bogiem, z innymi ludzmi i z ziemiq. We-
diug Biblii te trzy istotne relacje ulegly zerwaniu nie tylko zewnetrz-
nie, ale rowniez w nas samych. Tym zerwaniem jest grzech. Harmonia
miedzy Stworcq, ludzkoscig a calym stworzeniem zostata zniszczona,
poniewaz czlowiek usitowat zajqcé miejsce Boga, odmawiajgc uzna-
nia siebie za ograniczone stworzenie. Fakt ten wypaczyl takze nature
przykazania, by ,,panowac” nad ziemiq (por. Rdz 1, 28) oraz ,,upra-
wiaé jq i doglgdaé jej” (por. Rdz 2, 15). W rezultacie pierwotnie har-
monijna relacja miedzy cztowiekiem a naturq przerodzita sie w kon-
fikt (por. Rdz 3, 17-19)**.

Bunt przeciw zyciodajnej obecnosci Boga sprowadzit na cztowie-
ka zludzenie, ze moze zaja¢ miejsce Stwoércy i1 autorytarnie rzadzic¢
swiatem. Ta uzurpacja dokonana przez cztowieka jest poczatkiem
wszelkiego zta moralnego na Ziemi. Ma réwniez swoje reperkusje
w dziedzinie relacji z przyroda: w bezlitosnej eksploatacji natury i he-
gemonicznej dominacji nad §wiatem stworzonym. Ale ma tez swoje
echo w relacjach migdzyludzkich i w relacji cztowieka do siebie sa-
mego. Poczucie nieograniczonej wladzy i odrzucenie madrosci i mi-
losci Boga skutkuja nietadem w dziedzinie odniesien seksualnych, jak
rowniez brakiem panowania nad soba i oddaniem siebie na pastwe
zadz i irracjonalnych namigtnosci. Te ostatnie sprawiaja, ze cztowiek
z trudem moze odczyta¢ wewngtrzny sens wpisany we wlasng seksual-
no$¢ otrzymana od Stworcy jako dar wigziotworczy 1 uzdalniajacy
do przekazywania zycia. Uwiktany w pozadliwos¢, nie dostrzega, ze

34 Tamze, nr 66.
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ludzkie ciato ma swoj wewngetrzny logos, ktorego odczytanie i wier-
na realizacja moze uczyni¢ go szcze$liwym?®.

W tym wlasnie kontekscie pada z ust papieza Franciszka zdecy-
dowany glos potepiajacy ideologi¢ gender. Co ciekawe, wynika on
nie tyle z powotania si¢ na jaki$ katolicki dogmat, co raczej wyptywa
z konsekwentnie przyjgtej logiki ekologii integralnej. Papiez stwier-
dza kategorycznie, ze akceptacja wlasnego ciata jako daru Boga jest
niezbedna, by przyjqcé caly swiat jako dar Ojca i wspdlny dom, nato-
miast logika dominacji nad wiasnym ciatem przeksztatca sie niekiedy
w subtelng logike panowania nad stworzeniem. Poznawanie i akcep-
towanie wlasnego ciala, aby o nie dbac i szanowac jego znaczenie,
stanowi podstawowy element prawdziwej ekologii cztowieka. Takze
docenienie wlasnego ciata w jego kobiecosci lub meskosci jest koniecz-
ne, aby moc rozpoznac siebie w spotkaniu z innym, roznym od siebie.
W ten sposob mozna z radoscig przyjgé specyficzny dar drugiego czy
drugiej jako dziela Boga Stworcy i wzajemnie sie ubogacic. Z tego
wzgledu nie jest zdrowa postawa usitujqca ,,zatrze¢ roznice pici, bo
nie potrafi z niq sie konfrontowac .

W ideologii gender, jak w soczewce, skupiaja si¢ wszystkie skutki
pierwszego grzechu i uwypuklone zostaja wyrazi§cie wszystkie rysy
kondycji cztowieka oddalajacego si¢ od Boga. Zerwana pierwotna ko-
munia migdzy mezczyzna i kobieta stwarza ludziom zyjacym w kon-
kretnej historycznej rzeczywistosci niemate problemy w ponownym
nawigzaniu wzajemnej komunikacji i budowaniu jednosci. Sita pra-
gnien cielesnych z trudem opanowywana jest przez rozum zdolny
do poznania dobra moralnego. Przemoc, ktora wdarla si¢ w relacje
kobieta-me¢zczyzna na skutek odwrocenia si¢ od Boga, wprowadzita
w dzieje cztowieka wiele niepokoju i krzywdy. Rozgrywatly si¢ one
i rozgrywaja si¢ nadal rowniez i w przestrzeni najintymniejszych re-
lacji wzajemnej bliskosci, w malzenstwie, w rodzinie, w dalszych
stosunkach spolecznych.

Swiatto Objawienia rzucone na t¢ konkretna rzeczywisto$é, w ja-
kiej znajduje si¢ cztowiek uwiktany w swoje stabosci i niedomagania,
pozwala pozna¢, ze Bog nie pozostawia ludzko$ci samej sobie, ska-
zujac ja na walke 1 przemoc, lecz posyta Zbawiciela, aby przywrocit

35 Na temat skutkow grzechu pierworodnego w sferze psychicznej cztowieka, zwlaszcza o roli
tzw. konkupiscencji gnozeologicznej, por.: A. Gorres, Grzech pierworodny — uwagi psycho-
logiczne, w: Ch. Schonborn, A. Gorres, R. Spaemann, Grzech pierworodny w nauczaniu
Kosciota. Glos psychologa, filozofa, teologa, tham. J. Zychowicz, Poznan 1997, s. 11-28.

36 LS, nr 155.
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pierwotna harmoni¢ pomigdzy mezczyzng i kobieta oraz odrestau-
rowal ich wzajemna mito§¢ w komunii matzenskiej na wzor mitosci
Chrystusa do Kos$ciota. Kto jednak odrzuca Bozy plan zbawienia, ska-
zany jest na dalsze trwanie w kondycji walki i przemocy. Dla ludzi
odrzucajacych pomoc Boga jedynym sensownym wytlumaczeniem
grzesznej kondycji czlowieka pozostaje marksistowski paradygmat
walki klasowej, a uzdrowienie sytuacji upatruje sig nie tyle w przemia-
nie serca cztowieka, co w rewolucyjnej zmianie struktur. Takie proby
sa podejmowane w historii ludzko$ci co jaki$ czas. Zawsze zbieraja
wielkie zniwo rewolucyjnych ofiar, a oczekiwane zmiany na lepsze
okazuja si¢ §ladowe lub chwilowe, najczgsciej dotycza jedynie grup
przywodczych wzniecajacych rewolucjg. Bardzo podobnie moze by¢
w przypadku rewolucji kulturowej przygotowywanej przez zwolen-
nikow ideologii gender.

Zdaniem papieza Franciszka despotyczny antropocentryzm i prze-
moc technokratycznej wtadzy nie maja swojego zrodta w boskim
akcie stworzenia cztowieka, lecz sa rezultatem odwrodcenia si¢ czlo-
wieka od Bozej mito$ci i madrosci. Ale nie jest to na szczeg$cie sytua-
cja ostateczna i nieodwracalna. Zbawienie, jakie ofiaruje ludzkosci
Chrystus, przywraca cztowiekowi na nowo mozliwo$¢ powrotu do
przyjazni z Bogiem. Odnawia takze zniszczong przez grzech harmo-
ni¢ w samym cztowieku, pomaga mu scali¢ swoja tozsamos¢, zinte-
growac jednos¢ cielesno-duchowa, odnalez¢ zagubione powotanie do
mito$ci. Wreszcie odradza roéwniez poranione wigzi migdzyludzkie,
w tym wigz wyjatkowa, jaka jest relacja kobieta-mezczyzna. Przywra-
cajac jej pierwotny blask obrazu Bozej tajemnicy: zyciodajnej komu-
nii 0sob. Wiara w Boga i autentyczna religijno$¢ sa zatem niewyczer-
panym rezerwuarem postaw pro-ekologicznych?®’ w takim znaczeniu,
ze przyczyniaja si¢ do integralnego rozwoju catego dzieta stworzenia
— natury i kultury — zgodnie z zamystem Stworcy.

Ekologia integralna jako antidotum
na toksyczne tezy ideologii gender

Pojecie ,,ekologii integralnej” pojawia si¢ w Encyklice ,, Lauda-
to si’” jako synonim caloksztaltu dziatan na rzecz dobra §rodowi-

ska naturalnego i spotecznego, w ktorych zyje cztowiek. Zdaniem nr

37 Por.: LS, 63-64.
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papieza, biorgc pod uwage szerokq skale zmian, nie jest juz mozliwe
znalezienie wlasciwej odpowiedzi dla kazdego problemu z osobna.
Fundamentalne znaczenie ma poszukiwanie rozwigzan integralnych,
uwzgledniajgcych interakcje systemow przyrodniczych miedzy sobg
oraz z systemami spotecznymi. Nie ma dwoch odrebnych kryzysow,
Jeden srodowiskowy, a drugi spoleczny, ale istnieje jeden ztozony kry-
zys spoteczno-ekologiczny®.

Podstawa dla tak rozumianej ekologii integralnej jest autentyczny
humanizm odwotujacy si¢ do réznych dziedzin wiedzy i umiejg¢tnie je
syntezujacy. Trzeba bowiem pamigtac, ze analiza problemow srodo-
wiskowych jest nierozerwalnie zwigzana z analizq sytuacji cztowieka,
rodziny, pracy, kontekstu urbanistycznego oraz relacji kazdej osoby
z samq sobgq, co nie pozostaje bez wplywu na pewien sposob kontaktu
z innymi i ze Srodowiskiem. Istnieje interakcja pomiegdzy ekosystemami
a roznymi Swiatami odniesien spotecznych®. W procesie tworzenia in-
tegralnej koncepcji ochrony srodowiska przyrodniczego i spotecznego
nie mozna, zdaniem papieza, pomija¢ zadnej dziedziny nauki i wie-
dzy, w tym takze madrosci religijnej*. Inspiracje, jakie ptyna z wiary,
ofiaruja nie tylko chrzescijanom, ale takze wszystkim ludziom dobre;j
woli, bogaty pakiet motywacji pro-ekologicznej. Chrzescijanie powin-
ni wciaz na nowo odkrywaé swoja odpowiedzialnos¢ za srodowisko
i robi¢ wszystko co w ich mocy, aby eliminowa¢ wszelkie przejawy
destrukcji porzadku stworczego*'.

Postulowana przez Franciszka ekologia integralna zawiera w sobie
kilka splatajacych sig ze soba nurtow refleksji i praktyki. Catosciowe
spojrzenie ekologiczne musi uwzglednia¢ najpierw wiezi, jakie ta-
cza ekologi¢ srodowiskowa, gospodarcza i spoteczna, nastepnie brac
pod uwagg ekologi¢ kulturowa, dostrzega¢ ludzka ekologig zycia co-
dziennego, respektowac zasadg dobra wspolnego oraz uwypukli¢ rolg
sprawiedliwosci odniesionej do relacji miedzy pokoleniami*?. Warto
zauwazy¢, ze realizacja wymienionych powyzej perspektyw ekolo-
gii integralnej moze stanowi¢ istotna pomoc w procesie uzdrowie-
nia ekologicznego, ktorego potrzebuje srodowisko spoteczne mocno
juz skazone wptywami ideologii gender. Zwro¢my uwage na cztery

38 Tamze, nr 139.

39 Tamze, nr 141.

40 Por.: tamze, nr 63.

41 Por.: tamze, nr 64.

42 Por.: tamze, nr 138—162.
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wazne dla naszej refleksji perspektywy, w $§wietle ktorych ujawnia si¢
antyekologiczna toksycznos$¢ ideologii gender.

Perspektywa ekologii kulturowej

W projekcie ekologii integralnej wazne miejsce znajduje nurt re-
fleks;ji 1 praktyki, ktory papiez nazywa ekologia kulturowa. Rozumie
przez nig catoksztatt dziatan na rzecz poszanowania i rozwoju kultur
lokalnych. Z niepokojem obserwuje fakt, ze konsumpcyjna wizja czto-
wieka, wspierana przez machine dzisiejszej zglobalizowanej ekonomii,
dgzy do homogenizacji kultury i ostabienia ogromnej roznorodnosci
kulturowej, bedqcej skarbem ludzkosci. Z tego powodu usituje roz-
wigzac wszystkie problemy za pomocq jednolitych dziatan prawnych
lub technicznych, co prowadzi do pomijania ztozonosci problematyki
lokalnej, wymagajqcej aktywnego udziatu mieszkancow®.

Z tego typu ekspansja kulturowa mamy do czynienia w przypadku
promocji ideologii gender. Genderowa propaganda rozlewa si¢ droga
roéznego rodzaju rezolucji i wskazan narzucanych przez organizacje
migdzynarodowe poszczegdlnym panstwom i wspoélnotom o zrdzni-
cowanej wrazliwo$ci moralnej i tradycji obyczajowej. Powstaje bar-
dzo zasadnicze pytanie: w imi¢ jakich racji wykreowana w bardzo
specyficznym srodowisku feministycznym i mniejszosci seksualnych
oraz w klimacie marksistowskiej interpretacji stosunkow spotecznych
ideologia ma sta¢ si¢ obowiazujacym wszystkie narody i panstwa stan-
dardem dla budowania relacji spotecznych? Stusznie zauwazyt przed
kilku laty prymas Polski Jozef Kowalczyk, ze przyjeta przez perspek-
tywe gender droga interpretacji fenomenu pici nie moze roscic¢ sobie
pretensji do bycia jedynqg i w dodatku na tyle stuszng teorig, aby for-
mutowane przez nigq tezy, stawaty sie w sposob bezkrytyczny podstawg
tworzenia prawa panstwowego i migdzynarodowego. Wieloaspekto-
wosc¢ perspektywy gender, obok stusznych postulatow rownoupraw-
nienia pici, niesie ze sobgq rowniez wiele tez kontrowersyjnych, nie-
przejrzystych i czesto kwestionowanych w srodowiskach naukowych*.

Wiasnie ta nieprzejrzystosc¢ i kontrowersyjnos¢ wielu pogladow za-
wartych w ideologii gender budzi stuszny sprzeciw wobec globalizacji
genderowego eksperymentu. Przywolujac w tym miejscu ekologiczny

4 Tamze, nr 144.

44 J. Kowalczyk, List do Pani Agnieszki Koztowskiej-Rajewicz, Pelnomocnika rzadu do
spraw rownego traktowania, opublikowany jako: Glos Prymasa w sprawie gender, [online],
[dostepny: http://niedziela.pl/artykul/7629/Glos-Prymasa-Polski-w-sprawie-gender], [dostgp:
7.11.2016].
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argument papieza Franciszka, ktory przeciwstawia si¢ narzucaniu jed-
nego i wszedzie obowiazujacego wzorca jako$ci zycia, bez ryzyka
naduzy¢ mozemy stwierdzi¢, ze pojecie ,,jakosci zycia”, w tym zycia
seksualnego, nie moze zosta¢ zuniformizowane odgornie narzucana
ideologia. Nalezy raczej w dziedzinie ludzkich odniesien plciowych
zachowac¢ szacunek dla $wiata symboli oraz zwyczajow, ktore panuja
w danej spotecznosci®. Nalezy takze pamigta¢ o pewnej bardzo istot-
nej analogii: podobnie jak godne nagany jest niszczenie ekosystemow
przyrodniczych, rownie szkodliwe i niedopuszczalne jest hegemoniczne
narzucanie przez panstwa wysoko rozwinigte stylu zycia spotecznego
ubozszym wspolnotom i grupom réznigcym sig¢ kulturowo*.

Perspektywa ekologii ludzkiej

Innym niezwykle waznym nurtem wspottworzacym ekologig inte-
gralna jest perspektywa, ktora papiez Franciszek nazwat ludzkq eko-
logiq Zycia codziennego®. W skiad tej perspektywy wchodzi kilka
istotnych zagadnien, z ktorych najbardziej interesuja nas dwa: pod-
kreslenie roli rodziny jako podstawowego srodowiska rozwoju czto-
wieka oraz przypomnienie, ze cztowiek ma swoja nature, ktora nie
wolno mu manipulowac.

W ekologii pojetej integralnie, zdaniem Franciszka, nie wolno
zapomina¢ o rozwijaniu migdzyludzkich relacji nacechowanych ser-
decznoscia i blisko$cia, o budowaniu autentycznych wspolnot, dzigki
ktéorym niedomagania, braki i napigcia codzienno$ci mogg by¢ niwelo-
wane i neutralizowane poprzez poczucie bezpieczenstwa i przynalez-
nosci do grupy dajacej oparcie. Takie przestrzenie tworzone sa przez
migdzyludzkie wigzi i dzigki nim przestrzen spoleczna przestaje by¢
pieklem, a staje si¢ Srodowiskiem godnego zycia*®. Nietrudno zauwa-
zy¢, ze podstawowym Srodowiskiem dajacym oparcie i gwarantujacym
warunki godnej egzystencji jest dla cztowieka rodzina* zbudowana
na fundamencie trwatego malzenstwa mezczyzny i kobiety. W trwa-
lym zwiazku dojrzewaja oni do ojcostwa i macierzynstwa, wnoszac
w zycie spoteczne wielkie dobro troski, opieki i wychowania potom-
stwa, wyposazajac dzieci w prospoteczne cnoty, bedace nieocenionym
kapitatem zycia wspolnotowego.

45 Por.: LS, nr 144.

46 Por.: tamze, nr 145.

47 Por.: tamze, nr 147-155.
48 Por.: tamze, nr 148.

49 Por.: tamze, nr 157, 213.

Studia Bydgoskie 10 (2016)

Nel
O



ks. Maciej Olczyk

—_
(e
(=]

Studia Bydgoskie 10 (2016)

Kazdy zatem atak na matzenstwo i rodzicielstwo ufundowane na
naturalnych dyspozycjach plciowosci kobiety i mgzczyzny jest zama-
chem na podstawowe §rodowisko zycia i harmonijnej socjalizacji ludz-
kiej osoby, jest niszczeniem duchowo-fizycznej przestrzeni, w ktorej
cztowiek moze rozwijac si¢ zgodnie z wymogami prawdziwego ludz-
kiego wzrostu®®. Uzywajac pewnej ekologicznej analogii, mozna by
stwierdzi¢, ze zamach na rodzing jest jak niszczenie ptasich gniazd —
tak przeciez mocno potgpiane przez ekologow. Czyz nie byloby w tym
jakiej$ ekologicznej hipokryzji, gdybysmy troska i ochrona otaczali
gniazda réznych gatunkdéw zwierzat, a z obojetnoscia przygladali si¢
niszczeniu naturalnego gniazda ludzkiego, jakim jest rodzina? A za-
tem wszystkie proby deprecjonowania heteroseksualnego zwiazku
mezczyzny i kobiety, dewaluowania warto$ci matzenstwa i rodziny
pojawiajace si¢ w ideologii gender musza by¢ stanowczo uznane za
»praktyki nieekologiczne”, wrgcz toksyczne i szkodliwe dla wtasci-
wego srodowiska zycia i rozwoju czlowieka.

Ekologia ludzka to, obok zwrocenia uwagi na rolg rodziny, przy-
pomnienie jeszcze innej niezwykle waznej prawdy, ktora usilnie ru-
guje z ludzkiej $wiadomosci ideologia gender, a mianowicie prawdy
o tym, ze rowniez cztowiek ma nature, ktorq winien szanowac i ktorq
nie moze manipulowac wedtug swego uznania®'. To wymowne zdanie
papieza Benedykta X VI, przywolane w ekologicznej encyklice Fran-
ciszka, jest swoistym upomnieniem si¢ o traktowanie czlowieka w in-
tegralnej prawdzie o jego osobowej naturze. Wobec zakuséw roznego
rodzaju redukcjonizméw antropologicznych wypowiedz papieska jest
przypomnieniem, ze cztowiek nie jest jedynie zespolem wyspecjalizo-
wanych tkanek potaczonych w jeden organizm (materializm) ani tez
nie jest jedynie czystym duchem, wolnoscia, moca woli (idealizm).
Czlowiek jest osoba o cielesno-duchowej naturze, przy czym przez
stowo natura nie rozumiemy jego przyrodniczych czy biologicznych
konotacji, lecz termin ten odczytujemy w sensie metafizycznym jako
pojecie okreslajace istote danego bytu, czyli to, dzigki czemu cztowiek
jest wlasnie cztowiekiem. A tym, co stanowi cztowieka jako osobg, jest
jego jednos¢ psycho-fizyczna, na ktora sktadaja si¢ wymiar cielesny,
psychiczny i duchowy. Natura osoby ludzkiej, jak przypomniat Jan
Pawet Il w Encyklice ,, Veritatis splendor”, jest jednos¢ duszy i ciata

50 Tamze, nr 213.
51 Benedykt X VI, Przemowienie w Bundestagu, Berlin (22 1X 2011): AAS 103 (2011), s. 668;
,,L’Osservatore Romano”, wyd. polskie, 10-11 (2011), s. 41.
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Jjako jednosé¢ wszystkich skionnosci zarowno duchowych, jak biolo-
gicznych, oraz wszelkich innych wiasciwosci, ktore sq jej niezbedne,
by mogla dqzy¢ do swego celu®.

W kontekscie rozwazan na temat ideologii gender trzeba zatem
zdecydowanie przypomniec¢, ze cztowiek jest powotany do akceptacji
swojej natury w jej psycho-fizycznej ztozonosci. Jest takze powolany
do akceptacji wlasnego ciata z jego wewngtrznym logosem i sensem
oraz celowoscia poszczegolnych narzadow. Odrzucenie wpisanego
W nature sensu czy tez che¢ dominacji nad ciatem, aby je przeksztat-
ca¢ i modyfikowac w zalezny od kaprysu sposob, jest w gruncie rze-
czy przejawem tej samej arbitralnej przemocy, jaka widzimy w przy-
padku niszczenia przyrodniczych ekosystemow 1 w podobny sposob
prowadzi do degradacji i nieodwracalnych strat>*. Dlatego tez trzeba
raz jeszcze przypomnie¢ w tym miejscu stowa Franciszka: Poznawanie
i akceptowanie wlasnego ciata, aby o nie dbac i szanowac jego zna-
czenie, stanowi podstawowy element prawdziwej ekologii cztowieka>.

Perspektywa dobra wspdlnego

W ekologii integralnej nie mozna zapomnie¢ o rzeczywistosci do-
bra wspdlnego. Zgodnie z okresleniem wypracowanym na Soborze
Watykanskim II, przez dobro wspolne rozumiemy sume warunkow zy-
cia spotecznego, ktore pozwalajq bagdz to grupom, bgdz poszczegolnym
jego [spoteczenstwa] cztonkom petniej i szybciej osiqggngc ich wlasng
doskonatosé®. Zgodnie z katolicka nauka spoteczna, takie rozumie-
nie dobra wspdlnego z jednej strony dowartosciowuje osobg ludzka
w jej jednostkowej wyjatkowosci i niepowtarzalnosci, a z drugiej —
odrzuca wszelkie zakusy indywidualizmu prowadzacego do postaw
egoistycznych. Wychodzac od przestanki, ze osoba ludzka jest istota
spoteczna, podkresla sig jej potrzeby dobrobytu oraz bezpieczenstwa
socjalnego, ale rowniez zwraca uwagg na konieczno$¢ zapewnienia
solidarnos$ci, pomocniczos$ci i sprawiedliwosci rozdzielczej®, gdyz
to one wspdltworza platforme wspotzycia spotecznego oraz gwaran-
tuja tad wspolnej przestrzeni zyciowej. Cale spoteczenstwo powinno
wzrasta¢ w §wiadomosci wsobnej wartos$ci dobra wspolnego, a pan-
stwo oraz inne mniejsze wspolnoty i grupy maja obowiazek ochrony

52 VS, nr 50.

53 Por.: LS, nr 155.

54 Tamze.

55 Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym ,, Gaudium et spes”, nr 26.
5 Por.: LS, nr 157.
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i promocji tej wspolnotowej rzeczywistosci. W jej sktad wchodzi jako
jedna z bardziej fundamentalnych struktur podstawowa komoérka spo-
leczna, jaka jest rodzina. Raz jeszcze powraca ona w toku rozwazan
na temat ekologii integralnej, gdyz trudno przecenic¢ jej role w two-
rzeniu wspolnotowego tadu i ksztaltowaniu postaw prospotecznych
i obywatelskich, z ktorych korzysta cata wspolnota i kazdy z osobna
cztonek danej spotecznosci.

Wspdlne dobro, jakim jest rodzina, powinno by¢ zatem chronione
przez instytucje panstwowe, parlament ustanawiajacy madre i spra-
wiedliwe prawo oraz przez instytucje pozarzadowe. Osoby odpo-
wiedzialne za monitoring powstajacych organizacji pozarzadowych
powinny zwraca¢ szczegdlna uwage na to, czy powstajace zrzesze-
nia obywateli promuja cele zbiezne z dobrem wspolnym, zwtaszcza
z dobrem rodziny, czy tez moze pewne grupy chca dazy¢ do realiza-
cji celow sprzecznych z tym dobrem. To wazne kryterium nalezatoby
zastosowa¢ w odniesieniu do licznych organizacji pozarzadowych,
ktorych celem jest — pod egida szczytnych haset walki z dyskrymi-
nacja i dziatania na rzecz rownouprawnienia — promowanie postaw
antyrodzinnych, watpliwych moralnie i ostabiajacych tkanke spotecz-
na. Grupy promujace ideologi¢ gender, zwlaszcza w jej skrajnej po-
staci, zdecydowanie lekcewaza wspolnotowy wymiar ludzkiej egzy-
stencji, wspierajac skrajny indywidualizm oraz dezintegracj¢ osoby.
Tymczasem, zgodnie z papieska wskazowka, myslenie ekologiczne
musi bra¢ pod uwagg i wspierac te instytucje zycia spotecznego, ktore
sprzyjaja autentycznemu rozwojowi czlowieka, przez co rozumie si¢
m.in. ksztatltowanie osobowosci spojnych i zintegrowanych ptciowo,
zdolnych do tworzenia wspodlnot, w czym wydatnie moze i powinno
pomagaé panstwo i1 organizacje pozarzadowe wspierajace rodzing
i wlasciwa edukacj¢ prospoteczna®.

Perspektywa miedzypokoleniowej solidarnos$ci

Ostatnia perspektywa ekologii integralnej, w §wietle ktérej wyraz-
nie ujawnia si¢ toksyczny charakter tez ideologii gender, jest postulat
solidarnosci migdzypokoleniowej. Dobro wspdlne to nie tylko pew-
ne struktury i instytucje obecne ,,tu i teraz”, ale to takze ich ciaglos¢
w wymiarze czasowym wychylonym ku przyszto$ci. Dobro wspol-
ne ksztaltujemy z mysla o naszym ,,dzi$” i 0 naszym ,,jutro”, a takze
o tym ,,jutrze”, ktore b¢dzie udziatem nastgpnych pokolen. Tak jak my

57 Por.: tamze.
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odziedziczyliSmy przerézne wymiary dobra wspdlnego po naszych
przodkach, tak przychodzace pokolenia otrzymaja od nas swoisty
,,spadek” dobra wspdlnego. Tak jak dobra zasobow naturalnych nie sa
dane tylko jednemu pokoleniu, lecz wszystkim generacjom, podobnie
i podstawowe instytucje oraz struktury dobra spotecznego wypraco-
wane przez wieki nie powinny by¢ roztrwonione w jednym pokole-
niu. Zdaniem Franciszka, dar ziemi, jaka otrzymujemy, uczy nas ,,lo-
giki daru”, to znaczy wymaga od nas mentalno$ci dalekowzrocznej
1 nieegoistycznej. Jesli ziemia jest nam dana, to nie mozemy myslec,
Jjedynie wychodzgc z utylitarnego kryterium efektywnosci i produk-
tywnosci dla zysku indywidualnego. Nie mowimy tu o postawie opcjo-
nalnej, ale o zasadniczej kwestii sprawiedliwosci, poniewaz ziemia,
ktorg otrzymalismy, nalezy rowniez do tych, ktorzy przyjdg po nas™.

Aplikujac te zasadg do rzeczywisto$ci spolecznej, mozna otwar-
cie pyta¢ rzecznikow ideologii gender, jaka przestrzen spoleczna
chca przekaza¢ przysztym pokoleniom? Czy jest w niej miejsce na
dojrzate osobowosci z ukonstytuowana i stabilng tozsamoscia ptcio-
wa, na trwale zwiazki matzenskie, na silng rodzing przygotowujaca
obywateli do odpowiedzialnego zycia, czy raczej promuje si¢ posta-
wy zdezintegrowane, egocentryczne, skupione na sobie i wlasnych
doznaniach, ukierunkowujace cata swoja aktywnos$¢ na szukanie do-
raznych przyjemnosci?

Ekologia integralna, ktora proponuje Franciszek, jest daleko-
wzroczna i kaze stawia¢ pytania o to, jaki $wiat zostawimy przysztym
pokoleniom. Nie chodzi tu tylko o problem zanieczyszczen, destruk-
cji biosfery czy produkowanych na potgge smieci. W ekologii inte-
gralnej stawiamy pytania o zanieczyszczenie, destrukcje i produkcje
specyficznych ,,$mieci”, jakie rodza si¢ w ludzkim umys$le i wdraza-
ne sa w praktyke zycia spotecznego. Papiezowi lezy takze na sercu
problem fundamentalny o znaczeniu strategicznym dla przysztosci.
Jest to problem dotyczacy tego, co nazywamy prawdziwym rozwo-
jem, problem powigzany z pytaniem o sens postgpu i jego warto-
$ci®. Bez znalezienia satysfakcjonujacych odpowiedzi na te pytania
bedzie bardzo trudno poszuka¢ autentyczne rozwiazania dla wspot-
czesnego kryzysu ekologiczno-spotecznego, ktdrego przejawem jest
réwniez zagubienie sensu ludzkiej ptciowosci i toksyczne propozy-
cje jej przezywania.

38 Tamze, nr 159.
59 Por.: tamze, nr 160.
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Postulowana przez papieza Franciszka ekologia integralna stano-
wi probe systemowego podejscia do aktualnego kryzysu spoteczno-
-ekologicznego. Jak moglismy si¢ przekonac, nakreslone w Ency-
klice ,,Laudato si’” zasadnicze przyczyny tego kryzysu stworzyly
takze ideowy klimat dla narodzin i rozwoju ideologii gender. Wiele
tez i postulatow tego nurtu moze wyptywac z poczucia egoistyczne-
g0 antropocentryzmu, ignorujacego to, co zastane i uprzednie wobec
ludzkiej mysli. Ideologii tej sprzyja rowniez szeroko rozpowszechnio-
ny technokratyczny paradygmat przemocy wobec natury, jak rOwniez
egzystencjalny ateizm, odrzucajacy Boga i interpretujacy procesy spo-
feczne w kategoriach walki klasowej. Krytyczna analiza zasadniczych
tez genderyzmu w $wietle zalozen ekologii integralnej pozwala do-
strzec w tej ideologii jeden z powaznych przejawow wspotczesnego
kryzysu, jaki dotyka srodowisko zycia cztowieka. Zazegna¢ go moze
jedynie szczera i kompleksowa diagnoza wszystkich jego przyczyn
oraz podjgcie dziatan holistycznych, uwzgledniajacych perspektywe
ekologii kulturowej, ekologii ludzkiej, dobra wspolnego oraz migdzy-
pokoleniowej solidarnosci.

Summary

This paper offers a critical analysis of gender ideology from the perspective
of Pope Francis’ “integral ecology” presented in his Encyclical Letter Laudato si.
The article begins with the fundamental claims of gender ideology and goes on to
reveal their links with the causes of the current ecological and social crisis. The
paper also demonstrates connections between the ideology of gender, feminism
and sexual minority groups, which tend to promote a new perception of feminin-
ity and masculinity. From the perspective of integral ecology, those trends pose a

serious threat to the quality of interpersonal relations and to entire communities.



