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RADOSC W WYZNANIACH SW. AUGUSTYNA
W UJECIU AKSJOLOGICZNYM

Czlowiek zawsze szukal radosci. Obecnie czyni to w sposob goraczkowy, nie szczg-
dzac wysitku i duzych ofiar. Rzadko jednak spotka¢ mozna cztowieka zadowolonego.
Obecne prady filozoficzno-spoteczne dostarczaja czytelnikowi niezliczonych zrodet przy-
jemnosci, a wraz z nimi utrate poczucia sensu Zycia i radosci jako wartosci w zyciu
cztowieka. Nierzadko radosc¢ ta mylona jest z blazenadg i pustym $miechem.

W poszukiwaniu radosci wielka pomoca okazuje si¢ by¢ $w. Augustyn, ktory
uznawany jest za jednego z najwiekszych znawcow ludzkiego serca. Radosé,
w mysli wspomnianego Ojca i Doktora Kosciola, stanowi nie tylko swiadectwo, ale
i wielkie wyzwanie dla wspétczesnego $wiata. Problem badawczy niniejszego arty-
kuly mozna wyrazi¢ w formie pytania. Czym jest rado$¢ dla $w. Augustyna? Pyta-
nie to sprawia postawienie dalszych pytan szczegétowych dotyczacych m.in. jak
rozumie radosé wobec takich wartosci jak szczescie, prawda i dobro.

Niniejsza publikacja stanowi probg zaprezentowania zagadnienia radosci w Wy-
znaniach $w. Augustyna, ktore dla czytelnika tworzg rodzaj zwierciadta, w ktorym
przygladaja si¢ sobie nastgpne pokolenia ludzi'

Autor Wyznan, ukazujac warto$¢ radosci, nie kreuje zadnego systemu filozo-
ficznego, lecz usituje zainicjowaé nowg optyk¢ w spojrzeniu na cziowieka i Boga.
Zaprezentowana radosc nie posiada charakteru spekulatywno — akademickiego, ale
wyrasta z refleksji nad Objawieniem i osobistej relacji z ludZzmi oraz z Bogiem.
Fakt ten sklania do zaprezentowania augustynskiego doswiadczenia radosci, do ktorej
jak sam twierdzi: kazdy czlowiek dgzy? Droga radosci, do jakiej Augustyn dazy,
wiedzie od rzeczy zewngtrznych ku wewnetrznym, od nizszych ku wyzszym. Inny-
mi stowy od §wiata do cziowieka, od czlowieka do tego, co jest ponad nim, do
Boga, ktéry jest sam dla siebie radoscia’

Rados¢ a szczescie

Zycie cztowieka jest naznaczone pragnieniem osiagnigcia szczg$cia. Kazdy czto-
wiek obiera inny sposob jego realizacji. Niemiecki badacz $redniowiecza, Martin

! P'or. S. Kowalczyk, Czlowiek i Bog w nauce sw. Augustyna, Warszawa 1987, s. 255.
* Sw. Augustyn, Wyznania, thum. Z. Kubiak, Krakéw 2001, dalej: Wyznania 3, 2.
* A. Trape, Swigty Augustyn czlowiek, duszpasterz, mistyk, tum. J. Sulowski, Warszawa 1987, s. 286.
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Grabmann, trafnie zauwazyl, ze: ,,nie ma w catej literaturze swiatowej pisarza, kto-
ry by tak wszechstronnie i gleboko ujat fenomen szczgscia, szlachetnie i idealnie je
ocenil i podat w formie tak ujmujacej jak Augustyn™

Punktem wyjscia w pojmowaniu szczescia dla $w. Augustyna jest zasygnalizo-
wanie faktu, iz pragnienie szczescia jest zjawiskiem powszechnym i gleboko zako-
rzenionym w naturze ludzkiej’ Dla czlowieka jest takim pragnieniem, ktére nigdy
go nie opusci, dopoki catkowicie go nie zaspokoi. Gldd szczescia to rzeczywistosé
narzucajaca si¢ wszystkim. O tym Biskup Hippony sugestywnie wyzna:

[...] tu chodzi o owo zycie szczesliwe, ktorego wszyscy pragng, tak powszech-
nie, ze nie ma nikogo, kto by go nie pragngt ®

W opinii S. Kowalczyka, uniwersalne pragnienie i poszukiwanie szczeécia
u Augustyna, idzie w parze z réznorodnoscig jego interpretacji. ,, Wszyscy daza do
szczgsScia, ale niemal kazdy w czym innym je lokalizuje. Rozpigtosé ludzkich aspi-
racji jest bardzo szeroka: rozpoczyna si¢ od warto$ci materialnych (mieszkanie,
pieniadze, ziemia), obejmuje wartosci witalno-sensytywne (zdrowie, przyjemno-
$ci), intelektualno-etyczne (wiedza, sprawnosci moralne), az wreszcie konczy na
warto$ciach religijnych (wiara, mito$¢). Owa réznokierunkowos¢ ludzkich aspira-
cji posiada jeden element wspolny: pragnienie szcz¢scia wyrasta z ludzkiej natu-
ry”"  Gdyby mozna byto w jakims wspolnym jezyku wszystkim ludziom postawié
pytanie, czy cheg by¢ szczesliwi, z calq pewnosciq odpowiedzieliby, ze chcq. A nie
byloby to mozliwe, gdyby sama rzecz, ktorq slowo ,, szczg$cie” oznacza, nie trwata
w ich pamigci®

Stwierdzenie faktu, ze wszyscy ludzie pragna szczgscia i ze ono nalezy do ludz-
kiej natury, nie rozwiazuje tu problemu, przynajmniej na tym etapie. Bowiem na czym
polega owo szczgscie? Checac odpowiedzie na to pytanie nalezy przyjrzeé si¢ mu
zaréwno od strony przedmiotu, ktdry je wywotluje jak i jego podmiotu, ktéry je dozna-
je. Stad dla autora Wyznan istotnym znaczeniem staje si¢ ustalenie przedmiotu szcze-
$cia, to jest tego, czego cztowiek powinien pragnag, aby by¢ szczgsliwym i jak moze
to osiagnac? Istotne jest dzigki czemu czlowiek czuje sie szczesliwy. Tego zebraka
uszczesliwialo wino, ktore wypit [...]. Ten zebrak byl wesoly, aja zylem w udregce. On
sig Smial, a mnie pozeral niepokdj. Gdyby zas zapytali mnie, czy wole weseli¢ sig czy
lekal, odpowiedziatbym oczywiscie, ze wolg si¢ weseli¢. [Jednak] wiem o tym. Istie-
je bezmierna roznica pomigdzy nim, a takim szczesciem jakiego ja szukalem’®

W Dialogu: O zyciu szczesliwym, Hipponata okresla, ze przedmiot takiego szczg-
$cia powinien spetnia¢ kilka warunkow: przede wszystkim powinien on by¢ trwaty,

* M. Grabmann, Die Grundgedanken des heiligen Augustinus iiber Seele und Gott, K8ln
1929, s. 94.

3 Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan 1994, dalej KKK 1718.

8 Wyznania 10, 20.

" 8. Kowalczyk, Ludzkie pragnienie szczgscia jako argument na istnienie Boga w ujeciu
$w. Augustyna, ,,Ateneum Kaplanskie” 62 (1970), s. 462.

® Wyznania 10, 20.

® Tamze, 6, 6.



Radosé w , Wyznaniach” $w. Augustyna... - 161

niezalezny od losu i niepodlegajacy przypadkom'® Tego, co jest przejsciowe
i przypadkowe nie mozemy posiadaé wtedy, kiedy chcemy i tyle, ile chcemy. Augu-
styn wielokrotnie w Wyznaniach skarzy si¢ na niedosyt ludzkiego serca w zetknigciu
z wartosciami ziemskimi. Bogactwo, slawa, przezycia sensytywne, a nawet wiedza
nie potrafig trwale uszczesliwic¢ cztowieka, mimo ze mogg przybraé réznorakie formy
i odcienie. Kazda z tych wartosci jest jednostronna, zaspokaja ludzkie aspiracje na
pewien okres. Predzej czy pozniej zawsze narasta poczucie braku, potowicznosci,
lgku i osamotnienia. Stad augustynskie inquietum cor bedzie poszukiwaé pelnego szczg-
$cia'' Ten sposéb patrzenia na ludzkie szczgscie jest charakterystyczne dla Doktora
Laski, ktéry swe szczescie odnajduje jedynie w Bogu, bedacy trwalym i niezaleznym
»przedmiotem” szcz¢scia, gdyz tylko On jest wieczny i najlepszym zZrodlem naszego
wesela. Dlatego Augustyn wyzna, ze: To Iy — Iy jeden jestes calym moim szczesciem'?

W ten oto sposéb Augustyn uzasadnia ,,przedmiot” ludzkiego szczgscia. A wiec
tylko ten, kto posiada Boga, posiada szczgscie'? . Zatem pragnienie Boga jest jedyna
droga wiodaca do szczgsliwosci'* Dopiero tak okreslony ,,przédmiot” wywoluje
dazenie do osiagniecia go przez podmiot.

Przyjelismy, ze wszyscy ludzie pragng by¢ szczesliwi i ze szczgscie polega na cie-
szeniu sie tym, co dla cztowieka jest najlepsze, czyli na posiadaniu Boga'® . A zatem to,
co dla osoby ludzkiej jest najlepsze, nie moze by¢ od niej nizsze, gdyz pozadanie tego,
by ja pomniejszyto. Dlatego stusznie mozna powiedzieé, ze najlepsza rzecza dla czto-
wieka jest sam czlowiek, jezeli nie ma od niego nic wyzszego, czego mogiby uzywaé
bez obawy utraty. W tym miejscu warto wzig¢ pod uwage antropologi¢ Augustyna,
ktdra gléwne tresci czerpata z platonizmu, dlatego nie trudno zauwazy¢, ze jego doktry-
na na temat cztowieka, mocno jest skrystalizowana na jednosci duszy i ciata'® . ,,Ciato
ma wartos¢ w sobie o tyle, o ile jest ozywiane przez dusze, dzieki ktdrej daje mozliwosé
cialu stawania si¢ pelniej cztowiekiem, poznania ludzkiego, chcenia i milowania™’ Te
nauke wyrazi w stowach: Cialo me zyje dzicki mojej duszy, a dusza zyje dzigki Tobie'®

' Sw. Augustyn, O zyciu szczesliwym, thum. A. Swiderkowna, w: Swiety Augustyn, Dialogi
Filozoficzne, Krakéw 1999, s. 15-50, dalej: O zyciu szczesliwym 2, 11.

"' S. Kowalczyk, Czlowiek i Bég...,s. 219.

2 Wyznania 10, 4.

13 Deum igitur, inquam, qui habet, beatus est". O zyciu szczesliwym 2, 11.

" E. Gilson, Wprowadzenie do nauki swigtego Augustyna, thum. Z. Jakimiak, Warszawa 1953,
8. 3; Por. KKK 2002.

'S Sw. Augustyn, O obyczajach Kosciola thum. M. Starowiejski, R. Szaszka, Pisma mona-
styczne, t. 27, Krakow 2002, dalej: O obyczajach kosciola 1, 3, 4.

's Sw. Augustyn, O Trdjcy Swigtej, thum. M. Stokowska, Poznan 1962, dalej: O Trdjcy Swig-
tej 15,7, 11. (Cztowiek jest substancja rozumna, zlozona z duszy i ciala); Por. T. Pluzah-
ski, Czlowiek w filozofii Aureliusza Augustyna, ,,Studia filozoficzne” 5 (1973), s. 197-207.

'" A. Drozdz, Poszukiwanie mgdrosci a nawrécenie wedlug sw. Augustyna, ,,Vox Patrum”
z. 14 (1988), s. 88.

'® Wyznania 10, 20. Augustyn akcentuje prawde o cztowieku, ze ciato i dusza stanowi
w czlowieku koniunkcje.



162 - ks. Pawel Kaleta

Dusza jest wigc wyzsza od ciala, a jezeli jest co§ wyzsze od czlowieka, nie
moze nim by¢ zwykle dobro cielesne, ale dobro duszy, ktére w czlowieku jest czyms
najwyzszym'® Godnym uwagi jest rdwniez fakt, ze dusza posiada nature dyna-
miczna, gdyz nadaje ciatu zycie i dziatanie. Augustyn rol¢ duszy poréwnuje do
zawiasow, ktore — same nieruchome — wprawiaja w ruch inne elementy® . Jej obec-
no$¢ posiada charakter realny i duchowy.

Augustyn opisujac rolg duszy, w niej to wiasnie dostrzega doswiadczenie rado-
Sci: 4 przeciez nigdy nie doswiadczylem radosci jakimkolwiek zmystem, mego cia-
ta: ani jej nie zobaczylem, ani nie uslyszalem, ani nie odczulem powonieniem, ani
nie skosztowalem smakiem, ani nie dotknglem, lecz jej doswiadczytem samq duszg,
kiedym si¢ radowat !

W swietle tak przedstawionej wypowiedzi Augustyn stwierdza bez cienia ma-
nipulacji myslowej, ze rados¢ jest doswiadczeniem duszy. A zatem takie doswiad-
czenie, mozna z calym przekonaniem uznaé, ze nie moze polegac na doznawanych
przyjemnosciach zmystowych, czy na emocjonalnych wzruszeniach, poniewaz du-
sza jest niematerialna?, dlatego tez takie doswiadczenie, idac za W. Tatarkiewi-
czem, moze polegac na: ,,intensywnych i ekstensywnych przezyciach pochlaniaja-
cych calg osobe”?

Wedtug opinii W. Tatarkiewicza, te najbardziej intensywne i ekstensywne prze-
zycia, przejawiaja si¢ w dwoch postaciach: sg badZ upojeniem, badz ukojeniem.
W pierwszym przezywa si¢ niejako ,triumf radosci”, w drugim zas towarzyszy bto-
gos¢ rozumiana jako stan mistyczny* Zaréwno jeden rodzaj przezy¢, jak i drugi
wystepuja w mitosci, w jednym obcowaniu z Bogiem. O tych rodzajach Augustyn
stwierdza: Jest bowiem taka rados¢, ktcrej nie dostepujq bezbozni, lecz doznajq jej
tylko ci, ktorzy Cig czczq ze wzgledu na Ciebie samego, ci ktérych radoscig Ty sam
jestes. To wlasnie jest szczesciem: radowanie sig w dgzeniu ku Tobie, radowanie si¢
Tobg, radowanie si¢ ze wzgledu na Ciebie. To jest prawdziwym szczgsciem i nie ma
innego ¥

Ktokolwiek rozwaza pierwiastki zawarte w przytoczonej dialektyce spostrzec
moze, ze augustynska koncepcja szczescia, polega na osiggnigciu tego, co sam na-
zywa bonum beatificum — dobrem uszczgsliwiajacym® Jednak jak zauwazy!
E. Gilson, w augustynskiej felicytologii chodzi ostatecznie o otrzymanie jakiegos

¥ E. Gilson, Wprowadzenie..., s. 5.

# S. Kowalczyk, Koncepcja czlowieka u sw. Augustyna, ,,Studia Sandomierskie filozofia-
teologia-historia” 1 (1980), s. 295.

2 Wyznania 10, 21.

22 J. Pastuszka, Niematerialnos¢ duszy ludzkiej u $w. Augustyna, Lublin 1930; Z. Burgielski,
Niesmiertelnosé duszy ludzkiej u sw. Augustyna, Lwéw 1939; Por. E. Gilson, Wprowadze-
nie..., s. 119-127.

B W. Tatarkiewicz, O szczesciu, Warszawa 1985, s. 86.

2 Tamze, s. 87.

B Wyznania 10, 22.

% O zyciu szczesliwym 2, 10.
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dobra, ktére nie jest celem jako rzecz do poznania, tylko jako rzecz do posiadania”
Stad dla mysliciela z Tagasty osiagni¢cie wspomnianego juz bonum beatificum, nie
polega na czysto filozoficznej i teoretycznej kontemplacji Boga, lecz na nadprzyro-
dzonym zjednoczeniu z Bogiem wzbogaconym taska wysitku®® Tak wigc w mysli
Augustyna, szczescie czlowieka polega na radowaniu si¢ Bogiem. Takie doswiad-
czenie dokonaé sie moze na plaszczyznie duchowej, ktore nazwa¢ mozemy za Fi-
scher'em: ,,do$wiadczeniem prawdziwej radosci”®

Wobec powyzszego, trzeba nam stwierdzi¢, ze augustynskie rozumienie szczg-
$cia nie sprowadza si¢ do sfery wrazeniowo-przezyciowej, czy tez do ,,teoretyzmu”
jakiego badz rodzaju, poniewaz rados¢ jaka sam doznaje, jest doswiadczeniem du-
szy. Dlatego to ,,w augustynizmie szczg¢scie jest radoscig doskonala™*

Rados¢ a prawda

Ktokolwiek probowatby uja¢ augustynska koncepcje radosci, to spostrzegiby,
ze jest ona warto$cia nieodtaczng od prawdy, poniewaz ludzie, jak dalej twierdzi,
nazywaja rados¢ prawdziwg dlatego, ze nienawidzg fatszu, gdyz tak kochajg praw-
de, ze chca, aby wszystko to, co kochaja bylo prawda® Tekstem popierajacym te
wykladni¢ sa stowa Wyznan: Wszyscy pragng prawdq sig radowaé. Wielu spotka-
tem takich ludzi, ktorzy chcieliby oszukiwaé, ale takiego, ktory by chcial by¢ oszuki-
wany, nie spotkalem. Czyz wigc ludzie nie zaczerpneli wiedzy o szczesciu z tego
samego Zrédla, z ktorego majq tez wiedze o tym, czym jest prawda? Kochajq prze-
ciez i prawde, skoro nie chcg, aby ich oszukiwano. Juz to z resztg, ze uwielbiajg
szczescie — bedgce niczym innym jak radowaniem si¢ prawdg*

Zatem trzeba tu stwierdzié, ze dla autora Wyznan radosé i prawda sg wartoscia-
mi komplementarnymi. Prawda staje si¢ podstawa augustynskiej nauki o radosci.
W ten sposob rados¢ w optyce Augustyna, ktora jest ogniskowana w prawdzie, daje
mozliwos¢ jej autentycznego przezywania®® Czlowiek, w ujeciu Hipponaty, moze
zna¢ i wiedzie¢ o licznych prawdach, jednak zadna nie zdota go zadowolié, jak
tylko ta, ktéra pochodzi od Boga. Taki stan rodzi augusytynski ,,niepokoj serca”,
ktéry porusza dusze ludzka do ustawicznego poszukiwania prawdy, ktérej posiada-
nie daje rado$¢*

 E. Gilson, Wprowadzenie..., s. 6.

2 F. Copleston, Historia filozofii, thum. S. Zalewski, t. 2, Warszawa 2000, s. 97.

¥ N. Fischer, Doswiadczenie w ,, Wyznaniach” $w. Augustyna, tham. A. Blawat, ,,Commu-
nio” 5 (1996), s. 85.

© E_Gilson, Wprowadzenie..., s. 6.

" Wyznania 10, 23; Por. W. Kania, Swiadkowie tradycji, rys patrystyczny, Tarnéw 1998,
s. 117,

2 Wyznania 10, 23.

KKK 2500

% ). Bussanich, Happiness, Eudaimonism, w: Augustine through the ages, an encyclopedia,
red. A. Fitzgerald, Michigan/Cambridge 1999, s. 414.
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Augustynska koncepcja prawdy zdaniem francuskiego mediewisty E. Gilson"a
jest poddana pewnej przemianie, a gl¢bia jej ukaze si¢ wyrazniej w miarg¢ precyzo-
wania si¢ jego doktryny®® Nosce te ipsum, poznaj samego siebie, stanowi dla auto-
ra Wyznan zarowno zasade jak i punkt wyjscia w poznaniu prawdy. W ksiedze sidd-
mej tak oto wyzna: Postuszny napomnieniu, bym wrocit do samego siebie, wsze-
dlem za Twoim przewodnictwem w tajniki duszy mej. Moglem w nig wnika¢, poniewaz
Iy mnie wspomagates. Wszedlem tam i takim wzrokiem duchowym, jaki byt mi dany,
dojrzalem w gorze, ponad owym wzrokiem, ponad moim umyslem, swiatlos¢ Boga
niezmienng; nie t¢ pospolitq swiatlos¢ dzienng, kiorq dostrzega kazde zywe stworze-
nie, ani nawet jakies rozleglejsze swiatlo tego samego rodzaju, ktore mogloby sie
rozjarzy¢ [...] Kto zna prawde, zna to swiatlo, a kto zna to swiatlo, zna wiecznosé*

Augustyna fascynowato zagadnienie poznawalnosci prawdy, wlasciwie to moze-
my powiedzie¢, ze z doswiadczenia prawdy wyszedt $w. Augustyn na swej drodze ku
Bogu® W swietle tego nie trudno jest dostrzec, ze ostateczng podstaw¢ doswiadcze-
nia radosci Augustyn bedzie widziat w Bogu. Dlatego tez droga ku radosci z prawdy
wedle mysli Augustyna wiedzie przez ,tajniki duszy” ludzkiej, jest to wiec droga
autorefleksji i samoogladu. Rados¢ z prawdy odnajduje czlowiek przez ,.,oko duszy”,
innym razem mysliciel z Tagasty powie o ,,0ku ducha” i ,,oku serca™® Opromieniies
moje serce radosciq [...] rozpoznajqgc jej tres¢ w glebi wlasnej duszy™

Gdybysmy zechcieli $cislej poszukiwaé tej augustynskiej mysli, jej granic
i metody, jak zauwaza H. Marrou, spostrzeglibysmy, ze cata augustynska gnozeolo-
gia sprowadza si¢ do dwoch przedmiotow: de Deo, de anima® ,Poznanie Boga
i poznanie duszy stanowi dlan istotny przedmiot, w ktérym pierwszy jest celem,
drugi zas droga do celu”"

Aby zrozumie¢ augustynska nauke o radosci z prawdy, nalezy pamietac o tym,
ze dla autora Wyznar: poznanie prawdy ma charakter introspektywny, co oznacza, ze
prawdg nalezy szukaé wewnatrz cztowieka. Z tresci Wyznarn wnioskowaé mozna, ze
autor opowiadat si¢ za intuicyjnym poznaniem podstawowych prawd. Do atrybu-
tow tych prawd naleza: ,koniecznos¢, bezwzglednos¢ i normatywnosé™? Prawda
jest odkrywana i formulowana przez cztowieka, ktory ze swej natury jest istota
rozumng i wolng. Dlatego jego dziatania idace po linii obu wtadz thumacza si¢ zda-
niem S. Kowalczyka, poprzez odniesienie do osobowosci. Cztowiek, choé jest przy-

% E. Gilson, Wprowadzenie..., s. 2.

% Wyznania 7, 10.

7 S. Kowalczyk, Drogi ku Bogu, Wroctaw 1983, s. 80; Por. W. Kania, Swiadkowie trady-
gi..., s. 117.

¥ S. Kowalczyk, Czlowiek i Bog..., s. 177.

¥ Wyznania 9, 4.

© Sw. Augustyn, O porzqdku, tum. J. Modrzejewski, w: Swiety Augustyn, Dialogi Filozo-
ficzne, Krakow 1999, dalej: O porzqdku 2, 18.

4 H. Marrou, Augustyn, Ludzie i czasy, tham. J. Lo$, Krakéw 1966, s. 60; Por. S. Swiezaw-
ski, Dzieje europejskiej filozofii klasycznej, Warszawa-Wroctaw 2000, s. 341n.

2 S. Kowalczyk, Studia z filozofii Boga, t. 3,Warszawa 1977, s. 59.
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godny w swej naturze, odkrywa w sobie obecnos¢ prawdy, lecz jej nie tworzy, ani
nie moze jej zmieni¢ w sposob istotny™ . Stad nasuwa si¢ wniosek, ze taka eksplika-
cja augustynskiej koncepcji prawdy, domaga si¢ wyjasnienia przez czynnik trans-
cendentny. Dlatego koniecznos¢, uniwersalnos¢, jak i normatywnos¢ prawdy sg zro-
zumiate dopiero w relacji do Boga, jako bytu koniecznego, ktérego autor Wyznar
nazwie Swiatlem niezmiennym’’

Biskup Hippony ukazujac prawdg i rados¢ z niej ptynaca, wskazuje na istotny
czynnik drogi prowadzacej do prawdy, jaka jest Boza iluminacja. W celu lepszego
zrozumienia Bozego o$wiecenia, w tresci Wyznan Augustyn bardziej uzywa okre-
$lenia ,,boskiego stonca”, ktdry oswieca naszego ducha* Jednak, jak utrzymuje
francuski filozof E. Gilson, Hipponata nie traktuje tych wyrazen dostownie, lecz
odbiera je zdecydowanie jako metaforg, znaczaca nic innego jak t¢ transcendentna
obecnos¢ Boga w duszy® S. Kowalczyk uwaza, ze dla Augustyna Bég nie jest
swiatlem ludzkiego umystu w sensie ontologicznym, ale w senste epistemologicz-
nym* Podkresla to migdzy innymi traktat O nauczycielu, ktory fakt oswiecenia
odnosi do ,,cztowieka wewngtrznego”. Chodzi wigc o ,,wewngtrzne Swiatlo prawdy
i akt wewnetrznego widzenia, dokonujacy si¢ przy pomocy ukrytego oka duszy”*®
Takie rozumienie oswiecenia potwierdza rowniez wypowiedz zamieszczona w dia-
logu Soliloquia: ,,Rozum, ktéry z toba rozmawia, obiecuje, ze tak twojej mysli uka-
ze Boga jako stofice ukazuje si¢ oczom. Umyst bowiem ma jakby oczy: sa nimi
wewnetrzne zmysty duszy [...] Sam Bog zas jest Tym, ktory oswieca®® W tym ujg-
ciu stlowa te $wiadcza o tym, ze oSwiecenie, o ktdrym jest mowa, jest iluminacja
duchowa, speiniajaca taka funkcje do przedmiotow umystowych, jaka spetnia $wia-
tlo stoneczne w stosunku do przedmiotdw postrzeganych przez oko; innymi stowy,
jak swiatlo sloneczne sprawia, ze rzeczy cielesne staja si¢ widzialne dla oka, tak
Boska iluminacja powoduje, ze prawdy wieczne staja si¢ widzialne dla umysh®
W ten oto sposob Augustyn ukazuje ceche charakterystyczng poznania prawdy, ja-
kim jest poznanie Boga poprzez poznanie duszy. Petnia takiego poznania zdaniem
S. Kowalczyka jest mistyczne zjednoczenie si¢ duszy z Bogiem dostgpne w tym
zyciu tylko nielicznym ludziom® Do tych nielicznych ludzi nalezy zdecydowanie
Augustyn i jego matka. Wyznaniowy opis pobytu syna z matka w Ostii, stanowi

® Tamze, s. 60.

““ Wyznania 7, 10.

“ H. Marrou, Augustyn, Ludzie i czasy..., s. 60.

* E. Gilson, Wprowadzenie...,, s. 126.

7'S. Kowalczyk, Czlowiek i Bog..., s. 176.

* Sw. Augustyn, O nauczycielu, ttam. J. Modrzejewski, w: Swigty Augustyn, Dialogi Filo-
zoficzne, Krakdw 1999, dalej: O nauczycielu 12, 40; Por. S. Swiezawski, Dzieje europej-
skiej filozofii klasycznej...,s. 344-348.

* Sw. Augustyn, Solilokwia, thum. A. Swiderkéwna, w: Swigty Augustyn, Dialogi Filozo-
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* F. Copleston, Historia filozofii..., s. 75n.
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klasyczny tekst, potwierdzajacy niewatpliwie owe mistyczne zjednoczenie z Bo-
giem*

Ktokolwiek rozwaza ogniwa tworzace augustynkie pojecie radosci, dostrzec
moze, ze dopiero w ten sposob poznana prawda, poprzez Boskie oswiecenie duszy,
prowadzi do radosci, ktora jest odkryciem nowego wymiaru rzeczywistosci, jej orien-
tacji ku Bogu®® Tak poznana prawda, tym samym, pozwala nam zrozumie¢ na czym
w istocie polega dla Swietego rzeczywistosé radosci. /... ] na radowaniu sie prawda,
czyli na radowaniu sig Tobg, ktory jestes prawdq, Boze $wiatlosci moja™

W ten oto sposéb — rozwazajac zagadnienie radosci z punktu widzenia samego
Augustyna — dostrzec mozna, ze rado$¢ w ujeciu Hipponaty nie jest zwodniczym
mirazem, czy mechanicznym wynikiem funkcjonowania wtadz poznawczych, lecz
jest zwréceniem si¢ do wlasnego wnetrza, w ktorym mieszka prawda. Takie spoj-
rzenie na wartos¢ jaka jest rado$¢, moze by¢ zrozumiale tylko dzigki obecnosci
Boga, ktéry porusza duszg do radowania si¢ Bogiem, ktéry jest Prawda. Gdziekolwiek
bowiem poznawalem prawde, znajdowatem mego Boga, bedgcego prawdqg samg; a o
niej, odkagd jq poznatem, zawsze pamigtam. Odkgd wiec Ciebie poznalem, trwasz w
mej pamigci i tam Cig odnajduje, gdy sobie przypominam o Tobie i Tobg si¢ raduje*

Whnioskujac nalezy stwierdzié, ze rados¢ jest gieboka i tajemnicza rzeczywi-
stoscig cztowieka. Rados$c¢ ta taczy sie z prawda i z niej wyptywa. W zwiazku z tym,
augustynska koncepcja radosci jest nieroztaczna od prawdy. Jest ona bowiem dyna-
mizmem duchowym, ktéra wyplywa z autentycznego ustosunkowania si¢ cztowie-
ka do Boga.

W rekapitulacji przedstawionej analizy nalezy stwierdzi¢, ze augustyfiskie po-
jecie radosci stanowi rzeczywistos¢ silnie zwigzang z czlowiekiem oraz z jego do-
swiadczeniem osobowym, rozumianym nie tyle jako uczuciowe uniesienie, co ra-
czej ujmowanym jako wartos¢ cztowieka. Jest ona zakorzeniona w glebi jego osoby
i nalezy do jego porzadku duchowego. Ten dynamiczno-aksjologiczny profil rado-
$ci stanowi niewyczerpalne Zrédlo augustynskiej doktryny zycia duchowego.

Wbrew obecnie panujacym pogladom $w. Augustyn widzi w radosci niepo-
dzielng wartos¢. Nie tyle jest ona doznawaniem przyjemnosci, ile raczej jest do-
$wiadczeniem duszy jako odpowiedz na dziatanie Boga w cziowieku.

Augustynskie doswiadczenie radosci okazuje si¢ niezwykle aktualne i pomoc-
ne w dobie narastajacego tempa zycia, indywidualizmu, alienacji, gdzie czlowiek
straci} rados¢ i optymizm, a poczucie bycia oszukanym nie jest mu obce. Wobec
takiej rzeczywisto$ci rados¢ jawi si¢ jako dar i zadanie do poznania i dziatania.
Warto zatem sigga¢ do korzeni chrzescijanstwa, do ludzi, ktérzy jej doswiadczyli
i tam zglebiaé tajniki madrosci zycia.

2 Wyznania 9, 10.
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