POGLAD SW. TOMASZA Z AKWINU
NA NAUKI SWIECKIE.

Zdarza sig jeszcze i w nowszych pracach, poswieconych
filozofji sredniowiecznej, spotkaé¢ do$é rozbieine odpowiedzi na
pytanie: jaka warte§é przypisywal sw. Tomasz naukom swie-
ckim. Jedni przytaczajg jego ,omnis scientia bona est“, inni zas
— bardzo odmienne: ,scientia per se inutilis est“, i kiedy pierwsi
slawia Akwinate jako promotora nauk, inni widza w nim cia-
snego teologa, uznajgcego w naukach swieckich jedynie osla-
wione ,sluzebnice teologiji“.

Jedno i drugie z przytoczonych zdan znajdujemy rzeczy-
wiscie u Doktora Anielskiego, a mimo to niema sprzecznosci
w jego pogladach na wartosé nauki, gdyz przy glebszem ba-
daniu tego zagadnienia w systemie sw. Tomasza okazuje sie,
ze sady owe byly wypowiedziane z dwéch zupelnie réznych
stanowisk. Ta okolicznos¢ wskazuje nam droge, na ktérej je-
dynie mozemy dokladnie i wszechstronnie poznaé zapatrywania
Akwinaty na nauki swieckie. Musimy mianowicie uwzglednié
najwazniejsze stanowiska, z ktorych on to zagadnienie poru-
szal. Jest ich cztery: stanowisko $w. Tomasza 1° jako filozofa,
20 jako chrzescijanina, 39 jako teologa, 4? jako zakonnika.

Poglad sw. Tomasza — filozofa na nauki Swieckie jest
podstawowy i stad najwazniejszy. Mozemy go stresci¢’) w na-
stepujgcych zdaniach.

) Podajemy tu jedynie streszczenie czesci pierwszej, gdyz byla ona
juz drukowana in extenso w ,Ateneum kaplanskiem* (Wloclawek 1918). Za-
wieszenie tego pisma na czas nieokreslony sprawilo, ze dalsze czesci dopiero
teraz drukujemy w niniejszym ,Przegladzie®.
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Poniewaz wszelki akt poznania jest udoskonaleniem czlo-
wieka, czyni jego byt pelniejszym i jest droga, na ktérej czlo-
wiek osiaga formalnie Boga, swéj cel ostateczny — zatem
wszelka nauka, jako poznanie prawdy, jest czems w sobie do-
brem i czlowieka udoskonalajgcem w sensie metafizycznym.

Wszelka prawda 1 wszelka nauka sa wiec dobre i poza-
dane, ale moze byé pewien wadliwy sposéb poszukiwania
prawdy, a mianowicie, gdy prawdy czesciowe, jakie stanowia
przedmiot poszczegélnych nauk, stajg sie celem w sobie, za-
gradzajac umystowi ludzkiemu droge do poznania Prawdy cal-
kowitej, Boga. Gdyz nawet ze stanowiska czysto filozoficznego
celem wszechswiata i czlowieka jest Bdg, pierwsza Przyczyna
i Prawda najwyzsza. Jedynie czlowiek, jako istota rozumna,
moze dazyé do Boga bezposrednio i osiagngé Go for-
malnie przez poznanie. Wszystkie za$ inne stworzenia p o-
Srednio, przez czlowieka, w ten sposdb, ze czlowiek przez
poznanie wciela niejako umystowo w siebie wszech-
swiat, a umilowawszy go, z sobg i przez siebie odnosi swia-
domie do Boga.

Mimo tak wybitnego stanowiska i pierwszorzednego zna-
czenia, jakie Sw. Tomasz poznaniu, a zatem i wiedzy, przypi-
suje, zdaje on sobie dokladnie sprawe, iz umysl czlowieka ,naj-
nize] stojacy w hierarchji istot rozumnych® moze doprowadzié
jedynie do bardzo niedoskonalego poznania rzeczy materjalnych,
a tylko analogicznego istot niematerjalnych.

Dlatego, mimo swego intelektualizmu, widzi $w. Tomasz-
filozof nieuleczalng niedoskonalo$é i ograniczono$é naszego po-
znania ziemskiego, naturalnego. Jako chrzescijanin wie jednak
réwnoczesnie, iz w religji objawiowej znajdzie zaspokojenie swych
najwyzszych intelektualnych pozadan.

II. POGLAD SW. TOMASZA-CHRZESCIJANINA NA
NAUKI SWIECKIE.

Religja chrzescijanska jest w systemie Doktora Anielskiego
calkowitem potwierdzeniem i harmonijnem uzupelnieniem jego
teoryj filozoficznych.

Gratia non tollit naturam, sed perficit. Te ogélng zasade
ujmuje Akwinata w zastosowaniu do dziedziny zycia umyslo-
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wego w nastepujgca formule: Fides praesupponit cognitionem
naturalem ).

I dlatego niema réznicy w istocie rzeczy miedzy pogla-
dem na nauki $wieckie Tomasza-filozofa a Tomasza-chrze-
§cijanina.

Wszystkie nauki swieckie sg dobre same w sobie w po-
rzadku naturalnym, pozostajg tez zasadniczo dobre w po-
rzadku laski.

A wszystko, co jest prawda w dziedzinie rozumu, pozo-

staje prawda i w dziedzinie wiary.
. Ale religja chrzescijanska rozszerza niepomiernie zakres
prawdy poznawalnej dla czlowieka 2). Przedewszystkiem w nauce
o zyciu przysziem wskazuje czlowiekowi jego cel ostateczny
i najwyzszy, a nastepnie daje mu niewzruszony punkt oparcia
w ocenianiu istotnej wartosci wszystkich przejawdéw zycia do-
czesnego.

Powolujac sie wyraznie na znany ustep ewangelisty : Haec
est vita aeterna ut cognoscant te Deum verum unum?3), twierdzi
$w. Tomasz, ze szczesliwo$é¢ doskonala czlowieka polega na
akcie umyslowym, na poznaniu, nazwanem w teologji wvisio bea-
tifica?). Ogladanie zatem Boga w Jego istocie, a tem samem
poznawanie w Nim i przez Niego wszelkiej prawdy, to dopiero
cel ostateczny i szczyt najwyzszy zycia intelektualnego, ktéry
czlowiek moze osiggngé tylko w porzadku nadprzyrodzonym,
a droge don wskazuje nam na ziemi wiara. Widzenie Boga
i milowanie Go — to dopiero owa petnia zycia, ktéra nam
daje szczesliwosé doskonala, ona tez dopiero zaspokaja caltko-
wicie intelektualistyczne pragnienia $w. Tomasza.

I dlatego mozna powiedzieé, ze intelektualizm Doktora
Anielskiego nie tylko nie zagrazal jego wierze, ale wlasnie dla-

1 S.th. 1 g. 2 a 2adl.

*) Nulus philosophorum ante adventum Christi cum toto conatu suo
potuit tantum scire de Deo et de necessariis ad vitam aeternam, quantum
post adventum Christi scit vetula per fidem. Opusc. in Symb. c. 1.

3) Ioan. 17, 3.
%) Oportet beatitudidem essentialiter in actu intellectus consistere; et
nonnisi accidentaliter... in actu voluntatis. S. th. 1a 2ae q. 3 a. 4 ¢. — Ul-

tima et perfecta beatitudo non potest esse nisi in visione divinae essentiae.
S. th, 1a 22¢ q. 3 a. 8 c.
16¥
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tego, ze byl najglebszym intelektualista, najmocniej wierzyl. Na-
tomiast intelektualizm ten sprawial, ze — w oczekiwaniu ja-
snos$ci widzenia wiecznego — trudniej zapewne niz inni znosil
ciemnos$ci wiary, znajdujac sile do poddania sie przykremu
jarzmu autorytetu w $wiadomosci, iz tem samem wysluzy sobie
wyiszy stopien poznania Boga w niebie.

Religja chrzescijanska, wskazujac czlowiekowi cel ostate-
czny, poucza go jednoczesn'e o drogach don prowadzacych
i o srodkach, z pomocg ktérych moze go osiggnac. Oczywiscie
i ta etyka chrzescijanska opiera sie na etyce przyrodzonej, tak
jak wiara na poznaniu naturalnem. Ale przekracza granice do-
czesnodci, rozstrzygajac o znaczeniu i wartosci kazidego czynu
ludzkiego ze stanowiska wiecznosci. Norma za§ iych sadow
etecznych jest stopien milosci Boga, bo on decyduje o stopniu
szczesliwosei wiecznej!). Konsekwentnie tez przyjmuje sw. To-
masz pewne czasowe i przypadkowe przewarto$ciowanie war-
toscl poznania, gdyz, zarabiajgc sobie na ziemi na Zycie naj-
szczytnizjszego intelektualizmu, mamy pamigtaé, ze podczas do-
czesne] wedrédwki wazniejszg dla nas jest milos¢ Boga, stwier-
dzana uczynkami moralnie dobremi, niz poznanie Boga, z ko-
niecznosci bardzo niedoskonate ?).

Innemi slowy, wszelka wiedza, tem wigce] Swiecka, prze-
staje by¢ celem tu na ziemi, pozostaje jej tylko wartosé srodka.
A ta mierzy sie zdatnoS$Scig $Srodka do osiggniecia celu.

Jakaz zatem warto$é przyznaje sw. Tomasz naukom §wie-
ckim, jako srodkom udoskonalenia moralnego ?

Poniewaz nauki $wieckie same z siebie — aczkolwiek ob-
iektywnie, jako takie s czem$ dobrem — nie wplywaja bez-
posrednio na moralng warto$é czlowieka, zatem sa w zyciu
chrzescijanina zasadniczo czem$ obojgtnem, a nawet niepo-
trzebnem, jesli ich nie ozywi milos¢ nadprzyrodzona?). Trzeba
ponadto, aby cel, jaki im chrzescijanin nadaje i $rodki, za-
pomocg ktorych, a takie okolicznosci, wsréd ktérych je zdo-

) Qui plus habebit de charitate, perfectius Deum videbit, et beatior
erit. S. th. 1 q. 12 a. 6 c.

> S. th. 1 q. 82 a, 3; ibid. 2a 2ac q. 184 a. 1.

%) Per se quidem (scientia) est inutilis, ex caritate vero utilis. Philoso-

phus (2 Ethic., cap. 4): Scire aut nihil, aut parum prodest ad virtutem. In
epist. 1. ad Corinth. c. 8 lect. 1.
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bywa, byly wyrainie moralnie dobre. Wtedy tylko staja studja
naukowe w rzedzie dobrych uczynkéw, ktéremi czlowiek zastu-
guje sobie na niebo.

Chociaz co do celu studjéw Akwinata najwyzej stawia
bezposrednie zuzycie wszelkie] wiedzy do tem lepszego po-
znania i ukochania Boga, okazuje jednak calkowite zrozumienie
i dla wszystkich innych celéw drugorzednych, a wiec i dla tych,
ktore wysuwa samo zycie i ktdre wysuwzig rdznorodne potrzeby
wlasne i bliznich. Wszystkie te cele s3 najzupelniej godziwe i mo-
ralnie dobre, o ile tylko nie odwracaja czlowieka od celu ostate-
cznego isg mu podporzadkowane!). W zastosowaniach prakty-
cznych te] ogdlnej zasady stoi oczywiscie sw. Tomasz calkowicie
na gruncie éwczesnych stosunkdw, dlatego przewazaja w jego pi-
smach wzgledy i potrzeby czysto religijne i ascetyczne. Gdyby
jednak zy! w dzisiejszych czasach, okazalby calkowite zrozu-
mienie dla rozwoju nauk, przedewszystkiem matematycznych
i przyrodniczych w ich zastosowaniu do potrzeb zycia codzien-
nego, do techniki, przemystu i t. p. Potepilby tylko materja-
listyczny podklad, wylacznie ziemskie albo egoistyczne
pobudki, ktore dzi§ w przewaznej czesci pociggajg ludzi do
zajmowania sie temi galeziami wiedzy. Habere scientiam zawsze
jest dobre, lecz uti scientia tylko wéwczas, gdy sie dolgcza cel
moralnie dobry. I w te|j moralnej ocenie jest sw. Tomasz naj-
zupelniej zgodny ze sSw. Bernardem, ktdrego niestusznie nieraz
przedstawiajg jako bezwzglednego wroga nauk?), a ktdrego
slawne i w $rednich wiekach czesto przytaczane zdanie o roz-
nych celach studjéw naukowych Doktér Anielski calkowicie
przejmuje 3). Moga zatem wiadomosci naukowe byé uzyte ku

1) Rerum omnium unus est finis ultimus, scilicet Deus .. nihilominus
tamen sunt alii fines proximi, et, si secundum illos fines servetur debita
relatio voluntatis in finem ultimum, erit recta voluntas. In 2. Sent. d. 38
q- 1 a. 1.

?) Cfr. Koperska, Die Stellung der religicsen Orden zu den Profan-
wissenschaften im 12 und 13 Jahrh. Freiburg (Schweiz) 1914 p. 61—69.

3) Sunt... qui scire volunt eo fine tantum, ut sciant, et curiositas est;
quidam, ut sciantur, et vanitas est; quidam, ut scientiam vendant, et turpis
quaestus est; quidam, ut aedificentur, et prudentia est; quidam, ut aedificent,
et caritas est. In epist. 1 ad Corinth. c. 8 lect. 1.
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zlemu i w tym wypadku mozna powiedzieé¢, ze wiedza jest
per accidens zlal).

Oprécz celu muszg i wszystkie okolicznosci nabywa-
nia wiedzy stosowaé sie do ogdlnych norm moralnych. [ na
tym punkcie réwniez przejmuje $w. Tomasz zasady sw. Ber-
narda?); zgodnie zas z niemi nalezy: 1° przedewszystkiem stu-
djowaé¢ to, czego wymagajag obowiazki stanu, a nie kierowaé
sie wylacznie zamilowaniem; 2° nie zdobywaé wiadomosci za-
pomoca jakich praktyk zabobonnych; 3° wszystko ostatecznie
odnosi¢ do Boga; 4° liczyé¢ si¢ ze swemi zdolnosciami 3).

Na szczegdlne zaznaczenie jednak zastuguje, ze Akwinata
— nawet sadzac o wartosci nauk sSwieckich z tego religijno-
moralnego stanowiska — nie popsda w jakas nieuzasadniong
obawe przed niebezpieczenstwami nauki. W 12 w. byla taka
nieomal instynktowa obawa prawie powszechng wsréd mni-
chéw, ktérzy uwazali, iz wiedza i wyksztalcenie z koniecznosci
prowadza do pychy. Zdaniem Doktora Anielskiego, choé jest
to oczywiscie rzeczg mozliwg, zdarza sie racze] quandoque occa-
sionaliter, bo nauka Bogu poddana z natury swej zwieksza po-
boznosé¢4). A i w zyciu, choé mozna postgpowaé moralnie do-

1) Ipsa... veritatis cognitio, per se loquendo bona est. Potest autem
per accidens esse mala, ratione scilicet alicujus consequentis... inquantum
homo utitur cognitione veritatis ad peccandum. S. th. 2a 2ae ¢, 167 a. 1.

?) In epist. 1 ad Corinth. c. 8 lect. 1.

3) Appetitus vel studium cognoscendae veritatis potest habere recti-
tudinem vel perversitatem... Et hoc quadrupliciter. Uno modo, inquantum per
studium minus utile retrahuntur a studio, quod eis ex necessitate incumbit...
Alio modo, inquantum studet aliquis addiscere ab eo, a quo non licet: sicut
patet de his, qui aliqua futura a daemonibus perquirunt, quae est supersti-
tiosa curiositas... Tertio, quando homo appetit cognoscere veritatem circa
creaturas non referendo ad debitum finem, scilicet ad cognitionem Dei...
Quarto modo, inquantum aliquis studet ad cognoscendam veritatem supra
proprii ingenii facultatem: quia per hoc homines de facili in errores labun-
tur. S. th. 2a 2ae q. 167 a. 1; cfr. in 3 Sent. d. 35 q. 2 a. 3 quaestiunc.
3 sol. 3; Quodl 3 q. 9 a. 22; Quodl. 4 q. 9 a. 16. W miejscu na koncu
wskazanem stawia sw. Tomasz pytanie: Utrum homo sine peccato possit appe-
tere scire scientias magicas? W odpowiedzi zaznacza, ze magicae artes non
sint scientiae, lecz znajomosé ich sama w sobie nie jest jeszcze czems$ zlem.

*) Scientia et quidquid aliud ad magnitudinem pertinet, occasio est
quod homo confidat de seipso, et ideo non totaliter se Deo tradat. Et inde
est quod hujusmcdi quandoque occasionaliter devotionem impediunt... Si ta-
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brze, nie znajgc spekulatywnego uzasadnienia moralnosci swych
czyndéw, to jednak — caeteris paribus — kto postegpuje moral-
nie dobrze ze znajomoscia naukowego uzasadnienia swego po-
stepowania, jest lepszy i doskonalszy od tego, ktéry réwnie
dobrze postepuje bez tej znajomosci. Wreszcie i dla dzialalnosci
apostolskie] — pomijajac wyjgtkowe wypadki bezposredniej cu-
downej pomocy Boga, na ktére normalnie liczyé nie mozna —
nie wystarcza sama gorliwosé, potrzebna jest i nauka. A choé
tak w tym wzgledzie, jak i w kwestji znajomosci etyki chodzi
przedewszystkiem o znajomosé teologiji chrzescijanskiej, to je-
dnak — przynajmnie]j posrednio — chodzi i o nauki s$wieckie,
ktérym Akwinata wyznacza bardzo wazne stanowisko pomocni-
cze, jak sie o tem w dalszym ciggu przekonamy.

Z dotychczasowych wiec uwag mozemy wyciagngé wnio-
sek, iz $w. Tomasz-chrzescijanin, przyznajagc naukom swieckim
jedynie warto§é¢ srodka a nie celu, wskutek swych filozoficznych
pogladéw uwaza ten srodek za jeden z najlepszych i najszla-
chetniejszych, bo z natury swej najlepiej odpowiadajacy i temu,
co w czlowieku najszlachetniejsze: jego zycie umyslowe, i temu,
co stanowié bedzie zrédlo szczesliwosci wiecznej czlowieka:
widzenie Prawdy w Jej istocie.

lil. POGLAD SW. TOMASZA-TEOLOGA
NA NAUKI SWIECKIE.

Religja katolicka, jako zesp 6! prawd objawionych, moze
byé zdaniem $w. Tomasza przedmiotem badan i rozwazan na-
ukowych, ktére tworza woéwezas nauke, zwang: teologja obja-
wiona !). Wzieta sama w sobie, stoi ona — w przekonaniu $w.
Tomasza — zaréwno ze wzgledu na swoéj przedmiot, czyli tresé
objawienia, jak i ze wzgledu na podstawe pewnosci, ktora jest
nieomylny autorytet Boga, ponad wszelkiem poréwnaniem z na-
ukami swieckiemi i — we wlasciwej sobie dziedzinie prawd
objawionych — wystarcza sama sobie catkowicie ).

men scientiam.. homo perfecte Deo subdat, ex hoc ipso devotio augetur.
S. th, 2a 2ae g, 82 a. 3 ad 3um,

1) S. th. 1 q. 1 a. 2; in Boetii de Trin. q. 2 a. 2.

) S. th. 1 q. 1 a. 5.
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Rozpatrywana natomiast jako nauka przez ludzi i dla ludzi
tworzona, nie cieszy sig¢ teologja objawiona w rzeczywistosci ta
samowystarczalnoscig, a to z tego powodu, ze umys! ludzki
w swem ziemskiem Zyciu, niezdolny do zglebienia nawet wszyst-
kich prawd naturalnych, okazuje sie tem slabszy, aby prze-
nikngé tresé i oczywistosé prawd objawionych!). [ wsku-
tek tego sg one przedmiotem nie jego wiedzy, lecz jego wiary.

Jednakie godnosé czlowieka, jako istoty rozumnej, nie
dopuszcza wiary slepej, fides est cum assensione cogitare?).
Istota rozumna wierzy, kiedy widzi i poznaje, ze powinna wie-
rzyé. W dziedzinie wiary religijne] moge wywolaé takie prze-
konanie o koniecznosci wierzenia: cuda oczywiste, spelnie-
nie si¢ proroctw i t. p.3). Tresé wiary zostaje wéweczas przy-
jeta bez watpliwosci i wahan, bo wierzagcy ma niewzruszone
oparcie na powadze nieomylnego Boga. A rozwazania naukowe
nad trescig objawienia majg tylko wprowadzié teologa katolic-
kiego w glebsze zrozumienie juz bezwzglednie uznawanej prawdy
religijnej.

Czy potrzebne sa przytem we wszystkich tych momen-
tach, lub przynajmniej w niektérych z nich, nauki. $wieckie?
Doktér Anielski bez wahania daje odpowiedz twierdzacg i w tym
wlasnie, ale tez tylko w tym zwigzku myslowym uwaza, ze
filozofja, a nawet nieomal wszystkie nauki $wieckie sg ancillae
theologiae®). Dzis, liczac sie z nastrojami uczuciowemi i slabg
naogol zdolnoscig do Scistych dystynkeyj scholastycznych, moze
byloby lepiej oddaé to wyrazenie przez ,nauki pomocni-
cze teologji“.

Wprawdzie, wobec Swczesnego stanu nauk, nie zawsze
umial Akwinata wykazaé w konkretnych szczegélach, jakie na-
uki i w jakiej mierze sg potrzebne. Ale zasady jego sg tak ja-
sne i szerokie, Zze dzisiejsze poslugiwanie sie w tak szerokich
rozmiarach przez teologéw katolickich naukami swieckiemi jest
najzupelniej w duchu sw. Tomasza.

) S. th. L. ¢. ad 2um.
%) S. th. 2a 2ae q, 2 a. 1.
%) Non enim crederet misi videret ea (articulos fidei) esse ctredenda

vel propter evidentiam signorum vel propter aliquid hujusmodi. S. th. 22
22¢ q. 1 a. 4 ad 2um- 1 C. G. 6.

1) S. th. 1 q. | a. 5. In Boetii de Trin. q. 2 a. 3 ad 7um.
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A wiec: 1° Caly ob%zar nauk przvrodniczvch. aby
np. przy sprawdzaniu cudéw mdc orzee, ze w pewnym wy-
padku wszelkie dzialanie sil naturalnych jest niewystarczajace
dla wyttumaczenia tego wypadku.

2° Historja ze wszystkiemi swemi rozgalezieniami i na-
ukami pomocniczemi dla udowodnienia rzeczywistosci faktow,
na ktére sig religia powoluje, przedewszystkiem spelnienie sie
proroctw i fakt objawienia.

3% Wreszcie filozofja, ktéra, wykazujac mozliwosé i od-
powiedniosé faktu objawienia, usuwa rozumowo zarzuty, a w te-
ologji naturalnej i metafizyce udowadnia, jako prawdyv rozumu,
owe praeambula fidei, ktore sz juz bezposredniem przygotowa-
niem 1’1rnyslu do przyjecia prawd wiary.

Sw. Tomasz, filozof-teolog 13 wieku, mdgl oczywiscie
okreslic dokladniej jedynie role pomocnicza filozofii dla tej
prostej przyczyny, ze w owym czasie historja, jako nauka,
jeszcze nie istniala, a nauki przyrodnicze byly dopiero w po-
czatkach.

Filozofji tedy w stosunku do teologji objawione] wyznacza
$w. Tomasz trzy zadania: 1) najwazniejsze — to wykazanie
istnienia Boga, do pewnego stopnia okreslenie Jego natury;
ponadto wykazanie o stworzeniach tych prawd rozumowych,
na ktérych sie teologja objawiona opieral). A do spelnienia
tego zadania musi filozof posigé¢ znajomosé prawie wszystkich
nauk ?). 2) Wiele kwestyj filozoficznych, aczkolwiek z innego
stanowiska 3), rozwaza i teologja objawiona, rozum tedy, czer-
pigc z zasobu wiedzy naturalnej, moze dostarczyé analogij, ktore
pozwola mu choé troche glebiej wniknaé w zrozumienie tajem-
nic wiary 4). 3) Nakoniec ma filozofja dostarczyé teologowi broni

) In sacra doctrina philosophia possumus tripliciter uti. Primo ad de-
monstrandum ea quae sunt praeambula fidei, quae pecessaria sunt in fidei
scientia, ut ea quae naturalibus rationibus de Deo probantur, ut Deum esse,
unum, et hujusmodi vel de Deo, vel de creaturis, in philosophia
probata, quae fides supponit. In Boetii de Trin. q. 2 a. 3; S. th. 1 q. 1 a. 8
ad2um; 1 C.G.3;2C. G 2 3

?2) Edigitur... ad hoc fere ommium scientiarum cognitio. In Boetii de
Trin. q. 3 a. 1.

3) S.th. 1 q.12.3ad2um;q.1a 4;2C. G 4

1) Secundo ad notificandum per aliquas similitudines ea quae sunt
fidei. In Boetii de Trin. q. 2 a 3; 1 C. G. 8. W obu tych miejscach zaznacza
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w walce z tymi niewierzgcymi, ktérzy sig¢ posluguja argumen-
tami t. zw. rozumowemi czy naukowemi. Przyczem, jesli zacze-
piaja tajemnice wiary, mozna im jedynie wykazaé, ze w praw-
dach objawionych niema nic sprzecznego z rozumem ; nie mozna
natomiast rozumowo wykazac ich wewnetrznej tresci. W polemice
zas z heretykami, tlumaczacymi Zle i blednie dogmaty, pomoze
filozofja do wykazania, ze je heretycy blednie pojmujg ?).

Jak za§ wysoko cenil $w. Tomasz osobiscie uslugi od-
dawane teologji przez nauki $wieckie, a szczegdlnie przez filo-
zofjg, tego dowodzi fakt, Ze znaczng cze$é swej dzialalnosci
naukowej poswiecil tym wlasnie dziedzinom wiedzy.

Wtiasciwy Akwinacie zmys! miary nie dopuscil jednak do
przeoczenia pewnych bledéw 1 naduzyé, jakie popelnié moze
teolog, poslugujgcy sie w swej specjalnosci naukami swieckiemi,
a przedewszystkiem filozofjg. Wymiehia tez $w. Tomasz dwa
wypadki: raz, gdyby ktos z nauk swieckich czerpal argumenty
na zwalczanie wiary. Nie nalezy tego jednak — zastrzega sie
Sw. Tomasz — przypisywaé filozofji, lecz jej naduzyciu, gdyz
miedzy dziedzing wiedzy naturalnej i nadnaturalnej niema i byé
nie moze najmniejszej sprzecznosci?). Powtére, gdyby ktos,
wskutek .wylacznego zajmowania sie¢ jaka specjalng nauka, np.
filozofjg, tak dalece przejgl sie wlasciwg jej metoda, ze stalby
sie niezdolnym do ujecia prawd, inng metodg zdobywanych 3).

lle przenikliwej znajomosci psychiki uczonego okazal w tej
ostatniej uwadze Doktér Anielski, to potwierdzajg nam ciekawe
spostrzezenia o wspolczesnej ,,psychologiji specjalisty“.

Trudno chyba odméwié powyzszym zastrzeieniom co do
postugiwania sie naukami $wieckiemi w teologji objawionej slu-

Akwinata bardzo stanowczo, iz nie moze przytem by¢ mowy o rozumowem
uzasadnieniu tajemnic wiary.

) Tertio ad resistendum his quae contra fidem dicuntur sive osten-
dendo esse falsa, sive ostendendo non esse necessaria. In Boetii de Trin. . c.;
1C G 20

H1C.G 7.

) Utentes philosophia in sacra Scriptura possunt dupliciter errare.
Uno modo utendo his quae sunt contra fidem, quae non sunt philosophiae,
sed potius error, vel abusus ejus... Alio modo, ut ea quae sunt fidei inclu-
dantur sub metis philosophiae, ut si nihil aliquis credere velit, nisi quod per
philisophiam haberi potest. In Boetii de Trin. q. 2 a. 3; in epist. ad Coloss.
c. 2, lect. 1 et 2.
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sznosci, tem wiecej, Ze nie stoja one w zadnej sprzecznosci z za-
sadniczem stanowiskiem $w.Tomasza w tej sprawie, mianowicie :
ze, jesli dla chrzescijanina nauki $wieckie moga byé nawet bar-
dzo pozyteczne, to dla teologa sa one wrecz niezbedne.

IV. POGLAD SW. TOMASZA-ZAKONNIKA
NA NAUKI SWIECKIE.

Zakonnik, zdaniem $w. Tomasza, tem sie rézni od zwyklego
chrzescijanina, ze — w dazeniu do zasadniczo tego samego celu,
ktorym jest doskonalosé milosci Bozej — wybiera te srodki,
ktore do tego celu bezposrednio prowadza. Z tego powodu
wyrzeka sie zakonnik calego szeregu débr, ktére — godziwe
i potrzebne w zyciu chrzescijanina — jednak tylko posrednio
odnosza sig do ,sluzby Bozej“, np. dobra materjalne, zycie ro-
dzinne i t. p.7) Zaliczyéby tu nalezalo zatem i studja naukowe,
gdyby sie im zakonnik oddawal np. dla zyskéw materjalnych.
Jesli zas przeciwnie studja te prowadzone sa ze wzgledu na
wlasne udoskonalenie moralne, sa najzupelniej wlasciwe dla
zakonnika, a nawet bardzo pozyteczne?). Tem sam uzasadnione

1) Contra impugnantes Dei cultum et religionem c. I. Traktat ten,
z ktérego powstaly pozniej w sumie teologicznej 2a 2ae kwestje 186—188,
w szczegdlny sposob zajmuje sie kwestjg studjow naukowych zakonnikow
Dane historyczne o okolicznosciach, w jakich rozprawa powyzsza powstala,
tudziez analize tresci podaja: Seppelt, Franz Xawer. Der Kampf der
Bettelorden an der Universitit Paris in der Mitte des 13 Jahrhunderts.
(Sdralek’s Kirchengeschichtliche Abhandlungen B. VI (1608) 75-139). Ladet
Camille, La querelle de I'Université et des Ordres Mendicants au Xllle siccle,
Bourges 1910. Koperska Apolonie, Die Stellung der reigosen Orden zu
den Profanwissenschaften im 12 und 13 Jahrhundert, Freiburg (Schweiz)
1914, p. 135—147, 152—172.

2) S. th. 2a 2aeq 188 a. 5 Competit studium litterarum religiosis tripli-
citer: primo quidem quantum ad id quod est proprium contemplativae vitae,
ad quam studium litterarum dupliciter adjuvat: uno modo directe coadju-
rando ad contemplandum, illuminando scilicet intellectum... Alio modo stu-
dium litterarum juvat ad contemplativam vitam indirecte, removendo... erro-
res .. Tertio studium litterarum religioni congruit quantum ad id quod est omni
religioni commune : valet enim ad vitandum carnis lasciviam.—Nalezy pamietac,
e w terminolcgii 13 wieku studia litterarum oznacza studja nauk
swieckich.
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sg zajecia naukowe w tych zakonach, ktdore sa zalozone ad
vacandum Deo per contemplationem, ale — zwlaszcza
o ile chodzi o nauki $wieckie — oczywiscie tylko w tym za-
kresie, jaki jest pomocny ad considerandum divina.

Zakony zas, ktore powstaly ad serviendum Deo in
membris suis, jesli z posréd uczynkédw milosiernych obraly
sobie nauczanie czy praceg duszpasterska, nie tylko moga, ale
muszg dbaé o studja naukowe !). Do czlonkow takich zakonéw
stosuje Sw. Tomasz — w sprawie studjéw naukowych — te
same zasady, ktore podal dla teologéw wogdle.

Rozwazania powyzsze wykazaly nie tylko, jak sie sw. To-
masz zapatrywal na warto§é nauk Swieckich, ale ponadto jak
zasadniczo jednolitym jest ten poglad, mimo pozornie sprze-
cznych ocen, jakie o nauce wypowiadal Doktér Anielski (omnis
scientia bona est, per se scientia inutilis est). Jednolitosé ta wy-
plywa przedewszystkiem z filozoficznego stanowiska Akwinaty.
Wskutek intelektualizmu swego widzial w zyciu umyslowem
1 w poznawaniu prawdy najwyzszy przejaw zycia i dlatego stal
sie owym entuzjastg wiedzy, ktory nie tylko w teorji glosil
~poswiecenie sie prawdzie“, ale i czynem wykazal, jak rozumie
je] stosowanie praktyczne w zyciu, i zasluzyl sobie na owo
okre Slenie ,najuczenszy ze Swietych®.

Dr. A. Koperska.

!) Necessarium est studium litterarum religiosis institutis ad praedi-
candum et alia hujusmodi exercendum... Nec obstat quod Apostoli absque
studio litterarum ad praedicandum sunt missi; quia... illis Spiritus sanctus

suggerebat. S. th 2a 2ae . 188 a. 5.



