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Oltarzew

WZAJEMNE ODDZIALYWANIE WIARY 1 ROZUMU
W UPRAWIANIU TEOLOGII

Dwadziescia lat po swoim wyborze na Stolice Piotrowa Jan
Pawel II przekazal Kosciolowi encyklike Fides et ratio. Pragnie
on bowiem, aby ,u progu trzeciego tysigclecia ery chrzescijan-
skiej ludzko$é wyrazniej uswiadomita sobie, jak wielkimi zdol-
noSciami zostala obdarzona, i odwaznie podjela na nowo realizacje
planu zbawienia, w ktory sg wpisane jej dzieje” 1.

Przekazujgc encyklike Fides et ratio, Jan Pawel II chce uwra-
zliwi¢ nie tylko wyznawcow Chrystusa, ale wszystkich ludzi do-
brej woli, na koniecznos¢ wspélpracy wiary i rozumu. Czynigc
tak, Papiez ma mnadzieje, ze przez zyczliwe przyjecie Encykliki
wszyscy jej czytelnicy na nowo docenig wszelka nauke, a zwla-
szcza mozliwosci ludzkiego rozumu o$wieconego Swiatloscia wie-
kuistg. Autorowi Encykliki chodzi wiec o wzbogacenie filozofii
1 wszelkiej dzialalnos$ci naukowej; przede wszystkim jednak cho-
dzi mu o odnowe teologii, polegajacg na ponownym odkryciu jed-
nosci wiary i rozumu, w duchu catej tradycji Kosciola. Odkrycie
takie, rozumiane jako powrét do zrdédel, moze byé skutecznym
sposobem odparcia bledéw i zagrozen wspoOlczesnosci oraz daé
nowe impulsy aktualnym zdobyczom mysli teologicznej, ukazujac
iej perspektywy na przyszlosé.

1. Jedno$§¢ wiary i rozumu w tradycji KoSciola

Jan Pawel Il ukazuje jednos$¢ wiary i rozumu, powracajac
myS$lami do tych mistrzoéw przesztosci, ktérych pelne pasji odda-
nie si¢ poszukiwaniu prawdy pozostanie dla wszystkich po wsze
czasy wzorem i Swiadectwem. Papiez przywoluje stowa z Meta-
fizyki Arystotelesa, wedlug ktérego ,,wszyscy ludzie pragng wie-
dzie¢” ? i dazg do calej prawdy, gdyz poszukiwanie prawdy jest
zakorzenione w naturze czlowieka. Historia religii potw1erdza
szczegolnq pozycje czlowieka, ktory jest w stanie rozpoznaé i sto-
sowa¢ w zyciu zasady ustalone przez Boga, bedgcego naszym
Stworcg i Zbawceg. Wedlug autora encykliki Fides et ratio, wspa-
nialym Swiadectwem wzajemnego przenikania sie wiary i rozumu

1 Fides et ratio, 6.
2 Tamze, 25.
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sg juz starotestamentalne Ksiegi madrosciowe, a w Nowym Testa-
mencie nauczanie $sw. Pawla Apostola, zawarte zwlaszcza w Li-
stach do Rzymian i do Koryntian 3. Oczywiscie, jedno z najwaz-
niejszych spotkan miedzy wiarg a rozumem w aspekcie 6wczes-
nych nurtéw filozofii greckiej (epikurejskiej i stoickiej) miato
miejsce w Atenach na Areopagu (por. Dz 17, 16-34)4. Zaréwno
w mowie na Areopagu, jak i1 w przytoczonych ksiegach Pisma sw.,
potwierdzona zostala mozliwo$é naturalnego poznania Boga, kto-
ra od Soboru Watykanskiego I stanowi podstawowg prawde kato-
lickiej nauki o Bogu poznawanym za pomocg naturalnego swiatla
rozumu, w sposob pewny, z rzeczy stworzonych 5.

Faktycznie jednak poznanie Boga i Jego niewidzialnych przy-
miotOw nie jest dostepne bezposrednio. Zreszta rowniez w co-
dziennym zyciu czlowieka jest wiele prawd, ktore nalezy przyjac
na wiare. Tym bardziej poznanie Boga, ktdre jest wynikiem nie-
ustannych wzajemmnych relacji miedzy wiarg a rozumem ostatecz-
nie nie moze sie zakonczy¢ ludzkimi tylko sitami. Dlatego —
w my$l encykliki Fides et ratio — kazdemu czlowiekowi poszu-
kujgcemu pelnej prawdy z wydatng pomocg przychodzi Objawie-
nie i wiara chrzescijanska. Albowiem ,w Jezusie Chrystusie, kto-
ry jest Prawdg, wiara dostrzega najwyzsze wezwanie, jakie zo-
staje skierowane do ludzkos$ci, aby mogla speli¢ to, czego pragnie
1 za czym teskmni” 6.

Analizujgc proces powstawania starochrzescijanskich wyznan
wiary, mozemy sie uczyé, jak szukaé ksztaltu wiary, wlasciwego
swojej epoce dziejow. Jan Pawel II przyznaje, ze w czasach apo-
stolskich i nastepujacych bezposrednio po Apostolach Kosciél wy-
znawal wiare w Boga realizujgcego zbawienie czlowieka dzieki
objawieniu w Chrystusie, nie wnikajac od razu w dociekania filo-
zofow, ktérzy mogliby dostarczyé wyznawanej wierze racji rozu-
mowych. Istote 6wezesnego pojmowania Boga i zbawienia wyra-
zalo wyznanie wiary Kosciota, ktéry, doswiadczajgc zbawczego
dzialania Boga, poznawal Go jako zrédlo milosci oraz chwalit
i uwielbial Ojca wszechswiata przez Jezusa Chrystusa w Duchu
Swietym 7.

W mnastepnych wiekach na szczegélng uwage zasluguje fakt

3 Por. Fides et ratio, nr 21-23; J. A. Fitzmyer, Pismo $w. dusza teologit,
Krakow 1997, s. 67-81.

4 Fides et ratio, nr 24, 36.

5 Por. BF I, 42. F. Courth, Bég Tréjjedynej mitosci, Poznan 1997,
s. 53-E5.

6 Fides et ratio, nr 33.

7 Por. tamze, 7; B. Studer, Gott und unsere Erlésung im Glauben der
Alten Kirche, Diisseldorf 1985.
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koncentracji pierwotnego Kosciola na zyciu wiary wynikajace]
z rozumowego uznania prawd objawionych wprost od Boga. Dla-
tego ,,pisarze pierwszych wiekéw, zwlaszcza $w. Ireneusz i Tertu-
lian, wypowiadaja sie krytycznie na temat pewnej tendencji kul-
turowej, ktéra probowala podporzadkowa¢ prawde Obhjawienia
interpretacji filozof6w’” 8. Pierwsi apologeci przedstawiali chrze-
Scijanstwo jako jedyna niezawodng i przydatng filozofig. Przeja-
wialo sie to w wierno$ci Stowu Bozemu zawartemu w Biblii
i aktualizowanemu w przepowiadaniu, w stuzbie Boze]j, kateche-
zie, a takze w zyciu codziennym i wlasciwej postawie moralnej.
Taka wiare wyznawal Kosciol jako widzialna wspoélnota, w ktorej
poszczegblni ludzie doswiadczali poznania i zglebiania najwyzszej
Prawdy, ktorg ostatecznie jest sam Bog. Owszem, z biegiem czasu
— choé¢ nie bez zagrozen dla ortodoksyjnej wiary — nastapilo
rowniez przyswojenie filozofii greckiej, chociaz zachowywano nie-
zwyklg ostroznosé wobec niektérych elementéw kultury pogan-
skiej, takich na przyklad jak gnoza® Jan Pawel II przywoluje
pioniera konstruktywnego dialogu z myslg filozoficzng, sw. Justy-
na, jak rowniez Klemensa Aleksandryjskiego, Orygenesa, Ojciw
Kapadockich i Dionizego zwanego Areopagita; szczegdlng uwage
przypisuje jednak $w. Augustynowi, giéwnemu reprezentantowi
tych Ojcéw Kosciota, ktérzy ,zdolali stworzyé synteze mysl
filozoficznej i teologicznej, w ktorej zbiegaly sie rézne nurty mysli
greckiej i lacinskiej” 19, Najbardziej godny uwagi jest fakt, ze
wedlug sw. Augustyna wszelkie zmagania miedzy wiarg i rozu-
mem ostatecznie maja na celu doprowadzi¢ czlowieka z powrotem
do Boga. Taki powrdt czlowieka do Boga majpewniej dokonuje sie
w napelnionej przez dar Ducha Swietego wspdlnocie Kosciota.

Jan Pawel II podkresla ten eklezjalny i wspolnotowy aspekt
rozumu i wiary wskazujgc, ze czlowiek w swoim zyciu wiele
prawd przyjmuje w oparciu o doswiadczenie innych. Czlowiek
rodzi sie i dorasta w rodzinie, aby po6zniej w pelni wlgczyé sie
w zycie spoleczne. Wiara wigze sie wiec zawsze z relacja miedzy-
osobowg. Wierzae, czlowiek zawierza wiedzy zdobytej przez in-
nych. W odpowiedzi na Objawienie, ktore jest Zrédlem chrzesci-
janstwa, wiara jest zawierzeniem tréjjedynemu Bogu, ktérego do-
brodziejstw czltowiek doswiadcza we wspdlnocie Kosciola od chwili
stworzenia ,,na obraz i podobienstwo Boga” az do ostatecznego
zjednoczenia z Bogiem w wieczno$ci 11,

8 Fides et ratio, 37, 41.

9 Tamze, 37.

10 Tamze, 40; por. J. N. D. Kelly, Poczqtki doktryny chrzescijanskej, War-
szawa 1988, s. 204-210. 11 Por. Fides et ratio, 31-34.
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Przekonanie o jednosci wiary i rozumu w tradycji Kosciota
uksztaltowalo sie ostatecznie w Sredniowieczu dzieki wkladowi
Sw. Anzelma, ktoéry uczyl, ze ,,wiara domaga sie, aby jej przed-
miot byl poznany przy pomocy rozumu; rozum zas, osiggajgc
szczyt swoich poszukiwan, uznaje, jak konieczne jest to, co ukazu-
je mu wiara” 12, Najwiecej uwagi Papiez poswieca $w. Tomaszowi
z Akwinu, wspominajgc réwniez jego nauczyciela i mistrza, sw.
Alberta Wielkiego. Ich zaslugg bylo ,,ukazanie w pelnym swietle
harmonii istniejgcej miedzy rozumem i wiarg” 13,

Nie ulega wgtpliwosci, ze w zbiorze poznawczych ujeé¢ toemizm
jest teorig najbardziej dopracowang. Dziedzictwo tomizmu w peini
potwierdza, ze wiara mie l¢ka sie rozumu, lecz jest otwarta na
jego pomoc. Z kolei rozum, ostabiony skutkami grzechu pierwo-
rodnego, tylko dzieki lasce wiary jest uwolniony od swych ulom-
nosci i ograniczen w poznawaniu prawd objawionych. Wedlug
koncepcji tomistycznej, wiara jest poznaniem, ktoére rézni sie jed-
nak od poznania czysto naukowego, gdzie umyst spotyka sie
z przedmiotem bezposrednio. Sw. Tomasz wskazywal na role Du-
cha Swietego w procesie dojrzewania wiary do pelni madrosci.
Dzieki Duchowi Swietemu wiara czlowieka opiera sie na autory-
tecie nieomylnego Swiadka, ktéry swiadezy o Bogu-Czlowieku,
Jezusie Chrystusie, ukazujgc Go jako te jedyng Osobe, ktérej
w pelni mozna zawierzy¢. Pozostajac w duchu tego przekazu, Pa-
piez uczy, ze ,,w Jezusie Chrystusie, ktéry jest Prawda, wiara
dostrzega najwyzsze wezwanie, jakie zostaje skierowane do ludz-
kosci, aby mogla spelié¢ to, czego pragnie i za czym teskni” 4.

Swiadectwo Tradycji Kos$ciola wyraZznie i jednoznaczmie po-
twierdza, ze wiara i pozostawanie we wspodlnocie (communio)
z Chrystusem to dwie nierozerwalnie zrosniete ze sobg sprawy.
Wiara nie ogranicza sie do przyjecia (typu intelektualnego) praw-
dy o Chrystusie, ale stanowi pelng milosci aprobate Chrystusa
i pelne z Nim zjednoczenie!

2. Bledy i zagrozenia jedno$ci wiary i rozumu

Dramat rozdzialu miedzy wiarg a rozumem rozpoczal sie
w poznym Sredniowieczu, a swoje apogeum osiggnal w wieku XIX.

12 Tamze, 42.

13 Tamze, 43. Por. tez nr 44n; T. Dzidek, Mistrzowie teologii, Krakéw
1998, s. 291-302; P. P. Gilbsert, Wprowadzenie do teolcgii Sredniowiecza,
Krakow 15997, s. 121-139.

14 Fides et ratio, 34; por. R. Lukaszyk, Eklezjalny i osobowy wymiar
aktu wiary, RTK 29 (1982), s. 97-109.
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Wiazalo sie to réwnocze$nie z narastajacym niedowartosciowaniem
filozofii 15.

Trzeba tu najpierw przywolaé negatywny wplyw przywodcéw
Reformacji, ktérzy — wedlug orzeczenia Soboru Trydenckiego —
glosili, ze akt wiary koniecznej przy usprawiedliwieniu jest tylko
emocjonalng ufnoscig, a nie przyjeciem i umystowym uznaniem
prawdy objawionej przez Boga 16.

W odpowiedzi na bledy protestantyzmu pojmujacego zbawcza
wiare jako pelne ufnosci spojrzenie na Pana Boga, ktory sig lituje
i zakrywa (a nie odpuszcza) grzechy czlowieka, Kosciél po Soborze
Trydenckim wyraznie uczyl, ze akt wiary moze by¢ opisany jako
akt umystu, ktéry oswiecony Bozg laska pod wplywem rozkazu
wolnej woli wspartej rowniez nadprzyrodzong pomocg uznaje
mocno za prawde to, co Bég prawdoméwny i nieomylny objawil 17.

Okazjg do wyjasnienia niemal calej nauki katolickiej o rela-
cjach wiary i rozumu staly sie niektére bledy, ktére poprzedzily
Sobér Watykanski I. Byly to najpierw bledy racjonalistyczne Je-
rzego Hermesa (f 1831) i Antoniego Giinthera (f 1863), ktérzy
zbyt wiele przypisywali rozumowi ludzkiemu, twierdzac na przy-
klad, ze umyst ludzki zdolny jest zrozumieé tajemnice wiary 8.
Racjonalizm wyrdst z filozofii Hegla oraz z zalozen kantyzmu
i usilowal w pewien sposo6b uzalezni¢ teologie od filozofii, a wiarg
sprowadzi¢ do poznania naukowego. Wedlug racjonalizmu, wiara
jest stanem pewmosci, opierajgcym sie na koniecznosci uznania
czegos przez rozum teoretyczny lub praktyczny. Racjonalizm,
a takze — gloszony przez niektérych zwolennikéw Kartezjusza —
ontologizm, czyli teoria o naturalnym widzeniu Boga 19, twierdza,
Ze najwazniejszym motywem wiary jest wewnetrzma oczywistosé
prawdy: wiara tylko wtedy zasluguje na miano rozumnej, gdy jej
tres¢ jest oczywista, albo niezawodnie wywnioskowana, lub do
takiej zredukowana na drodze rozumowania. W przypadku przy-
pisywania naturalnemu rozumowi wiedzy o tym, co mozna poznaé¢
tylko w Swietle wiary, akt wiary nie rézni sie niczym od aktu
wiedzy.

Poza bledami przesadnego racjonalizmu, przed Soborem Wa-
tykanskim I pojawily sie bledy przeciwne, deprecjonujgce rozum

15 Por. Fides et ratio, 49-52; W. Granat, Dogmatyka katolicka, t. VI,
Lublin 1960. s. 70-86.

16 Por. BF VII, 88.

17 Por. BF VII, 64; 67.

18 Por. Fides et ratio, 52; BF I, 1. 25-26.

19 Por. Fides et ratio, 52; BF I, 27-32; M. Nalepa, Wiara jako forma
poznania, RTK 21 (1974) s. 105-133.
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i jego funkcje we wierze; nazwane one zostaly tradycjonalizmem
i fideizmem. Bledy te glosili gtownie Ludwik Bautain (7 1867)
i Augustyn Bonnety (f 1879) 2. Ludwik Bautain twierdzil, ze
umyst ludzki jest tak staby, ze Bog musial czlowiekowi objawic
nie tylko prawdy religijne, ale nawet podstawowe prawdy z dzie-
dziny nauki i filozofii; wszystkie te prawdy droga tradycji zostaja
przekazywane z pokolenia na pokolenie i dlatego wlasnie tradycja
stanowi niezawodne kryterium prawdy i pewnosci. Augustyn Bon-
nety odmawial rozumowi ludzkiemu mozliwos$ci pewnego pozna-
nia jakichkolwiek prawd religijnych. Rozum ludzki, zdany na
wlasne sity, moze tylko bladzi¢. Jedynie objawienie Boze i wiara
mogg daé¢ czlowiekowi pewng znajomos$é naturalnych prawd re-
ligijnych. Twierdzil tez, ze scholastyka przecenila mozliwosci ro-
zumu. Juz z tych pobieznych informacji wyraznie wida¢, ze trady-
cjonalisci i fideisci ujmowali wiare w opozycji do poznania nauko-
wego i przypisywali jej najwyzszg wartosé. Wedlug nich, tradycja
i wiara odgrywaja réwniez zasadniczg role w rozwoju kultury
ludzkiej.

Jan Pawel II, odnoszgc sie do wypowiedzi Magisterium Ko-
Sciota na temat filozofii, w pigtym rozdziale Fides et ratio przy-
pomina, ze Kosciél nie glosi zadnej filozofii ani tez nie opowiada
sie oficjalnie po stronie zadnego kierunku filozoficznego. Jednakze
Kosciol czuje sie zobowigzany do wykazywania we wszystkich
kierunkach filozoficznych tego, co nie jest zgodne z wiarg.

Na wszystkie wspomniane wyzej bledy Magisterium Kosciota
zareagowalo na Soborze Watykanskim I w Konstytucji dogma-
tycznej Dei Filius 2. Jak przypomina Jan Pawel II, zgromadze-
nie soborowe relacjami wiary i rozumu zajelo sie po raz pierwszy
w dziejach Kosciola, uspokajajac tym samym zaniepokojone woéw-
czas umysly teologéw. Oczywiscie, Sobér Watykanski I nie wylo-
zyl caloksztaltu nauki o wierze, ale skoncentrowal sie na szcze-
golowych zagadnieniach, okreslajgcych stosunek rozumu do wiary.
Na marginesie trzeba przyznaé¢, ze doprowadzilo to na wiele lat
do zbyt intelektualistycznego (a za malo personalistycznego i egzy-
stencjalno-biblijnego) ujmowania wiary. Aby to unaocznié¢, okre-
Slenie wiary Soboru Watykanskiego I przytoczymy dostownie:
»Wiara — bedgc poczatkiem ludzkiego zbawienia — jest cnotg
nadprzyrodzona, przez ktérg, za natchnieniem i pomocg laski Bo-
zej, wierzymy w prawdziwosé rzeczy objawionych przez Boga,
nie dla ich prawdziwosci wewnetrznej, poznanej naturalnym swia-

20 Por. Fides et ratio, 52; BF I, 1-13.
21 Fides et ratio, 53; BF I, 54-70.
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tlem rozumu, lecz z powodu autorytetu samego Boga objawiajg-
cego, ktory sie nie myli ani nikogo myli¢ nie moze” 22,

Wyraznie widaé, Ze w orzeczeniu soborowym méwi sig tylko
o prawdzie, w ktorg nalezy wierzyé (o prawdziwosci rzeczy obja-
wionych), nie uwzgledniajac zaangazowania w wierze calej osoby
ludzkiej. Jednakze — jak podkresla Jan Pawel II — w soborowej
Konstytucji Dei Filius najbardziej istotne jest to, ze Sobér defi-
nitywnie potwierdzil ,,jak bardzo sg nierozdzielne, a zarazem nie-
sprowadzalne do siebie nawzajem, naturalne poznanie Boga i Obja-
wienie, rozum i wiara” 28, Chociaz wiec — odpierajgc tendencje
racjonalistyczne — Sobér stwierdza, ze wiara jest ponad rozu-
mem, to — majgc na uwadze bledy fideizmu — od razu dodaje,
ze nigdy nie mozZe istnieé prawdziwa rozbieznosé miedzy wiarg
a rozumem, gdyz ,,ten sam Bég, ktory objawia tajemnice i wszcze-
pia wiare, rozniecil tez w ludzkim umys$le $wiatlo rozumu, nie
moze zatem tenze Bog wyprzeé¢ sie samego siebie ani tez nie moze
zaprzecza¢ Prawdzie” 24, Niezwykle donioste jest tu stwierdzenie,
ze naturalny rozum jest takze darem Bozym.

Takie ujecie relacji wiary i rozumu wzbudzilo w Kosciele
zywe, cho¢ nie bezkrytyczne, zainteresowanie filozofia, czego wy-
razem byla encyklika Leona XIII Aeterni Patris, a takze sfor-
mulowania zawarte w Konstytucji Soboru Watykanskiego II Gau-
dium et spes. Jan Pawel II z calg stanowczoscig stwierdza, ze
»studium filozofii jest podstawowym i nieodzownym elementem
w strukturze studiéw teologicznych i w formacji kandydatow do
kaplanstwa’ 25,

Majac na uwadze zywe zainteresowanie filozofig, Magisterium
Kosciola zdecydowanie reagowalo jednak na wszelkie przejawy
takich uje¢ filozoficznych, ktére sg sprzeczne z wiarg. Trzeba tu
wymieni¢ modernizm, ktéry wedlug Piusa X 26 opieral sie na te-
zach filozoficznych, stancwiacych przejaw fenomenalizmu, agno-
stycyzmu 1 immanentyzmu, a takze bledne poglady ewolucjoniz-
mu, egzystencjalizmu 1i historycyzmu, ktére zwalczal papiez
Pius XII w Encyklice Humani generis 27. Papiez Jan Pawel II
prrzypomina ponadto o odrzuceniu przez strone katolickg donioste-
go zjawiska, jakim jest filozofia marksistowska, ktorej elementy
przejawialy sie w tzw. teologii wyzwolenia oraz — wywierajgcego

22 BF, I, 48.

23 Fides et ratio, £3.

24 BF, I, 62.

25 Fides et ratio, 62 (por. tez nry 57-63).
26 Por. BFF I, 71-94.

27 Por. BF I, 96-103.
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niezwykle negatywny wplyw na cale narody — ateistycznego
komunizmu 28,

U progu trzeciego tysiagclecia, wszystkie te bledy i zagrozenia
rozumu i wiary powracajg, wedlug Papieza, w nowej postaci.
Z jednej strony niepokojg nowe formy fideizmu, ktérych wyni-
kiem jest postawa glebokiej mieufnosci wobec rozumu, z drugiej
za$ strony w niektérych wspdlczesnych nurtach teologicznych do-
chodzi do glosu odnowiony racjonalizm, przejawiajgcy sie zwla-
szcza w tym, ze twierdzenia, ktore zostaly uznane za filozoficznie
uzasadnione, sg traktowane jako wigzace dla badan teologicznych.
Papiezowi chodzi tu o retoryczme naduzywanie terminéw filozo-
ficznych w teologii w postaci eklektyzmu, historyzmu i swego
rodzaju ,,modernizmu”, czyli postugiwania si¢ w teologii wylgcz-
nie najnowszymi formulami, zaczerpnietymi z zargonu filozo-
ficznego 29.

Kolejne niebezpieczenstwa ostatnich lat, to scjentyzm uzna-
jacy tylko nauki Scisle, przy odrzuceniu, jako irracjonalnych,
wszelkich wartosci etycznych, a takze pragmatyzm i mnihilizm
usuwajgcy w cien zagadnienia bytu . Najbardziej niebezpieczny
w skutkach jest jednak dzisiaj postmodernistyczny styl myslenia
i zycia, ktorego gléwnym rysem jest negatywna ocena kompetencji
rozumu 1 niszezycielska krytyka wszelkich pewnikéw. Zanegowa-
nie zdolnosci rozumu ludzkiego jest podstawg uprawomocnienia
wieloSci prawd i zasad moralnych, odrzucenia obiektywmego sensu
rzeczywistosci teologicznej wizji Swiata 3. Postmodernizm wy-
wiera niezwykle negatywny wplyw nie tylko na teologie spekula-
tywng, lecz takze na zycie chrzescijanskie i teologie praktyczna.
Moéwi sie dzisiaj na przyklad o postmodernistycznej koncepcji ka-
zania 32 i o postmodernizmie w liturgii 33.

Fakt, ze wielu teologdw nie interesuje sie dzis filozofig, Jan
Pawel II odnotowuje ze zdziwieniem i przykroscig. W encyklice
Fides et ratio Papiez wymienia w tym kontekscie niebezpieczen-
stwo ,,biblicyzmu”’, jak réwniez przejawy ukrytego fideizmu, to
znaczy lekcewazacej postawy wobec teologii spekulatywnej oraz

28 Por. Fides et ratio, 54.

29 Por. tamze, 87.

30 Por. tamze, 88-90.
~ 31 Por. Fides et ratio, 91, Z. Sareto, Postmodernistyczny styl myslenia
t 2ycia, w: Postmodernizm. Wyzwanie dla chrze$cijanstwa (red. Z. Sarelo),
Poznan 1995, s. 9-27.

32 Por. J. Kolodziejczyk, Postmodernistyczna koncepcja kazania, w: Post-
modernizm, dz. cyt., s. 83-89,

33 Por. A. Dyr, Postmodernizm w liturgii, w: Postmodernizm, dz. cyt.,
s. 90-96.
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pogardy dla filozofii klasycznej, ktérej terminologia przez wieki
byla wykorzystywana w sformulowaniach dogmatycznych 3. Bez
udzialu filozofii i wypracowanych przez nig poje¢ nie mogg sie
przeciez obejsé takie dziedziny, jak teologia dogmatyczna, teologia
fundamentalna i teologia moralna %. Nie dziwig wigc natarczywe
apele Papieza, kierowane do filozoféw i teologéw, do oséb odpo-
wiedzialnych za formacje kaplansks, do naukowcow, wykladow-
céw i wszystkich zainteresowanych, aby dzieki ponownemu od-
kryciu przez nich relacji miedzy wiarg i rozumem te dwa zrodia
poznania (ludzkie i Boskie) zostaly wreszcie zintegrowane w czlo-
wieku dazacym do peinej Prawdy.

3. Potrzeby i zadania chwili obecnej i perspektywy na przyszlosé¢

Potrzeby i zadania chwili obecnej, jak réwniez perspektywy
na przyszlosé odnosnie do relacji wiary i rozumu, ksztaltuja wska-
zania nowej ewangelizacji, ktorej skutecznie ma stuzyé teologia.
Misja teologii polega na umozliwieniu wspélczesnym ludziom zro-
zumienia Objawienia i tresci wiary, w ktérej centrum znajduje
sie kontemplacja samej tajemnicy Boga w Trojcy jedynego 36.
Chodzi o to, aby réwmiez dzisiaj, tak jak to bylo w patrystyce,
ludzie gleboko przezywajacy tresci swojej wiary potrafili w osiag-
niecia ludzkiej mysli wszczepi¢ bogactwo biblijnego Objawienia.
Aby to osiaggngé, trzeba przede wszystkim przywroéci¢ czlowiekowi
ufnosé w jego mozliwosci poznawcze. Dlatego przestaniem ency-
kliki Fides et ratio jest przekonanie, ze nawet zraniony grzechem
czlowiek jest zdolny do poznania prawdy uniwersalnej, obiektyw-
nej i ostatecznej. Plynie stad gorgcy apel Papieza do filozoféw,
aby ,mieli odwage przywroéci¢ mysli filozoficznej wymiary auten-
tycznej madrosci i prawdy, takze metafizycznej (...), aby rozjas-
niali rézne dziedziny ludzkiej dzialalnosci Swiattem rozumu, ktory
staje sie¢ pewniejszy i bardziej przenikliwy dzieki oparciu, jakie
znajduje w wierze” 37,

Nawigzujac do okreslenia wiary Soboru Watykanskiego I, trze-

jeszcze raz powtérzyc, ze uksztaltowana przez nie pozycja
epistemologiczna byla oparta na zbyt statycznym i intelektuali-
stycznym pojeciu Objawienia. Zadaniem chwili obecnej jest wiec

34 Fides et ratio, 55.

35 Por. tamze, 66-68.

36 Fides et ratio, 93; por. M. Kehl, Wprowadzenie do komentarza Hansa
Urs von Balthasara do Credo, w: H. Urs von Balthasar, Credo, Krakéw
1997, s. 5-16.

37 Fides et ratio, 106.
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wprowadzenie w praktyke zycia i dzialania zmagan miedzy rozu-
mem i wiara, aby w ten sposéb pozytywnie odpowiedzie¢ na
nauczanie Soboru Watykanskiego II, ukazujgcego Objawienie jako
rzeczywistos¢ historyczng i osobowa, w ktorej elementy boski
i ludzki nawzajem sie dopelniajg. Od strony Boga objawienie sta-
nowi fakt odsloniecia si¢ w slowie Bozym, a od strony czlowie-
ka — przyjecie slowa Bozego przez wiare (por. KO 2-5).

Na szczegélne podkreslenie zastuguje tu wskazanie Soboru
Watykanskiego II na osobe i dzielo Jezusa Chrystusa, ktéry ,,przez
calg swoja obecnos¢ i okazanie sie przez stowa i czyny, przez
znaki i cuda, zwlaszcza zas przez Smieré swojg i pelne chwaly
zmartwychwstanie, a wreszcie przez zestanie Ducha prawdy, obja-
wienie doprowadzil! do konca i do doskonalosci” (KO 4). Odtad
przedmiotem teologii nie jest juz — jako po Soborze Watykan-
skim I — zesp6l prawd objawionych, traktowanych oddzielnie
od samego wydarzenia, ale rzeczywistos¢ zbawcza w Jezusie Chry-
stusie 38, Jezeli wiec Jan Pawel II w encyklice Fides et ratio na-
kazuje zrealizowa¢ zadanie, jakie powierzyl nam Sobér Watykan-
ski II odnos$nie do metodologii teologii 39, to ma na uwadze za-
stosowanie modelu poznania teologicznego, okreslajagcego poste-
powanie teologiczne jako interpretacje albo hermeneutyke rzeczy-
wistosci zbawczej w Jezusie Chrystusie i w Kosciele.

Nic wiec dziwnego, ze od kilkudziesieciu lat, szczegdlnie w okre-
sie posoborowym, réwniez dzieki mysli teologicznej Jana Pawtla II,
w pelni doszla do glosu personalistyczna koncepcja wiary 40. Przed-
miotem wiary jest nie tylko prawda logiczna, na ktéra rozum
ma wyrazi¢ aprobate, ale przede wszystkim Bog objawiajgcy sie
w Jezusie Chrystusie. Personalistyczna koncepcja wiary podkre-
Sla dialogiczng strukture aktu wiary: wiara — to sprawa miedzy
osobami. Po jednej stronie Osoba Boga, po drugiej osoba czlo-
wieka. Bog objawia sie przez stowa, znaki, wydarzenia i dzialanie,
a przede wszystkim przez Jezusa Chrystusa (réwmniez Osobe).

38 W. Hladowski, Poznanie teologiczne, RTK 32 (1985), s. 105; K. Kupiec,
Teologia — wiedza zbawienia, Tarnéw 1998, s. 35-37.

39 Por. DFK, 16; S. Kaminski, Wspotczesna teologia katolicka (Préba
metodologicznej charakterystyki), ZNKUL 21 (1978) 1, s. 7-11; J. Majka,
Metodologia nauk teologicznych, Wroctaw 1981, s. 169-176; S. C. Napiér-
kowski, Jak uprawiaé teologie, Wroctaw 1994, s. 59-78; J. Wicks, Wprowa-
dzenie do metody teologicznej, Krakow 1995, s. 27-38.

40 Por. Cz. S. Bartnik, Personalizm teologiczny wediug kardynata Karola
Wojtyty, ZNKUL 22 (1979) 1-3, s. 51-60; tenze, Wiara a teologia w ujeciu
personalistycznym, Przeglad Powszechny 1988, br 1-2, s. 37-48; tenze, Religia

i wiara w procesie progresywnej personalizacji, w: Historia i Logos, Lublin
1991, s. 138-144.
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Z drugiej strony stoi osoba ludzka, to znaczy caly czlowiek! Nie
tylko ludzki rozum, ktéry uznaje za prawdziwe rzeczy objawione
przez Boga, nie tylko wola ludzka, ktéra podejmuje decyzje, ale
caly czlowiek, poniewaz akt wiary, rozumiany w calej jego inte-
gralnej peli, angazuje calego czlowieka.

Przyjecie tak pojetego Objawienia stanowi Zzyciowe i egzy-
stencjalne opowiedzenie sie za Chrystusem w Duchu Swietym.
W akcie wiary spotykajg sie wiec Osoby Boze z osoby ludzka!
W encyklice Fides et ratio Jan Pawel II stwierdza, ze taki dostep
do Osob Boskich otwiera refleksja nad tajemnicag Wcielenia Syna
Bozego, ktory przez swa kenoze znizyl sie do poziomu czlowieka,
pozwalajac mu pojaé, ze cierpienie i Smieré moga wyraza¢ mitosé,
ktora sklada siebie w darze, niczego nie zadajgc w zamian. Wedlug
Papieza, prawda ta winna byé pierwszoplanowym zadaniem teo-
logii na dzisiejsze czasy 4.

Ukazujgc zasadniczy cel teologii, jakim jest zrozumienie Obja-
wienia i tresci wiary, Jan Pawel II przypomina réwniez, iz zrozu-
mienie to powinno bezwzglednie obejmowaé fakt, ze Chrystus po
swoim chwalebnym zmartwychwstaniu, wstapit do nieba i zasiadl
po prawicy Ojca, skad zeslal Ducha Prawdy, aby ustanowil Ko-
Sci6t i napelnial go zyciem. Wynika stad, ze Papiez podkresla nie
tylko osobowy, ale takze trynitarny charakter wiary i teologii
oraz to, ze wierzymy i teologie uprawiamy w konkretnych wspo6l-
notach Kosciota. Od wielu juz lat znana jest proba okreslenia
teologii, zaprezentowana na Kongresie Concilium w Brukselj,
gdzie stwierdzono, ze teologia jest refleksja nad wiarg i doswiad-
czeniem chrzescijanskim w okreslonym czasie i w okreslonej kul-
turze 42, Tak rozumiana teologia moze byé poprawnie uprawiana
jedynie w atmosferze wymiany Zzycia miedzy Bogiem a czlowie-
kiem pod tchnieniem Ducha Swiegtego, ktoéry jest Duchem Chry-
stusa. Prowadzi ona czlowieka do rozumowego uzasadnienia wy-
znania wiary, iz centralne miejsce w chrzescijanstwie zajmuje
fakt, ze Slowo stalo sie Cialem i zamieszkalo wsréd nas dla na-
szego zbawienia. Tak rozumiana wiara jest naszg osobowg odpo-
wiedzig na wezwanie Chrystusa (Christus solus), jest odpowiedzis,
ktora wprowadza nas we wspélnote Kosciola (Christus totus)
i w tej wspblnocie zaczyna istnieé. A jest to wspdlnota tych, ktorzy
oczekujg przyjscia Chrystusa uwielbionego (Christus venturus).

41 Por. Fides et ratio, 93.

42 Rezolucje Komngresu Concilium. Materialy Kongresu ,Przyszto$é Ko-
Sciola”, Bruksela, 12—17 wrze$nia 1970, Poznan 1971, s. 80; por. L. Balter,
Kaplanstwo Ludu BoZego, Warszawa 1982, s. 52-60.
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W ten sposéb stawia nas wiara przed obliczem Ojca (ad Patrem),
ktory jest wszystkim we wszystkim 45,

Dla uzyskania pelniejszego obrazu wspodiczesnych zmagan teo-
logicznych, osobowy charakter prawdy objawionej w Jezusie
Chrystusie winien byé¢ tez ubogacony dorobkiem Ojcow Wschodu,
ktérzy mocno podkreslaja, ze nawrdcenie polega na przejsciu dro-
gi od umystu do serca: od osoby falszywej do osoby prawdziwej.
Taka droga rozwoju duchowego moze ubogacié doswiadczenie
chrzescijanskie (nad ktéorym — w Swietle powyzszej definicji —
naukowa refleksje snuje teologia) przez modlitewne upodobnienie
czlowieka do Chrystusa. Konieczna jest przy tym meodlitwa Je-
zusowa, ktéora — wedlug duchowosci hezychastycznej — ,,prze-
chodzi z glowy do serca”. Stosujgc odpowiednie ¢wiczenia odde-
chowe, zgodnie z rytmem oddechu, powtarza sie tu stowa: ,,Panie
Jezu, Synu Bozy, zmiluj sie nade mng” 44

Nie mozna wreszcie pomingé milczeniem faktu, Zze na ksztalt
wiary wyznawanej przez Koscidl i na jego teologie wplywajg
rowniez obyczaje i kulturalne dziedzictwa krajow, w ktérych
Kosciél spetnia swoje zadania. Kazda kultura, w tym réwniez
kultura tych, ktérzy nie podmela]a naszej wiary, kryje w sobie
i wyraza dazenie do jakiej$ pelni i w tym znaczeniu moze wzbo-
gacié¢ chrzescijanstwo. Kreslagc perspektywy na przyszlose, trzeba
wiec by¢ otwartym na dialog ze wszystkimi, gdyz — wedlug Pa-
pieza — w samej kulturze zawarta jest mozliwosé przyjecia Bo-
zego Objawienia 45,

Jan Pawel II dodaje jednak, ze prawda nigdy nie moze byé¢
zamknieta w granicach czasu i kultury, poniewaz najwyzszym
kryterium prawdy ostatecznej nie jest rozum ludzki, lecz Madros¢
Boza 46, ktorg czlowiek zglebia na drodze wiary prowadzacej go
do zbawienia. Przekonanie takie nakazuje Papiezowi wzywaé
wszystkich ludzi kultury i nauki, aby nie tracili z horyzontu
swych poszukiwan watku madrosciowego, ktéry im pozwoli defi-
nitywnie zakorzenié¢ sie w Prawdzie, ktorg jest ostatecznie Bég.
Bowiem tylko w obliczu tej Prawdy, to znaczy w obliczu Boga,
czlowiek moze poznaé samego siebie w calej pelni, czyli moze
odkryé te prawde, ktéra w pelni objawi sie dopiero w Paruzji
Chrystusa.

43 J. Triitsch, Theologische Explikation des Glaubens, w: Mysterium
Salutis, t. 1, Elnsxedeln 1965, s. 830-832.

44 Por. Fides et ratio, 74 Y. Congar, Wierze w Ducha Swietego, t. 111,
Warszawa 1996, s. 85.

45 Por. Fides et ratio, 71; C. Geffré, Wymogi wiary krytycznej a kultura
niechrze$cijanska, W drodze 25 (1984) 1, s. 34-47.

46 Fides et ratio, 23.
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Zakonczenie

W encyklice Fides et ratio Jan Pawel II przywolal — znane
z przekazu Tradycji, a zwlaszcza z mysli teologicznej sw. Anzel-
ma 47, arcybiskupa Canterbury — stwierdzenia, ze z jednej strony
wiara katolicka jest fides quaerens intellectum, z drugiej zas ludzki
rozum jest intellectus quaerens fidem. Czlowiekowi, kt()ry u progu
trzeciego tysu:;clecaa jest zagrozony wielorakimi prze]awamm anty-
racjonalnosci i zagubienia w wierze, Papiez przypomina, ze chcac
na nowo odnalez¢ pelne zaufanie do swego rozumu, musi na nowo
otworzyé sie ufnie na Prawde, ktora go przewyzsza. Tg Prawda
jest Jezus Chrystus, Stowo Prawdy Wiecznej, ktore Kosciél glosi
od dwoch tysiecy lat w mocy Ducha Swigtego. Pragnienie pozna-
nia Stowa Prawdy jest wyrazem milosci Tréjjedynego Boga: O]ca
i Syna i Ducha Sw1etego Skoro zas kocha¢ Boga znaczy poznawaé
Go, to pracowitos¢ i pilnosé w nauce sg oznakami autentycznosci
chrzescijanstwa,

Autorowi encykliki Fides et ratio chodzi zwlaszcza o pracowi-
tos¢ i pilno$¢ w naukach teologicznych. Dlatego w obliczu wiel-
kiego Jubileuszu Roku 2000 Jan Pawetl II wskazuje na pilng po-
trzebe uczynienia wszystkiego, co w naszej mocy, dla dalszego
postepu na tej drodze, ktoéra ostatecznie prowadzi do kontemplacji
Prawdy Przedwiecznej z oblicza Boga!

Tylko dzieki tak rozumianej odnowie zdobywana wiedza teo-
logiczna bedzie sie stawala madroscia, pozwalajagc wszystkim
chrzeScijanom z nowym zapalem podejmowa¢ wyzwania wiary
i rozumu, ktére nakazujg nam odczytaé Prawde Objawiong w kon-
tekscie calego naukowego i kulturowego dorobku ludzkosci na
miare zbawczego postannictwa Chrystusa, ktory nam w wierze
przewodzi i ja wydoskonala (Hbr 12, 2).

47 Por. Y. Congar, Wiara i teologia, w: Tajemnica Boga (red B. Bejze),
Poznan 1967, s. 179 n.
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