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RELIGIO VERA.
RZECZYWISTOSC CHRZESCIJANSTWA —
CHRZESCIJANSKI WYMIAR RZECZYWISTOSCI
WEDLUG JOSEPHA RATZINGERA/BENEDYKTA XVI

By¢ chrzescijaninem — co to wlasciwie znaczy? Czym jest chrzescijanstwo
w swej najglebszej istocie? Co teologia Josepha Ratzingera/Benedykta XVI
wnosi do rozumienia christianoi i christianitas — poje¢, rzeczywistosci, egzy-
stencjalnej gtebi? Promienie odpowiedzi na wszystkie te pytania schodza si¢
w jeden punkt, w jedno centrum, ktorym jest On — Jezus Chrystus, Przebity,
z ktorego ogladu (okiem ciata, rozumu, serca, woli, wiary) wynika wszystko,
wszelkie rozumienie, wszelka nowos¢, wszelka istota rzeczy: chrzescijanstwa
1 zycia jako takiego.

STAC SIE CHRZESCIJANINEM

JEZYKI OGNIA - NOWOSC CHRZESCIJANSTWA

Cala prechrystologiczna historia Zbawienia — za Starym Przymierzem jako jej
teologalng kulminacjg — zmierza do wspdlnoty migdzy Bogiem a Jego ludem. Ale
pojecia ,,chaburah — communio — nie uzyto jednak nigdzie [w Starym Testamen-
cie — J.Sz.], aby okresli¢ stosunek Boga i cztowieka; stuzy ono wytacznie [w Sta-
rym Testamencie — J.Sz.] do tego, aby wyrazi¢ miedzyludzkie zwiazki”, wyjasnia
Ratzinger w kilku miejscach swoich chrystologicznych pism!. Pomiedzy starote-
stamentalnym Jahwe i cztowiekiem nie ma (jeszcze) communio — transcendencja
Stworcy pozostaje nienaruszalna, a najglebsza wigz Boga i cztowieka okresla sto-
wo berith (przymierze), ktérego nie wolno rozumie¢ ,,partnersko”, gdyz zaktada
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ono staty, nieprzekraczalny dystans uczestnikow przymierza oraz wzniosto$¢
Boga, pewien rodzaj trwatej Jego ,,przewagi” w tej relacji’.

Dopiero Wcielenie wychodzi poza granice Starego Testamentu: przejmuje
w catosci jego spuscizne, ale poszerza go o dotad niestychane — o komuni¢ Boga
i cztowieka. Ono samo jest owa komunia, dokonang przez samego Boga. Jezus
Chrystus — a z Nim jego dzieto, czyli chrzescijanstwo — jest radykalnym przeto-
mem i absolutng nowosciag w kwestii teandrycznej komunii: ,,Stary Testament nie
zna ykomunii« (chaburah, korvawvie) pomigedzy Bogiem i cztowiekiem — Nowy
Testament jest ta komunig w Osobie 1 poprzez Jezusa Chrystusa’™.

I tak pojecie ,.komunia” objasnia samo centrum chrzescijanstwa, odnosi si¢ do
jego istoty. I stad odpowiedz na pytanie o prawde chrzescijanstwa nie moze abs-
trahowa¢ od komunii bosko-ludzkiej, a — z drugiej strony — podstawowych zrodet
komunii (chrzescijanskiej, koscielnej) nalezy szuka¢ w chrystologii. Schauen auf
den Durchbohrten®, patrze¢ na Przebitego (Ap 1,7), z calg patrzenia tego trescia:
kontemplatywna i hermeneutyczna, racjonalng i mistyczng. Bowiem to Wcielony
,jest sam w sobie komunig Boga z ludzmi, a najglebszy rdzen chrzescijanskosci
sprowadza si¢ do uczestnictwa w misterium Wcielenia™. Raz jeszcze: chrzesci-
janstwo jest komunig z Bogiem w Osobie i poprzez Jezusa Chrystusa, w Nim
dana, w Nim odkryta, w Nim realizowang. Istnieje znak réwnosci migdzy komu-
nig i chrzescijanstwem. Ten znak jest prawda z mocy Chrystusa, z Jego Osoby
i Dziela. On go kresli.

Joseph Ratzinger/Benedykt XVI 6w radykalny przetom, jaki wniosto chrze-
$cijanstwo w histori¢ zbawienia, czyli w dzieje relacji Boga z ludzmi, wyrazit za
pomocg wspaniatego obrazu zaczerpnigtego z pism $w. Jana Zlotoustego. Chry-
zostom w jednej ze swoich mow analizuje wydarzenie w Listrze, gdzie Pawet
i Barnaba uzdrowili kaleke, na skutek czego poganski thum wziat ich za Zeusa
1 Hermesa, ci za$ rozdarli szaty na znak oburzenia i krzyczeli: ,,My takze jesteSmy
ludzmi, podobnie jak wy podlegamy cierpieniom” (Dz 14,15; por. Dz 14,8-28).
Tak, to prawda, zauwaza Chryzostom: byli oni ludzmi jak inni. Ale jednak ina-
czej niz pozostali, ,,bo ich ludzkiej naturze dodano jezyki ognia™.

Komentarz Ratzingera do tej kapitalnej frazy Zlotoustego: ,,To wilasnie jest
istota chrzescijanstwa: do jego ludzkiej egzystencji dochodzi jezyk ognia [...].
Duch Swiety stal sie jego duchem, jego jezykiem ognia™. Oto istota sprawy
chrzes$cijanskiej komunii: jedno$¢ Boskiego z ludzkim...

2 TICh, s. 80-81.

3 TICh, s. 81; ChiJK, s. 11.

Patrzqc na Przebitego (tytut ksiazki — polska wersja podstawowa tlumaczenia: Tajemnica Jezu-
sa Chrystusa).

5 ChiJK,s. 113-114.

Obrazy nadziei. Wedrowki przez rok koscielny, ttum. K. Wojtowicz, Poznan 1998 [dalej: ON],
s. 64.

Tamze, s. 64.
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Sta¢ si¢ chrzes$cijaninem znaczy przyjac¢ dar owego ,,dodania”, zosta¢ wilgczo-
nym w ten nowy poczatek®, w nowa ,,inno$¢” (Chryzostom) bycia cztlowiekiem,
w komuni¢ z Bogiem. Sta¢ si¢ chrzescijaninem to by¢ cztowiekiem przeniknig-
tym do samych trzewi swego bytu ogniem Ducha. Oto specificum christianitatis.
Chrzest za$ jest tym wiasnie: wejsciem w przygotowang przez Boga odpowiedZ’
na pytanie o istot¢ bycia cztowiekiem i chrze$cijaninem, w nowo$¢ i w ,,doda-
nie”, w samo serce teandrycznej komunii.

OczywisScie: koinonia ta, chrzescijanska — Boga i czlowieka — zachowuje
geniusz religijnej intuicji Starego Testamentu, nieutracalny rys tamtej ,,wzniosto-
$ci” przymierza, berith. Jest po chrzescijansku nowa i jedyna w swoim rodzaju,
zarliwie bliska i serdeczna, serdecznos$cia najblizszg i nie do podwazenia ani anu-
lacji: serdecznos$cia przelanej przez Chrystusa krwi. Ale nie staje si¢ liberalnym
partnerstwem réwnych; Bog jest Bogiem, cztowiek — cztowiekiem. I to Bog szu-
ka cztowieka w zakamarkach ludzkiego losu, Bog, ktorego nikt nie jest w stanie
odkry¢, zaskoczy¢, posias¢ — nawet ktos najczystszy. To Bog ,.kroczy za cztowie-
kiem 1 wchodzi z nim w kontakt™'?. Cztowiek odpowiada w calej swej wolnosci.
Bog jest pierwszy, niedoscigniony w mitosci, On dziata, On jest tym, ktory daje
zbawienie — On wchodzi w komunie. Chrzescijanstwo nie jest — pierwszorzednie
— ,,znajdowaniem prawdy [! — J.Sz.], lecz dziataniem samego Boga, ktore tworzy
histori¢”!!. Decydujaca sprawg fundujaca komunie nie sg wlasne przezycia reli-
gijne, lecz gtos Boga'?. Ratzinger jest w tej kwestii (jak w kazdej innej) wyrazisty
i cudownie jednoznaczny:

[...] ostatecznie wszyscy, ktorzy wierza w ten glos, sa w takiej samej sytuacji: kazdy
jest powolany w ten sam sposob. Podczas gdy w religiach mistycznych mistyk jest
,»Z pierwszej reki”, a wierzacy ,,z drugiej”, to ,,pierwsza regka” jest tutaj jedynie sam
Bog. Ludzie sa bez wyjatku drugorzedni, sg tymi, ktorzy stuchaja Bozego wezwania'.

Maryja w tajemnicy Kosciola [wspoétautor H.U. von Balthasar], thum. W. Szymona, Krakow
2007, s. 81.

® W czas Bozego Narodzenia, thum. K. Wojtowicz, Krakow 2001, s. 73.

Wiara — prawda — tolerancja. Chrzescijanstwo a religie swiata, tham. R. Zajaczkowski, Kielce
2004 [dalej: WPT], s. 35.

Tamze.

»Wnikliwie dostrzegt to Jean Daniélou (Vom Geheimnis der Geschichte, tham. P. Henrici, Ost-
fildern 1995, s. 133 n.): »Mate dziecko lub przytloczony praca robotnik, jesli wierza, sa wigksi
niz najwspanialsi asceci. Guardini powiedziat kiedys$: ‘Nie jestesmy zadnymi wybitnymi oso-
bistosciami religijnymi, lecz stugami Stowa’. Sam Chrystus méwit, o $w. Janie Chrzcicielu, ze
‘mi¢dzy narodzonymi z niewiast nie ma wigkszego od Jana. Lecz najmniejszy w krolestwie
Bozym wigkszy jest niz on’ (Lk 7,28). Mozliwe, ze jest wiele wybitnych postaci religijnych na
Swiecie, rowniez poza $wiatem chrzescijanskim, istnieje nawet wielkie prawdopodobienstwo,
ze poza $wiatem chrzescijanskim znajduja si¢ najwigksze osobistosci religijne, lecz nie ma to
wigkszego znaczenia; tym, co si¢ liczy, jest postuszenstwo stowu Chrystusa«” (WPT, s. 35-36).
3 WPT, s. 36.
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Dzigki temu nie ma lepszych i gorszych. Ludzie nie sg réwni Bogu i dzicki
temu sg rowni miedzy soba: kazdej i kazdemu Bog proponuje te sama zbawcza
communio.

CHRZESCIJANIN — CZEOWIEK EK-STATYCZNY

Stad, z tych historiozbawczych ,,faktéw” i odpowiadajacych im hermeneutycz-
nych ,,aktéw”, wynikaja najwazniejsze aspekty tego, co istotnie chrzescijanskie
i komunijne, a co Joseph Ratzinger/Benedykt X VI z niebywatla pastoralng wrazli-
woscig sytuuje nieodmiennie na pograniczu systematyki, kerygmatu i duchowo-
$ci. Ta ostatnia jest w jego ujeciu prawie zawsze teologia zycia codziennego. To
znaczy takim sposobem uprawiania teologii, takim ksztattem myslenia w prze-
strzeni wiary, z ktorego to sposobu i ksztaltu da si¢ zy¢ — w najprostszym 1 naj-
bardziej realnym sensie tego zwrotu. Autorowi O sensie bycia chrzescijaninem
chodzi w kazdym wypadku o taka teologiczna teorie, ktora stanowitaby zarazem
stelaz chrze$cijanskiej duchowosci, a ta z kolei stuzytaby praktyce zycia; bylaby
fundamentem sensu, ,,paliwem” woli (zycia), $wiattem dla wyborow i decyzji,
przewodnikiem w tym, co nieznane badz mroczne, pociecha i sila w cierpieniu.

W tym wigc duchu (w duchu tak rozumianej teologii-duchowosci) Joseph
Ratzinger/Benedykt XVI stawia podstawowa dla rozwazanej tu kwestii teze:
do$wiadczenie chrzescijanskie jest doswiadczeniem par excellence komunijnym.
Czlowiek — jako taki, ze swej istoty (stworzonej!) — §rodek grawitacji (miejsce
swego ontycznego i egzystencjalnego zakotwiczenia) wiasnego ,ja” znajduje
nie w sobie samym, lecz poza sobg'*. By¢ chrzescijaninem to uznaé t¢ praw-
de i wyciagna¢ z niej praktyczne (zyciowe — po prostu) konsekwencje. Inaczej:
jako ludzie jesteSmy ek-statyczni ex definitione (ze swej stworzonej istoty — pod-
kre§lmy raz jeszcze najglebsza tego przyczyng). Chrzescijanstwo wychodzi z tej
wspodlnej wszystkim glebi doswiadczenia bycia cztowiekiem, jest jej uznaniem
i traktuje ekstaze — oderwanie si¢ od siebie, wyjscie z siebie — za podstawowa
duchowa posta¢ chrzescijanskiej egzystencji'”. ,,Doswiadczenie chrzescijanskie
dokonuje si¢ w codziennym doswiadczeniu wspolnotowym™'®, podkresla Ratzin-
ger jednoznacznie komunijny rys chrzescijanskiej duchowosci (najkonkretnie;j-
szej, ,,codziennej”), a jako Benedykt XVI okresla to jeszcze mocniej, przenikli-
wie 1 napominajaco (z wyraznie antysekularyzacyjnym ostrzem tej polemiczne;j
wypowiedzi):

Fenomen sekularyzacji, ktory nie przypadkiem ma cechy zdecydowanie indywiduali-
styczne, osigga swoje zgubne skutki nade wszystko wsrod ludzi, ktorzy sie izoluja,

Formalne zasady chrzescijanstwa. Szkice do teologii fundamentalnej, thum. W. Szymona,
Poznan 2009 [dalej: FZCh], s. 231.

15 FZCh, s. 230.

16 FZCh, s. 471.
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majac nikly zmyst przynaleznosci. Chrzescijanstwo od samego poczatku zakladato
jednoczenie si¢, tworzenie sieci wigzi ciagle ozywianych stuchaniem stowa i celebra-
cja Eucharystii, ozywianych przez Ducha Swigtego!’.

By¢ chrzescijaninem ,,0znacza zawsze 1 przede wszystkim porzucenie ego-
izmu kogos$, kto zyje tylko dla siebie, a przyjecie postawy bycia dla siebie nawza-
jem™8, To jest z Boga, ze zrodta: Bog taki jest i chce przychodzi¢ do ludzi przez
ludzi, pragnie, by wszyscy zyli dla siebie nawzajem. Bog ,,nie o§wieca swoim
ptynacym z gory $wiattem tylko pojedynczego czlowieka, tak ze wiara i religia
rozgrywatyby si¢ miedzy jednostka a Bogiem”” (prawdopodobnie, wowczas,
zazdro$nie bytyby strzezone...). W nasza wzajemna stuzbg¢ Bog wpisuje sens
historii — i tak go, tym sposobem, buduje. Stad podstawowy ruch chrzescijanstwa
— wewnetrzny 1 zewngtrzny — jest ruchem mitosci, przez ktdry uczestniczymy
w stworczej i zbawczej mitosci Boga®. Bez tej ekstazy, bez zgody na ,,zewnetrz-
no$¢” wilasnego $rodka cigzkosci, a mowiac jezykiem Ewangelii — bez wyrze-
kania si¢ siebie samego (Mk 8,31-9,1; Mt 16,21-28; Lk 9,22-27), czlowiek nie
odnajdzie siebie — prawdy o sobie, sensu, spetnienia.

A tylko komunia z Innym jest znalezieniem siebie. Chrzescijanstwo dopre-
cyzowuje: komunia z Chrystusem, owa o$ zycia, decydujaca o naszej wspol-
nocie tak z Bogiem, jak z ludzmi — jedno$¢ w mitosci?!. W tym sensie chrze-
Scijanstwo pojmowane i przezywane pierwszorzednie chrystocentrycznie, jako
wspolnota cztowieka (ludzi) z Jezusem Chrystusem, jest zarazem — jak uczyli
Ignacy z Antiochii i Tertulian — pierwszorzednym dobrem dla cztowieka (ludzi),
,»spiskiem” (aluzja do zarzutéw starozytnych przeciwnikow chrzescijanstwa) na
rzecz dobra, dla dobra, ktére cztowiek winien jest Bogu, ludziom, sobie. Ojcowie
wykorzystywali tu gre stow, jaka jest mozliwa miedzy christos a chrestos, dowo-
dzac, ze ,,imi¢ chrzescijan oznacza wspélnote z Chrystusem, ale wlasnie przez
gotowos¢ wzigcia na siebie martyrii [w obu znaczeniach: §wiadectwa i me¢czen-
stwa — J.Sz.] dobra”?2,

Stowo martyria nie pojawia si¢ tu przypadkowo: komunia za ceng ekstazy jest
czym$ dobrym i bolesnym zarazem. Osoba i dzieto Jezusa Chrystusa te ,,dobra
boles¢” (czy tez ,,bolesne dobro™) i reprezentuje, i wyraza w niemozliwej do
przewyzszenia bosko-ludzkiej esencji. Tak rzecz o§wietla Ratzinger, nawiazujac
do jednej z najwazniejszych biblijnych figur Chrystusa — odrzuconego kamie-

17" Adhortacja Sacramentum caritatis (22.02.2007), nr 76.

80 sensie bycia chrzescijaninem, thum. J. Merecki, Krakow 2006 [dalej: OSBCh], s. 56.
Tamze.

20 OSBCh, s. 57.

Mistrzowie duchowi. Ojcowie i pisarze sredniowiecza, ,,L’ Osservatore Romano” [Poznan] 2011,
s. 16, 22.

Podstawy moralnosci chrzescijanskiej [wspotautorzy: H. Schiirmann, H.U. von Balthasar],
thum. E. Adamiak, Poznan 1999 [dalej: PMCh], s. 44.

22
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nia, ktory stat si¢ glowicg wegta: ,,sta¢ si¢ chrzescijaninem znaczy tyle, co stac
si¢ elementem budowli wznoszonej na odrzuconym kamieniu. [...] Chrzescijanie
wiedza, ze buduje ja sam Bog i ze w nich, ktérzy zaufali odrzuconemu kamienio-
wi, spelnia si¢ odwieczny sen o mieszkaniu Boga — Ze to oni sami sg $wiatynig”>.

Tym samym chrze$cijanska komunia jest synteza: Boskiego z ludzkim, krzyza
z Wielkanoca, odstaniajac (i zarazem jg chronigc) prawde o najglebszej istocie
cztowieka, ktora jest rowniez syntezg — personalizacji (indywidualizacji) i uni-
wersalizacji, syntezg, ktorej punktem wyjscia i statym centrum nowej historii jest
Jezus Chrystus, w ktorym wiara widzi ostatniego Cztowieka (nowego Adama)*.
Zyé z relacji z tym wiasnie ,,statym centrum” (chrzescijanin: moje Centrum jest
poza mna), zy¢ ta relacja — oto istota chrzescijanskiego wymiaru komunii.

UWIERZYC — DAC SOBIE UMYC NOGI

W kazdym razie sprawa z cztowiekiem musi i$¢ — je$li ma i8¢ w dobra strone
— w strone pokornej zgody na zalezno$¢, w strong kenotyczna, w strong przyjmo-
wania istnienia od Innego, Istniejacego. Wtedy tylko mozliwa jest communio
z Bogiem, ktora jest niczym woda dla ryby, prastarego skadinagd symbolu chrze-
Scijanstwa: komunia z Bogiem jest naturalnym $rodowiskiem zycia czlowieka.
A mozliwa jedynie wowczas jest ona dlatego, bo taka jest wewngtrzna logi-
ka Stworcy cztowieka, Boga, logika Trojcy: by¢ z wzajemnej mitosci, dajacej
i przyjmujacej, mie¢ taka wiasnie nature — mitos¢; by¢ mitoscia.

Dla Josepha Ratzingera/Benedykta XVI najwymowniejszym biblijnym obra-
zem tej kwestii, samg jej kwintesencja, jest scena umycia nog w wielkoczwartko-
wym Wieczerniku. Wydarzenie to, samo w sobie, zawiera i odzwierciedla to, co
autor Wprowadzenia w chrzescijanstwo zwykt nazywac ,,wewnetrzng strukturg
chrzescijanstwa”? — chrystologiczne centrum, nierozerwalne potaczenie mitosci
trynitarnej i mitosci braterskiej (druga wlaczona w pierwsza), ,,nowe przykaza-
nie” (w Janowym sensie): ,,Jezeli wiec Ja, Pan i Nauczyciel, umylem wam nogi,
to 1 wyScie powinni sobie nawzajem umywac nogi” (J 13,14). Scena ta jest tak
kluczowa, ze stanowi biblijne tworzywo dla podstawowej obrazowej definicji
bycia chrzescijaninem, jaka wypracowal Josepha Ratzinger/Benedykt XVI: ,,by¢
chrze$cijaninem oznacza da¢ sobie umy¢ nogi albo — innymi stowy: uwierzy¢”?,

Na szczeg6lne podkreslenie i uwage zasluguje owo synonimiczne potgczenie
dwoch aktow decydujacych dla chrze$cijanskiej tozsamos$ci: wiary w Chrystusa

2 Nowa piesn dla Pana. Wiara w Chrystusa a liturgia dzisiaj, tam. J. Zychowicz, Krakow 1999,

s. 127.
24 FZCh, s. 208.
2 ChiJK, s. 59.
26 ChiJK, s. 60.
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1 zgody na to, by umyt nam nogi. Rozumiemy, ze sg to akty tozsame, ze sg tym
samym, zawierajg t¢ sama — istotna dla bycia chrzescijaninem — rzeczywistosc¢.

Ludzkim zyciem i cala wszechrzeczywistoscia rzadzi bowiem od-Boska logika
daru i jego przyjecia. Zbawienie §wiata nie pochodzi od cztowieka: nie w naszej
mocy umywanie wlasnych ndg... Jak wiele kosztuje ta konstatacja i zycie wedlug
niej, rozumiemy z poczatkowej, surowej odmowy Szymona Piotra: ,,Nie, nigdy
mi nie bedziesz ndg umywal”, ktdrej hardo$¢ przetamuje dopiero Jezusowe ,,Jesli
ci¢ nie umyje, nie bedziesz mial udziatu ze Mna” (J 13,8). Czlowiek musi (!)
pozwoli¢, by zbawienie zostalo mu podarowane i tylko jako dar niewymuszo-
ny (!), dar mitosci, moze je w calej tego prostocie (daru i swojej) — przyjac”.
Jedynym prawdziwie koniecznym i niezb¢dnym warunkiem zbawienia jest wolne
,»tak”, powiedziane mito$ci Bozej. Chrzescijanstwo jest wiasnie ta odpowiedzia,
ktora stata si¢ mozliwa w Jezusie® — w Nim przetamata hardos¢ ludzkiego grze-
chu, barier¢ winy.

I — w tym dokladnie sensie, w logice konieczno$ci przyjecia daru — tylko
cztowiek, ktory pozwala si¢ obdarowac, moze staé si¢ soba®. To znaczy odzy-
ska¢ swojg tozsamo$¢ — w teandrycznej komunii. Zgoda na obmywanie naszych
stop jest w gruncie rzeczy jedyna i stala potrzeba; potrzebujemy taski ciaglego
nawrdcenia®® — zeby by¢ sobg dzigki Innemu. Ale — trzeba to z calg mocg pod-
kresli¢ — nie chodzi tu o ,,wyczyn moralny”; czysto$§¢ — skutek obmycia — jest
darem, darem wspdlnoty z Chrystusem i zycia w Nim. To stuzebna mito$¢ Jezusa
wyzwala nas z naszej pychy i czyni nas ,,czystymi”: zdolnymi przyja¢ Boga,
zy¢ w komunii z Nim. Komunii chrzescijanskiej wilasnie, czyli zaposredniczonej
w Chrystusie. To wyraza gest umycia nog*'.

»Wszystko da¢ i wszystko otrzyma¢ — nie jest sprzecznos$cia, lecz uzupet-
nieniem’?, wrecz regulg zycia po chrzescijansku rozumianego i przezywanego.
W koncu wszystko jest taska, powtdrzmy za Bernanos; wszystko, co najwigksze
i decydujace dla ludzkiego losu: Bog i Koscidt, zycie i mitos¢, drugi cztowiek.
To wszystko 1 wiecej jeszcze, mozna jedynie otrzymacé — za darmo, w wolnos$ci
przyjecia®.

¥ Wprowadzenie w chrzescijaristwo, thum. Z. Wiodkowa, Krakow 20063 [dalej: WwCh], s. 291.
3 ChilK, s. 59.

2 WwCh, s. 271.

30 Ojcowie Kosciota. Od Klemensa Rzymskiego do Augustyna, Poznan 2008, s. 245.

3V Jezus z Nazaretu, cz. 2: Od wjazdu do Jerozolimy do Zmartwychwstania, thum. W. Szymona,
Kielce 2011 [dalej: JNpol II], s. 65-87.

Studzy waszej radosci. Chrzescijanstwo, apostolstwo, kaplanstwo, thum. T. Jaeschke, K. Wéjto-
wicz, Wroctaw 1990, s. 60.

Por. Kosciot — ekumenizm — polityka, red. i thum. L. Balter i in., Poznan—Warszawa 1990, s. 19,
21.

32
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ISTOTA CHRZESCIJANSTWA — SIEDEM ODPOWIEDZI
RATZINGERA

We Wprowadzeniu w chrzescijanstwo, w dodatku do cze$ci chrystologicznej,
ekskursie noszacym tytut ,,Struktury chrzescijanstwa”, Ratzinger szkicuje ,,spoj-
rzenie catosciowe” na to, ,,co istotne dla chrzescijanstwa™. Probuje on w tym
niewielkim objetosciowo (30 stronic), ale niezwykle ggstym i profetycznym tek-
Scie® odpowiedzie¢ na pytania, ,,co to znaczy wlasciwie by¢ chrze$cijaninem?”
oraz ,jaka jest istota decyzji przyjecia wiary?”*® [ czyni to w horyzoncie nowo-
czesnos$ci (pod katem ,,zagadnien stawianych wprost przez ludzi wspolczesnych”,
jak pisze’), ale przede wszystkim w perspektywie ponadczasowej — najglebsze;,
najbardziej wewnetrznej prawdy rzeczywistosci: teandrycznej komunii.

Jest to niewatpliwie jedna z peret jego tworczosci, a tez szerzej — dorobku
posoborowej teologii drugiej potowy XX wieku. Joseph Ratzinger, ktorego jesz-
cze w latach 50. ubiegtego wieku okrzyknieto w Niemczech ,,cudownym dziec-
kiem teologii™*® (byt przez czas jaki§ najmlodszym profesorem teologii w §wie-
cie), potrzebowal dekady (jakze naukowo bogatej: praca na Soborze Watykan-
skim II, wspolpraca z kardynalem Fringsem, dwadziescia kilka semestrow na
uczelniach Fryzyngi, Bonn, Monastyru i Tybingi, liczne publikacje), by w wieku
42 lat (jesienia 1969 roku) takg synteze zasadniczych ,,struktur chrzescijanstwa”
stworzy¢ i opisa¢. Udziela w niej siedmiu odpowiedzi na pytanie o istot¢ chrze-
$cijanstwa. Wszystkie one, systematyczne w swym rdzeniu, maja wyraznie egzy-
stencjalno-pastoralny profil oraz maksymalnie skondensowang forme literacka
(ksztatt zasad). I sa nastepujace:

1. JEDNOSTKA I CALOSC

Czlowiek jest istotg, ktora istnieje i moze istnie¢ tylko jako pochodzaca od
kogo$ drugiego. Jak pisat w 1830 roku Johann Adam Mbohler, wielki teolog

3 WwCh, s. 254.

3% WwCh, s. 253-283.

3¢ WwCh, s. 254. Odpowiedzi Ratzingera s3 autorskie, ale tak jak autorska bywa najlepsza teo-
logia: nigdy nie karmi odbiorcy ,,wlasna gadaning zamiast stowa Bozego” (WwCh, s. 254).
,,Tam jednak, gdzie w ostatnich czasach zaczynajg si¢ takie pytania pojawiac¢ na wigksza skalg,
zdarza si¢, ze przedstawia si¢ chrze$cijanstwo za pomocg pigknie brzmigcych ogoélnikow, by
si¢ przypodoba¢ wspodtczesnym (por. 2 Tm 4,3); ogélniki te jednak nie zawieraja posilnego
ziarna wiary, chociaz roszcza sobie do tego pretensje. Teologia nie spetnia swego zadania, gdy
z zadowoleniem obraca si¢ dookotla siebie 1 wlasnej uczono$ci; mija si¢ jednak jeszcze bardziej
ze swym powotaniem, gdy nauki »wedtug wlasnych pozadan« wynajduje (2 Tm 4,3) i przez to
podaje kamienie zamiast chleba: swa wlasng gadaning zamiast stowa Bozego” (WwCh, s. 254).
Tamze.

G. Ratzinger, Moj brat Papiez, spisat M. Hasemann, ttum. K. Markiewicz, Krakow 2012,
s. 219, 225.

37
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z Tybingi: ,,Cztowiek jako istota catkowicie zalezna nie moze sta¢ si¢ sobg sam
przez sig, chociaz takze nie bez wlasnego udziatu staje si¢ sobg”. Wspotczesny
mu monachijski filozof Franz von Baader wyraza to jeszcze dobitniej, antykarte-
zjansko: nie samoswiadomos¢, ale bycie poznanym jest decydujace dla cztlowieka
i bycia cztowiekiem. Nie cogito ergo sum, ale cogitor ergo sum — jest fundamen-
tem ludzkiego bytu, egzystencji i poznania. [ wlasnie z tak pojetym cztowiekiem
ma ,,do czynienia” chrzescijanstwo, taka lezy u jego (chrzescijanstwa) podstaw
antropologia. Czyli: by¢ chrzescijaninem jest ,,zrodlowo” (w powyzszym sen-
sie) charyzmatem nie indywidualnym, lecz spotecznym — komunijno$¢ jest tu
konieczna w sensie istotnym, dostownym.

Ale (tu zasada ta winna zosta¢ zrownowazona madroscia kontrapunktu) ze
wzgledu na to odniesienie do drugiego, drugich, catoéci — ,,chrzescijanstwo zyje
dzieki kazdej jednostce i dla kazdej jednostki, bo tylko poprzez jednostki [!!!
— J.Sz.] moze si¢ dokonywac¢ przemiana historii, przetamywanie dyktatury $ro-
dowiska”. Dlatego w chrzescijanstwie wszystko zawisto ostatecznie na jednost-
ce — Jezusie z Nazaretu — ktory przezwyciezyt potege anonimowego kolektywu,
owego niszczacego ,.tak si¢ robi”. ,,Jednostka jest zbawieniem catosci, catos¢
otrzymuje zbawienie tylko od jednego czlowieka, ktory jest nim prawdziwie,
przez co przestaje istnie¢ tylko dla siebie — tu wracamy do catosci.

I tak oto spotykaja si¢ w chrzesécijanstwie — nierozerwalnie — chrystologia,
eklezjologia, personalizm. Chrzescijanstwo wychodzi z zasady ,,cielesnosci”
(historycznosci), ale jest zrozumiate jedynie na ptaszczyznie calosci (a nie indy-
widualizmu) i na niej jest ono tylko sensowne, ale tez wtasnie dlatego (dla sen-
sownosci catosci) przyja¢ ono musi i faktycznie przyjmuje zasadg ,,jednostki”
— co jest jego ,,zgorszeniem”, ale tez objawieniem jego wewngtrznej rozumnosci.

Czyli: ani liberalny indywidualizm, ani apersonalny kolektywizm. Persona
i communio wzajemnie si¢ warunkuja i spotykajg we ,,wspdlnocie 0s6b”*.

2. ZASADA ,DLA”

Zasada ta wyraza gtoéwne prawo (logike) chrzescijanskiej egzystencji i zespa-
la w nierozdzielng jedno$¢ uwielbienie Boga i braterstwo z ludzmi. Na wzor
rozwartych ramion Ukrzyzowanego, ktore ,,sa3 wyrazem uwielbienia wtasnie dla-
tego, ze wyrazaja pelne oddanie si¢ ludziom, ze sg gestem objecia, petnego, bez-
kompromisowego braterstwa”. Wtadnie dlatego — oto istota sprawy.

By¢ chrzescijaninem znaczy wigc przejs¢ od bytowania dla siebie samego do
bytowania dla drugich. Jest to droga typowo chrzescijanskiego exodusu (wyjscia;
jego biblijnego paradygmatu: z ziemi niewoli do obiecanej). Ale to, co ,,typowo
chrzescijanskie”, nie jest nigdy ani wewnetrznie, ani istotowo obce logice swiata
stworzonego badz sprzeczne z nig. W calym kosmosie obowigzuje prawo, ze

3 WwCh, s. 255-262.
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przez $mieré, przez zatracenie siebie, powstaje zycie; $wiat zyje przez ofiare,
z ofiary, z jakiego$ najbardziej fundamentalnego ,,dla”. Zyje logika ziarna psze-
nicy obumierajgcego dla plonu (J 12,24). Oto podstawowa zasada zycia chrze-
$cijanskiego, ktore jest ,,dla” — przyjmowaniem od drugiego i dawaniem (si¢)
drugiemu®.

3. PRAWO ANONIMOWOSCI

Jest to konsekwencja zasady ,,dla”. Bog, Ten, ktory jest Pierwszy, Alfa
wszech$wiata i jego Stworca, ukazuje si¢ jako Omega, ostatnia litera w alfabecie
dzieta stworzenia, jako ,,najmniejsze w nim stworzenie” — sub contrario, incogni-
to, w ukryciu. A wraz z Nim to, co w §wiecie 1 zyciu najwigksze, najwazniejsze,
naj$wigtsze, czyni tak samo, nasladujac Stworce 1 Boga. W Jezusie Chrystusie
prawo to osigga apogeum i zarazem krystaliczng czysto$¢: Bog jest Tym, ktory
jest zupetnie inny, niewidzialny, niepoznawalny. Dyskretny, ukryty za zastona
,,stabosci”.

Bog objawia si¢ wigc dwojako. Po pierwsze: w potedze kosmicznej wszech-
Swiata — w jego duchowej strukturze przebtyskuje stworcza pramysl i jej sku-
teczna mysl. Po drugie: w znaku matosci, ktora mierzona w skali ,,kosmiczno-
-iloSciowej” nie ma zadnego znaczenia i jest (prawie) niczym. Wiasnie ten znak,
przez to, ze bardziej Boga ukrywa, ukazuje Go w tym, co dla niego najistotniej-
sze... Dla chrzescijanskiego wymiaru rzeczywistosci szczegolnie znamienny jest
w perspektywie ,,znaku matosci” cigg Ziemia—Ilzrael»Nazaret—Krzyz—Kos-
ciol,w ktorym — jak si¢ wydaje — Bog coraz bardziej zanika. I wlasnie przez to
coraz bardziej si¢ objawia.

Ziemia — pytek w kosmosie; Izrael — nic wsrdd poteg $wiata; Nazaret — pro-
wincjonalne zero w Izraelu; i tak dalej... Bo male jest uprzywilejowanym zna-
kiem Boga, ,,ujawniajacym to, co calkowicie inne i co wbrew naszym oczekiwa-
niom okazuje si¢ raz jeszcze zupehie niepoznawalne”... Gdzie$ z tego korzenia,
z odkrycia/rozumienia tego teo-logicznego fenomenu, wyrasta ewangeliczna
madros¢, z jej widzeniem $wiata ,,nie tak, jak widzi §wiat”; takze tu zdaje sie
mie¢ zrodlo antyboski opdr wszelkiej pychy, rozdraznionej ta najglebiej sobie
obcg logika... Ale ,,nic” jest wszystkim, gdyz by¢ ,,dla” jest istotg Boga*!.

4. PRAWO NADMIARU
W etycznej wizji Nowego Testamentu, a co za tym idzie — i chrzescijanstwa

— istnieje pozornie nieprzezwyci¢zalne napigcie migdzy taska a etosem, abso-
lutno$cig przebaczenia a absolutno$ciag wymagan moralnych, catkowitym obda-

40 WwCh, s. 262-266.
4 WwCh, s. 266-268.
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rowaniem a zadaniem calkowitego oddania siebie, az do owego niestychanego,
,hiemozliwego” roszczenia-nakazu: ,,badzcie wiec wy doskonali jak doskonaty
jest Ojciec wasz niebieski” (Mt 5,48). Lacznikiem wsrod tych biegunow, rozwar-
tych zdawatoby si¢, poza ludzkie mozliwosci, jest nowotestamentalne pojgcie
,nadmiar” (mepicoevpa).

Wszelka ludzka sprawiedliwosé jest niewystarczajaca. Czlowiek, nawet
w swej pozornej sprawiedliwosci, wplatany jest w niesprawiedliwos$é $wiata;
Wszyscy stoja w powszechnym potmroku. Krélestwo Boze musiatoby pozostaé
zhudna utopia, gdyby miato zaleze¢ od ludzkiej sprawiedliwosci i dobrej woli
cztowieczej. Dlatego chrzescijanstwo wie i rozumie, ze czlowiek staje si¢ sobg
wtedy jedynie, kiedy pozwala si¢ obdarowac, porzucajgc wlasne pretensje co do
wlasnej sprawiedliwos$ci 1 stajac si¢ samemu darczynca: hojnym zebrakiem.

Czlowiek zyje wigc z nadmiaru, z rozrzutnosci Boga, ktorego hojnos¢ — ze
swym chrystocentrycznym apogeum — wyrownuje wszelkie braki stworzenia.
,»Nadmierna hojno$¢” jest definicja historii zbawienia. Stworzenie zyje z mito-
snego nadmiaru Boga, w ktérym spelnia si¢ sens wszech$wiata i jako takie jest
ono powotane do zycia nadmiarem, czyli ,,rozrzutng” mitoscig*.

5. DEFINITYWNOSC I NADZIEJA

Relacja tego, co definitywne, do tego, co nadziejorodne, tego, co ,,zamkniete”,
do tego, co ,,otwarte”, ma swoja podstawe — jak wszystko, co prawdziwie chrze-
$cijanskie — w Chrystusie. W Nim bowiem zarazem spehia si¢ zbawienie ludzi,
jak i otwiera przyszto$¢ cztowieka — a ta, cho¢ jest prawdziwa przysztoscia, jest
jednak juz ,,dokonana”. W Jezusie Chrystusie, w Jego Osobie, w Jego Wydarze-
niu — wypowiedziat si¢ Bog ostatecznie, definitywnie. ,,Wypowiedziat si¢” — naj-
dostowniej. To znaczy: wypowiedziatl samego siebie w Synu-Stowie. Zamiarem
tej] wypowiedzi-dialogu nie jest bowiem ,,jakas wiadomos¢”, ale zbawcze ujaw-
nienie si¢ Mitosci.

Dlatego Chrystus celem, konicem: nie moze ludzko$¢ wyjs¢ poza Niego. Musi
natomiast wej$¢ w Niego — w tym sensie jest On poczatkiem, nadzieja. Mowiac
obrazowo: cel ten nie jest sztywng granicg, ale otwartg przestrzenig. Definityw-
nos¢ Chrystusa nie wyklucza przysztosci, wrgez przeciwnie; wlasnie owg przy-
szlos¢ — ostatecznie! — otwiera. I w tym sensie relacja definitywnos$é—nadzieja
nalezy istotnie do struktury chrzescijanstwa i calej rzeczywistos$ci: ,,niezachwia-
na nadzieja, ze to, co ostateczne, juz istnieje i ze w nim wilasnie otwarta jest przy-
szto§¢ cztowieka, jest charakterystyczne dla calego chrzescijanskiego stosunku
do rzeczywistos$ci™.

2 WwCh, s. 268-274.
3 WwCh, s. 274-278.
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6. PRYMAT TEGO, CO OTRZYMANE, I POZYTYWNOSC CHRZESCIJANSTWA

Czlowiek zostaje zbawiony przez Krzyz Jezusa Chrystusa. Cztowiek staje
si¢ wiec najbardziej soba (zbawienie nalezy réwniez rozumie¢ jako ,,stanie si¢
soba”, osiagnigcie upragnionej ,,ostatecznej tozsamosci”) nie przez to, co czyni,
ale przez to, co otrzymuje. Mitosci nie da si¢ ,,zrobi¢” samemu — nie mozna jej
doswiadczy¢ inaczej niz jako dar dany i przyjety w wolnos$ci. Dlatego pelnym,
prawdziwym, zbawionym cztowiekiem mozna sta¢ si¢ ,,tylko przez to, ze si¢
zostanie pokochanym, ze si¢ pozwoli pokocha¢” siebie samego komus$ Drugie-
mu. Oznacza to rowniez, negatywnie, ze aktywnos$¢ (,,zbawcza”) absolutyzujgca
sama siebie, ktora bycie cztowiekiem chce wydac z siebie samej, jest sprzeczna
z istota czlowieka. Ale gldwnie oznacza to co§ ogromnie pozytywnego: wszel-
ka aktywnos¢ ludzka moze si¢ dokonywacé ,,w spokoju, odprezeniu i swobodzie,
jaka przystoi temu, co nie jest ostateczne”.

To bezcenny wktad chrzescijanstwa w rozumienie i ksztaltowanie ludzkie-
go zycia, tak indywidualnego, jak spotecznego: 6w rodzaj dystansu, poczucia
wzglednosci 1 relatywnosci wobec wszelkiej aktywnosci cztowieczej. To ten rys
chrzescijanstwa chroni to, co ochrzczone (a i $wiat caty) przed totalitaryzmem
i rewolucjonizmem wszelkiej masci. [ uczy madrej pokory wobec tego, co przy-
chodzi z zewnatrz, a co jawi si¢ jako przypadkowe, niekonieczne, ulotnie histo-
ryczne, a co jest (koniecznie zewnetrznym, ze strony ,,drugiego”!) otwieraniem
wnetrza cztowieka. I w tym sensie pozytywnym, majacym co$ gteboko wspolne-
go z mitoscia, z jej struktura.

Chrzescijanski stosunek do Boga nie polega na ,,niezaleznosci” czy ,,spekula-
cji” (na tym, co sami wymys$limy), ale na pozytywnosci (wewnetrznej akceptacji)
tego, ,,wobec czego stoimy, co si¢ do nas zbliza jako co$ pozytywnego, co$ do
przyjecia”. Na wewnetrznej zgodzie na to, co zewnetrzne wobec nas, a co jest
w swej istocie tajemnicg daru®.

7. STRESZCZENIE: ISTOTA CHRZESCIJANSTWA

Wszystkie powyzsze zasady — sktadajace si¢ na istotg chrzescijanstwa, struk-
ture chrzescijanskiej egzystencji, chrzes$cijanski wymiar rzeczywistosci — spoty-
kajg si¢ w jednej: w zasadzie milosci. Nie ten bowiem jest prawdziwym chrze-
Scijaninem, ,,kto wyznaje te wiare, [...], tylko ten, kto przez to, iz jest chrzescija-
ninem, stat si¢ naprawde cztowiekiem [...], kto zdobyl wolno$¢, pozwalajaca mu
oddac¢ sie¢ prostej ludzkiej dobroci”.

Oczywiscie, prawdziwa zasada prawdziwej mito$ci zawiera wiarg: ta chroni
mito$¢ przed grozaca jej samowolg. A mitos¢ samowolna ,,wywyzsza si¢ i chce
wymierzy¢ sobie sprawiedliwos$¢”, niszczac sama siebie. 1 zawiera nadzieje:

# WwCh, s. 278-282.
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ta chroni mitos¢ przed naporem chwili obecnej i jej rozdrobnieniem. Nadzieja
pozwala mito$ci mie¢ na oku catos¢.

Ale to mitos¢ jest zasada chrzescijanskich zasad: jest z nich najwigksza (por.
1 Kor 13,13)*.

MISJA

SZACUNEK DLA TEGO, CO PONIZEJ

Ale nie tylko stynna synteza z FEinfiihrung in das Christentum jest odpo-
wiedzig Josepha Ratzingera/Benedykta XVI na pytanie o to, co stanowi istote
chrzescijanskiego wymiaru rzeczywistosci. Wielokrotnie, w pozniejszych latach,
odpowiedz t¢ poszerzat i poglebiat, koncentrujac si¢ zwlaszcza coraz intensyw-
niej na konsekwencjach (duchowych, intelektualnych, kulturowych, spotecznych
itd.) tego, co oryginalnie chrzescijanskie.

Jednym z najciekawszych komponentéw tej odpowiedzi jest zachwyt tym,
co w chrzescijanstwie najpigkniejsze, a co jest bezposrednim skutkiem prawa
anonimowosci, zasady ,,dla” i bezwzglednej obowigzywalno$ci personalizmu
(antykolektywnego dowarto$ciowania jednostki). Zachwyt ten jest dost¢pny
dla kazdego nieuprzedzonego wobec chrzescijanstwa oka, takze dla oka ,,nie-
uzbrojonego” teologicznie. Ratzinger wyraza go z calg intelektualna i jezykowa
maestria, stosujgc kapitalne okreslenia. Pisze: w Ukrzyzowanym, ktory jest cen-
trum chrzes$cijanstwa, ,,ma swoje zrodlo 6w »szacunek dla tego, co ponizej nas«,
ktorego brak poganskiemu humanizmowi i ktory gasnie tam, gdzie ustaje wiara
w Ukrzyzowanego™.

Na tym tez polega misja chrze$cijan w naszym $wiecie: wspotcierpie¢ od
wewnatrz meka bycia czlowiekiem, rozszerza¢ przestrzen bycia cztowiekiem tak
dalece (wtasnie w rejony ,,tego, co ponizej nas”), aby znalazto si¢ w niej miejsce
réwniez dla Boga*’. Inaczej, ale z tym samym zachwytem i na temat tej samej
misji: wstepowac nieustannie w samotnos¢ Jezusa ,,i ciggle szuka¢ Go — zapo-
mnianego, wysmianego — tam, gdzie jest samotny i by¢ przy Nim tam, gdzie
ludzie nie chcg Go zna¢”*. Oto znak Kroéla oplutego, ponizonego i odrzucone-
go az po morderstwo, az w $mier¢, krolewskie znami¢ chrzeécijanstwa, znamig,
dzigki ktoremu chrzescijanstwo jest nie do pomylenia z czymkolwiek: ptona-
ce $wiatlo owego ,,szacunku dla tego, co ponizej nas”, z ktérego blask pada na

4 WwCh, s. 282-283.

4 Bég Jezusa Chrystusa. Medytacje o Bogu Tréjjedynym, thum. J. Zychowicz, Krakéw 1995,
s. 57.

4T Wiara i przysztosé, thum. J. Merecki, Krakow 2007, s. 62.

4 TICh, s. 107; por. A. Nichols, Mysl Benedykta XVI. Wprowadzenie do mysli teologicznej Jose-
pha Ratzingera, tham. D. Chabrajska, Krakow 2006, s. 257, 262, 271.
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wszystko — na to, kim jesteSmy i czym rzeczy sga. Na wszystko: takze w kazdy
mrok.

Wiasénie ten rodzaj nieustgpliwosci, nalezacy do istoty chrzescijanstwa, swo-
ista jego bezgraniczno$¢, schodzenie ,,ponizej” granic, najnizej — jest jedna
z gtéwnych przyczyn nieusuwalnej obecnos$ci chrzescijanstwa w tym, co ludzkie.
Im bardziej bytoby (jest?) ono wykluczane i spychane ,,ponizej”, tym bardziej
byloby (jest!) ono ,,u siebie”, czyli w tym, co najintymniej ludzkie, najbardziej
w cztowieku kruche i nedzne, co ,,ponizej nas™. W jezyku Dogma und Verkiin-
digung brzmi to nastepujaco: w Chrystusie, w Jego Krzyzu, nastepuje spotkanie
Boga i $wiata, zwycigskie wkraczanie Boga w $wiat, w ktorym nie byto dla Nie-
g0 miejsca, a ktory ostatecznie nie moze teraz Go juz z zadnego miejsca wyklu-
czy¢ (,,das Zusammentreffen von Gott und Welt, der sieghafte Einbruch Gottes
in die Welt, die ihm keinen Platz geben will und ihm dennoch am Ende den Platz
nicht verwehren kann”).

ODPOWIEDZIALNOSC ZA CALOSC

Nie znaczy to, ze kwesti¢ obecnosci chrzescijanstwa w §wiecie mozna zosta-
wi¢ bez dodatkowego komentarza. W pismach Josepha Ratzingera/Benedyk-
ta XVI juz od konca lat 50. funkcjonuje para przeciwstawnych pojeé: Verweltli-
chung — Entweltlichung. To pierwsze, aksjologicznie negatywne, oznacza proces
upodabniania si¢ Kosciota do $wiata, w praktyce przerézne formy ze§wieccze-
nia chrzescijanstwa’'. To drugie, pozytywne, oznacza proces nawrocenia z tamtej
grzesznej tendencji i postawy, ,,od-§wiatowienie”, oderwanie od §wiata, odcigcie
od ze$wiecczenia, zerwanie w byciu chrzescijaninem z tym, co jedynie doczesne,
wyzwolenie od tej skrajnosci®?. Oczywiscie, nie ma to nic wspdlnego z wyco-
faniem si¢ ze §wiata, z odpowiedzialnosci zan, z zaangazowania spotecznego

4 Dlatego tez chrzescijanstwo jest koniecznie takze religia ciata i krwi, a nie jedynie mysli i idei:

,»Jezus Chrystus jest Tym, ktory przyszedt przez wode i krew, i ‘Ducha’, nie tylko w wodzie,
lecz w wodzie 1 we krwi. Duch daje §wiadectwo, bo ‘Duch’ jest prawda. Trzej bowiem daja
$wiadectwo: Duch, woda i krew, a ci trzej w jedno si¢ tacza« (1 J 5,6 nn.). Co autor chce powie-
dzie¢ przez to stanowcze stwierdzenie, ze Jezus przyszedt nie tylko w wodzie, lecz 1 we krwi?
Mozna przypuszczac, ze czyni aluzje do pradu myslowego, ktory przypisywal znaczenie tylko
chrztowi Jezusa, a pomijal Krzyz. To za$ przypuszczalnie znaczy jednoczesnie, ze za istotne
uwazano jedynie stowo, nauke, oredzie, nie za$ »ciato«, zywe ciato Chrystusa, wykrwawione
na Krzyzu; ze probowano stworzy¢ chrzescijanstwo mysli i idei, z ktérego chciano usunaé
rzeczywisto$¢ ciata: ofiare i sakrament” (JNpol II, s. 241).

S0 Dogma und Verkiindigung, Donauwdrth 2005, s. 337; por. A. Nichols, Mysl Benedykta XVI,

s. 272.

In Gott ist unsere Zukunft. Ansprachen & Predigten wdihrend seines Besuchs in Deutschland,

Leipzig 2011 [dalej: IGiUZ], s. 146, 149; A. Nichols, Mys! Benedykta XVI, s. 204, por. takze

s. 204-210.

2 IGiUZ, s. 146-149; polska wersja tego tekstu (thum. kg): Internetowy Dziennik Katolicki KAI
[25.09.2011].
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1 politycznego. Entweltlichung nie jest potgpieniem doczesnosci — jest potegpie-
niem chorej postaci ,,§wiata”, niesionej w samym sobie. Jest dla chrzescijanstwa
i Kosciota odwréceniem sie od pokus wladzy, znaczenia, gry pozordéw, samo-
oszukiwania si¢ 1 oszukiwania $wiata> — celu wlasnej misji, przeciez.

,»Nadszedl czas odwaznego zerwania z tym, co jest doczesne w Kosciele”
(,,es wieder an der Zeit, die wahre Entweltlichung zu finden”*) — mowit papiez
25 wrzesnia 2011 roku we Fryburgu Bryzgowijskim, wywotujac ogolnoniemiec-
ka wielomiesieczng debatg na temat koniecznosci, znaczenia i ksztaltu chrzesci-
janskiej Entweltlichung. Chrzescijanstwo jako religia Wcielonego Logosu nigdy
nie odrzucito ani o$wiecenia, ani $wiata, ani nowoczesno$ci®. Ale tez nigdy,
w zadnym czasie ani miejscu nie moze pozwoli¢ si¢ ,,uwikta¢ i wykorzystac”,
co probowaly w rozny sposob i z roznym skutkiem w ostatnich wiekach ustroje
monarchistyczne i nacjonalistyczne, ruchy emancypacyjne, a i sam marksizm®,
Tymczasem wiara chrzescijanska nie jest ,,bezwartosciowym placebo [,,ein nich-
tiges Scheinmedikament™], ktorym mozna si¢ postugiwac¢ w sposob dowolny”%,
ale posiada ona swoja wilasna, rzeczywista tres¢ dotyczaca relacji Bog—$wiat,
ktorej znaczenie sytuuje si¢ poza jakakolwiek polityczna i doczesng mozliwo-
$cig zawlaszczenia czy instrumentalizacji. To znaczy: mozna t¢ teo-logiczna, par
excellence soterio-logiczng tres¢ wiary zawlaszczy¢ i zinstrumentalizowac, ale
w tym samym momencie utraci ona swojg tozsamos$é, a w rekach manipulatora
pozostanie jedynie wyrob chrzescijanskopodobny.

Chrzescijanstwo nie jest kameleonem, ktoéry moze przyjaé barwe kazdej
ideologii ani bezsmakowym produktem, ktory mozna doda¢ bezproblemowo do
kazdej potrawy (politycznej, kulturowej), ani spirytualnym placebo, markujacym
jedynie prawdziwe leczenie dusz. Jest sola ziemi i $wiatloscig §wiata — w Chry-
stusowych uczniach. I dlatego tez, z uwagi na t¢ wlasnie ,,ponadczasowg tre$¢”,
rozsadzajgcg kazdy ideologiczno-polityczny gorset, ktorym probuje si¢ ,,uniesz-
kodliwi¢” jego wywrotowg, duchowa moc, nie da si¢ ono zamkna¢ w koscielnej
zakrystii. W tym réwniez i przede wszystkim objawia si¢ jego glteboka, z tean-
drycznych zrodet ptynaca, komunijno$¢, wyrazajaca si¢ — w tym wypadku —
odpowiedzialno$cia za catos¢. Komentujgc starozytny List do Diogneta (,,chrze-
Scijanie sa w Swiecie tym, czym dusza jest w ciele [...] to ona podtrzymuje cialo

33 P. Seewald, Benedykt XVI jednym z najwiekszych papiezy, tham. ts, Internetowy Dziennik Kato-

licki KAI [11.04.2012].

5% IGiUZ, s. 149; polska wersja tego tekstu (thum. kg): Internetowy Dziennik Katolicki KAI
[25.09.2011].

5 T. Rowland, Wiara Ratzingera. Teologia Benedykta XVI, thum. A. Gomola, Krakow 2010,
s. 261-262.

56 FZCh, s. 85.

7 Theologie Prinzipienlehre. Bausteine zur Fundamentaltheologie, Donauwdrth 2005, s. 70.

8 FZCh, s. 85.
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[...]. Tak zaszczytne miejsce Bog im wyznaczyl, ze nie godzi sie go opuscic¢”)>,
kardynat Ratzinger, tuz przed wyborem na papieza, podkres$lat , niezastgpiona
misj¢ chrzedcijan w §wiecie”®. Pisal: ,,chrzescijanstwo jest pamigcig [...] spojrze-
nia mitoéci Pana Boga na czlowieka™', zwlaszcza w kwestii centralnej istnienia
cztowieka na ziemi — w kwestii zycia. Ze sprawg naszego zycia nie jesteSmy
bowiem sami; to sprawa teandryczna i chrzescijanstwo jest tego wymiaru sprawy
zycia strézem 1 pamigcia. Bog spoglada z mitoscig na ludzkie zycie, a bez chrze-
Scijanstwa pamig¢ tego spojrzenia zanika; bez wiary chrzescijanskiej ,,istnienie
ludzkie nie przetrwa dtugo”, a bez chrzescijan ,,$wiat nie moglby [...] zy¢”® —
przestrzega kardynat w profetycznym teks$cie na temat duchowej kondycji wspot-
czesnej Europy.

Istniejg takie problemy i takie konflikty wartosci, w ktorych ,,my chrzesci-
janie mamy obowigzek broni¢ nie tylko Kos$ciota, ale i cztowieka jako Bozego
stworzenia”. OczywiScie nie z pobudek czysto politycznych czy pierwszorzednie
spotecznych: to wiara w Boga jest zrédtem poznania prawdy i jedyna pierwszo-
rzgdnos$cia; z niej ,,wyplywa spoteczna dziatalnos¢” Kosciota i calego chrzesci-
janstwa®. Dlatego z tych powodoéw wiara chrzescijanska nie moze si¢ dyspenso-
wac od zaangazowania i odpowiedzialnos$ci za caty nasz $wiat — z pokora pozba-
wiong besserwisserstwa i jakiejkolwiek formy przemocy, ale i z determinacja
godng tej sprawy. Wiara chrzescijanska niesie w sobie dziedzictwo wszystkich
czasOw 1 zarazem otwiera wielkie dziedzictwo religijne i filozoficzne ludzkos$ci
na Logos, czyli na madros$¢ prawdziwag i trwala®, na nadzieje i przysztosc, ,,mimo
ze w obecnym momencie wydaje si¢ ptynaé¢ raczej pod prad”®. Ale wynikajace
stad zmagania sa cena, jaka trzeba i warto zaptaci¢ za wierno$¢ Bogu, poznanej
prawdzie, sobie i §wiatu.

Bo jesli jest prawda, co napisal Benedykt XVI w jednym z najwigkszych zdan
swojej teologii, w profetycznej kulminacji drugiego tomu Jezusa z Nazaretu —

I czy naprawde nie jest tak, ze niepojednanie si¢ ludzi z Bogiem — z Bogiem milcza-
cym, tajemniczym, pozornie nieobecnym, a jednak wszechobecnym — stanowi istotny
problem catej historii $wiata?%

3 Europa Benedykta w kryzysie kultur, tham. W. Dzieza, Czestochowa 2005 [dalej: EBpol], s. 94.

% EBpol, s. 93.

' EBpol, s. 92.

2 Tamze.

8 Nowe porywy ducha. Ruchy odnowy w Kosciele, thum. S. Czerwik, Kielce 2006 [dalej: NPD],
s. 75, 77.

84 WPT, s. 64.

6 NPD, s. 78.

¢ JNpol II, s. 92.
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— to postannictwo chrzescijanstwa dotyczy najglebszego wymiaru komunii, doty-
czy catosci®”. Na tym wtasnie polega oryginalno$¢ chrzescijanstwa, jego nowosé
i jedynos$¢, owo das speziphisch christliche: ,,na nowej postaci catosci, w ktora
wtopione zostato ludzkie poszukiwanie i zmaganie si¢ pochodzace z orientujace-
go centrum wiary w Boga Abrahama, w Boga Jezusa Chrystusa”®. Na tym pole-
ga tez jednoczaca, komunijna funkcja chrzescijanstwa wobec §wiata i catoSci: nie
na eliminacji i wykluczeniu, ale na oczyszczeniu i integracji ,,poszukiwan i zma-
gan” cztowieczych wokot ,,orientujacego centrum” — wiary w Trojjedynego. Tu
ma swoje zrodto rowniez absolutnos¢ 1 uniwersalno$é chrzesdcijanskiej wiary®,
jej nieporownywalna z zadna religia potega ,,ogladu rzeczy”, ktora dzigki ,,doste-
powi” do Jezusa Chrystusa, Alfy i Omegi wszechrzeczywistosci, a w Nim do
jej (wszechrzeczywisto$ci) Stworcy i Zbawcy, osiaga perspektywe kosmiczng’,
i dalszg jeszcze, siegajaca bezkresu prawdziwego Boga.

% ok sk

Juz $w. Pawel, przemawiajac na Areopagu, zadat dla chrzescijanstwa statusu
religio vera — religii prawdziwej. Znaczylo to, ze wiara chrzescijanska nie pod-
piera si¢ ani polityka, ani poezjg (szeroko rozumianymi, dwoma wielkimi Zrodta-
mi religii), ale bierze si¢ z poznania, roszczac sobie prawo do poznania prawdzi-
wego — poznania Prawdy: o Bogu, o $wiecie, o cztowieku’'. ,,Wiara chrze$cijan-
ska czci ten Byt, ktory tkwi u podstaw wszystkiego, co istnieje, »prawdziwego
Boga«””?, Tego, ktory pragnie wejs¢ ze wszystkimi ludzmi w zbawczg commu-

7 Na $cisly zwigzek communio i ,,cato$ci” w teologii Josepha Ratzingera/Benedykta XVI zwra-

caja uwage Horn i Pfniir, jego uczniowie, we wprowadzeniu do Kosciol. Pielgrzymujgca
wspolnota wiary: ,,[...] motywem przewodnim tego tomu jest wskazywanie na cafos¢ w jej
najgltebszym wymiarze, w celu przeciwstawienia si¢ nazbyt powierzchownej wizji rzeczywi-
stosci, a zwtaszcza Kosciota, a takze — wskazywanie na catos¢ w jej wymiarze powszechnym,
w celu przeciwstawienia si¢ nazbyt partykularnej wizji rzeczywistosci, a zwlaszcza Kosciota.
Na poczatku tomu znajdziemy odniesienie si¢ do tej wyzszej rzeczywistosci, z jaka maja do
czynienia wiara i teologia; w nastepujacych przyczynkach bedzie si¢ ona pojawiata, niczym nic¢
przewodnia, pod konkretng nazwa communio, »wspélnota«” (S.0. Horn, V. Ptniir, Wprowa-
dzenie, w: J. Ratzinger, Kosciol. Pielgrzymujgca wspolnota wiary, ttum. W. Szymona, Krakow
2005, s. 7-8).

Podstawy moralnosci chrzescijanskiej [wspotautorzy: H. Schiirmann, H.U. von Balthasar],
thum. E. Adamiak, Poznan 1999, s. 39; por. A. Nichols, Mysl Benedykta XV1, s. 309. Nie polega
natomiast oryginalno$¢ chrzescijanstwa ,,na sumie twierdzen, dla ktorych nie znaleziono jesz-
cze nigdzie paraleli (o ile mozna w ogole ustali¢ takie twierdzenia, co jest watpliwe); specyfiki
chrzescijanstwa nie mozna wydestylowac, odrzucajac wszystko, co powstato przez wymiang
z innymi” (PMCh, s. 39).

© Wyktady bawarskie z lat 1963-2004, thum. A. Czarnocki, Warszawa 2009, s. 39, 47.

0 Duch liturgii, ttum. E. Pieciul, Poznan 2002, s. 92.

T WPT, s. 136, 147.

2 WPT, s. 136.
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nio. Dlatego ma ona odwage twierdzi¢, ze obchodzi i dotyczy wszystkich ludzi”.
I ze ,,nie moze inaczej” — nie z przyczyn fanatyzmu, religijnych fanaberii czy
matostkowej rywalizacji, ale z powodu Prawdy.

Okreslenie religio vera zawiera synteze rozumu, wiary i zycia™. Zrodlo owej
syntezy tkwi w Bogu samym: Bog jest Mitoscig (1 J 4,8), czyli Prawda i Mitos¢
sg tym samym?”, T jesli chrze$cijanstwo miatoby dzisiaj, w sytuacji wielorakie-
go kryzysu, by¢ Swiatloscig §wiata jako religio vera, a chrzeécijanie solg naszej
wspodlnej ziemi, to drogag winno by¢ urzeczywistnienie tej wilasnie syntezy:
,,mito$¢ 1 rozum jednocza si¢ jako zasadnicze filary rzeczywistosci” w wierze,
ktora zardwno poznaje (ortodoksja), jak i kocha (ortopraksja)’.

Stowa kluczowe: chrystologia, Wcielenie, Przymierze, komunia, wiara, dar,
chrzescijanstwo, $wiat, religia

RELIGIO VERA.
REALITY OF CHRISTIANITY — CHRISTIAN DIMENSION
OF REALITY ACCORDING TO JOSEPH RATZINGER/BENEDICT XVI

Summary

The biblical history of salvation results in tightening the bond between God and man
more and more closely, though there is a sudden change in the quality between the Old
and New Testaments that makes the bond so far expressed through the Covenant to fulfil
itself in the theandric communion in the Person of Jesus Christ. Christianity arises as
a communion and, as such, it fulfils itself in the Church, through the Holy Spirit: it consists
in making a gift of oneself and relying on the gift. J. Ratzinger/Benedict XVI shows how
Christianity not only enters the structures of reality, but — in fact — constitutes its most
appropriate — since salutary — structure and a hermeneutic key to understand man. What
seems paradoxical, or even nonsensical in Christianity, as a matter of fact, breaks the
absurdity of atheistically ideologised structure of the world and thinking.

Key words: Christology, Incarnation, Covenant, communion, faith, gift, Christianity,
the world, religion

3 WPT, s. 147.
7 WPT, s. 140.
5 WPT, s. 183.
% WPT, s. 146.
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