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ZNACZENIE KOBIETY DLA MEZCZYZNY W SWIETLE RDZ 2

Jednym z wazniejszych dokumentéw Koéciola opublikowanym w ostat-
nim czasie jest wydany przez Kongregacje Nauki Wiary list do biskupéw
Kosciola Katolickiego ,,O wspéidziataniu mezczyzny i kobiety w Kodciele i swiecie”
Kongregacja wskazuje w nim, wobec wspélczesnego zagubienia prawidlowe-
80 sposobu rozumienia relacji pomiedzy mezczyzna i kobieta, na koniecznosé
badania biblijnych podstaw tej relagji. Jednym z podstawowych fragmentéw
biblijnych, dotyczacym tego zagadnienia jest Rdz 2. Dlatego zadaniem tego
artykulu bedzie zbadanie znaczenia kobiety dla mezczyzny, ktére przedsta-
wiaja teksty zawarte w tym rozdziale, aby w ten sposéb podja¢ wezwanie,
do ktérego zacheca wspomniany powyzej dokument.

1. Specyfika Rdz 2

Ogodlnie nalezy stwierdzié, ze opowiadania Rdz 1-11, w sklad ktérych
wchodzi rozdzial 2 Ksiegi Rodzaju, nie sa utworami historycznymi w $cistym
tego slowa znaczeniu.! Slusznie okresla si¢ je jako ,spojrzenie Izraela w pra-
dzieje”.? Sa one wizja poczatkéw $wiata i czlowieka, jaka nar6d izraelski
wypracowal w Swietle swej wiary. W opowiadaniach tych mozna wyrézni¢
warstwy literackie jako Zrddla, z ktérych kazde z nich odznacza sie¢ swoistymi
cechami jezyka, stylu, tresci teologicznej. Opis stworzenia malzefistwa przez
Boga, jest tu zawarty w szerszej perykopie, ktéra dotyczy w ogéle dziela stwa-
rzania przez Boga calego $wiata (Rdz 1-2). Analiza jego formy literackiej wska-
2uje, ze powstal on z polaczenia dwéch czgéci, starszej i mlodszej.* Obie z nich
Zawierajg opis stworzenia czlowieka i malzefistwa, cho¢ w nieco odmiennej
perspektywie, ktére wcale sie nie wykluczaja, lecz wzajemnie dopelniaja.

Fragment Rdz 2,4b-25 pochodzi ze Zrédla jahwistycznego. Jest ono tak
okreslane, poniewaz autor tego tekstu, wzglednie redaktor, czy tez wydaw-

"E. Testa. Genesi. Introduzione, storia primitiva, storia die Patriarchi (La Sacra Bibbia di S.
Garofalo). Vol. 1. Torino-Roma 1977.S. 45-49.

*]. B. Bauer. Isracls Schau in die Vorgeschichte (Gen 1-11). W: Wort und Botschaft. Eine
theologische und kritische Einfuhrung in die Probleme des Alten Testaments. Red. J. Schre-
sner. Wiirzburg 1967.S. 74-87

*M. Peter. Ksigga Rodzaju. W: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu. W przekladzie z
Jezykow oryginalnych ze wstepami i komentarzami. Red. M. Peter. T. 1. Poznai 1991.5. 4.
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ca, na okreslenie Boga, uzywa hebrajskiego terminu mx - ,JAHWE”.* Uczeni
przyjmuja, ze zrédlo to pojawilo si¢ w X wieku przed narodzeniem Chrystu-
sa.’ Czas i miejsce powstania tej tradygji ustala sie¢ bowiem na podstawie ana-
lizy oceny historii Izraela przez tegoz autora okreslanego jako Jahwista. Za-
klada on w dalszych tekstach (wskazuja na to inne fragmenty tekstu jahwi-
stycznego) jednos¢ polityczna Izraela i polaczenie poludniowych pokoleri izra-
elskich. Pozytywna ocena zycia osiadlego i cywilizacji rolniczej wraz z jej Swie-
tami i obrzedami religijnymi, zwracanie gléwnej uwagi na potege narodowa,
organizacje panstwowa i krélestwo wskazujaca na okres, kiedy wladza kré-
lewska i organizacja panstwowa wywieraly duzy wplyw na lud.® Taka sytu-
acja istniata po licznych osiagnieciach wojskowych kréla Dawida i przed roz-
padem panstwa na krélestwo potudniowe ze stolica w Jerozolimie oraz na
krélestwo pélnocne, ktérego stolica w przyszlosci miala by¢é Samaria (por.
1Krl 12,16). Rozpad ten dochowatl sie juz po $mierci kréla Salomona w 931
roku przed Chrystusem. Ponadto Jahwista nie wysunal zadnych zarzutéw
przeciw plemionom pélnocnym oraz wyraza sie pozytywnie o sanktuarium
w Betel (Rdz 12,8; 13,3; 28,19). Taka pozytywna ocena tego sanktuarium byla-
by niemozliwa po 931 roku, poniewaz po tej dacie, krél Jeroboam I umieécit w
tymze sanktuarium podobizne cielca, pojmowang jako podnézek Jahwe, aby
powstrzymal mieszkancéw parnstwa pélnocnego od pielgrzymek do $wiatyni
jerozolimskiej (1Krl 12,26-30).”

Uwzgledniajac powyzsze fakty, nalezy przyjaé, ze dzielo jahwistyczne
powstalo okolo polowy X wieku przed Chrystusem, czyli za czaséw panowa-
nia kréla Salomona (okolo 970-931). Zainteresowania Jahwisty Jerozolima,
dworem krélewskim jako miejscem dzialalnosci literackiej, zwracanie uwagi
na poczatek instytucji krélestwa oraz znajomo$¢ grup etnicznych, ktére byly
zwiazane z poludniowa czescia Kanaanu nasuwa wniosek, ze autor byl miesz-
kanicem poludniowej Palestyny.® Byé moze nawet byl jednym z historykéw
dworu krélewskiego za czaséw kréla Salomona.

Dzielo jahwistyczne ma charakter narracyjny i retrospektywny.® Znaczy
to, ze autor stara si¢ odtworzy¢ prawdy teologiczne dotyczace stworzenia

*Imie , Jahwe” wyraza idee, ze Bog jest obecny w narodzie izraelskim, by mu pomagaci
nim kierowaé. M. Metzger. Grundriss der Geschichte Israels. Neukirchen 1977.S. 59; F.
Zorell. mir W: Lexicon hebraicum et aramaicum Veteris Testamenti. Roma 1968. S.298-299.

5 W §wietle najnowszych badafi, coraz powszechniej przyjmowany jest poglad,
w mysl ktérego zrédlo J powstalo znacznie pdzniej. R. Rubinkiewicz. Powstanie
Piecioksiggu w Swietle najnowszych badari. RTK 46 (1999). Z.1.S. 111-124.

¢S. Medala. Wprowadzenie ogdlne do Pigcioksiegu. W: Wstep do Starego Testamentu. Red.
L. Stachowiak. Poznan 1990. S. 66.

7 L.Ruppert, Der Jahwist —- Kunder der Heilsgeschichte, w: Wort und Botschaft. Eine kritische
Einfuhrung in die Probleme des Alten Testaments. Red. J. Schreiner. Wiirzburg 1967. S. 90.

8].S.Synowiec. Na poczqtku. Warszawa 1987.5. 43.

C. Westermann, Arten der Erzahlung in der Genesis. W: Forschung am Alten Testament.
Miinchen 1964. S.9-91.
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Swiata i czlowieka, cierpienia i zla, z zamierzchlej przeszlosci z pozycji czaséw
sobie wspoélczesnych. Narragja przebiega na dwéch planach. Najpierw przypo-
mina przeszlo$é, odtwarza ja w oparciu o tradycyjne przekazy, potem nastepuje
refleksja i autor wlacza w opowiadanie wlasne spojrzenie na Boga.® Przy tym
jezyk Jahwisty jest barwny i obrazowy. Postuguje sie wyrazeniami konkretny-
mi i zarazem prostymi, zawartymi w bogatej symbolice czaséw jemu wspdlcze-
snych. Prawdy zbawcze zostaly tu ujete w formie dobranych opowiadan do-
stosowanych do umystu ludzi mniej wyksztalconych.! Opowiadanie Jahwisty
ma charakter etiologiczny."? Taka obrazowo3¢ stylu i naturalna symbolika, mia-
la trafi¢ do wyobrazni ludzi. Méwiac o Bogu pisarz ten chetnie postuguje sie
antropomorfizmami, to znaczy przekladania Boga poprzez pojecia odnoszace
sie do czlowieka. Dzialanie Boga jest ukazane poprzez historie i zycie ludzkie.
Postacie 0s6b wystepujacych w dziele Jahwisty sa Zywe, psychologicznie praw-
dziwe i odznaczaja si¢ cechami indywidualnymi. Na szczegélna uwage zastu-
guja w jego opowiadaniach dialogi, w ktérych po mistrzowsku uwydatnia cha-
rakter postaci i przezywane przez nie uczucia.? Nalezy stwierdzi¢, ze Jahwista
odznaczal sie wyjatkowa intuicja teologiczna i talentem literackim.™

2. Kobieta jako istota rowna w godnosci mezczyZnie

W pierwszej kolejnosci tekst z Ksiegi Rodzaju, wskazuje, poprzez zawar-
te tam czynnoSci symboliczne, istotg tej ,,pomocy”, co przedstawiaja ponizsze
wiersze:

2,21 Woweczas Jahwe-Bog zestal twardy sen na czlowieka.

Gdy ten zasnql, wyjql jedno z jego Zeber, a miejsce to zakryl ciatem.

22 Z zebra wyjetego z czlowieka uksztattowal Jahwe-Bég kobiete

i przyprowadzil jq do czlowieka.
23 A czlowiek powiedzial: Teraz to jest kosé z kosci moich
i ciato z ciala mojego! Ona zwaé sie bedzie mezowaq,
poniewaz z meza jest wzieta.

Momentem przelomowym i zarazem przygotowujacym do odkrycia praw-
dy o naturze ,pomocy” dla mezczyzny jest sytuacja, w ktérej Bég wprowa-
dza mezczyzne w ,twardy sen” Wazne jest tu podkre$lenie dzialania samego
Boga wprowadzajacego czlowieka (mezczyzng) w gleboki sen, ktéry to sen
jest okreslony hebrajskim slowem n»1n.”® Nie chodzi tutaj o zwykly sen zwia-
Zany z potrzeba odpoczynku, w ktéry zapada czlowiek, ale o specyficzny

°S. Medala. Wprowadzenie ogdlne do Pigcioksiggu. S. 67

""P. Ellis. The Yahwist. The Bibles First Theologian. London 1969; R. de Vaux. Introduc-
tion au Pentateuque. W: La Bible de Jerusalem. Paris 1974.S. 26.

2X.]J. E. Friest. Etiology. W: IDB. Supplementary Volume. Nashville 1976.5.293.

©*J.S. Synowiec. Na poczatku. S. 29.

" A. Clamer. Genese (La Sainte Bible). Paris 1953.S. 35.

" P. Briks. mn. W: Podreczny stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testa-
mentu. Warszawa 1999. S. 385.
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stan, w ktéry wprowadza pierwszego czlowieka (mezczyzne) sam Bég.'* W
teologii Jahwisty sen, ktéry Bég sprowadzil na pierwszego czlowieka, pod-
kresla wylaczno$¢ dzialania Bozego w dziele stworzenia ,pomocy” odpo-
wiedniej czlowiekowi (mezczyZnie). Mezczyzna-czlowiek nie mial w nim
$wiadomego udzialu. Wyraz n21°n oznacza tu tajemnicze dzialanie Boze za-
kryte przed ludzka §wiadomoscia wéwczas, gdy Bég pragnie dokonac cze-
gos$ szczeg6lnie waznego i o wielkim znaczeniu."”

1 Sen jest elementem nieodlagcznym i zarazem tajemniczym zwigzanym z Zyciem ludz-
kim. Jako taki posiada podwéjny aspekt: jest odpoczynkiem regenerujacym sily czlo-
wieka oraz ma miejsce, zazwyczaj, w ciagu spowitej mrokami nocy. Bedac réwnocze-
$nie Zrédlem zycia i obrazem $mierci, sen posiada r6zne znaczenia metaforyczne.
Przede wszystkim jest on naturalnym wypoczynkiem ciala. Pobozni maja spokojny
senimimo to beda bogaci (P’s 3,6; 127,2; Prz 3,24). Zli natomiast nie pozwalajq sobie
na zaden sen (Prz 4,16). Pracowici skracaja sen (Rdz 31,40; Prz 6,4), leniwi oddaja si¢
mu iubozeja (Prz 6,9-11; 20,13). Nalezy oceni¢ pozytywnie blogosé snu przynoszace-
go odpocznienie czlowiekowi po pracy (Koh 5,11). Wypada natomiast ubolewa¢ nad
tymi, ktorych troska o bogactwa, choroby albo niespokojne sumienie skazuja na bez-
sennos$¢ (Ps 32,4; Syr 31,1n). Nalezy tu pamigtac o zwiazku, jaki istnieje pomiedzy
sprawiedliwoscia i snem. Sprawiedliwy medytujac podczas swych czuwan nad Pra-
wem (Ps 1,2; Prz 6,22) albo utrwalajac madro3¢ w swoim sercu (Prz 3,24), moze
spokojnie zasypia¢ (Ps 3,6; 4,9). Zdaje sie on bowiem catkowicie na opieke Boza.
Zgodnie z tym, na podstawie obrazu tak bardzo bliskiego calej ludzkosci, §mier¢jest
uwazana za wejscie do odpocznienia w postaci snu po zyciu zlozonym z dlugich
nocy i ciezkich trudéw. Zasypia si¢ razem z ojcami (Rdz 47,30; 2Sm 7,12).

Inne rozumienie snu jest zwigzane z dzialaniem Bozym. Czas snu jest uwazany za
najbardziej odpowiedni, by wtedy wlasnie przyszedt Bég i mégt dokonywaé swych
wielkich dziet (Rdz 2,21; 15,12). H. Schungel. Sen. W: PSB kol. 1189-1190. B6g na-
wiedza swoich wybranych snami, objawiajac im swoja tajemnicza obecnos¢ (Rdz
28,11-19) lub plany (Rdz 37,5n; Lb 12,6; Pwt 13,2; 1Sm 28,6). Oczywiscie ten sposéb
objawienia Bozego, mial by¢ bardzo dokladnie badany (Jr 23,25-28; 29,8; Syr 34,1-
8). Czesto postuguje sie nim apokaliptyka (Dn 2,4;J13,1). Bég réwniez dziala w ten
sposéb, by przeszkodzié nieszczesciu (15Sm 26,12) i by zatwardzié serca (Iz 29,10).
Ten, kto chce uniknag¢ Boga i swego zadania, ucieka si¢ w sen (1Krl 19,5; Jo 1,5). Sen
moze by¢ tez przejawem grzesznej dyspozycji spowodowanej, na przyklad pijafi-
stwem. Prowadzi to do czynéw nieodpowiedzialnych (Rdz 9,21-24; 19,31-38). Moze
by¢ przedstawiany jako wynik grzesznej mitosci do kobiety (Sdz 16,13-21). Sen
oznaczaé moze zatem oddanie si¢ cztowieka, grzechowi (Jr 25,16; Iz 51,17). Taki
sen jest stanem $mierci, w ktéra wprowadza czlowieka, grzech.]. G. S. S. Thomp-
son. Sleep, an Aspect of Jewish Anthropology. VT 5 (1955) 421-433. WydZwigniegcie si¢
z tego stanu bedzie oznaczalo odwrdcenie si¢ od grzechéw i powrét do Boga. Laska
Boza przys$pieszy te godzine powstania ze snu, rozumianej jako trwanie w grze-
chach (Iz26,19; Dn 12,2). Jednakze do tego procesu jest potrzebne pelne zaangazowa-
nie ze strony czlowieka. Dlatego wlasnie rozlega si¢ wezwanie do przebudzenia (Ps
7,7,35,23;59,5n; 1z 51,9). D. Sesboue. X. Leon-Dufour. Sen. W: STB. S. 868-870.
17Rdz 15,12; 1 Sm 26,12;12 29,10; Hi 4,13; 33,15. F. Zorell. nzman . W: Lexicon hebraicum

et aramaicum Veleris Testamentis. 909.
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Jeszcze bardziej do zrozumienia natury ,,pomocy” wlasciwej dla czlowie-
ka-mezczyzny, podprowadza kolejna symboliczna scena, w ktérej Bég wyj-
muje jedno z zZeber czlowieka i formuje z niego kobiete. Zgodnie z prawidlo-
wym rozumieniem rodzaju literackiego analizowanego tekstu, nie nalezy si¢
tu doszukiwa¢ jakichkolwiek sugestii medycznych. Tekst hebrajski na okre-
Slenie tej czesci ciala, z ktérej zostala stworzona kobieta uzywa wyrazu vosn®
W jezykach Starozytnego Wschodu wyraz ten jest uzywany nie tylko na ozna-
czenie zebra, ale takie wypuklosci, boku, klatki piersiowej. Nalezy si¢ w nim
wiec, doszukac tre§ci symbolicznej w odniesieniu do tekstu Rdz 2,21-22. Obecny
stan badan nie pozwala jeszcze na ostateczne odkrycie tej symboliki.”” Jed-
nakze w zwiazku z tym, ze zebro znajduje si¢ w poblizu serca, mozliwa jest
gleboka interpretacja nie tylko samej godnosci kobiety okreslonej jako pomoc
odpowiednia mezczyznie, ale takze wzajemnego stosunku pomiedzy mez-
czyzna i kobieta. Obraz ,zebra” oslaniajgcego serce, rozumiane u Semitéw
jako centrum intelektualne, wolitywne i emocjonalne, wyjasnia¢ moze z jed-
nej strony odczuwalny tak boleénie przez mezczyzne (co bylo widoczne w
stanie okreSlonym jako samotno$¢), brak kobiety, a'z drugiej strony tluma-
czyé, dlaczego kobieta jest tak bliska mezczyZnie, tak bardzo mu potrzebna
by mégt by¢ w pelni osoba.?” Ta symbolika ma na celu unaoczni¢ podstawowa
przynalezno$¢ do siebie mezczyzny i kobiety, i wyjadnié ich pragnienie pola-
czenia sie ze soba. Chodzi tu o jednorodno$¢ gatunkowa mezczyzny i kobie-
ty. By¢é moze pelne rozwiazanie tego zagadnienia stanowi jedno ze stwier-
dzen zawartych w Talmudzie: ,,Bég nie uczynil kobiety z glowy mezczyzny,
aby mu rozkazywal, ani z jego nég, aby byla blisko jego sercu”.? W europej-
skiej kulturze méwi sie o przyjacielu jako ,polowie swego serca” W takim
ujeciu biblijny obraz stworzenia kobiety z ,,zebra” mezczyzny mozna by ro-
zumieé jako wzajemne dopelnienie i wyraz troski Stwércy o jego szczescie.?

Jeszcze bardziej te mysl precyzuje kolejna scena, w ktérej cztowiek-mez-
czyzna okresla kobiete jako ,koé¢ z moich kosci i cialo z mego ciala” (w. 23).
To uroczyste o§wiadczenie, wyrazajace zachwyt mezczyzny wobec kobiety, jest
uzywane w Starym Testamencie jako semickie przyslowie oznaczajace gléwnie
bliskie pokrewiefistwo i przynaleznosé do tej samej rodziny czy tez tego same-
go plemienia.® Jest to okreslenie najblizszego pokrewienistwa, czy jednoéci ro-

" P. Briks. v5%. W: Podreczny slownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamen-

tus.299; F. Zorell. v5s. W: Lexicon hebraicum et aramaicum Veteris Testamenti s. 693.

" T. Brzegowy. Pigcioksigg Mojzesza. S. 159-160.

V. Manucci. Simfonia dell’amore sponsale. I cantico dei cantici. Torino 1982.

? Ten obraz dla 6wczesnych ludzi by bardzo przejrzysty. Jeszcze dzisiaj w kulturze
Wschodu, Arab okresla swego przyjacielajako ,,swéjbok” W europejskiej kulturze
méwi sig o przyjacielujako , polowie swego serca”. A. Lapple. Od Ksiggi Rodzaju do
Ewangelii. Krakéw 1983.S. 80.

2M. Adinolfi. L'uomo ¢ la donna in Gen 1-3. W: L'antrapologia biblica. Red. G. De Genna-
ro. Napoli 1981. S. 111-114.

®Rdz 29,14; Sdz 9,2; 2Sm 5,1; 2Sm 19,13.
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dowej.** Kobieta zatem, przynalezy do tego samego gatunku co mezczyzna, w
odréznieniu od istot zywych uprzednio stworzonych. W antropologii biblijnej
~KoSci” oznaczaja najbardziej zasadnicza, istotng czg$¢ ciala, a poniewaz u He-
brajczykéw nie bylo wyraZnego rozréznienia pomiedzy ,cialem” a ,,dusza”,
kosci oznaczaly po prostu istote czlowieka. Chociaz sam wyraz , koéci” (hebr.
_hsv) oznaczaé moze czesci ciala (Sdz 19,29; Ez 24,4), jednak w wiekszoéci frag-
mentéw biblijnych okreslaja one istote czlowieka lub najglebsze ,ja”.” Mozna
wiec, wyrazenie ,kos¢ z koéci”, rozumie¢ jako ,istote z istoty”

Z kolei termin ,cialo” w analizowanej sentencji jest wyrazone w jezyku
hebrajskim wyrazem -wa. Moze on oznacza¢ w ogole wszelkie cialo, a czesto
takze organizm ludzki (Wj 30,32; 1Krl 21,27).% Slowo to oznacza réwniez
cielesny aspekt czlowieczenistwa.”? Wbrew doé¢ rozpowszechnionemu prze-
konaniu, cialo nie jest jedynie kompozycja mieéni i kosci posiadanych przez
czlowieka w czasie jego ziemskiego zycia, zabranych czlowiekowi w chwili
$mierci i przywréconych mu ponownie w momencie zmartwychwstania. Czlo-
wiek nie tylko ma cialo, lecz istotowo jest cialem.® Gdy méwi sie, Ze jest on
cialem, to przedstawia sig¢ go jedynie od strony zewnetrznej, cielesnej. Uka-
zuje sie w nim to, dzigki czemu moze si¢ on wyrazaé na zewnatrz poprzez
cialo, ktore stanowi jego cielesng powloke, charakterystyczna dla osoby ludz-

HS. A.Meier. Linguistic Clues on the Date and Canaanite Origin of Genesis 2,23-24. CBQ
53 (1991). S. 18-24.

B F. Zorell. nsy. W: Lexicon hebraicum et aramaicum Veteris Testamenti. S. 621-622. Zgod-
nie z przenosnia, iz ko$ci sa symbolem istoty czlowieka, ludzie starajacy si¢ wyra-
zi¢ najglebsze aspekty swego zycia, jadro ich jestestwa, swe ,ja”, nawiazuja do
swych kosci. Na przyklad odczuwanie bélu w kosciach mialo wyrazaé najglebsze
cierpienie (Hi 30,17; Ps 6,3). Jako ta czes¢ ludzkiego ciala, ktéra ostatnia ulega
rozkladowi, kosci chronig i zachowuja istote osoby. Zniszczenie kosci oznacza
kres wszelkiej nadziei (Ez 37,11). Przepisy Paschy wyraZnie zabranialy ztamania
jakiejkolwiek kosci baranka ofiarmego, co mialo na celu zachowanie w calo$cijego
istoty (Wj 12,46; Lb 9,12). Zmiazdzone kosci symbolizuja caltkowite zniszczenie (Lb
24,8; 1z 38,13; Dn 6,24). Ponadto kosci jako najdluzej zachowane szczatki ludzkie
byly otaczane szacunkiem (Syr 49,15; 1Mch 13,25). Spalenie ko$ci mialo bardzo
powazne konsekwengje (Ez 24,10; Am 2,1). Wystawienie koéci na widok publiczny
bylo aktem szczegdlnej zniewagi i niegodziwoscia (25m 21,1-15). L. Ryken. L. C.
Wilhoit. T. Longman II1. Kosé. W: Slownik symboliki biblijnej. Warszawa 2003.S. 322.

%M. Lurker. Cialo. W: Slownik obrazéw i symboli biblijnych. Poznat 1989. S. 30.

Z F. Zorell. ~a. W: Lexicon hebraicum et aramaicum Veteris Testamenti. S. 133; . Briks. wia.
W: Podreczny stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu. S. 67. J.
Barr. The Semantics of Biblical Language. Oxford 1961. S. 35. 37. 159. Réwniez prze-

"klad grecki uzywa wyrazu oepé, jako oznaczenia cielesnej strony czlowieczeristwa.
O. Jurewicz. aopt. W: Slownik grecko-polski. T. 2. S. 290. D. Lys. L'arriere-plan et les
connotations veterotestamentaires de oapf et owua (LeDiv, 114). Paris 1983.S. 47-70; E.
Tov. Three Dimensions of LXX Words. RB 83 (1976). S. 529-544.

# L. Stachowiak. Zagadnienie dualizmu antropologicznego w Starym Testamencie i litera-
turze miedzytestamentalnej. STV 7 (1969) nr 2.S. 3-31.



Znaczenie kobiely dfa mezczyzny w $wietle Rdz 2 — 281

kiej w jej egzystencji ziemskiej.”” Czlowiek okreS§lany w ten sposéb oznacza
indywidualna jednostke.® Jest to podstawowa wypowiedzZ Biblii. Stary Te-
stament nie znal bowiem jeszcze zadnego wlasciwego slowa na okreSlenie
ciala. Przewaznie opisuje je za pomocg pojecia “uz, przez ktére jednak rozu-
mie czlowieka w jego caloici.? Kiedy konkretna jednostke ludzka nazywa sie
cialem, to po to, by wskazaé na jej ziemskie pochodzenie.® Przez ,cialo”,
ktére jest prochem ziemi (Rdz 3,19) nalezy czlowiek do §wiata ziemskiego,
wskutek za$ tchnienia, ktérego mu udzielil Bég, pozostaje w zwiazku ze §wia-
tem niebieskim.* Dla Semitéw, czlowiek jest niepodzielna jednoscia, jako caly
jest cialem. Stary Testament w przekladzie greckim, najczesciej nazywa czlo-
wieka oapf lub owpx. Pojecie to nie ma zadnego jednoznacznego odpowiedni-
ka hebrajskiego.*® Twuo oznacza calego czlowieka, tak jak on zyje i dziala (Ps
16,9).% Moze ono réwniez oznaczaé czlowieka w jego aspekcie funkcji seksu-
alnej, w ktdrej czlowiek zgodnie z ujeciem starotestamentalnym, wypowiada
sig jako caly. Pojecie swpa zostalo dokladniej rozwinigte dopiero w apokalipty-
ce zydowskiej.

Bég ksztattuje cialo na podobieristwo ducha. Cialo ma jednak pewna sile
w sobie, ktéra jest w stanie okresli¢ ducha.*” Bogu znana jest owa zdolnos¢
ciala, wie jak daleko w dobro i zlo sigga jego sila. W swoim ciele jest czlowiek
uwiklany miedzy dobrem i zlem.*® Cialo ma sile, ktéra moze okreslaé¢ czyn
czlowieka. Przez swe cialo czlowiek jest niejako zmuszony do czynu. Cialo
zatem, oznacza mozliwo$¢é dzialania, decydowania, rozwijania siebie, co wie-
cej, konieczno$é urzeczywistniania siebie w czynie.®

M. Filipiak. Biblia o cztowieku. Lublin 1979.S. 40; T. Boman. Das hebraische Denken im
Vergleich mit dem griechischen. Gottingen 1954.S.76.

¥R.H.Gundry. Cialo. W: Encyklopedia Biblijna. Red. P.J. Achtemeier. Warszawa 1999. S.162.

%' 1. Mroczkowski. Starotestamentalne rozumienie ciata, ducha i ducha czlowieka. StPi 21
(1993).S.17-24.

2D. Riemensperger. Cialo. W: PSB kol. 183.

*® Pierwsze kontakty mysli judaistycznej z hellenizmem nie wprowadzily zasadni-
czych zmian w pojeciu ciala, ktére pozostaje nadal wykladnikiem zewnetrznej
egzystencji czlowieka. D. Auscher. Les relations entre Grece et la Palestine avant lu
conquete d’ Alexandre. VT 17 (1967).S. 8-30.

% X. Leon-Dufour. Ciato. W: STB. S. 142.

®D. Lys. L'arriere-plan et les connotations veterotestamentaires de sarx et swma (Etude
preliminare). VT 36 (1986). S. 163-204; ]. Scharbert. Fleisch, Deist und Seele in der Penta-
teuch-Septuaginta, in ]. Schreiner (ed.), Wort, Lied und Gottesspruch. Beitrage zur Septu-
agmta J. Ziegler (FzB, 1), Wiirzburg 1972.5.121-143.

*G. Hierzenberger. Ciala. W: PSB kol. 182.

¥ M. Benzo. Swiadomoéé a cielesnosé. Com 11 (1991) nr 6. S. 58-81.

38 L.Ryken.].C. Wilhoit. T. Longman III. Cialo. W: Slownik symboliki biblijnej. S. 103.
¥ Cielesna egzystendja czlowieka stanowi pole dzialania dobra i zla. Czlowiek do-
Swiadcza tu dualizmu moralnego. Cialo moze oznaczaé takze wspélnote ludzka
(Rdz 2,23). Uzyte kolektywnie przyjmuje znaczenie ludzkosci (Rdz 6,12). Dlatego
tez cialo stwarza mozliwo$é komunikagji i kontaktu z innymi. Cielesna egzystencja
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»Cialo z ciala” natomiast oznacza, ze obok wlasnosci fizycznych, kobieta
przejawia taka sama istote, jaka posiada mezczyzna.*® W tej pierwszej , pieSni
weselnej” mezczyzny, wyrazenie ,kosci z kosci, cialo z ciala” jest takze rodza-
jem superlatywu, podkre§lonego jeszcze potréjnym powtérzeniem nxr (Rdz
2,23).11 Trzykrotnie powtérzony zaimek ,ta” uwydatnia w tym urywku ra-
dos¢ pierwszego mezczyzny, ze wreszcie pojawila sie obok niego istota, ktéra
bedzie mu pomoca i pozwoli mu wyjé¢ z niedobrej samotnosci.? Staje sie
oczywiste, iz autor natchniony tego tekstu, rozumial kobiete jako istote bli-
ska mezczyZnie, réwna co do godnoici i tworzaca z nim taka bliskosé, jaka
tworza osoby zwiazane ze sobg przez przynalezno$¢ do tej samej rodziny.

Niezwykle wazna my$l potwierdzajaca powyzszy wniosek, zawarta jest
réwniez w stwierdzeniu: ,Ona zwac¢ sie bedzie mezowa, poniewaz z meza jest
wzieta” (Rdz 2,23).* W tekscie hebrajskim zachodzi tutaj bardzo wazna gra
stléw pomiedzy rzeczownikiem nux, oznaczajacym kobiete, a rzeczownikiem
¥R, 0zZnaczajacym mezczyzne. Biorac pod uwage SciSle naukowa etymologie
tych sléw, nalezy stwierdzié, ze pochodza one od dwu réznych Zrédlostowow.*
Jednakze, nalezy sie tu sklania¢ ku wnioskowi, iz autor natchniony nie zdawat
sobie sprawy z réznego pochodzenia tych sléw. Postuzyl sie tu etymologia lu-
dowa, sadzac, ze nur jest rodzajem zefiskim od rzeczownika ¥x. W ten sposéb
Jahwista chcial podkresli¢ réwnosé¢ obojga oséb, mezczyzny i kobiety.

A zatem powyzsza, bardzo bogata symbolika, zawarta w tekstach Rdz
2,21-23, wyraza réwno$¢ i réwnowartos¢ obojga osob, jakimi sa mezczyzna

czlowieka stanowi podstawowa relacje cztowieka do §wiata. W Starym Testamen-
cie i w apokaliptyce zydowskiej cielesna egzystencja nie jest uyyjmowana w aspekcie
naturalnym, lecz w historyczno-aktywnym odniesieniu do Stwércy i bliZnich.
Moéwiac o ciele nie wypowiada sie zatem o naturze czlowieka, lecz o jego historycz-
nej i miedzyludzkiej egzystencji. W ujeciu Biblii, czlowiek jest jednolicie tym, co
czyni sie wobec niego, albo co on jako cielesna egzystencja sam czyni, lub tez stwo-
rzeniem realizujacym swe pochodzenie od Stwércy, wzglednie upadlym stworze-
niem, ktére sie¢ sprzeniewierza swemu Stwoércy i jednoczesnie samemu sobie. A.
Grabner-Haider. Cialo. W: PSB kol. 183-185.

0 G. W.Ramsey. Is the Name-Giving an Act of Domination in Genesis 2,23 and Elsewhere?
CB(Q 50 (1988). S. 24-35.

1 Jan Pawel 1. Mezczyznq i niewiaste stworzyl ich. Watykan 1986.S. 36.

2].St.Synowiec. Na poczqtku. S.163.

© B.T. oddaje to zdanie w formie: Ta bedzie si¢ zwata niewiastq, bo ta z mezczyzny zostal
wzigta. Okre$lenie kobiety w tym zdaniu, nie jest zbyt precyzyjne, gdyz nie odpo-
wiada dokladnie mysli zawartej w oryginalnym tekscie hebrajskim. Dlatego tez
o wiele bardziej prawidlowe jest wlasnie ttumaczenie tego zdania wedtug BP.

* Etymologicznie hebrajskie ,, is” pochodzi prawdopodobnie z rdzenia oznaczaja-
cego ,,mily” (ys lub “ws). E. Jacob. Théologie de L* Ancien Testanent. Neuchatel 1968. 5.
127. Natomiast wyraz , “issa” wywodzi si¢ za$ z rdzenia ,, 'ns” — kobieta. Etymolo-
gia biblijna o charakterze ludowym, stuzy tu do podkreslenia jednosci pochodze-
nia mezczyzny i kobiety, na co zdaje si¢ wskazywa¢ podobne brzmienie obu wyra-
z6w. N. P. Bratsiotis. Isz, iszszah. W: TWAT. T.I. Stuttgart 1973.5.238.
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i kobieta. W tym wlasnie zawiera si¢ pierwszy aspekt ,odpowiednioéci” ko-
biety jako ., pomocy dla mezczyzny” Jest to bardzo wazny aspekt, dotyczacy
natury kobiety. Jednak nie wyczerpuje on ostatecznie znaczenia kobiety jako
~pomocy dla mezczyzny” Pojawia si¢ tu potrzeba wskazania bardziej pogle-
bionego rozumienia tego terminu.

3. Kobieta jako pomoc odpowiednia dla mezczyzny

Tekst biblijny nie tylko okre$la nature , pomocy” danej mezczyznie przez
Boga, ale takze odslania jej odpowiednio$é¢ dla niego. Wskazuje on ponadto
jej funkcjonalne znaczenie, ktére opierajac sie na pierwszym aspekcie, jakim
jest réwnos¢ w naturze, czyli réwnowartosc, jednoczesnie je uzupetnia. Przed-
stawia to ponizszy werset:

2,18 I rzekt Jahwe-Bog: Niedobrze, by czlowiek byt sam;

uczynie mu pomoc, jak gdyby jego odpowiednik.”

W powyzszej sentencji wystepuje hebrajski wyraz =, stuzacy na okresle-
nie kobiety jako ,,pomocy” wlasciwej, odpowiednie; dla'mez'czyzny.“’ Wyrazenie
~pomoc” nie oznacza tu podporzadkowania kobiety, mezczyZnie, jako formy nie-
wolnictwa, ktéra istniala faktycznie w epoce, kiedy redagowano analizowana
refleksje religijna. Hebrajski wyraz =iz mozna bowiem ttumaczy¢ takze jako wspo-
mozyciel, wspieranie kogo$ w trudnej sytuadji, czyli w jakims$ niedostatku.”” Ktos
potrzebujacy pomocy doswiadczal pewnego braku, nie wystarczal sam sobie.*
W odniesieniu do stworzonego przez Boga mezczyzny, dotyczy to, jak pokazala
wczesniejsza analiza, jego poloZzenia w stworzonym $wiecie, calej jego egzysten-
i, wszystkiego, co wiaze sie z zZyciem, a nie tylko jakiego$ jednego, wybranego
aspektu istnienia. Skoro samotno$é mezczyzny polegala na niemozliwosci pelne-
go zrealizowania siebie, to kobieta jako pomoc dla niego, jest istota, ktdra jest w
stanie umozliwi¢ to mezczyznie. Dlatego tez dzieki kobiecie, mezczyzna moze
rozwija¢ si¢ w pelni. Takie wlaénie znaczenie kobiety dla mezczyzny zdaje sie
wyrazac hebrajski przymiotnik 113: stojacy przy rzeczowniku ,pomoc” Przy-
miotnik ten mozna tlumaczy¢ jako ,,odpowiednia”, ,pasujaca do” ** Nie jest to

®B.T.Od tego wiersza wyraz ,czlowiek” thumaczy jako ,,mezczyzna” —Potem Pan
Bég rzekt” ,nie jest dobrze, zeby mezczyzna byl sam; uczynie mu zatem odpowiedniq dla
niego pormoc” (w. 18).

W tekscie greckim, czyli w Septuagincie wystepuje tu wyrazenie fondov ket avov,
co nalezy tlumaczy¢jako , pomoc jemu podobna, pomoc taka, jak on sam” Takie
okreslenie, choé potwierdza réwnos$¢ w godno$ci wobec mezczyzny, to jednak nie
pozwala odkry¢ drugiego aspektu rozumienia tej pomocy jako dopelnienia mez-
czyzny. Jest to zatem jakie$ zubozenie tego znaczenia.

" P. Briks. z. W: Podreczny stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamen-
tus.257; F. Zorell. w2, W: Lexicon hebraicum et aramaicum Veteris Testamenti. S.586.
*Taka réwniez prawde zawiera w sobie greckie thumaczenie tego wyrazu. J. Lust. E. Eynikel.

K.Hauspie.pondos. W: A Greek-Englisch Lexicon of the Septuagint. Part L. Stuttgart 1992. S. 82.

*P. Briks. m. W: Podreczny slownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu

8.220; F. Zorell. m. W: Lexicon hebraicum et aramaicum Veteris Testamenti. S. 496.
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podporzadkowanie mezczyznie. Owczesne zniewolenie kobiety autor natchnio-
ny traktuje jako nastepstwo grzechu pierworodnego i wyraZnie pragnie sie
temu przeciwstawic. Stad tez, odpowiednio$é kobiety jako pomocy dla mez-
czyzny, polega nie tylko na tym, Ze jest ona mu réwna w godnosci, ale nade
wszystko, ze tylko dzigki niej moze on w pelni sie rozwijaé, czyli osiggnaé
pelnie swojej egzystencji.*® W takim rozumieniu ,,odpowiednioéci”, kobieta
jest niezbedna dla mezczyzny. Bez niej nie jest mozliwe, aby mezczyzna mégt
osiggnac pelne zadowolenie ze swego istnienia.!

Potwierdzeniem prawdy o kobiecie, jako ,pomocy” dopelniajacej mez-
czyzne jest rowniez tekst Rdz 1,27, gdzie jest wyrazZnie stwierdzona odmien-
no$¢ plciowa pomiedzy kobietg i mezczyzna.” Jest to refleksja teologiczna
powstala znacznie péZniej, niz Zrédlo jahwistyczne, ale poprzez swoje pogle-
bione ujecie, cho¢ dosé¢ zwigzle, $cisle uzupelnia prawde wyrazona w Rdz
2,18. W tekscie tym, wyraznie wystepuje rozgraniczenie na mezczyzneg i ko-
biete.® W jezyku hebrajskim wystepuja tu wyrazy =st, co mozna tlumaczyé
jako ,mezczyzna”>, oraz nzpn, co mozna tlumaczy¢ jako kobieta.”® Podstawa
tego rozréznienia jest zatem pleé czlowieka.®

Chociaz sam termin ,,ple¢” nie wystepuje w Biblii, to jednak widoczne na
zewnetrz réznice w ciele, wystepujace pomigdzy mezczyzna i kobieta, wska-
zuja jednoznacznie na ich wzajemna odmiennosé. W takim kontekscie pleé to
innos¢. Fakt, iz Zrodlem tej innosci jest sam Bég, bedacy Stwérca calego swia-
ta a w tym i czlowieka, pozwala odkryé warto$¢ plciowosci i wyznaczy¢ jej
wiasciwe miejsce w Zyciu czlowieka.” O tyle jest to wazne, iz ludy sasiaduja-
ce z Izraelem, wynoszac seksualizm ponad wlasciwa mu role i tym samym
nadajac mu range béstwa, wypaczaly te sfere ludzka. Autor natchniony tego
tekstu biblijnego, chcial wyraZnie przeciwstawi¢ sie sakralizacji ludzkiej plcio-
woscl i réwnocze$nie umniejszaniu jej wartosci, co w éwczesnych czasach bylo

% Szereg tekstéw biblijnych, w ktérych wyraz ,,pomoc” wystepuje ponad 200 razy,
potwierdza znaczenie tego kluczowego pojecia. Najdoskonalszym Zrédlem pomo-
cy dla czlowieka jest sam Bég. Psalmy méwiace o wybawieniu i ochronie s boga-
tym Zrédlem poezji slawiacej Boga jako pomocnika. L. Ryken. J. C. Wilhoit. T. Long-
man III. Pomoc, pomocnik. W: Slownik symboliki biblijnej. S.736.

5!S. Bielecki. Stary Testament o malzeristwie. Ideatl i rzeczywistos¢. Kieleckie Studia Teolo-
giczne 2 (2003). S. 87.

2 A. Tyburczy. , Stworzyl mgzczyzne i kobiete” (Rdz 1,27). MP 18 (1986) nr 7-8 s. 84-89.

53 E. Martin. ,,Mezczyznq i niewiastq stworzyl ich”: Teologiczne oredzie Rdz 1. Com 16
(1996) nr 1. 5. 66-89.

5 P. Briks. 23t. W: Podreczny stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu. S.
101; F. Zorell. ast. W: Lexicon hebraicum et aramaicum Veteris Testamenti. 5.209;]. A. L. Lee.
A Lexical Study of the Septuagint Version of the Pentateuch (SCS 14). Chico 1983.5.109-110.

55 P. Briks. mapy. W: Podreczny stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu
s.234; F. Zorell. napi. W: Lexicon hebraicum et aramaicum Veteris Testamenti. S.530.

%S. Bielecki. Stary Testament o malzefistwie. Ideal i rzeczywistos¢. Kieleckie Studia Teolo-
giczne 2 (2003).S. 84.

57]. B. Szlaga. Stworzyl mezczyzne i niewiaste, czyli problem plciowoéci czlowieka. FPom 2
(1997) nr 2.S. 5-9.
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na porzadku dziennym.® To moze oznaczad, iz wzajemne dopelnienie plciowe
mezczyzny i kobiety jest takze elementem stanowiacym o podobiefistwie czlo-
wieka do Boga i byciem Jego obrazem. Nie chodzi tu o sama odmiennosé, na
ktdrej opiera sie plciowosé, ale raczej o to, co powstaje pomiedzy mezczyzna
1 kobieta, dzieki zjawisku plciowosci. Plciowo$¢ umozliwia bowiem zaistnienie
specyficznej i niepowtarzalnej relacji pomiedzy tymi dwiema istotami. Otwiera
ona i ukierunkowuje czlowieka na osobe odmiennej plci. I ta wiasnie relacja,
a nie sama plciowo$¢, ma takze by¢ elementem podobienistwa czlowieka do
Boga.” Dlatego plciowo$¢ w takim ujeciu jest czym$ pozytywnym i nieroze-
rwalnie zwigzanym z istnieniem czlowieka. Jest ona darem Boga danym czlo-
wiekowi. Ze wzgledu na swe Zrédlo, ktérym wlasnie jest Bég, oraz ze wzgledu
na swoja role jest ona dobrem.® Stad tez, domaga sie okreslenia wlasciwej jej
funkdji, co autor natchniony uczynil w analizowanym tek$cie Rdz 1,27.

W swietle powyzszej analizy, dotyczacej znaczenia kobiety dla mezczy-
zny, mozna stwierdzi¢, ze kobieta dla mezczyzny, podobnie i mezczyzna dla
kobiety, jest pomoca w sensie egzystencjalnym — w osiagnieciu pelni doskona-
losci. W ten sposéb zostaje réwnoczesnie wyznaczona godno$é i rola kobiety,
jaka ma ona do spelnienia wobec mezczyzny. Wyrazenie ,,odpowiednia dla
niego pomoc” zawiera prawde, w Swietle ktérej kobieta jest niezbedna dla
mezczyzny. Bogata symbolika, jaka postuguje si¢ autor natchniony w odnie-
sienju do kobiety ma na celu wskazanie, Ze jest ona jedyna istota posiadajaca
taka sama godnosé, jak i mezczyzna, a przez to zdolna dopoméc mu do jego
pelnego rozwoju osobowego. Ta niezwyklos¢ wzajemnego uzupelniania jest
darem Boga i jest wyrazona w okrzyku mezczyzny, ktéry dostrzegl ten dar
od Boga. Trzykrotne powtdrzenie zaimka ,ta”, uwydatnia rado$¢ mezczy-
zny, ze oto wlasnie pojawila sie obok niego istota, ktéra odpowiada jego na-
turze, ktéra pozwoli dopeini¢ jego istnienie.

Tekst biblijny okresla réwnoczeénie zadanie mezczyzny wobec kobiety.
Skoro jest ona odpowiednia dla niego istota, to funkge te¢ moze spelni¢ o tyle, o
ile mezczyzna jej to umozliwi, to znaczy do$wiadczajac swojej niewystarczalno-

—

:]. Chmiel. Siedem spojrzeri ma plciowos¢ w Biblii. RBL 50 (1997) nr 1. S. 28-35.

Wiara Izraela jest daleka od rozumienia Boga jako istoty plciowej. Plciowos¢
w rozumieniu Starego Testamentu nie jest czyms boskim, ale stworzonym. Sfera
plciowosci jest ewidentnie rezultatem stworzenia a nie cecha Stworcy. Poslugiwanie
sie plciowoscia w spos6b niewlasciwy jest bezwzglednie karane przez przepisy
prawne Starego Testamentu. Te wladnie prawdy wyraznie odrézniaja Izraela od
kananejskiego kultu Baala, charakteryzujacego si¢ daleko posunietym
utozsamianiem plciowosci z religia, jak tego dowodza seksualne przedmioty kultu
1 prostytucja $wiatynna. Starozytne narody, sasiadujace z Izraelem, takie jak ludy
Kanaanu, Mezopotamii lub Egiptu, czczac wiele béstw, uwazaty, iz kosmosem
rzadzilo wiele bogéw i bogiri. Béstwa te byly nie tylko poczete, ale prowadzity
aktywne zycie seksualne. W takim ujeciu seksualnos¢ czlowieka stanowila ziemska
wersje tego, co si¢ dzieje w sferze niebieskiej. L. Ryken. J. C. Wilhoit. T. Longman IIIL.
Seksualnosé. W: Slownik symbollkl biblijnej. S. 898.

®]. Chmiel. Biblijne spojrzenie na plciowos¢. RKat 1(1997). S.17-27.




286 — Ks. Jerzy Kutaczkowski

§ci bedzie dowodzil tego wobec kobiety, okazujac jej swa miloéé. To jest wyzna-
czone mu przez Boga zadanie. W tej wzajemnej przynaleznosci do siebie i spel-
nianiu wyznaczonych zadan tez powinno wyraza¢ si¢ podobiefistwo do Boga,
gdyz umozliwia im to osiggniecie doskonalosci. Dlatego pelna relacja pomie-
dzy nimi, czyli dopelnienie poprzez wzajemna odmiennos¢ jest zamiarem Bo-
zym i posiada wazne znaczenie. Zréznicowanie to, widoczne najwyrazniej
w ich cielesnosci, ma im obojgu poméc w otwarciu si¢ na siebie nawzajem i
ubogaceniu relacji. Cielesno$¢ ma za zadanie objawi¢ meskos¢ i kobiecosé. W
tym wyraza si¢ oblubierficzy sens ciala. To sprawia zaistnienie harmonii pomie-
dzy nimi, czyli prawidlowego sposobu przezywania przez nich nawzajem, me-
skosci i kobiecosci. Nie ma tu dostrzegania tylko jednego aspektu czlowieczen-
stwa, lecz przezywanie osoby odmiennej pici w pelni wartosci jaka soba pre-
zentuje. Ple¢ rozumiana tu jako widoczne na zewnatrz réznice w ciele, przed-
stawia sie wiec, jako szczegélny dar Boga dany czlowiekowi. Chodzi tu o wska-
zanie tego, co moze powsta¢ pomiédzy mezczyzng i kobieta dzigki plciowosci.
Ten wlasnie element ma ich upodabniaé najlepiej do Boga. Tym sposobem zo-
staje okre$lona i potwierdzona natura malzefistwa, rozumiana jako scisly zwia-
zek mezczyzny z kobieta, przewyzszajacy jakoSciowo tak wazny przeciez zwia-
zek dziecka z rodzicami. Scislos¢ ta zostaje tu po raz pierwszy w Biblii nazwana
jako ,jedno cialo” W takim kontekscie termin ten moze by¢ tozsamy z wyraze-
niem ,,jedno$¢ malzZeriska”. Jedno$¢ ta polega na pelnym zjednoczeniu mezczy-
zny i kobiety najpierw w tym, co stanowi o ich czlowieczenstwie, a nastepnie
w tym, co stanowi o ich odmiennosci i réwnoczesnie dzigki czemu wzajemnie
si¢ dopelniaja, realizujac w ten sposéb zamyst Bozy wobec nich.

Jak na owe czasy i specyfike mysli Starozytnego Wschodu, stwierdzenie
réwnosci pomiedzy mezczyzna i kobieta przez autora natchnionego, jest re-
welacja. Starozytny Bliski Wschéd dyskryminowal bowiem kobiete, uwaza-
jac ja za istote nizszego rzedu.®’ Dlatego mysl przedstawiajaca w powyzej
zaznaczony sposob, nature kobiety i jej zadania, jest niezwykle wazna takze
dla czaséw wspolczesnych, ktére jak wskazuje dokument O wspéldziataniu
mezczyzny i kobiet w Kosciele i Swiecie zagubily prawidlwa relacje wzajemna po-
miedzy tymi istotami i potrzebuja wskazania tego, co jest w tym wiaéciwe.

Summary

AMEANING OF A WOMAN FOR A MAN IN THE LIGHT OF GEN 2

One of the most important problem nowadays is relation between a man and a
woman. This situation inclines to search a source that might to show proper founda-
tions of this relation. Undoubtedly such a source is Gen 2, which included the inten-
tion of God to a man and a woman. According to analyses that were made in this
article and based on this part of the Old Testament, a woman is the only creature who
has the same dignity as a man. None being in the whole world has such a high
position. Moreover, a woman has her own role to a man. It means, that she is the only
help who might effectively support him in his aspiration for a perfection.

¢]. De Fraine. La Bible et I'origine de L’homme. Bruxelles 1961. 5. 59.



