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JAKO METODA TEOLOGICZNA UJMUJACA
INTEGRALNIE JEDNOSC I WIELOSC

Rdzeniem filozofii, a zwlaszcza rdzeniem teologii jest zagadnienie relacii.
Latwo jest méwi¢ o czyms$ jednym, jednorodnym. Istotng trudnos¢ stanowi or-
ganiczne polgczenie jednosci i wielosci w spéjnym ujeciu, zachowujgcym auto-
nomi¢ elementdédw i wyjasniajacych relacje migdzy nimi. Cala historia judaizmu
1 chrzescijanstwa, a takze refleksja nad ich doktryng religijng jawi si¢ w tym
kontekscie jako spdjny proces dgzacy do ujawnienia 1 wyjasnienia jednoscl
w wielosci. Punktem przelomowym tego procesu jest Wcielenie, w ktérym Syn
Bozy stal si¢ czlowiekiem, jednoczgc swiat z Bogiem w jednej Osobie. Reflek-
sja leologiczna pogiebiajaca to misterium koncentruje w sobie, skupia jak w og-
nisku soczewki wszelkie inne refleksje rozumu ludzkiego prébujgce wyjasniaé
kwestie jednosci i wielosci.

W dziejach ludzkosci widoczny jest nurt oporu wobec tgczenia jednosci 1 wie-
losci, wynikajgcy z ograniczenia i1 stabosci rozumu ludzkiego. Eatwo jest mysle¢
1 méwié o czyms jednym, ze jest tylko §wiat (panteizm materialistyczny) albo ze
wszystko jest Bogiem (panteizm spirytualistyczny). Pozornie innym sposobem
myslenia jest myslenie dualistyczne, przyjmujgce 1stnienie swiata 1 Boga, ale od-
dzielajgce te dwie rzeczywistosci w sposob radykalny. Okazuje si¢, ze radykal-
ny dualizm jest takim samym ulatwieniem jak radykalny monizm. gdyz refleksja
dualistyczna nie uwzglednia nalezycie autonomii dwéch elementow zigczonych
w jedno. lecz zajmuje si¢ osobno jedng rzeczywistoscig i osobno drugg. W efekcie
réwniez len schemat myslenia unika trudnosci zwigzanych z kwestig relacji. Tym-
czasem jedynym zagadnienicm godnym uwagi. trudnym, ale ukazujgcym glebig
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i bogactwo, jest relacja, sposdb polaczenia réznych rzeczywistosci, z zachowa-
niem ich odrgbnosci i z wyjasnieniem ich integralne) jednosci.

W nurcie religijnym opor ten przybiera posta¢ zupelnego odrzucenia istnienia
Boga czy tez, w ramach wiary w Boga, odrzucenie albo jednosci, albo odrebnosci.
Ateista unika wysitku umystowego wyjasniajacego autonomi¢ swiata, nie podejmuje
refleksji zmierzajacej do wyjasnienia wigzi miedzy swiatem a Bogiem 1 w ten spo-
s6b moze skoncentrowac si¢ calkowicie na swiecie materialnym. Podobnie czlowiek
wierzacy w Boga, ale odrzucajgcy odrebnosé lub jednos$é réwniez koncentruje si¢
tylko na jednej rzeczywistosci, ograniczajac si¢ tylko do stwierdzenia istmenia Boga.
aby méwic o swicie bez odnoszenia si¢ do jego relacji z Bogiem. Jest to uproszczenie
sprzeczne z zamiarem Bozym, ukazanym juz od poczatku Objawienia, rozumianego
personalnie jako przychodzenie Boga do ludzi, do ludzkiej historii.

Juz poczatkowy etap dziejéw Izraela byl czasem nawigzywania bezposredniej re-
lacji Boga z czlowiekiem, cztowieka z Bogiem. Bég byt bliski, przychodzit do czlo-
wieka, méwit do Mojzesza w krzaku gorejgcym 1 sprawil, ze Mojzesz wraz z bratem
swym Aaronem i siedemdziesigcioma dwoma innymi ludZmi ,,ujrzeli Boga 1zraela”™
(Wj 24,10). Pézniej pojawilo si¢ przekonanie, ze nie jest mozliwe ogladanie Boga
1 pozostawanie zywym, a nawet przekonanie, ze Boga nikt nigdy nie widziat 1 zoba-
czy¢ nie moze. Po Wcieleniu mozna ogladac¢ Jezusa Chrystusa, ktory jest Bogiem
(Jezus historyczny oraz objawienia mistyczne), ale ogladane jest cziowieczenstwo,
cielesnos¢ ludzka, a nie Bég, a nie Istota Boga. Jest to calkowicie wystarczajgce.
gdy ogladanie Jezusa, poznanie Go, przebywanie z Nim, zjednoczenie si¢ z Nim jest
polgczone z wiarg we Wcielenie, oznaczajace jednos¢ dwaoch natur w jednej Osobie.
Czlowiek oglada, poznaje, przebywa, jednoczy si¢ z Osobg Boska.

Od zarania dziejéw ludzkosci ciggle trwa, réwniez w spolecznosci chrzescijan-
skiej, opor przeciwko ujeciu organicznemu jednoczacemu wielosé 1 jednosé, trwa
bezwlad utatwienia, uproszczenia polegajacego albo na odrzucaniu jednej z natur
Chrystusa, albo na zdecydowanym ich oddzielaniu. Trzeba zauwazy¢, ze Wcielenie
nastgpito wtedy, gdy utwierdzit si¢ wyraZnie monoteizm. Wczesniej Wcielenie nie
bytoby niczym dziwnym dla ogétu ludzkosci, pojawilby si¢ jeden Bog wigcej, dla
pogan taki sam jak inni bogowie, dla Izraelitow by¢ moze Bog bedacy w bliskich
relacjach wobec Jahwe, ale nizszy od Niego. Dopiero radykalny monoteizm spra-
wil, ze Wcielenie bylo szokiem, glupstwem dla pogan i zgorszeniem dla Zydéw
(por 1 Kor 1). Wydarzenie Wcielenia polgczyto jednos¢ 1 wiclos¢. przezwycigzy-
o rozumienie monoteizmu w jego wersji prostej. w ktorej nie jest mozliwe do-
stateczne wyjasnienie tego, ze Bog jest Miloscig, ze jest osobowy. Byl jest osobg
tylko wiedy, gdy istniejg inne osoby. Dawny monoteizm nie potrafil ujgc tajemnicy
jednosci 1 wielosci w sposob integralny. Podobny problem istnieje w politeizmie,
gdzie uznawana jest wielos¢ odrgbnych bytéw boskich, odr¢bnych substancii bo-
skich, z ktérych zadna nie zashuguje na miano Boga w pelnym tego stowa znacze-
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niu. Niemoznos¢ spdjnego ujmowania wielosci Oséb w Jednym Bogu sprawila, ze
tylko czegsé Zydéw nie przyjeta Chrystusa, lecz pozostala w dawnym monoteizmie,
przyjmujgc istnienie tylko jednej osoby Boga, kiérym jest tylko Jahwe. Myslenie
monistyczne albo dualistyczne, bez zdolnosci myslenia spdjnego, spowodowalo, ze
rowniez w chrzescijaistwie pojawily si¢ skrajnosci. Radykalne odrzucenie wielosci
oséb w Bogu widoczne jest w takich nurtach religijnych, jak modalizm, adopa-
cjanizm, arianizm, monofizytyzm. Radykalne odrzucenie jednego Boga widoczne
jest w takich nurtach religijnych, jak tryteizm, subordynacjanizm. Niemoznos¢ jed-
noczesnego przyjecia jednosci 1 wielosci uwidacznia si¢ w nurtach odrzucajgcych
zjednoczenie czlowieczenstwa 1 bostwa w jednej osobie: monofizytyzm i nesto-
rianizm. Wszystkie poglady 1 postawy heterodoksyjne wynikajg w jakis§ sposdb
z okreslonego modelu myslenia.

Mozna wyrdzni¢ trzy podstawowe modele myslenia: monistyczny, dualistycz-
ny oraz integralny, taczacy wielosé 1 jednosé. W chrzescijanistwie (czyli w nurcie
religijnym uznajgcym jednego Boga w trzech Osobach) model monistyczny repre-
zentuje monofizytyzm, a model dualistyczny nestorianizm. Model monistyczny
trwa w prawoslawiu, gdzie anagogia prowadzi do poznania pelni boskosci Jezusa
w Swietle Taboru. Model dualistyczny trwa w protestantyzmie, gdzie anagogia pro-
wadzi do poznania boskosci Jezusa w mroku wiary.

Warto zwrdci¢ uwage na pojawienie si¢ swoistego neonestorianizmu roéwniez
w Kosciele katolickim na Zachodzie. Walczac z arianizmem (przede wszystkim
w wizygockiej Hiszpanii). podkreslano boskos¢ Chrystusa, zwlaszcza poprzez
wprowadzenie schematu Filioque. W wyniku tego Chrystus jako Bog byt ukazy-
wany jako ktos bardzo odlegly, zamknigty w boskosci. Doprowadzilto to z jedne;j
strony do (worzenia lrynitologii bez uwzglednienia czlowieczenstwa Chrystusa,
a z drugiej — do méwienia o Jezusie tak, jakby byl tylko czlowiekiem. Efektem
praktycznym jest podkreslanie wydarzen historycznych, przede wszystkim naro-
dzenia i me¢ki. a zapominanie o zmartwychwstaniu, dokonanym mocg boska dzi¢ki
unii hipostatycznej. Mozna odnies¢ wrazenie, ze Jezus-czlowiek cierpi po to, aby
przebtagac nie tylko Boga-Ojca ale réwniez Boga-Syna Bozego. Drugim skutkiem
ubocznym jest méwienie o posrednictwie Maryi, dokonywanym przy boku Jezusa,
obok Niego, na takim samym poziomie, wraz z mowieniem o posrednictwie Maryi
do Boga, do Boga-Ojca lub do Boga-Syna Bozego.

[. ANAGOGIA JAKO METODA POZNAWANIA BOGA
W REFLEKSII UMYSELU LUDZKIEGO I W PRAKTYCE

Anagogia jest melodg stosowana powszechnie, we wszelkich religiach 1 we
wszelkich nurtach chrzescijaiskich. W nurcie ortodoksyjnym. ktéry jest powigza-
ny z modelem myslenia integralnego. metoda ta powinna uwzgledniaé¢ wszelkie
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wymagania wynikajace z koniecznosci fgczenia wielosci 1 jednosci. Bezposred-
nios¢ poznania nie moze oznacza¢ rozmycia, zniweczenia autonomil, bogactwa
wielosci aspektéw misterium Wcielenia oraz glgbi wielorakich relacji.

Osoba ludzka poznaje Boga w sposéb integralny, nie tylko na drodze dziatania
intelektu, ale poprzez spotkanie personalne. Poznanie intelektualne dokonuje si¢
wysitkiem rozumu ludzkiego. poprzez analogi¢ lub dzigki §wiattu Bozemu, dzig-
ki iluminacji, poprzez intuicje. Drugi sposéb okreslany jest terminem anagogia.
Sposob ten nie zawegza si¢ do plaszczyzny intelektualne), lecz rozcigga si¢ na caly
osob¢. Anagogia to bezposrednie spotkanie czlowieka z Bogiem, ogarniajgce ca-
los¢ osoby ludzkiej. Stowo greckie andgo znaczy ,,wyprowadzac z dotu do gory.
wyprowadzac, prowadzi¢ kogos”' W sumie oznacza wyprowadzanie na wyzszy
poziom przez kogos innego. W egzegezie bibline) badacz wyprowadza z teks-
tu sens bardziej wzniosty, w zyciu kontemplacyjnym B6g wynosi czlowieka na
wyzszy poziom mocg boska, przyciggajac cztowieka do siebie. W szczegdlnosci
Bdg Ojciec wyprowadzit Jezusa spomiedzy zmartych (,,BOg zas pokoju, ktory
na mocy krwi przymierza wiecznego wywiddl spomi¢dzy zmarlych Wielkiego
Pasterza owiec, Pana naszego Jezusa” — Hbr 13,20).

Anagogia spokrewniona jest z alegorig. Alegoria to system znakdw kodujgcy
w sobie okreslong tajemnic¢. Znaki te trzeba rozszytrowad, aby dojs¢ do tre-
$ci, ktérg zawierajg. Anagogia traktuje owe znaki jako odskocznig, nie zajmuje
si¢ ich odszytrowywaniem, lecz bezposrednio wchodzi w glab tajemnicy. Dla
alegorii znaki majg swoéj niezbywalny sens, zmiana znakéw oznacza zmiang
zakodowanej w nich tresci. Dla anagogii rodzaj znakéw nie odgrywa roli. Liczy
si¢ tylko ich zdolnos¢ do inspirowania, pobudzenia, popychania ku nieznane-
mu misterium, ktore jest zupelnie inne, niezalezne od wyjsciowych znakow.
Termin anagogia bywa stosowany na okreslenie niedost¢pnej tresci wiary, jed-
nakze w sensie scistym termin ten stosowany jest jako nazwa sposobu pozna-
wania tych misteryjnych rzeczywistosci. Poznanie anagogiczne to bezposrednie
poznanie rzeczy takimi, jakimi one s3. Dla alegorii system znakéw wskazuje na
scisle okreslong rzeczywistosé, adekwatng do nich. Analogia polega na lgcze-
nie rzeczywistosci znakowej z misteryjng za pomocg odpowiedniego schematu
myslenia. Szczegdlnym przypadkiem analogii jest metatora. angazujgca ludzky
wyobraZni¢. Anagogia rézni si¢ zaréwno od alegorii, jak i od analogii, wpro-
wadzajac cztowieka bez zadnego posredniczenia ponad ludzky mysl, a nawel
ponad ludzkg wyobraZznig® Metoda ta odpowiada poznaniu przez wiarg¢. Mozna
powiedzied, ze w pewnym sensie wiara jest analogig, czyli bezposrednim wste-

' Wielki stovwnik grecko-polski Nowego Testamentu, red. R. Popowski, Warszawa 1997, s. 33.
2Por. M. Krygpiec. Filozofia w teologii. Czytajqe Encyklike . Fides et ratio” Instytut Edukacji
Narodowej, Warszawa 1999, 5. 7



ANAGOGIA PERSONALISTYCZNA JAKO METODA TEOLOGICZNA 115

powaniem w Bozg Prawde rozumiang albo jako wiedza, albo bardziej persona-
listycznie, jako ,,Ktos bedacy Prawda” Wiara jako akt poznaje intelektualnie
dzigki swiatlu taski, a wiara jako postawa poznaje w sensie biblijnym, czyli
doswiadcza Boga w samym rdzeniu osoby ludzkiej. Nalezy dodaé, ze wiara to
postawa obejmujaca calos¢ personalnych wiladz czlowieka, a nie tylko intelekt.
Oczywiscie intelektu odrzuci¢ nie wolno, gdyz jest on integralng cz¢scig tego,
co nazywamy postawa. Warto tez zauwazy¢, ze definicja wiary sama w sobie
zawiera juz sposOb rozumienia relacji mi¢dzy rozumem 1 wiarg.

Rozumowanie i wiara sg dwoma skrzydtami we wznoszeniu si¢ cztowieka do
prawdy i zycia. W pewnym sensie s3 one przeciwstawne. Rozum chce widzieé,
w sposOb ewidentny, aby potwierdzi¢ lub zanegowaé, podczas gdy wiara dotyczy
tego, co jest niewidoczne, niedost¢pne, wykraczajgce poza wszelkg ludzka oceng.
Rozum chce poznawac o wlasnych sitach prawdy, ktére chce umiesci¢ na solidnej
skale pierwszych zasad. Wiara natomiast kroczy drogg we mgle, w ciemnosciach,
ufajagc komus 1 z ufnoscig przyjmujac dar prawdy. Rozum demonstruje wnioski,
wiara akceptuje osoby, a z nimi przyjmuje prawdy, o Ktérych one swiadczg. Ro-
zumu 1 wiary nie mozna utozsamié, sprowadzi¢ jednego do drugiego, zrezygno-
waé z jednego, zastepujgc drugim. Rozum 1 wiara sg przeciwienstwami, ktore
zostaja zintegrowane w osobie. Pojawia si¢ przy tym paradoks. Wiara, ktora ze
swej istoty ukrywa prawde w mroku, daje czlowiekowi wigkszg pewnos¢, pod-
czas gdy rozum, jasny i precyzyjny, zazwyczaj uwiklany jest w watpliwosci 1 do-
strzega wszelkie problemy jako otwarte, nierozwigzane, hipotetyczne, niepewne.
Zaréwno rozum, jak i wiara potrzebujg prawdy nadrzednej, ostatecznej, ktdra jest
fundamentem 1 celem dazen czlowieka. Osoba ludzka jako podmiot poznajacy
z delinicji jest rozumna 1 otwarta na transcendencje, dlatego potrzebuje zaro6wno
rozumu, jak 1 wiary. Gdy przeanalizujemy ludzkie dzieje, okaze si¢, ze czlowiek,
zwany od czaséw Demokryta animal rationale, kroczy przez ten $wial, umac-
niajgc si¢ bardziej réznymi wierzeniami niz wnioskami rozumowymi. Tak jest
rébwniez w czasach obecnych. Mysl chrzescijariska postuguje si¢ rozumem, ale
tez wiarg, starajac si¢ przezwyciezy¢ przeciwnosci 1 0siggajac rezultat, ktory nie
moze by¢ osiggnigty przez jedno z nich bez pomocy drugiego®

Anagogia, ogarniajaca catg osobe ludzka, jest metodq skuteczng, ale trudna,
wymagajgca zachowania odpowiednich regut postgpowania. Bez przestrzegania
tych regul czlowiek stosujgcy ja ryzykuje oddaleniem si¢ od prawdy w momencie
krytycznym, gdy podmiot poznajacy odchodzi od znakéw 1 wznosi si¢ ku boskiej
nieokreslonosci. W tym sensie istnieje Scisty zwigzek anagogii z teologig nega-
tywng, ktéra informuje o tym, czym Bég nie jest, ale nie informuje o tym, czym

*Por. A. Lobato, La Enciclica . Fides et ratio” y el futuro de la teologia, ,Revista Teologica di
Lugano™ (1999) nr 1, s. 118.
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Bég jest. W formie radykalnej teologia negatywna jest ,,czystym milczeniem”
propagowanym w pierwszych wiekach chrzescijaristwa przez niektérych neopla-
tonikéw. Formuly dogmatyczne w teologii negatywnej sg traktowane jedynie jako
pomnik szacownej tradycji. Naprawde¢ jednak liczy si¢ w niej tylko bezposredni
kontakt z Bogiem poprzez ufng wiar¢ 1 bezstowna mitosé*

Zagadnienie anagogii podejmowane jest w filologii, w fundamentalnej refleks;ji
nad jezykiem. Podobnie jak filozofia 1 teologia, rowniez tilologia dostrzega dwa
podstawowe znaczenia anagogii: jako metody badawczej 1 jako sposobu mysle-
nia tkwigcego w osobie ludzkiej. Wedtug Northropa Frye, znawcy teorii jezyka.
anagogia jest metodg poznawania boskosci charakterystyczng dla pierwsze) fazy
rozwoju j¢zyka, metaforycznej. Metafora wyraza tozsamosSC energii Zyclowe]
w czlowieku 1 w przyrodzie, a takze tozsamos¢ wngetrza czlowieka 1 wngtrza zycia
Boga. Rzeczywistos¢ Boga nie moze by¢ wyrazona przez stowa, nie znajduje si¢
wewngtrz stéw, lecz poza nimi, w transcendentnym oddaleniu. Stowa mysli nie
wyrazaja boskiej transcendencji, a jedynie wskazujg na nig, wskazujg na istnienie
porzadku znajdujacego si¢ ,,powyzej”, inspirujg do wzniesienia Si¢ na Wyzszy
poziom poznania 1 wyzszy poziom egzystencjt. W te] sytuacji nie jest wazna wie-
dza intelektualna, lecz madros¢, ktora ,,zdaje si¢ sama wybiera¢ kierunek, aby
w koricu dotrzeé do swego prawdziwego domu, Swiata idei, dokad podazac za nig
moze jedynie dusza rozumna zamknig¢ta w ciele poszukiwacza’™

Cala twoérczosé N. Frye jest poszukiwaniem Absolutu, dgzeniem do Jedni®,
a by¢ moze poszukiwaniem metody pozwalajacej spotkaé Boga zywego. Taki
jest ostateczny cel krytyki literackiej, ktérej zadaniem jest odnalezienie w ba-
danym tekscie sensu anagogicznego. Badacz stosujacy te metode 1 znajdujgcy
ten sens wspina si¢ na najwyzszy szczebel drabiny, ,.na ktérym zaréwno pisarz.
Jak krytyk doznaje panchronicznej epifanii literackiego uniwersum”’ W poje-
dynczym akcie pojmowania najpierw pisarz, a nast¢pnie czytelnik ogarnia cale
uniwersum tekstu literackiego, a tym samym wznosi si¢ do poziomu poznania
calej rzeczywistosci przedstawianej w literaturze. Stan zachwytu wprowadza
pisarza, a nastepnie czytelnika w sytuacje poznania uniwersalnego, ktore jest
jednoczesnie zjednoczeniem si¢ z wszechbytem® Charakter anagogiczny litera-
tury pi¢knej, czyli funkcja wprowadzania czytelnika w §wiat Absolutu, wynika

*Por. G. Latont, Storia teologica della Chiesa. Itinerario e forme della teologia, Edicioni San
Paolo, Torino 1997, s. 74.

*N. Frye, Wielki kod. Biblia i literatura, tum. A. Faulisiska (oryg. The Great Code. The Bible and
Literature, Harcourt Brace & Company 1981), Homini, Bydgoszcz 1998, s. 43.

*Tenze, Anatomy of Criticism. Four Essays, Princeton 1957, s. 124

"T. Todorov, Critique de la critique. Un roman d’apprentissage, Paris 1984, s. 108.

*N. Frye, The Mythical Approach to Creation, w: tenze, Myth and Metaphor Selected Essays
1974-1988, red. R.D. Denham, Charlottesville 1990, s. 244.
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stad. ze w postawie zachwytu ,,czytanie dokonuje si¢ linearnie, ale ostatecznie
rozumienie nast¢puje symultanicznie™

II. ANAGOGIA JAKO RODZAJ SENSU DUCHOWEGO
ODCZYTYWANEGO W EGZEGEZIE BIBLIJINEJ

Pismo Swiete obok sensu literalnego posiada sens duchowy, w ktérym mie-
sci si¢, tak czy inaczej, sens anagogiczny. Stary Testament w czasach rodzgcego
si¢ Kosciola interpretowany byl alegorycznie (Filon), anagogicznie (gnostycy)
1 gramatycznie (retoryka klasyczna). W interpretowaniu Nowego Testamen-
tu szybko ujawnila si¢ réznica miedzy ekspozycja katechetyczng a spekulacija
glebsza, widoczng juz w Liscie do Hebrajczykéw 1 w pierwszych ujeciach ju-
deochrzescijanskich. Pisarze ortodoksyjni dopasowali narz¢dzia filozoficzne do
Objawienia, gnostycy natomiast dopasowali doktryn¢ wiary do schematéw filo-
zoficznych. Poréwnali oni Syna Bozego z hellenistycznym logosem, ktéry jest
energig kosmiczng (dynamis). Stad wynikajg takie poglady heterodoksyjne jak np.
doketyzm. Przeciwny biegun stanowily poglady koncentrujgce mysl teologiczng
na Jezusie historycznym, bez nalecialosci filozoficznych'®

Katechizm Kosciota Katolickiego wyrdznia trzy rodzaje sensu duchowego:
1) Sens alegoryczny oznaczajacy glebsze zrozumienie wydarzen, wyjasniajacy ich
znaczenie w Chrystusie (por. 1 Kor 10,4); 2) sens moralny prowadzacy poprzez
wydarzenia opowiadane w Pismie Swictym do prawego postgpowania (por. Hbr
3-4.11); 3) sens anagogiczny. dostrzegajacy pewne rzeczywistosci 1 wydarzenia
w ich znaczeniu wiecznym oraz wskazujacym, ze ,,prowadzg nas (gr. anagoge)
do naszej Ojczyzny” Anagogia wskazuje cel, do ktérego nalezy dazy¢, 1 wyjasnia
sposGb osiagania tego celu (KKK 117). ,Sredniowieczny dwuwiersz streszcza
znaczenie czterech sensow:

wLittera gesta docet, quid credas allegoria,

Moralis quid agas, guo tendas anagogia.

«Sens dostowny przekazuje czyny, alegoria prowadzi do wiary,

sens moralny moéwi. co nalezy czynié, anagogia — dokad dazyé»” ( KKK
118).

W okresie okupacji Polwyspu Iberyjskiego przez Arabéw istniato tam wiele
szkol zaymujgeych sie egzegezg biblijng. Najbardziej znana byta szkota teologicz-
na w Kordobic. Pismo Swiete bylo tam interprelowane w trzech sensach: lite-

"Por M.P Markowski. Northrop Frye: literatura jako objawienie, w: N. Frye, Wielki kod.... dz.
cyl..s. 18.

“Por. M.A. Martin, Pensamiento teoldgico y kultura. Historia de la teologia, Sociedad de
Educacion Alenas. Madrid 1989, s. 28.
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ralnym, tropologicznym (moralnym) 1 anagogicznym (alegorycznym 1 mistycz-
nym). W Katechizmie sens anagogiczny jest odrdézniony od sensu alegorycznego
1 utozsamiany z sensem mistycznym, natomiast szkoly hiszpanskie mieszaly sens
anagogiczny z sensem alegorycznym'’ W VIII wieku Beato de Liébana intelektu-
alny sens anagogiczny utozsamil z mistycznym sensem anagogicznym, pomijajgc
z kolei sens alegoryczny. Traktowal on osob¢ ludzkg integralnie'> Zgodnie z tg
konwencja sensy interpretacji: historyczny (literalny), tropologiczny (moralny)
1 anagogiczny (mistyczny) odpowiadajg elementom struktury antropologicznej:
cialo — dusza oraz cialo — duch w czlowieku (PL 96, kol. 958). Pojmowanie ana-
gogiczne (mistyczne) tekstu Pisma Swictego, wedtug niego, mozliwe jest tylko
poprzez zycie kontemplacyjne, oczyszczone catkowicie z dziatalnosci zewngtrz-
nej, siegajace glebi ducha 1 posiadajgce ducha w sposéb wolny. Petnia zrozu-
mienia tekstu w trzech wymienionych sensach odpowiada petni antropologicznej
zlozonej z trzech elementéw'?

Nie do kornca alegori¢ z anagogig utozsamial Hugo ze sw. Wiktora. Dzielit on
alegori¢ na alegori¢ prostg 1 na anagogi¢. W obrebie anagogii z kolei wyrdzniat
anagogi¢ pierwszg, ktora polega na rozwazaniu celu ostatecznego, 1 anagogi¢ dru-
g3, ktora nalezy do sfery praktyki mistycznej jako aktualny szczyt kontemplacji.
Pierwsza jest czgscig doktryny, druga elementem zycia duchowego'?

Znaczenie duchowe teksu nazywane jest rOwniez znaczeniem mislycznym czy
anagogicznym, gdyz bezposrednio prowadzi do Boga. Odkrywanie sensu ducho-
wego pozwala cztowiekowi umacniac wiare, poprzez ktérg dusza ,,wznosi si¢ ku
Bogu”, stopniowo upodobniajgc si’c; do Niego, wedlug wzoru i przy udziale Chry-
stusa. Znaczenie duchowe Pisma Swictego w Jezusie Chrystusie, ukrzyzowanym
1 zmartwychwstalym, zawiera w sobie wymiar egzystencjalny. Wglebianie si¢
W sens agogiczny wciaga czytelnika w misterium, na ktére tekst biblijny wskazu-
je. Poznanie anagogiczne Pisma Swietego sprawia, zZe Misterium Paschalne aktu-
alizuje si¢ w wolnym sercu kazdego czlowieka a w dziejach ludzkosci wzbudza
proces realnego poznawania Boga zywego'"

""Por. A. Bayén, La teologia en la Esparia de los siglos VII-X, w: Historia de la teologia espariola,
red. A. Melquiades, t. I: Desde sus origenes hasta fines del siglo XVI, Fundacién Universitaria
Espariola: Seminario Suarez, Madrid 1983, s. 358.

'2Por. tamze, s. 376.

""Por. tamze, s. 377

"“Por. S. Wielgus, Badania nad Bibliq w starozymosci i w sredniowieczu, TN KUL, Lublin 1990,
s. 97

" Por. J. Woliiiski, Trynitarna ekonomia zbawienia (I wiek). w: Historia dogmatéw, red.
B. Sesboiié, . I: B. Sesboiié, J. Wolinnski, Bdg Zbawienia. Tradycja, regula i Symbole wiary.
Ekonomia zbawienia. Rozwdj dogmatéw trynitarnych i chrystologicznych (oryg. Le Dieu du salut),
tlum. P Rak, Wydawnictwo M, Krakéw1999, s. 133.
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III. MISTYKA ANAGOGIA OBEIMUJACA CALEGO CZLOWIEKA

Teologia mistyczna opisuje prawd¢ pod postacig symboli, bezposrednio, ana-
gogicznie, omija rozumowanie, wprowadzajac do refleksji teologicznej pragnie-
nie Swigtosci 1 Bozego blasku, ma te same wlasciwosci, co praktyka mistycznego
poznawania Boga'® Poznanic mistyczne obejmuje integralnie calg osobe. ,Jest
to rodzaj jednoczgcej, niewypowiedzianej i ponaddyskursywnej, w ktorej
najwyzszym stadium znajduje si¢ mitos$¢ ekstatyczna™"’

Metoda poznawania Boga za pomocg anagogii znana byla juz w poganstwie
,uczonym”™ Prowadzila ona do ekstatycznego spotkania z nieokreslong Jednig.
Wiara chrzescijaniska wprowadzita w tym wzgledzie istotng poprawke. Spotka-
nic Z Jednym Bogiem dokonuje si¢ w zywej wierze w konkretng Osob¢ Jezusa
Chrystusa, ktory spetnia rol¢ Inspiratora, Posrednika, a jednoczesnie jest tez ce-
lem kontemplacji. Chrzescijanie muszg jednak ciggle zdawac sobie sprawg z tego,
ze istnieje wielu ludzi, ktérzy nie znajg Chrystusa 1 poszukujg Boga nieznanego,
niejako po omacku (Dz 17)"® W spotkaniu kulturowym chrzescijanstwa z pogai-
stwem ,,uczonym’’, symbolika jednego (Platon) oraz tematy anagogiczne wyjscia
czlowieka do Boga stanowily bardzo wazny punkt kontaktowy' Istnieje jednak
mi¢dzy nimu istotna réznica: chrzescijainstwo ma klucz hermeneutyczny, ktérym
jest Chrystus zmartwychwstaly, ksztaltujgcy mysl teologiczng i praktyke modli-
tewng. Anagogia fundamentalna wynikajaca z pragnienia poznania Jedynego jest
temperowana przez analogi¢ stwierdzen ontologicznych, zwigzanych z tajemnicy
Jezusa Chrystusa.

Istnieje delikatny zwigzek miedzy ,,Swiadectwem” wiary a ,,poznaniem” (dzie-
to ludzkiej inteligencji, chociaz pod wplywem laski). Odniesienie do Objawienia
przyniesionego w Osobie Jeczusa Chrystusa sprawia, ze w uczniach Jezusowych
dokonuje si¢ przechodzenie od wiary bezksztaltnej do wiary konkretnej, acz-
kolwiek ciggle otwartej na tajemnice 1 Swiadomej ostatecznej niepoznawalnosci
Boga. Przylgnigcie do wiary w Swiadectwie Kosciola tworzy si¢ stopniowo, jed-
noczge zycie z misterium wiary, nadajgc calosci zycia specyliczng pewnosc 1 re-
alne zrozumienie: konceptualne, aczkolwiek wewngetrzne. W takim sensie rozwaj
,.od wiary do poznania” nastgpuje w kazdym chrzescijaninie i w calej spoleczno-
sci chrzescijanskie)®® Wiara stopniowo przemienia si¢ w wiedz¢, kumulowana
w jednostkach 1 w catym Kosciele, w ,,gnoz¢ prawdziwg”, ktéra z kolei jest stop-

“Por P Evdokimov, Poznanie Boga w Kosciele Wschodnim. Patrystyka, liturgia, ikonografia,
tHum. A. Liduchowska, Wydawnictwo M, Krakow 1996, s. 59.

"Tamze. s. 60.

"Por. G. Latonl, Sroria teologia.. dz. cyL., s. 41.

"Por. tamze, s. 42.

*Por. tamze, s. 68.
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niowo przezwyciezana w kontemplacji Najwyzszego, w jakis§ sposob juz tu na
ziemi, a kiedys w pelni w wiecznosci?!

Chrzescijaniskie poznanie anagogiczne polaczone z cigglym trwaniem wiary
w Jezusa historycznego sprawia, ze przekroczony zostaje pulap nieokreslonej
boskiej Jednosci i nastepuje poznanie Tréjcy Swietej. Anagogia chrzescijariska
jest poznaniem bezposrednim Boga, ale tez poznaniem bezposrednim Syna Bo-
zego jako cztowieka. Porzucenie Jezusa, traktowanie Go tylko jako widzialne-
go znaku sprzeciwia si¢ tajemnicy Wcielenia 1 powoduje, ze poznanie takie nie
jest juz chrzescijariskie. Objawienie, czyli pojawianie si¢ Boga w historii zba-
wienia, ma konkretng postaé, konsystencje. gestosé, cielesnosé. Pismo Swicte
ten sposob uobecniania si¢ 1 oglaszania si¢ Boga nazywa chwatq. Pelnig¢ posta-
ci objawiania si¢ Boga, pelni¢ chwaly stanowi Jezus Chrystus, Stowo Wcielo-
ne. Wcielenie obiektywizuje Boga w swiecie maksymalnie, dajgc jednoczesnie
ludziom $wiatlo pozwalajgce odczytaé 1 przyjaé t¢ konkretng tresé jako jedyny
droge prowadzacg do poznania Boga niewidzialnego. W tym kontekscie bigdem
jest traktowanie czlowieczenstwa Jezusa tylko jako znaku, ktéry nalezy porzucié¢
w procesie anogogicznego dazenia do boskiej Jedni. Cielesnos¢ Jezusa Chrystusa
jest wyrazeniem boskosci wiecznie waznym. Nowos¢ Jezusa Chrystusa, wyrazo-
na w stowach i czynach Jezusa objawia rownoczesnie Jego wlasng identycznos¢
boskg 1 misterium Trojjedynego Boga. Cala jego egzystencja, zamiary 1 sposéb
ich realizowania objawiajg Tréjce Swigtg, a z drugiej strony s3 niezrozumiate bez
odniesienia do Ojca i Ducha Swigtego®.

Osoba Chrystusa w swej naturze boskiej znajduje si¢ w historii, tworzy jg tylko
na sposob anagogiczny. O ,historii Boga” mozemy méwi€ tylko per anagogiam.
Odpowiednio do tego tylko anagogicznie, w chrzescijanskim rozumieniu anago-
gii, mozna mowi¢ o tym, ze Maryja jest ,,Matka Boga” (Theotokos). Realne ma-
cierzynstwo Maryi wobec Chrystusa dotyczy tylko sfery ludzkicj, a scisle biorac,
ogranicza si¢ do ludzkiej cielesnosci. Dopiero personalne ujgcie macierzyiistwa
pozwala mowi¢ o relacji wobec osoby, w tym przypadku wobec Osoby Boskiej.
Relacja ta nie moze by¢ opisana za pomocg analogii (metoda ukazujgca podo-
bienstwo), lecz za pomocg anagogii. ktéra odrywa si¢ od zrozumialego j¢zyka
widzialnych znakdéw i wchodzi w sferg¢ mistyczng, niedajgcy si¢ w pelni wyrazic
stowami ludzkimi. Monofizyci traktowali Maryje. jakby byta matkq Tréjcy Swig-
tej. Takt wniosek spowodowany jest odrzuceniem realnosci historycznej Jezusa.
Tymczasem prawidlowa anagogia chrzescijafiska przyjmuje realng historig Jezu-
sa, czynigc z Chrystusa ,,znak™ ktory prowadzi ku wyzynom boskosci, jednak

'Por. tamze, s. 69.
2 Por. M. Gonzalez, Balthasar, H.U. von (haslo), w: El Dios Cristiano. Diccionario teoldgico.
red. X. Pikaza, N. Silanes, Secretariado Trinilario, Salamanca 1992, 5. 132,
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z zachowaniem tego wszystkiego, co zwigzane jest z naturg ludzkg. Anagogia
powinna by¢ pojmowana 1 praktykowana personalnie, zachowujac w sposéb inte-
gralny wszystkie czynniki stanowigce osob¢ ludzkg. Anagogia personalna pozna-
je jednoczesnie czlowieczenstwo i1 bostwo Chrystusa, integralnie, ale bez zmie-
szania. [BRAKUIJE?] na korzys¢ bezksztalinego odczuwania boskiej Jedni jest
bledem, jest porzuceniem chrzescijanstwa. Poznanie Boga mozliwe jest jedynie
przez Chrystusa i w Chrystusie ,,ze wzgledu na jednos¢ Osoby, nie zas$ na tozsa-
mos¢ natur (Sw. Leon Wielki)”

IV PERSONALIZM — CECHA CHARAKTERYSTYCZNA ANAGOGII
JAKO METODY POZNAWCZEJ POWSZECHNE] W PIERWSZYCH
WIEKACH CHRZESCIJANSTWA

W pierwszych dwéch wiekach chrzescijaiistwa anagogia byta powszechnie
stosowana zaréwno jako metoda odczytywania Pisma Swietego, jak i sposéb
modlitewnego poznawania Boga. Sakramenty byly traktowane jako misterium
(mysterion), czyli zywy, dynamiczny dramat, w ktérym uczestnicy przechodzg
z rzeczywistosci znakéw do rzeczywistosct ukrywajacej si¢ w nich. Podczas spra-
wowania misterium dokonywato si¢ oswiecenie intelektualne wznoszace umyst
ludzki na nowy, istotnie wyzszy sposéb dzialania, integralnie sprz¢zony z caloscig
dziatania ducha ludzkiego, prowadzac do zjednoczenia si¢ ludzi z Jednym. Inte-
lekt, zanurzony w ocean swiatla laski, wspétbrzmial z ludzkg wolg 1 uczuciami,
w integralnie poje¢tej milosci osoby ludzkie) zespolonej z Mitoscig niestworzong.
Tak rozumiane poznanie sprz¢zone jest z postgpem duchowym.

Powigzanie poznania mistycznego z troskg o trwanie w Chrystusie i Jego
Ewangelil zachecato do troski o ortodoksyjne rozumienie znakow sakramental-
nych i calej doktryny chrzescijanskie). Anagogia byla ksztaltowana nauczaniem
Kosciola. Zdawano sobie sprawe z tego, ze kontemplacja Boga jako poznanie
anagogiczne wymaga czystosci integralnie rozumianej osoby ludzkiej we wszyst-
kich dziedzinach jej zycia. Nie ma mistyki bez ascezy cielesnej, ale nie ma tez
mowy o prawidlowym ukierunkowaniu kontemplacji bez czystej doktryny. Dok-
tryna jest scisle sprz¢zona z postepowaniem. Pojecie bledne, heretyckie, rujnuje
droge wstgpowania duszy ku Jednemu i sprawia jej upadek w sfery nizsze, otwar-
te na nieporzadek moralny. W perspektywie zjednoczenia z Jednym im lepsze
jest oczyszczenie intelektualne. tym lepsza jest ucieczka od wplywu materii 1 zla,
natomiast odejscie od prawdy otwiera bram¢ do Swiata namigtnosci. Im wigksze
oczyszczenie intelektualne, tym wigksza wolnosé od namig¢tnosci. Anagogia nie
oznacza lekcewazenia prawdy. ktdra jest gwarantem jej prawidtowosci. Nic dziw-

3 C.S. Bartnik, Dogmatyka karolicka. 1. 1. KUL. Lublin 2000, s. 242.
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nego, ze orientacja intelektualna okresu patrystycznego, powszechnie stosujgcego
t¢ metode, byta jednoczesnie otwarta na or¢dzie Kosciota. W pierwszych wiekach
chrzescijanstwa zywa byla sSwiadomos¢ tego, ze prawda o stworzeniu oraz o wol-
nosci czlowieka wyznacza autentyczng przestrzei powrotu do Boga-Jedynego™

Metoda agogiczna, typowa dla gnozy (rozumianej w sensie postawy, a nie
tylko w sensie ruchu zwanego gnostycyzmem), byla stosowana powszechnie.
Przyjmowat j3 zaréwno wielki Kosciél, jak 1 wielorakie nurty heterodoksyjne.
Paradoksalnie obie strony sporu: Kosciél aleksandryjski, Ariusz, a takze Sobdr
Nicejski, ulegajg sposobowi myslenia typowemu dla poganskiej kultury anago-
gicznej 1 gnozy, ktéry jednak byl odpowiedni dla chrzescijaniskiego sposobowi
myslenia o zbawieniu>® Wszystkie srodowiska chrzescijariskie biorace udzial
w sporze byly zatroskane o zbawienie, aczkolwiek nie wszyscy pojmowali je au-
tentycznie po chrzescijanisku. Czynnikiem wspSlnym byto dgzenie do Boga Jedy-
nego, aczkolwiek jedni wyznawali wiarg w Boga Trdjjedynego, a inn1 wyznawali
Boga Jedni¢. Dla wszystkich natomiast ostateczng realnoscig zbawienia jest po-
znanie Boga, misteryjna jednos¢ z Nim, przebdstwienie, ktére nie jest mozliwe do
osiggni¢cia na drodze zjednoczenia nawet z najbardziej subtelnym stworzeniem.
Wszyscy chrzescijanie zdawali sobie sprawe z tego, ze przebdstwienie czlowie-
ka nie dokonuje si¢ w samych znakach, a jedynie w zjednoczeniu si¢ czlowieka
z samym Bogiem. Dlatego trzeba, aby Zbawiciel byt w peilni Slowem Bozym,
czyli wspoéhistotnym Ojcu, a nie jedynie boskim bytowaniem, jakims ,,drugim Bo-
giem”, czy po prostu tylko czlowiekiem?®

W metodzie anagogiczne) wazng rol¢ odgrywaja obrazy, wyobrazenia pla-
styczne. Obraz (ikona) skierowany jest bezposrednio do Pierwowzoru. Czlowiek
ogladajgcy obraz symbolizujacy rzeczywistos¢ Bozg nie czyni tego jedynie po
to, aby zachwycic si¢ jego picknem, lecz traktuje go przede wszystkim jako oka-
zj¢ ulatwiajacg spotkanie z Tym. ktérego obraz symbolizuje. Specyfika ikony
polega na tym, ze odzwierciedla osobe, a nie natur¢. Ikona nie ukazuje natury
ludzkiej Chrystusa, ani tym mniej Jego natury boskiej, natomiast jest odwzoro-
waniem Osoby. W ikonie zrozumialym staje si¢ personalizm anagogii w jej wer-
sj1 chrzescijanskie), w odrdznieniu od anagogii personalistycznej innych religi,
skierowanych ku naturze, niepersonalnej boskosci, ku nieokreslonej Jedni. Ikona
laczy w sobie widzialne z niewidzialnym, wyobrazone z niewyrazalnym*’ ,,Cud
ikony, jej uczestnictwo, polega wylgcznie na podobienstwie hipostatycznym, nie

M Por. G. Lafont, Storia teologia..., dz. cyt., s. 22.

2 Por. tamze, s. 51

*Por tamze, s. 52.

VI sobdr powszechny, nicejski I (787), w: Breviarium fidet, Poznaii 1988, s. 523,
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bedacym odwzorowaniem natury, lecz tajemniczym, cudownym podobiefistwem
do Osoby, hipostazy?*

Anagogia chrzescijanska realizuje si¢ tylko poprzez Stowo wspélistotne Ojcu,
czyli bedace wiernym obrazem Ojca, ale tez w pelni cztowiekiem. W tym kontek-
scie od poczgtku istnienia chrzescijanstwa zarysowaly si¢ dwa nurty podkreslaja-
ce w pojmowaniu 1 stosowaniu anagogii dwa rézne aspekty: jeden podkreslat role
czlowieka, a drugi kierowal uwage na decydujacg rolg swiatlta Bozego. ,,Szkotla
antiochenska” kierowata uwage na czlowieka, na jego odpowiedzialnos¢ w etycz-
nym wysitku, na jego rol¢ w procesie anagogicznym, podkreslala petni¢ czto-
wieczenstwa Chrystusa. ,,Szkota aleksandryjska”, pod duchowg presja pragnienia
rozumowe]j jednosci, podkreslata role swiatla Bozego, optowata za dogmatem
o boskosci Chrystusa i waznoscig taski, ktéra od Niego plynie®

Przykltadem tradycji antiochenskiej jest, nastawiony na antropologi¢, §w. Au-
gustyn. Rozszerzal on powszechnos¢ anagogii na calg ludzkosé. Kazdy cztowiek
moze wejs¢ w bezposredni kontakt z Bogiem dzigki temu, ze jest stworzony na
obraz Bozy, zawierajgcy w sobie Boskg iluminacj¢ 1 bedacy Zrédtem swiatta dla
intelektu ludzkiego. W ten sposéb dokonuje si¢ uczestniczenie poznania umysto-
wego w prawdzie umystu Bozego, a dzigki temu pojmowanie idei-prawzoréw
bytow stworzonych. Moc swiatta Bozego czyni czlowieka zdolnym do ,,bezpo-
sredniego ogladu (visio intellectualis) prawd fundamentalnych (uniwersalnych
1 wiekuistych) bgdz przez pami¢é (aprioryzm), badz istotowg wi¢Z ducha z praw-
dg [...]. Iluminacja uj¢ta w kategoriach teologicznych jest udzialem w zyciodaj-
nym oswiecajgcym Stowie, ktére obdarza taskg nawrdcenia i umozliwia realizacj¢
obrazu Bozego w czlowieku” Augustyn przyjmowal, ze bezposredni oglad swe-
go duchowego wnetrza, a takze bezposredni oglad wngtrza zycia Bozego dokonu-
je si¢ za pomocy anagogii. Zyt on i tworzyl w specyficznej atmosferze mistycz-
nej, charakterystycznej dla otaczajacej go kultury. Byla to mistyka swiatla. W tej
perspeklywie dgzyl do widzenia Boga twarza w twarz, poprzez wiarg 1 intelekt.
Anagogia byta dla nicgo metodg pozwalajgcg czlowiekowi antycypowa¢ pelnig
Objawienia, catkowitym odstoni¢ciem si¢ Bozej realnosci™!

Klasycznym przykladem tradycji aleksandryjskiej jest Dionizy Pseudo-Are-
opagila. Jego leologia mistyczna nie zwraca uwagi na czlowieka, lecz opisuje
misterium Boga. Czlowiek wobec misterium Bozego jest bezradny. Bég znajdu-
je si¢ w ciemnosciach, poza wszelkim stowem, poza wszelkg mysla. Dostgp do

*Por. P Evdokimov, Poznanie Boga. dz. cyt., s. 125,

*Por Q. Latonl, Sroria teologia..., dz. cyt., s. 57

S, Janeczek, S. Kowalczyk, Huminizin (haslo), 1. Problematyka, w- Encyklopedia katolicka.
L VI, red. S. Wielgus, TN KUL. Lublin 1997, kol. 40.

“Por G. Lalont, Storia teologia.... dz. cyL., s. 62.
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Niego mozliwy jest jedynie przez czystg anagogi¢ ,.teologii mistycznej . Dio-
nizy nic stosuje nomenklatury ontologicznej. Imiona boskie nie informujg o Bo-
skim Bycie, manifestujg jedynie Ciemnos¢ niestworzong. Cos$ jednak mozna o tej
Ciemnosci powiedzie¢, a mianowicle, ze nie jest czyms statycznym. lecz ma cha-
rakter dynamiczny, zywy, uwidaczniajgcy ukrywajacy si¢ w niej byt personalny.
Dionizy mowi o wielkim ruchu mistycznym, w ktorym Ciemnos¢ poczgtkowa,
bez wychodzenia z siebie, eksterioryzuje si¢ misteryjnic we wszystkich swoich
manifestacjach* Teologia jego jest symboliczna, prawie apofatyczna, o wyraznej
tendencji do catkowitego zrezygnowania z analogii na korzys¢ anagogii* Dioni-
zy Pseudo-Areopagita byl typowym przedstawicielem nurtu aleksandryjskiego.
namig¢tnie pragnacego zjednoczenia siebie 1 wszystkiego z boska Jednia. Eaczyl
on mistyke z encyklopedyzmem, co jest tylko z poru paradoksem, gdyz wielos¢
poruszanych przez niego zagadnien uporczywie zmierzalta ku Jednosci. Czastki
prawdy prowadzg do catosci, do jednej, jedynej Prawdy™*

Tradycja aleksandryjska nie uwolnilta si¢ dostatecznie z platorskiego braku
rOwnowagi migdzy wieloscig 1 jednoscig. Wielos¢ okazala si¢ pozorna, autono-
mia umowna, a ostatecznie na placu boju pozostat tylko ,Jeden” W nurcie tym
widoczny jest jakis opor przeciwko pelni prawdy Wcielenia. Opdr ten trwa ciggle,
ujawniajac si¢ ciaggle w mniejszym czy wickszym nat¢zeniu. Typowymi przy-
kladami tego sg: Pomponazzi, Lessing, Hegel, Rahner, Whitehead. Tego rodzaju
doktryna wielos¢ przyjmuje tylko umownie. jest ona pozorna, ostatecznie pozo-
staje z nich panteizm™

Radykalizacja panteistyczna nurtu aleksandryjskiego, widoczna wyraZnie
w 1dealizmie niemieckim w XIX wieku, miata swéj posredni etap w czasach od-
nowy karoliniskiej. W tym samym czasie w Hiszpanii radykalizowal si¢ nurt an-
tiochenski, podkreslajacy rolg czlowieczeistwa. Wykwitem tego byt adopcjanizm
hiszpanski, by¢ moze nie tak bardzo radykalny, jak dostrzegali go, nakierowani
ku przeciwstawnemu radykalizmowi teologowie na dworze Karola Wielkiego.
Charakterystyczny dla Frankow teocentryzm podkreslat bostwo Chrystusa, nato-
miast dla myslenia hiszpariskiego charakterystyczne bylo podkreslanie wartosci
czlowieczeiistwa. Rozne sposoby podchodzenia do tajemnicy Chrystusa wplyng-
ty na spos6b postgpowania w zyciu codziennym, a takze w zyciu politycznym.
Pomigdzy krélestwem Karola Wielkiego ze stolicg we Frankfurcie nad Menem
a krolestwem asturyjskim 1 Toledo nie moglo by¢ jednomyslnosci polityczne;.
Warto zauwazy<¢. ze w Hiszpanii w egzegezie biblijnej podkreslano sens literalny.,

*Tamze, s. 74.

Y Por. tamze, s. 75.
" Por. tamze, s. 76.
“Por. tamze, s. 330.
*Por. tamze. s. 332.
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historyczny, natomiast w krélestwie Frankéw podkreslano sens duchowy, anago-
giczny'’ Sposréd teologdw hiszpariskich przeciwko adopcjanizmowi wystepowat
Beato de Liébana. ktéry w egzegezie biblijnej uznawat sens anagogiczny, a misty-
k¢ wiazal z dzialaniem duszy racjonalnej, czyli wyzszego intelektu, ktéry okreslat
jako intelekt anagogiczny 1 nadawal mu rangg¢ anielska. Gdy intelekt wyzszy kie-
ruje si¢ ku rzeczom wyzszym. staje si¢ jednym duchem z Bogiem, gdy natomiast
zniza si¢ do cielesnosci. staje si¢ mitosnikiem $wiata™.

V ZNACZENIE SREDNIOWIECZA DLA ROZUMIENIA ANAGOGII
W SENSIE CHRZESCIJANSKIM

Sredniowieczne sobory Kosciota zachodniego interpretowaty chrzescijaristwo
w aspekcie Jedni. na sposéb gnozy. Zjednoczenie z Bogiem dokonuje si¢ w tym
ujeciu poprzez dzialalnos¢ intelektu oswieconego swiattem Bozym, ktére prze-
chodzi w poznanie mistyczne ogarniajace osob¢ ludzkg w jej najglebszym rdze-
niu duchowym. Celem poznania mistycznego jest jednos¢ czlowieka z Bogiem.
W jakis sposob caty katolicyzm laciniski we wszystkich dziedzinach pozostawat
w perspektywie Jedni. Odzwierciedlalo si¢ to réwniez w sferze zycia spolecz-
nego. w politvce ukierunkowanej na tworzenie jednego cesarstwa laciniskiego
z jednym imperatorem*

Jednoczenie Europy dokonywato si¢ nie tylko wedlug wskazain Ewangelil.
lecz po czgsci rowniez na podstawie starozytnej idei Jedni, krélujacej w filozofii
Platona i1 Plotyna. Jednia niechrzescijariska daje o sobie znaé¢ w mysh euro-
pejskiej przez wszystkie wieki. MySlenie pogansko-gnostyczne wydaje si¢ dzis
w Europie zwyci¢zaé. Wraz z zanikaniem chrzescijanstwa wzmacnia si¢ da-
zenie do jednego europejskiego superpanstwa. W sredniowieczu. przynajmniej
w jakiej$ mierze. wzorcem jednoczenia Europy i $wiata byla Tréjca Swieta.
w ktérej absolutna jedynosé Boga zawiera w sobie Osoby Boskie. absolutnie
rowne co do istnienia, w jednej substancji. Jest to najwspanialszy wzorzec de-
mokracji. Niestety dzis zwyci¢za Jednia poganska. Dzis konieczna jest inten-
sywna praca u podstaw. gloszeniec Boga Trdjjedynego oraz ukazywanie tego.
w Jaki sposob moze wygladac zycie osoby ludzkiej. wspdlnoty 1 wielkiej spo-
lecznosci. wzorowane na Misterium trynitarnym. Kosci6t przez wieki nie czynil
tego z nalezytg gorliwoscig. nigdy nie udalo si¢ uksztaltowaé spoleczenstwa
w petni wedlug prawdy Ewangelii. Dlatego dzis nie nalezy wraca¢ do sred-

“Por. A. Bavon. La realogia en la Espaiia.... art. cyt.. s. 376.
“Por. tamze. s. 378.
*Por. G. Lalont. Storia reologia.... dz. cvt..s. 312.
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niowiecza, trzeba natomiast nadrobi¢ zaleglosci epoki przed sredniowieczem,
samego Sredniowiecza 1 czaséw po nim nast¢pujacych.

Trzeba korzystaé z przemyslen dokonanych w réznych tradycjach teologicz-
nych. Tradycje te mozna uja¢ syntetycznie w dwa wielkie nurty: jeden skon-
centrowany wokdt Jedni (anagogia, Platon, Bonawentura), a drugi wokét Bytu
(analogia, Arystoteles, Tomasz). W dziejach Zachodu nurty te raz splataly sig.
innym razem byly one wobec siebie w opozycji* Anagogia nie jest pozna-
niem czysto intelektualnym, lecz postawg obejmujgcg catego cztowieka. Celem
jej jest osiggnigcie Jedni. Droga do Jedni wymaga inicjacji, a nast¢pnie podej-
mowania wcigz nowych préb. W drodze tej instrumentami posredniczgcymi sg
symbole, stowa i liczby. Droga do Jedni dokonuje si¢ przez zst¢powanie mocy
z gory 1 przez wysilek oddolny. Zstgpowanie 1 wstepowanie sg ze sobg scisle
splecione. Im wigcej wysitku cztowieka ku gérze, tym bardziej moc z goéry zsig-
puje na cztowicka®'

Europa zbyt mato uczyla si¢ od zycia monastycznego. Przyktadem jest zapo-
mniany benedyktyn Rupert z Deutz (Rupertus Tutiensis) uwazany przez H. de
Lubaca za giganta myslh teologicznej XII wieku. Jego mysl wspotbrzmi z myslg
II Soboru Watykanskiego*> Nawet jego teologiczny adwersarz Anzelm z Ha-
velbergu wyrazal si¢ 0 nim z najwyzszym uznaniem. Wiek XII byt okresem.
w ktérym pojawily si¢ zaczatki scholastyki, lecz byl takze okresem wspaniale-
go rozwoju tradycyjnej teologii monastycznej. Sredniowieczna teologia mona-
styczna chciala opisac obtok Tajemnicy objawionej w catosci, z jej réznorodnym
cieniowaniem 1 z miejscami, gdzie rozum staje bezradny. Bylo to anagogiczne
myslenie personalistyczne, w pelni chrzescijanskie, catosSciowe, sprzyjajace bu-
dowaniu modeli teologicznych, ktére nie byly tak wyrazne jak modele teolo-
giczne budowane przez scholastykéw, ale pozwalaly zauwazy¢ calg paletg barw.
wielos¢ niuanséw 1 moc glebi. Teologia monastyczna scisle jednoczyla wiare
z rozumem, natomiast teologia scholastyczna wprowadzala trudny problem rela-
¢ji migdzy tymi dwiema sferami, tworzgc dwumian: wiara — rozum, w ktérym nie
ma pokoju, ktory zawiera w sobie otwarte zarzewie konfliktu**

Mnisi sredniowieczni stosowali metode egzegetyczng epoki patrystycznej.
podkreslajac biblijny sens moralny i anagogiczny. Inaczej jednak niz Sw. Au-
gustyn lub Pseudo-Dionizy Areopagita rozumieli oni zagadnienie iluminacji.
Swiatlo Boze nie odrywato ich od zycia codziennego. Benedyktynskie hasto ora

P Por. tamze, s. 317

“'Por tamze. s. 320.

*Por. A. Barrachina Carbonell, Estructura sacramental y trinitaria de la cristologia de Ruperto
de Deurz, Facullad de Teologia San Vicente Ferrer, Series Valenuna XXIX, Valencia 1990, s. 17

YPor tamze, s. 23.
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et labora mocno wiazato mistyke z pracg i dziatalnoscig gospodarczg, a zwtasz-
cza z tworzeniem dziel sztuki*

VI. POSREDNICTWO SZTUK PIEKNYCH
W ANAGOGICZNYM POZNANIU BOGA

Sztuka jest doskonatym srodkiem taczenia wielosci i jednosci. Sw. Augustyn
dostrzegl, ze muzyka 1 architektura wznoszg ducha ludzkiego ku wartosciom
transcendentnym, wiecznym. Architektura jest odzwierciedleniem wiecznej har-
monti, natomiast echo tej harmonii styszane jest w muzyce. Poznanie anagogiczne
w sztuce sSredniowiecznej nie odrywa sie od znakdéw, ich forma, a zwtaszcza miara
11losé, nie jest oboj¢tna dla uwznioslenia mysli, dla wybicia si¢ ducha ludzkiego
ku sprawom wyzszym* Wszystkie sztuki wyzwolone (artes liberales) prowadzy
czlowieka w stron¢ pickna, ktore w stopniu najwyzszym przezywane jest w kon-
templacji Boga. Pigkno powigzane jest z harmonia, z wlasciwg proporcjg. W tym
aspekcie wsrdéd sztuk wyzwolonych wyrdznia si¢ geometria, kidra z istoty swej
ma charakter anagogiczny. Trudno wigza¢ geometri¢ z analogig. Geometria jest
tylko odskocznig, punktem wyjscia otwierajagcym droge ku Bogu. W szczegol-
nosci figury geometryczne porzadkujg architekture 1 muzyke, ktére dzigki temu
rowniez majg charakter agogiczny. Kazda z nich na swdj spos6b wznosi ducha
ludzkiego ku wyzynom pi¢gkna absolutnego, prowadzac umyst ludzki od zjawisk
zmyslowych do kontemplowania pigkna transcendentnego, ktére) zadaniem jest
wznoszenie ducha ludzkiego ku gérze. Szczegbélnym przypadkiem architektury
jest sredniowieczna katedra gotycka. Strzelistos¢ budowli podkresla wymiar wer-
tykalny, jej ogrom zwraca uwagg¢ na nieskoficzonos¢ Boga. W ten sposob katedra
spetnia swg funkcje anagogii widzialne] w cegle jej muréw 1 w szkle jej witra-
zy*® Kazdy element architektury katedry gotyckiej staje si¢ ,.szczeblem drabiny
w drodze do nieba” po ktorej czlowiek wsigpuje od swiata widzialnego, mate-
rialnego do rzeczywistosci niematerialnej, niewidzialnej. Katedra jako calosc¢ jest
jednoczesnie zlozeniem wielu detali, z ktorych kazdy sam w sobie spelnia funkcje
anagogii prowadzacej mysl ludzkg ku gorze, a w pewnym sensie sama w sobie
jest juz zamknigtg w ceglanych scianach Jednig. Wielka ilos¢ ludzi modlgcych si¢
tworzy w niej jeden Koscidl, zjednoczony z jednym Bogiem. Katedra materiali-
zuje schemat mysli Dionizego Pseudo-Areopagity, ktéra w catosci jest metodg

“Por. G. Lalonl. Sroria teologia..., dz. cyL., s. 109.

 Por. M. Pawlica, Obecnosc sacrum w architekturze sakralnej — na przyktadzie karedry go-
tyckiej, PWT (praca magisterska). Wroclaw 2001, za: W. Talarkiewicz, Estetyka sredniowieczna,
Wroctaw 1960, s. 60.

" Por. tamze, s. 48, za: O. von Simson, Katedra gotycka, Warszawa 1989, s. 48.
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prowadzacg czlowieka ku gorze, czyli jest anagogig. Wszelkie sztuki pigkne sg
obrazem, ktéry, co prawda, nie potrali objawi¢ wewnetrznego pigckna Boga, lecz
wspaniale speinia rol¢ trampoliny, na ktérej cztowiek odbija si¢ od tego swiata ku
rzeczywistosci wyzszej, do poznania Boga twarzg w twarz. W szczegolnosci kate-
dra jest wspanialym znakiem, ktéry nie jest uczyniony po to, aby byt poznawany
dla niego samego, powiniten wynies¢ czlowieka ku wyzynom, ma wprowadzi¢
bezposrednio do wne¢trza zycia Bozego®’

Calg kultura sredniowiecza byta anagogiczna, czyli zorientowana ku wieczno-
$ci, poza siebie, do Jeruzalem Niebieskiego. W sredniowieczu metoda ta okrzepla,
zostala kotwiczona w zyciu Kosciola, uzyskata okreslong strukture w spoleczen-
stwie uporzgdkowanym hierarchicznie, skiecrowanym catkowicie ku wiecznosci.
Swiadomosé 1ludzi $redniowiecza bylg nastawiona na odrywanie sie od doczes-
nych znakéw, aby wznosié si¢ ku transcendentnemu Bogu. Wszystko byto formo-
wane anagogicznie. Wszyscy dazyli do Bozej Jedni, r6znorodny byt tylko sposéb
realizacji w zr6znicowanych konkretach zycia. uporzgdkowanego hierarchicznie.
Jednos¢ spoleczna byta zagwarantowana przez dazenie do Jednego Boga, a prze-
de wszystkim przez odgérne dzialanie najwyzszego autorytetu, ktérym jest jeden
Bég i jeden Chrystus — Pantokrator*®

VII. ANAGOGIA METODA PROPAGOWANA
W SREDNIOWIECZNE]J FILOZOFII ARABSKIE]

W epoce sredniowiecza anagogia byla popularna réwniez wsréd filozofow
arabskich praktykujacych zycie ascetyczne i mistyczne, zwlaszcza w ruch zwa-
nym sufizmem. Nurt ten ilustrujg adekwatnie dwaj przedstawiciele tego kierunku:
Muhammad ibn Massara (883-931) oraz Ibn Tufayl (ok. 1110-1185). Obaj, kazdy
na swoj sposob, chcieli wykazad, ze prawdziwg madros¢ i1 dobro¢ cztowiek moze
odnalez¢, rezygnujac ze znakdw widzialnych, porzucajac otaczajacy cztowieka
rzeczywislosc 1 wglebiajgc sie w najskrytsze zakamarki swej duszy.

Muhammad 1bn Massara rozwingt w sposéb oryginalny doktryng Plotyna
0 Jedni boskiej oraz pigciu substancjach wiecznych. Jednie mozna pozna¢ jedy-
nie przez intuicje, ktéra jest najwyzszym stopniem intuicji mistycznej. Bog jest
esencjg absolutnie jedng. Dlatego nie moze by¢ poznany przez analogi¢ z bytami
nieboskimi, ktérych jest wiele. Doktryna ta byta formulowana za pomocy serii
obrazow 1 symboli. Pi¢¢ substancji wiecznych to pig¢ kolumn podtrzymujgcych
catos¢ kosmosu. Calos¢ okryta jest Jednig, niczym dachem. Sciany mi¢dzy ko-

*"Por. tamze, s. 56, za: . Panowsky, Studia z historii sctuki — Suger. opat Sr-Denis. Warszawa
1971, s. 81.
*Por. G. Lafont, Storia teologia..., dz. cylL., s. 111.
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lumnami pozwalajg dojs¢ do poznania Jedni* Nie istniejg drzwi prowadzgce
do jedni. Pozostaje tylko intuicja, ktéra moze si¢ pojawi¢ w kontakcie z jedng
z pigciu kolumn. Wszystkie byty. zaréwno materialne, jak i duchowe, pochodza
z materil, ktéra te byty podtrzymuje w istnieniu. Jej symbolem jest tron. Bég
jest poza wszystkim, relacj¢ z materig utrzymuje poprzez seri¢ emanacji. Swiat
uformowany zostal w czterech wydarzeniach: 1) stworzenie swiata cielesnego,
2) stworzenie $wiata duchowego, 3 zachowywanie stworzei w istnieniu przez
Opatrznosé, 4) Sad Ostateczny. Wszystkie byty stworzone majg dwojaki sposéb
istnienia. Pod otoczkg tego, co mozna ogladaé¢ zmystami, zawiera si¢ prawdzi-
wy byt danej rzeczy, ktéra mozemy pozna¢ jedynie za pomocg intuicji eksta-
tycznej. Intuicja jest konieczna nie tylko dla poznania Boga, lecz rowniez dla
poznania kazdego bytu stworzonego. Przed stworzeniem Bdég istnial na sposéb
bezksztaltnej chmury, niezréznicowanej, emanujacej z materii pierwszej. Swiat-
lo Boze nieustannie porzagdkowalo odwieczny boski chaos. W tym odwiecznym
procesie pojawiajg si¢ byty niebiarniskie, czyli aniolowie, ktére sg ciatami Swiet-
listymi, zdolnymt do przyjmowania elementu duchowego, ducha swietlistego,
ktory wchodzi w cialo Swietliste. Pierwszym z tego rodzaju bytéw niebiarniskich
jest Intelekt uniwersalny, w ktérego Bog wlal nieskonczong moc poznawania
wszystkiego, co tylko istnieje i moze zaistnie¢®™ Dusza ludzka poprzez jed-
nos¢ z cialem jest zabrudzona wskutek kontaktu z materig. Dla uwolnienia si¢
od tego defektu i dojscia do celu. ktory ludzie poznajg dzigki Objawieniu, po-
trzebuje dzialania, ktérego sama nie potrafi wynaleZé. Oczekuje wigc pomocy
z zewnatrz. Tq pomocga jest regula zycia. Ibn Massara znalazt jg u uczonych
islamskich inspirowanych aleksandryjska filozofig neoplatonskg oraz ascetyka
chrzescijariskg™ Czlowiek oczyszczony slaje si¢ prorokiem, widzacym intui-
cyjnie sprawy Boze. Wyzwolenie z materii oznacza tym samym wyzwolenie od
zla i utozsamienie si¢ z bytem boskim®™.

Ibn Tufayl napisal wiele ksigg z astronomii i medycyny. Do naszych czaséw
pozostata jedynie jedna, przettumaczona w roku 1349 na jezyk hebrajski przez
Mojzesza z Narbony i wydana w roku 1671 przez Edwarda Pococke’a w wersji
tacinskiej, pod tytutem Philosophus autodidactus, ktdra cieszyla si¢ wielkim po-
wodzeniem na Zachodzie. Dzieto to stato si¢ podstawg powiesci Daniela de Foe
pt. The Life and Strange Surprising Adventures of Robinson Crusoe of York™
Istotg dzieta arabskiego oraz poZniejszej powiesci byto dgzenie do doskonatosci

*Por M. Cruz Hernandez, Historia del pensanmiento en Al-Andalus, Biblioteca de la Cultura
Andaluza, Editoriales Andaluzas Unidas. Sevilla 1985, s. 51.

' Por. tamze, 5. 52.

*'Por. tamze, s. 54.

3 Por. tamze, s. 55.

M'Por. tamze, s. 169.
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jednostki, samowychowanie bez pomocy innych™ W powiesci znanej w wersjl
laciriskiej jako Philosophus autodidactus pisal o czlowieku zyjgcym samotnie
na wyspie 1 poszukujgcego prawdy wylacznie swoim rozumem, nazywal si¢
Hayy ibn Yaqzan. Na sgsiedniej] wyspie praktykowano religi¢ gloszong przez
proroka, inspirowanego przez Boga. Wszelkie prawdy ubieral on w szat¢ ale-
gorii, sprawy realne byly zawarte w wyobrazeniach. Salaman oraz Absal prak-
tykowali t¢ religi¢ z calym rygorem, jednakze Salaman w odczytywaniu Kora-
nu przyjmowal tylko sens literalny, dostowny, natomiast Absal doszukiwat si¢
sensu alegorycznego i anagogicznego, dokonujgc odpowiednich interpretacji*
Salaman prowadzil zycie swiatlowe, ograniczajgc si¢ do zewnetrznych praktyk
kultowych, Absal prowadzit zycie ascetyczne, szukat samotnosci, zdecydowal
si¢ opusci¢ wyspe i dolgczy¢ do samotnika zyjgcego na wyspie sgsiedniej. Zna-
lazl cisze 1 pokdj, w samotnosci dochodzac do intuicyjnej jednosci z Bogiem.
Gdy spotkat si¢ z drugim pustelnikiem, stwierdzil, ze wszelkie prawdy religijne,
ktére znat (Bog 1 jego aniolowie, ksiegi 1 prorocy, dzien Sgdu Ostatecznego,
chwala wieczna i pieklo) — to tylko symbole tego, do czego doszedt ibn Yaqzan
drogg intuicji. Okazalo si¢, ze jego i1dee intelektualne sg zgodne z przekazem
religijnym. Prawda rozumowa i1 prawda religijna w gruncie rzeczy sg zgodne™
W te) sytuacji ibn Yaqzan zdecydowat si¢ udaé na sasiednig wyspe, aby podjac
dziatalnos¢ misjonarska, umacniajgc wiar¢ tamtejszej ludnosci. Towarzyszyl
mu Absal. Okazalo si¢, ze dwaj) medrcy potrafili dostrzec zgodnos¢ prawd rozu-
mowych 1 religijnych, natomiast prosci ludzie do tego nie byli zdolni, uznali ich
za heretykow. Przyczyng tego nie byla prosta wiara, lecz wrgcz odwrotnie, wia-
ra ptytka, zagtuszona glupotg 1 wadami moralnymi. Okazalo si¢, ze chcieli oni
tylko spokojnego zycia, bez glgbszej refleksji religijnej, ograniczajac si¢ jedy-
nie do zewng¢trznych form kultu. Na tym polegata religijnos¢ tradycyjna’ Hayy
ibn Yaqzan spostrzegt, ze ogot ludzi nie pragnie intuitywnej jednosci z Bogiem
ant wznies¢ si¢ na wyzyny czyslej Prawdy, wobec tego powrdcit na swg wyspg.
Doszedl do przekonania, ze w krélestwie madrosci moze uczestniczy¢ jedynie
czlowiek, ktorego religijnos¢ jest wewngtrzna, glgboka™

¥ Por. tamze, s. 170.
3 Por. tamze, s. 179.
3 Por. lamze, s. 180.
3 Por. tamze, s. 181.
*Por. tamze, s. 182.
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ZAKONCZENIE

Przesledzenie historii anagogii w nowozytnosci wymaga obszerniejszej pu-
blikacji. Nowozytnos¢ tylko pozornie z niej zrezygnowala na korzysé precyziji
i jasnosci, jakg daje analogia oraz metody stosowane w naukach przyrodniczych.
Oficjalnie juz w XIIT wieku w teologii rozum zwyciezyt intuicj¢, poznanie inte-
lektualne stalo si¢ bardziej cenione niz poznanie anagogiczne, obejmujace calg
osobe ludzkg doswiadczajgcg rzeczywistosci bezposrednio, ale nieprecyzyjnie,
w sposéb nieuchwytny, ktéry nie da si¢ ujgé za pomocg Scistego rozumowania.
Anagogia powrdcita do teologii katolickiej dopiero w XX wieku wraz z nurtem
odnowy prowadzacej do II Soboru Watykarskiego. Przykladem tego sa dyskusje
w latach 1945-1950 na temat nadprzyrodzonosci, ktérym przewodzil H. de Lubac,
ktére prowadzily do zrezygnowania z metody analogli na rzecz anagogii. W naj-
gitebszym fundamencie byto to odchodzenie od Arystotelesa do Platona, w bliz-
szej perspektywie natomiast od Tomasza do Augustyna. Podkreslono koniecznosé
powrotu do mistyki jednoczacej swiat z Bogiem™ Analogia wymaga precyzyjnej
metody wykorzystujacej intelekt, anagogia rezygnuje z intelektualne) precyzji.
Wskutek tego tatwo dojs¢ do sytuacji niejasnej, zagmatwanej, ktéra przeradza si¢
w podswiadome, a nawet Swiadome odejscie od ortodoksji, do identyfikowania
si¢ z monofizytyzmem, panteizmem czy nawet ateizmem, w ktérym Bdég moze
by¢ najwyzej intelektualnym znakiem, pusta nazwa, tylko ludzkg ideg, nad ktorg
panuje ludzki rozum. Aby uchroni€ si¢ przed tym niebezpieczeristwem, muszg oni
umocni¢ fundament filozoficzny swej refleksji teologicznej. W przeciwnym razie
zamiast szuka¢ Boga zywego, zamiast pracowa¢ nad oczyszczaniem i rozwojem
systemu teologicznego w celu utworzenia organicznego modelu calosciowego,
bedq oni wehodzi¢ w czystg mistyke, w radykalny apofatyzm, dochodzgc do abs-
trakcyjnej Jedni, w ktdrej nie ma miejsca na jakakolwiek wielos¢ i réznorodnos¢®
Niewlasciwa jest postawa badawcza ograniczajgca si¢ jedynie do obiektow jed-
nostkowych, oderwanych od calosci, niewlasciwa jest tez postawa ucieczki od
wielosci. Obie postawy skrajne nie swiadcza o Ewangelii. W obu wypadkach
dokonuje si¢ ucieczka od peini prawdy, od realnego zycia. Ciggle trzeba wyko-
rzystywac dorobek obu nurtéw przewijajacych sig¢ stale w historii mysli ludzkiej,
budujac teologie integralng, w pelni adekwatng do wymogéw Objawienia, odczy-
tujgcq jak najlepicj Prawde¢ Boza, aby si¢ z nig w pelni zjednoczyé¢.

*Por. G. Lafont, Storia teologia..., dz. cyL., s. 304.
“Tamze, s. 307
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SUMMARY

Personalistic anagogia as the theological method
taking hold integrally of the unity and the multitude

Anagogia is a method applied universally, in all religions and in all Christian currents.
In the orthodox current which is connected with the model of the integral thinking, this
method should consider all resulting requirements from the need to combine the multitude
and unities. The directness of the cognition cannot indicate washing away. foiling the au-
tonomy, the wealth of the multitude of aspects of incorporating the mystery and depths of
multiple relations. The human person is meeting God in the integral way. not only at the
road of action of the intellect, but by personal meeting. The intellectual cognition is taking
place with effort of the human mind, through the analogy or thanks to the God’s light.
thanks to illumination, through intuitions. The other determined way is a date anagogia.
This way isn’t narrowing to the intellectual plain but he is extending to the entire person.
Anagogia is a direct meeting of the man with God, embracing the whole of the human
person. The Greek andgo word means essentially leading out to the high by somebody
else means. In the biblical exegesis the researcher 1s deducing the more solemn meaning
from the text. in the contemplative life God is taking the man out to the high with divine
power, not pulling the man to oneself. In particular the God the Father led the Jesus out
from among the departed.

Officially in the XIII century in theology the mind already won the intuition, the in-
tellectual cognition became highly more valued than the anagogical cognition, embracing
the entire human person experiencing reality directly, but inaccurately, in the elusive way
which won’t be given to take hold with the help of dense reasoning. Anagogia returned
only in the 20th century together with the current from the revival causing the II Vatican
Council to Catholic theology. A necessity of the return to the mysticism uniting world with
God was emphasized. The analogy demands the precise method exploiting the intellect,
anagogia is giving the intellectual precision up. As a result it is easy to reach the vague,
complicated situation which is turning into subconscious, not to say conscious leaving the
orthodoxy. with the pantheism or even an atheism, in which God can be only intellectual
with the sign, the empty name. only a human idea which the human mind is dominating.
In order to protect oneself from this danger, they must reinforce the philosophical basis
of their theological reflection. Otherwise instead of to search for living God. instead of
to work above cleaning and the development of the theological system in order to creale
the organic comprehensive model, they will be to enter the sheer mysticism, into radical
apofatyzm. reaching to abstract one, which isn’t taking place in on any multitude and the
diversity. A research conduct limiting itself only to objects is improper unity. tom away
from the whole, also a conduct of the escape is improper from the multitude. Both extreme
attitudes aren’t attesting to the Gospel. In both accidents an escape is laking place {rom
the height of the truth, from the real life. Still it is necessary to use possessions for both
currents winding on constantly in the history of the human thought. building integral the-
ology. fully adequate 1o manifest requirements, reading out like best God’s Truth in order
with it fully to unite.



