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JEDNOSC TRADYCJI I SUKCESJI APOSTOLSKIE]

Wszystkie Koscioly chrzescijafiskie wyznaja w Credo wiarg w Kosciét apo-
stolski (ecclesia apostolica). To wyznanie oznacza uznanie trwatej normatywno-
$ci Swiadectwa apostolskiego dla egzystencji Kosciota. W konkretnym rozumie-
niu apostolskosci drogi poszczegblnych Kosciotéw jednak si¢ rozchodza. Na
posiedzeniu inaugurujacym dziatalnos¢ Swiatowej Rady Koscioléw w Amster-
damie (1948) sformutowano nawet tezg, ze eksponowanie po stronie katolickiej
potrzeby widzialnej, horyzontalnej kontynuacji Kosciota, polegajacej na apostol-
skiej sukcesji urzedu biskupa, stanowi o zasadniczej réznicy pomigdzy stanowi-
skiem katolickim i protestanckim'. Teologia protestancka podkresla bowiem
wymiar wertykalny sukcesji apostolskiej, polegajacy na wiemnosci Bozemu Sto-
wu. Nigdy za$ nie traktuje jej jako elementu konstytutywnego apostolskosci Ko-
Sciota, co czyni natomiast strona katolicka. Koscioly ewangelickie wyrazaja co
najwyzej pozyteczno$¢ znaku sukcesji apostolskiej w urzedzie biskupim. Zasad-
niczy punkt kontrowersji dotyczy zatem pytania, czy wierny przekaz tradycji
apostolskiej uwarunkowany jest sukcesja apostolska w urzedzie biskupim? Czy
sukcesja wiary apostolskiej nierozerwalnie zwigzana jest z zachowaniem nie-
Przerwanej sukcesji w urz¢dzie apostolskim? Innymi stowy, czy sraditio aposto-
lica potrzebuje successio apostolica oraz jaka zachodzi relacja migdzy nimi?

Podejmujac probe odpowiedzi na to pytanie, przyjrzymy si¢ pierwotnemu,
teologicznemu rozumieniu tradycji i sukcesji apostolskiej oraz zaleznosci po-
migdzy nimi, tak by w koncowej cz¢sci méc wskazac na ekumeniczne implika-
cje przeprowadzonych analiz, ktére wplywaja na rozumienie urz¢du koscielne-
£0 i ocene mozliwosci pojednania postugiwan koscielnych.

1. Normatywnos$¢ tradycji apostolskiej

Pojecie tradycji apostolskiej, rozumiane jako przekazane przez apostotéw
$wiadectwo o émierci i zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa oraz ich postano-

' W. KASPER, Das Zweite Vatikanum weiterdenken. Die apostolische Sukzession im Bi-
schofsams als skumenisches Problem, KuD 44 (1998), 208.
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wienia dotyczace zycia pierwszych wspélnot, ma normatywne i fundamentalne
znaczenie dla wszystkich Kosciotow chrzescijanskich. Ranga, jaka przypisuje
si¢ apostotom, wynika przede wszystkim z ich roli posrednikéw i przekazicieli
oredzia zbawienia. Przedmiotem apostolskiej aktywnosci bylo przekazanie catej
nauki objawionej. Wsréd teologéw réznych wyznan chrzescijanskich istnieje
og6lna zgodnos¢, iz wyrazenia traditio apostolorum, traditio ab apostolis i apo-
stolica traditio uksztaltowaty si¢ gtéwnie dzigki Ireneuszowi z Lyonu, a takze
Tertulianowt, ktérzy stosowali je jako przeciwstawienie wobec tajemnych tra-
dycji gnostyckich?®. Gnostycy, chcac poprze¢ swe spekulacje, odwotywali si¢ do
rzekome;j, tajnej tradycji apostolskiej, do ktérej — jak usitowali przekonywaé —
mieli dostep. Ireneusz oraz Tertulian, w opozycji do gnostykéw, reprezentowali
stanowisko, wedtug ktérego ostatecznym zrédlem chrzescijanskiej nauki wiary
jest sam Chrystus. To On powierzyt objawienie swoim apostotom i tylko dzigki
nim mozna bylo poznaé Chrystusa. ,,Od nikogo innego jak tylko od tych, dzigki
ktérym ewangelia nas dosiggla, poznaliSmy plan naszego zbawienia™ Jak
przekonywali Ireneusz i Tertulian®, tylko apostolowie s3 jedynymi autorytetami
w dziedzinie nauczania wiary. Wiara nie moze zatem wykracza¢ poza $wia-
dectwo apostolskie. Apostolowie jako ustanowieni przez Boga przekaziciele
prawdy zbawienia nie petnili jedynie przypadkowe;j roli. Stanowili oni niezbgd-
ne ogniwo pomig¢dzy Objawieniem a Kosciolem wierzacych. Stad tez przeka-
zywana przez nich tradycja petnita normatywna funkcje’

Antygnostycka polemika, ktdra towarzyszyta krystalizowaniu si¢ i formuto-
waniu tresci tradycji apostolskiej, sprawita, ze tradycj¢ t¢ uymowano i wyrazano
przy pomocy formut wiary, stanowiacych jej zarys. Podyktowane bylo to wymo-
giem praktycznym. Taka formula miata by¢ jasnym wyrazeniem prawdy wiary
i stuzy¢ jednoczesnie jako skuteczne kryterium oraz miara prawowiernosci nauki
chrzescijanskiej. Najwazniejsza formula, a zarazem najwyzszym kryterium cale-
g0 przepowiadania, bylo wyznanie wiary w jednego i jedynego Boga, Ojca Jezusa
Chrystusa. Apostolowie przekazali t¢ najwazniejsza prawde Kosciotowi, ktéry
glosi ja calemu swiatu. Autorytet tego apostolskiego wyznania i tradycji opiera
si¢ jednak na Chrystusie, bgdacym Prawdg i Stowem. On jest zZrédiem i poczat-
kiem apostolskiej tradycji, a zarazem gwarantem jej prawdziwosci®,

Sformulowanie tresci apostolskiej wiary i nauczania w formie ustalonych
formut nie bylo jednak uwarunkowane tylko kontekstem polemicznym, ale do-
konywalo si¢ takze w spos6b pozytywny. Fundamentem apostolskiego przepo-

* G.G. BLUM, Tradition und Sukzession. Studien zum Normbegriff des Apostolischen von
Paulus bis Irendius, Berlin - Hamburg 1963, 161n: J.N.D. KELLY, Poczqrki dokiryny chrzesci-
janskiej. dum. J. Mrukéwna, Warszawa 1988, 37: W. BEINERT. Die Apostolizitit der Kirche als
Kuategorie der Theologie, ThPh 52 (1977) 2, 161n.

* IRENEUSZ, Adversus haereses 111 1.1; cyt. za JN.D. KELLY, dz. cyr.. 38.

* TERTULIAN, De praescriptione haereticorum, 13; 21.

% G.G. BLUM. Tradition und Sukzession, 167.

% IRENEUSZ, Adversus haereses, IV 21,3; 36,1; zob. te2 J.N.D. KELLY, dz cyt., 37n.
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wiadania bylo wydarzenie objawienia dokonane w Chrystusie. Apostotowie
gloszac to, co zostato objawione i czego byli §wiadkami, okreslili zarazem za-
wartosé tego, co mialo staé si¢ przedmiotem wiary. Obiektywny aspekt wiary,
czyli przedmiot wiary, okreslany jako fides quae creditur, identyfikowano z tre-
scig apostolskiej tradycji i nauki. Stowo fides stanowito dla Ireneusza streszcze-
nie i normatywna kerygmatyczna zawartos¢ apostolskiego przepowiadania,
a nawet identyfikowato si¢ z apostolska tradycja i nauczaniem. Fides nie zawie-
rato niczego, co wykraczaloby poza tresciowa zawartosé apostolskiej tradyciji.
Byto ono na tyle normatywne, ze jego zawartos¢ tresciowa wystarczata wierza-
cemu, by uwierzy¢ w odkupienie dokonane w Chrystusie.

Wspomniany juz wyzej chrystologiczny fundament tradycji apostolskie;j
sprawial, ze formutowane kanony wiary okreslano takze regula veritatis. Zda-
niem protestanckiego teologa G.G. Bluma, okreslenie to konotowato tres¢, od-
noszacy sie do petni prawdy objawionej, uwypuklajac jej normatywny i autory-
tatywny charakter. Nie mialo ono celu antygnostyckiego, lecz wyrazato catosé
apostolskiego kerygmatu. Normatywno$¢ regula veritatis polegata w gléwne;j
mierze na wykazywaniu zgodnosci kerygmy Kosciota i istniejacych pism z ke-
rygmatem apostolskim7 Tak wigc rraditio, fides i regula veritatis stanowity
w okresie wczesnochrzescijanskim synonimy jednej rzeczywistosci, ktéra jest
objawiona prawda przekazana w swej oryginalnej, nienaruszonej i aktualnej
formie przez apostoléw. Innymi slowy, apostolska tradycja zawierala petnig
objawienia dokonanego w Chrystusie i stanowila regul¢ prawdy w jej catoscio-
wym, normatywnym i aktualnym aspekcie.

Podobnie jak w odniesieniu do calej koscielnej tradycji, takze w stosunku
do pisanych $wiadectw decydujacym kryterium ich prawdziwosci byla zgod-
no$é z tradycja apostolska. Autorzy czterech Ewangelii poprzez deklaracj¢ by-
cia apostolem lub uczniem jakiego$ apostola pragngli usankcjonowac prawo-
wiernoéé swoich pism. Apostolskie zrédlo tych pism przyczynialo si¢ bezpo-
érednio do nadania im charakteru tekstéw autorytatywnych. Potwierdzenie apo-
stolskich poczatkéw tych pism wplywalo tez na okreslanie ich ewangeliami
apostotéw. Obok prorokéw, ewangelie uwazano za drugie zrédio Objawienia.
Przy czym decydujace nie bylo samo poj¢cie ,ewangelii” czy ,,Pisma”, ile wia-
$nie ich apostolskos¢. Jako ze nie okreslono jeszcze wéwczas kanonu nowote-
stamentalnego, pojecie Pisma odnoszono tylko i wylacznie do Starego Testa-
mentu. Ewangelie i inne pisma apostolskie nie domagaty si¢ zadnej kanonizacji
t formalnego usankcjonowania. Kryterium apostolskosci bylo wystarczajaca ich
legitymizacja. Pismienna spuscizna byla jedna z form wyrazenia normatywnej
dla Kosciota tradycji apostolskiej. Poprzez lekture fych pism mozna poznaé na-
uke apostoléw. W centrum uwagi znajdowala si¢ zatem a?ostolska nauka.
Wszystko inne stanowilo jedynie jej tto lub narzedzie przekazu.

’ G.G. BLUM, dz cyr., 170-171. o o
S Tamze. 174 i 176: zob. tez J.N.D. KELLY, dz cyt., 39; F. ARDUSSO, Magisterium Kosciola,

Kraké6w 2001, 30n.
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G.G. Blum analizujac giéwne dzieto Ireneusza zwrécone przeciwko here-
tykom, zauwaza, iz jeszcze w III w., mimo iz powoli zaczynat ksztattowa¢ si¢
korpus pism, pochodzacych od apostotéw lub zawierajacych nauczanie apostol-
skie, decydujaca rol¢ odgrywato ustne przepowiadanie jako przedtuZenie $wia-
dectwa wiary odziedziczonej czy przej¢tej od apostoléw. Nie podejmowano
zadnej refleksji na temat relacji pomi¢dzy caloksztattem tradycji apostolskiej
a spisanymi ewangeliami. Obie rzeczywistosci stanowily jednosé, przy czym
nadrzedne znaczenie przystugiwalo osobistemu autorytetowi apostotéw, apo-
stolskiej kerygmie i zywemu stlowu przepowiadania. W tym sensie pisma nie
cieszyly si¢ zadna odrgbnoscia. Pozostawaly jedynie wyrazem apostolskiej na-
uki i $wiadectwem apostolskiej prawdy’

Pierwsze wieki chrzescijanstwa przypisywaly apostotom i ich nauce fun-
damentalne znaczenie. W rozumieniu pierwotnego chrzescijanstwa apostotowie
petnili historiozbawcza role. Tylko poprzez posrednictwo apostotéw plan zba-
wienia zostal udost¢pniony ludzkosci. Apostotowie stali si¢ ,whascicielami”
calej objawionej prawdy zbawienia. Apostolskos$¢ przekazu w sensie zgodnosci
z naukga apostotéw stata si¢ zasadniczym kryterium i sprawdzianem koscielnego
przepowiadania. Stad tradycja apostolska stata si¢ tradycja normatywna, okre-
slajaca catoksztaft zycia Kosciola. Pojecie apostolskosci stato si¢ najwyzsza
miarg i najdonioslejsza teologiczna idea.

2. Sukcesja apostolska jako narzedzie historycznej aktualizacji §wia-
dectwa apostolskiego

Jak wykazano wyzej, w okresie patrystycznym istnialo przekonanie, ze
w Kofdciele przechowuje si¢ w spos6b nieskazony i integralny apostolska trady-
cj¢. Jesli jednak przypisywano jej absolutnie normatywna funkcje dla zycia Ko-
Sciofa i jego trwania w nauce Chrystusa, to rodzi si¢ pytanie o sposéb jej prze-
kazu, ktdry zapewnialby jej nienaruszone trwanie. Odpowiedz na to pytanie Oj-
cowie Kosciola, zwlaszcza Ireneusz, znalezli w strukturze Kosciota opartej na
zasadzie sukcesji nastgpcéw apostoléw. Gwarancja trwania autentycznej apo-
stolskiej tradycji miata by¢ sukcesja apostolska biskup6w'® Dogmatyczna idea
tradycji apostolskiej domagala si¢ historycznej ciagtosci.

W okresie polemiki antygnostyckiej, pojecia ,.sukcesja” (successio) i ,,tra-
dycja” (traditio) byly tak zblizone do siebie znaczeniowo, ze wyrazano je przy
pomocy jednego greckiego wyrazu Siadoyr. Wyraz ten odnoszono zaréwno do
okreslenia przekazu tresci wiary apostolskiej, jak i formalnego nastepstwa
w urzedzie apostolskim. W I Liscie Klemensa Rzymskiego (1 Clem 42) Siadoxr

? G.G. BLUM, dz cyr., 180.
1 W. KASPER, Christsein ohne Tradition?, w: Diskussion iber Hans Kiing ,,Christsein”,
hrsg. von M. GRONEWALD, Mainz 1976, 25n.
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odnosilo si¢ do oznaczenia ciaglosci postannictwa, poczawszy od wybrania przez
samego Boga, poprzez Chrystusa, Apostoléw az po przetozonych Kosciola. We-
dlug tego ujgcia, apostolowie ustanowili swoich prawowitych nastgpcéw, wska-
zujac jednoczesnie, Ze ich postuge winni przeja¢ znowu odpowiedni nastepey''.

Zar6éwno katoliccy, jak i protestanccy teologowie stwierdzaja, ze wyrazne
sformulowanie pojecia sukcesji nastapilo w drugim stuleciu, w trakcie polemiki
z gnostykami'’, Gnoza w swym heretyckim znieksztaiceniu, bedac forma dos¢
niejasnej filozofii religijne), postrzegata siebie jak reprezentanta tajemnej wie-
dzy i poznania religijnego, zastrzezonych dla waskiego grona. Odwotujacy sie
do tej filozofii gnostycyzm przypisywal sobie mozliwos¢ gi¢bszego rozumienia
Pisma sw. oraz dysponowanie tajemna spuscizna, pochodzaca od apostotéw'?
Odpowiadajac na te zarzuty, Ojcowie Kosciota podkreslali scisty zwiazek i jed-
no$¢ nauczania Kosciota z nauczaniem apostoléw. Ich zdaniem, w Kosciele
znajduja si¢ wspélnoty, w ktérych zyli i dziatali apostotowie lub tez bezposred-
ni odbiorcy listéw apostolskich. We wspoélnotach tych mozna przesledzié cia-
glos¢ nastepstwa az do samych apostotéw. By to udokumentowaé tworzono li-
sty sukcesyjne okreslonych wspélnot chrzescijaniskich, wykazujac w nich cia-
glo$¢ nastgpstwa poszczeg6lnych przywédcéw (biskupéw), poczawszy od
pierwszego apostota. Kazdy z przywédcéw tych gmin wpisywat si¢ wigc w sze-
reg nastgpstwa apostolskiego. I tak na przyklad dla gmin w Koryncie i Rzymie
taka imienng liste sukcesyjna sporzadzit Hegezyp. W czasie swej podr6zy do
Rzymu stwierdzil on we wszystkich wspélnotach, na czele ktérych stat biskup,
identyczng tradycje wiary. Identyczno$¢ ta byta gwarantowana nieprzerwanym
nastepstwem nauczycieli wiary w tych wspélnotach, czyli biskupéw'

Podobna liste Kosciota rzymskiego, poczawszy od ,.dwéch najchwaleb-
niejszych apostotéw Piotra i Pawla” az do Eleuteriusza, sporzadzit Ireneusz'?
Jego zdaniem, w oparciu o listy sukcesyjne mozna udowodni¢ trwanie sukcesji
apostolskiej w Kosciotach zalozonych przez apostoléw. Jest to tez dodatkowe
potwierdzenie, ze lokalni biskupi sa w swoim urz¢dzie rzeczywistymi nastep-
cami apostot6w, a zatem réwnieZz gwarantem trwatosci Kosciota. W polemice
z gnostykami Ireneusz wskazat na trzy filary Kosciota — kanon Pisma $w., tra-
dycje apostolska i sukcesj¢ apostolska, ktdre stanowig nierozerwalng catosc.
Biskupi jako nastepcy apostotéw stanowia personalna reprezentacje¢ d6br wiary
przekazanych Kosciolowi. Przejeli oni apostolskie dziedzictwo oraz zadanie

"' W. BREUNING, Successio apostolica, LThK? Bd. 9, 1142.
12 4 CAMPENHAUSEN, Kirchliches Amt und geistliche Vollmacht in den ersien drei Jahr-

hunderten, Tubingen 1953; G.G. BLUM, dz cyt., 79n.; W. KASPER, Das Zweite Vatikanum weiter-

denken, 211.
13 W. MYSZOR, Gnoza. I. W okresie Antycznym. 5. W 1eologii patrystycznej, EK V, 1210-

1212; TeNZE, Gnostycyzm. I1l. W ocenie Ojcéw Kosciota, EK V., 1205-1207.

" W. BREUNING, art. cyr.. 1142.
'Y Adversus haereses 111 3.3: cyt. za J. MORAWA, Sukcesja apostolska, w: Leksykon Teologii

Fundamentainej, red. M. RUSECKI 1 IN., Lublin — Krak6éw 2002, 1143.
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powierzone apostolom przez Chrystusa. Nieprzerwane nast¢pstwo apostotéw
jest znakiem i gwarantem trwania tradycji we wspdlnocie Kosciota, zwlaszcza
w tych gminach, ktére zostaty zalozone bezposrednio przez ktéregos z aposto-
t6w. W stanowisku Ireneusza zauwazy¢ nalezy swoiste skrzyzowanie apostol-
skosci z katolicko$cig. Poréwnanie tradycji, obecnej w Kosciotach, w ktérych
mozna wykaza¢ nieprzerwang sukcesj¢ apostolska, wykazuje jej catkowita
zgodnosé. Jest to dow6d przeciwko tajemnym tradycjom, rzekomo dostgpnym
tylko gnostykom. Jesliby istniata okreslona wiedza, ktéra miataby odnosi¢ si¢
do jakiej$ ustnej, tajemnej spuscizny apostoléw, to musiataby by¢ dostgpna
wilasnie w tych wspélnotach i gminach, ktére ciesza si¢ sukcesja apostolska.
Stad wspélnoty, ktére mogty udokumentowaé swe pochodzenie od apostotéw,
staly si¢ kryterium i sprawdzianem tego, co mozna nazwac ~apostolskie™'®

Swiadectwo o listach sukcesyjnych pozostawit takze Tertulian. Jego zda-
niem biskupi stojacy w apostolskim nast¢pstwie twonq ordo episcoporum.
Maja oni w jednym Duchu udziat w tym samym postaniu'’

Krétki historyczny przeglad procesu tworzenia si¢ pojecia sukcesji apostol-
skiej ukazuje, ze w antygnostyckiej teologii sukcesji poczatkowo tylko bezpo-
$rednie nastgpstwo na stolicy, na ktérej zasiadal ktérys z apostotéw, byto gwa-
rantem apostolskosci, nie za$ ogélnie rozumiany urzad biskupa. Nie kazda stoli-
ca biskupia stanowila zarazem sedes apostolica. Liczba stolic apostolskich byta
$cisle ograniczona do tych, ktére pozostawaly w scistej i wyjatkowej relacji do
apostotéw. Tylko te stolice mogly uchodzi¢ za centra apostolskiego $wiadec-
twa. Inne natomiast, by trwa¢ w tradycji apostolskiej, musialy pozostawaé
w jednosci z nimi i orientowa¢ si¢ na ich nauce wiary. Tak wigc starozytna
teologia pojgcie sukcesji apostolskiej stosowata w bardzo waskim i jednoznacz-
nym sensie, mianowicie w odniesieniu do wyraznie okreslonych stolic, ktére
pozostawaly w mozliwym do wykazania historycznym zwiazku z przynajmniej
jednym apostotem. Wynika stad, 2e w starozytnosci istniato rozréznienie po-
migdzy stolicami, ktére byly apostolskie w sposéb bezposredni i tymi, ktére
swgq apostolskos¢ mogtly legitymowac jedynie posrednio, na podstawie trwania
we wspélnocie i jednosci z tymi pierwszymi. To samo dotyczy form sukcesji,
gdzie analogicznie mozna wyr6zni¢ sukcesje¢ apostolskg bezposrednia i posred-
nia. Reasumujac, teologia sukcesji apostolskiej w okresie swego ksztattowania
si¢ wyraZnie rozrézniala pomigdzy urzedem biskupim a sedes apostolicae'®.
Okreslenie sedes apostolica zastrzezone byto wylacznie do stolic bezposrednio
pochodzacych od apostotéw.

' W. BREUNING, art. cyt., 1142; J. MORAWA, art. cyt., 1143; J. RATZINGER, Primat, Episko-
pat und successio apostolica, w: K. RAHNER, J. RATZINGER, Episkopat und Primat, Freiburg im
Br. ~ Basel — Wien 1961, 46; W. LOSER, Apostolische Sukzession, w: Lexikon der katholischen
Dogmank hrsg. von W. BEINERT, Freiburg im Br. — Basel -~ Wien 1997, 22.

"7 Adversus Marcionem IV 5.2; De praescriptione haereticorum 32; cyt. za W. BREUNING.
art. cyt., 1142; z0b. tez J. MORAWA, art. cyt., 1143,

8 J. RATZINGER, Prima, Episkopat und successio apostolica, 53n.
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Wyrazne okreslenie stolic apostolskich i tych, ktére pozostawaly z nimi
w jednosci stuzylo zagwarantowaniu trwania i prawowiernego rozumienia tra-
dycji apostolskiej w poszczegélnych Kosciotach lokalnych. Trwanie apostol-
skiej tradycji moglo za$ by¢ zagwarantowane poprzez zachowanie integralnosci
apostolskiego $wiadectwa, czy pdzniej takze pism apostolskich. Taki proces nie
byl mozliwy w dowolnej wspdlnocie, lecz tylko w obr¢bie Kosciota poprzez
autoryzowanych nauczycieli wiary, czyli biskupéw, ktérzy dzigki nieprzerwanej
sukcesji znajdowali si¢ w bezposrednim zwiazku z apostotami. Tylko apostolski
Kosci6t, oparty na strukturze sukcesji, byt miejscem dla wlasciwego przecho-
wania i interpretacji nauki apostotéw. Innymi s%owy wylacznie koscielna trady-
cja mogta jednoczesnie by¢ tradycja apostolska'’

Jak wskazuje Blum, niezaleznie od formalnego rozumienia zasady sukcesji
apostolskiej, pojmowano ja jako dowod prawdziwosci tradycji. Sukcesja apo-
stolska biskupéw, ktéra miata charakter jawny i mogta byé odpowiednio udo-
kumentowana, zapewniala takze tradycji apostolskiej jawny charakter. Ta cecha
tradycji apostolskiej odrézniala ja w zasadniczy spos6b od rzekomo tajnej tra-
dycji, bedacej w posiadaniu gnostykéw. Prawdziwg tradycj¢ moga poswiadczy¢
tylko ci, kt6rym apostotowie powierzyli zwierzchnictwo nad Kosciotami lub ich
prawowici nastgpcy. W rozumieniu wczesnochrzescijanskiej teologii sukcesja
apostolska jest jedynym srodkiem, dzigki ktéremu kerygma prawdy dociera do
wsp6lczesnych pokolen. Wedlug Ojcé6w Kosciota celem biskupiej sukcesji bylto
przede wszystkim zachowanie pierwotnej tradycji. Biskupi, postrzegani jako
oficjalni nauczyciele wiary w Kosciele i znajdujacy si¢ w szeregu nastgpstwa na
danej stolicy, mieli gwarantowa¢ kontynuacj¢ niezafalszowanej kerygmy i jej
prawowiemna interpretacj¢’’.

Z faktu zwiazania apostolskosci z konkretna stolica biskupia wynika, Zze
sukcesja miata takze charakter lokalny. Dokonywata si¢ ona bowiem w ramach
wspélnoty zatozonej przez ktoregos z apostotéw. Tylko udokumentowane na-
stgpstwo oficjalnych nauczycieli wiary (biskup6w) na danej stolicy, poczawszy
od czas6éw apostolskich az do wspétczesnosci, mogto stuzy¢ jako dowéd prze-
ciwko gnostyckim roszczeniom do dysponowania tajemna tradycja odziedzi-
czona od apostotéw. Ponadto proces dowodzenia wiernosci wobec tradycji apo-
stolskiej opieral sie takze na odwotaniu si¢ do argumentu zgodnosci tradycji we
wszystkich istniejacych szeregach sukcesji biskupiej. To, co uwazano za wiaza-
ce i obowiazujace w jedne;j stolicy, za takie uchodzilo takze w innych Koscio-
tach lokalnych. Byt to dowéd trwania i skutecznego przekazywania znieksztal-
conej tradycji przejetej od apostotéw. Idea apostolskosci $cisle zwiazana byta
Zatem z idea katolickosci.

W $wietle powy2szych stwierdzen nie nalezy jednak zbyt pochopnie ule-
gaé wrazeniu, jakoby pojecie sukcesji dla Ojcéw Kosciota zwiazane bylo wy-

'* Por. G.G. BLUM. dz cr.. 186.
® Tamsze. 202.
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tacznie z sukcesja apostolskiego nauczania. Byt to jeden z istotnych aspektéw
sukcesji, rozumiane) jako urzgdowe nastgpstwo w urzedzie apostolskim. Sukce-
sj¢ biskupia nie nalezy zatem redukowa¢ tylko do sukcesji nauki wiary. Istotna
warto$¢ koncepcji patrystycznej polega na tym, ze wykluczono mozliwosé
wiemmego przekazywania tradycji apostolskiej przez posrednictwo dowolnych
nauczycieli, a zwiazano ja wylacznie z nauczycielami autoryzowanymi przez
Kosciét. Z drugiej strony warto$é sukcesji nie polegata jednak wytacznie na
formalnym tancuchu nastgpstw. Jej trescig bylo wierne przekazanie tradycji
apostolskiej. Tak wiec Ojcowie Kosciota, a wsréd nich zwlaszcza Ireneusz oraz
Tertulian, zar6wno sukcesjg¢, jak i tradycj¢ apostolska postrzegali jako dwie rze-
czywistosci, nierozerwalnie przynalezace do siebie.

3. Sukcesja jako wierno$é¢ wobec tradycji apostolskiej

Podkreslanie jednosci sukcesji i tradycji apostolskiej rodzi pytanie o ich
wzajemna wewngetrzng relacje. Zgodnie z wczesniejszymi ustaleniami, pojecie
sukcesji w odniesieniu do prawdziwego apostolskiego przekazu wiary w Ko-
Sciele przeciwstawiano pseudoapostolskiej tradycji gnozy. Sukcesja, okreslana
stowem S.adoym, zwigzana byla scisle z pojgciem apostolskosci i byta zarazem
odpowiedzia na pytanie o prawdziwosé tradycji apostolskiej, dynamicznie
obecnej w Kosciele. Zdaniem J. Ratzingera, pojgcie to oznaczato jednosé for-
malnej sukcesji apostolskiej z trescia przekazywanej wiary apostolskiej. Wska-
zuje on na gi¢boko personalistyczny wymiar tych dwu rzeczywistosci. Wcze-
snochrzescijanska teologia uczy, ze przekaz wiary nie jest tylko zwykta trans-
misja nauki i nie dokonuje si¢ nigdy anonimowo, lecz jest Zzywym Stowem, kt6-
re w rzeczywistosci wiary znajduje swéj konkretny wyraz. Z drugiej strony,
sukcesja nie oznacza tylko zwyklego i formalnego przejecia urzedowej wiadzy
i pelnomocnictw, ktérymi mozna dobrowolnie rozporzadzaé, lecz jest zawsze
podjeciem stuzby wobec Slowa i petnieniem roli sSwiadka wobec dobra powie-
rzonego przez Boga. Stowo stoi ponad nosicielem urz¢du. Urzad koscielny po-
lega na postugiwaniu Stowu, ktére w relacji do urzedu jest dominujace i nad-
rzedne. Postugujacy sprawia jedynie, ze Stowo jest styszane w $wiecie, nie
okresla jednak tresci Stowa®' Jest ono darem i charyzmatem Ducha Sw. Na-
stgpcy apostotéw wchodzac w urzad koscielny, otrzymuja specjalny charyzmat
Stowa, ktéry stuzy trwaniu i oZywianiu tradycji apostolskiej. Mozna w tym
upatrywac swoistego zwiazania Ducha Sw. z tradycja apostolska, wskutek cze-
go sukcesj¢ apostolska nalezaloby pojmowac w jej pneumatiycznym wymiarze
jako narz¢dzie Ducha Sw. dla podtrzymywania tejze tradyc;ji*.

2! . RATZINGER, Primat, Episkopat und successio apostolica, 45.

% Por. KO 8; Na temat charyzmatycznego i pneumatologicznego wymiaru sukcesji apostol-
skiej zob. tez G.G. BLuM, dz cyt., 206-207.
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Urzad koscielny, rozumiany jako wejscie w nastgpstwo apostotéw, czerpie
swéj sens jedynie ze Stowa i uzasadnia swoje trwanie tylko poprzez postuge
Stowu. Nastepstwo i sukcesja oznaczaja trwanie przy Stowie, przekazanym
przez apostotéw, natomiast sam przekaz i tradycja wiary zakladaja istnienie
i obecnosé prawomocnych $wiadkéw?. Migdzy formalnym nastepstwem na
urzgdzie koscielnym a wiernoscia apostolskiej wierze zachodzi swoiste sprz¢-
zenie zwrotne. W blizszym okresleniu wspomnianej zaleznosci, pomocne wy-
daja si¢ wyjasnienia Ratzingera, dotyczace procesu ksztaltowania si¢ Nowego
Testamentu jako Pisma. Polemizujac z protestanckim teologiem H. Campen-
hausenem, Ratzinger kwestionuje istnienie w pierwszych dwéch wiekach chrze-
$cijanistwa pism Nowego Testamentu, rozumianych jako kanon i wiazaca dla
tresci wiary zasada skrupturystyczna. Nie przeczy to jednak - jego zdaniem —
istnieniu nowotestamentalnych pism, ktére cieszyly si¢ autorytetem apostol-
skim. Jednak istnienie pism nowotestamentalnych nie oznacza istnienia Nowe-
go Testamentu w sensie kanonu i Pisma. ,Pismem” dla Nowego Testamentu
jest tylko i wylacznie Stary Testament. Dobra Nowina Chrystusa, ktérej $wia-
dectwem sa ksiegi nowotestamentalne, jest .duchem” wyjasniajacym ,liter¢”
Pisma, to znaczy Starego Testamentu. Zanim wigc sformutowano kanon pism
nowotetstamentalnych, Kosciét postugiwat si¢ juz innym kanonem, niezbgdnym
w normatywnym wyjasnianiu Pisma (Starego Testamentu). Tym kanonem byta
tradycja, rozumiana jako $cisle okresiona reguta wiary aPostoIskiej, ktérej
trwalosé i integralno$¢ zagwarantowana byla przez sukcesjq2 Udokumentowa-
na historycznie sukcesja byta jedynym fundamentem i kryterium prawdziwosci,
to jest apostolskosci, tradycji. Brak nieprzerwanej sukcesji wykluczal norma-
tywnos¢ tradyciji, a to z kolei oznaczatoby brak jednolitej zasady wyjasniajace;j
Pismo. W praktyce sytuacja taka oznaczalaby doktrynalny paraliz i rozpad Ko-
$ciota. Natomiast wypracowanie przez Kosci6t zasady interpretacyjnej Pisma,
polegajacej na Scislej zaleznosci pomigdzy successio i traditio oraz Slowem
i $wiadkiem tego Stowa, umozliwito skuteczne przeciwstawienie si¢ gnostyc-
kim pogladom o istnieniu ezoterycznego przekazu apostolskiego.

Wykazano juz wyzej, ze podkreslanie normatywnej wartosci tradycji, gwa-
rantowanej przez sukcesje. stuzyto jako obrona przed gnostyckimi twierdze-
niami o istnieniu jakich$ tajemnych, znanych tylko waskiemu gronu, niespisa-
nych nauk apostolskich (mapadooio dypadoa). Nieprzerwana sukcesja tradycji
apostolskiej (siadoxn) w Kosciele miata byé dowodem wiasnie na to, Ze nie ma
zadnych innych Zrédet nauki apostolskiej. Stad jedynym kryterium interpretacji
Pisma jest tradycja wiary, kt6ra opiera si¢ na autorytecie Kosciofa, ucielesniaja-
cym sie w sukcesji apostolskiej nauczycieli i swiadk6w wiary. Kosci6t, powo-
lujac sie na nauczanie apostolskie, nie mial zamiaru dodawac je do Pisma, lecz
jedynie zakwestionowaé istnienie jakiej$ tajemnej, niespisanej spuscizny apo-

3 J RATZINGER, Primat, Episkopat und successio apostolica, 46.
™ Tamze, 4748.
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stoléw. Stosowanie, w odniesieniu do tej koscielnej rzeczywistosci, pojecia
Swaboyxry mialo na wzgledzie fakt, ze we wsp6lnotach chrzescijanskich Pismo
(Stary Testament) podlega interpretacji w oparciu o regute wiary, przekazywang
nieprzerwanie od czaséw apostotéw przez ich nastgpcéw. Autorytet apostolski
tkwi w zywym stowie ko$cielnego przepowiadania, nie zas w jakims posiadaniu
tajemnej wiedzy przekazanej przez apostotiéw. Temu stowu nalezy si¢ postu-
szenstwo wiary. Te wiar¢ w wyktadni Pisma wspieraja wprawdzie nowotesta-
mentalne pisma i streszczajace je symbole, lecz petnig one rol¢ jedynie narze-
dzia. Centralne znaczenia posiada Zywa wiara, ktéra w apostolskiej tradycji
gwarantowanej historyczna sukcesja (6iaboxn) przyjmuje swéj konkretny
ksztatt. Ratzinger konkludujac, stwierdza, ze tradycja apostolska i sukcesja apo-
stolska wzajemnie si¢ definiuja. Sukcesja apostolska jest forma tradycji apostol-
skiej, za$ tradycja apostolska stanowi tres¢ sukcesji apostolskiej. Gnostyckiej
idei, ktérej towarzyszylo przekonanie o istnieniu jakich$ tajemnych, niespisa-
nych tradycji z czaséw apostolskich, Kosci6t przeciwstawit zasade nastepstwa.
Nastepstwo (sukcesja) apostolskie oznacza Zywa obecnos¢ Stowa, przepowia-
danego przez jego $wiadkéw. Ich nieprzerwane nastgpstwo, w lacznosci z nor-
matywnym charakterem Slowa, przedstawia ostateczny autorytet®™

4. Sukcesja jako znak tradycji apostolskiej

Nalezy zauwazy¢, ze patrystyczna koncepcja jednosci tradycji i sukcesji
apostolskiej w istocie opieraia si¢ na oczywistej wéwczas sakramentalnej wizji
Kosciota. Wizja ta zaczeta zanikaé w sredniowieczu, zwlaszcza w XI w. wsku-
tek sporu na temat Eucharystii. Sakramentalne rozumienie Kosciola wypierata
powoli jego jurydyczna koncepcja, wedtug ktérej Kosciét coraz czesiciej poj-
mowano jedynie jako aparat prawny. Dominujacymi kategoriami staly si¢
.godnos¢”, ,.wiadza” i ,,autorytet*

Sakramentalna wizja Kosciota daleka jest od wyjaéniania rzeczywistosci
koscielnej w oparciu o jakis automatyzm proceséw. Zgodnie z sakramentalnym
rozumieniem Kosciota takze sukcesj¢ apostolska nie moina bylo pojmowaé
w spos6b mechanicystyczny jako formalny laficuch nastepstw poczawszy od
apostota az po wspétczesnego biskupa. Mimo, iz Ojcowie Kosciota czesto okre-
slali sukcesj¢ apostolska jako gwarancje¢ trwania w Kosciele tradycji odziedzi-
czonej od apostotéw, to byli $wiadomi, ze poszczegélni nastepcy apostoléw
mogli swym Zyciem lub stowem sprzeniewierzy¢ si¢ apostolskiej wierze i na-
uce. Dlatego tak istotne bylo podkreslenie pneumatycznego charakteru sukcesji
apostolskiej, koniecznosci jej eklezjalnego usankcjonowania oraz jej stuzebne;j

S Tamsze. 48, 51n.; zob. tez P NEUNER, Okumenische Theologie. Die Suche nach der Ein-
heit der christlichen Kirchen, Darmstadt 1997, 230.
% W. KASPER. Das Zweite Vatikanum weiterdenken, 213.
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funkcji wobec tradycji apostolskiej. Sukcesja nie moze byé gwarancja wiernosci
wobec tradycji apostolskiej w sensie absolutnym i czysto formalnym. Jest ona
natomiast znakiem prawowiernej tradycji, si¢gajacej czaséw apostolskich. Znak
sukcesji nie kryje wigc automatycznie w sobie oznaczanej rzeczywistosci trady-
cji. Obie te wielkosci jednak przynaleza do siebie, tworzac jedng strukture i ca-
losé. Zdaniem W. Kaspera, ta jednos¢ opiera si¢ ostatecznie na biblijnie po-
twierdzonej tacznosci chrystologii i pneumatologii — a uwzgle¢dniajac eklezjalne
zakotwiczenie sukcesji i tradycji apostolskiej — takze eklezjologii®’

Sukcesja apostolska jest rzeczywistoscig eklezjalng. W starozytnym Ko-
$ciele uwidacznialo si¢ to we wspétudziale catego lokalnego Kosciota w wybo-
rze i ustanawianiu swego biskupa. Przejawem tego byt takze wymdg uczestni-
czenia w konsekracji nowego biskupa co najmniej trzech innych biskupéw jako
konsekrator6w. Znaczacym znakiem eklezjalnego wymiaru sukcesji biskupiej
byt fakt, ze nowy biskup otrzymywal od innych wspétbraci biskupéw litterae
communionis, potwierdzajace jego wlaczenie w kolegium biskup6éw (ordo epi-
scoporum), bedace spadkobierca kolegium apostot6w. Ta koncepcja byta obec-
na - jak juz wyzej wspomniano — u Tertuliana. Na gruncie misteryjnej, sakra-
mentalnej wizji Kosciota znajduje ona zastosowanie po dzien dzisiejszy. Waz-
nosé konsekracji biskupiej nie zalezy wylacznie od wlasciwego spelnienia rytu,
przewidzianego dla tej czynnosci, ale réwniez od woli przekazania i przyjgcia
urzedu, rozumianego zgodnie z cala koscielng tradycja. Przyjgcie biskupstwa
nie oznacza zatem automatycznego wlaczenia w lancuch tradycji apostolskieJ,
lecz musi mu towarzyszy¢ tacznosé i jedno$¢ z konkretng wspdlnota Kosciota™.

Znakowy charakter sukcesji apostolskiej w relacji do apostolskiej tradycji
oraz wewngtrzng jednosé i zwiazek pomigdzy sukcesjg apostolska, tradycja
apostolska i wspdlnota Kosciota podkreslaja wypowiedzi Soboru Watykanskie-
go I1. W Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium stwierdza sig, ze
nastepcy apostoléw zostali ustanowieni pasterzami Kosciota Bozego i sprawuja
swoja postuge wlasnie w Kosciele. Dzigki eklezjalnemu odniesieniu postugi
biskupéw i ich nastgpcéw ,,w catym $wiecie jest widoczna i zachowywana tra-
dycja apostolska™?® Sobér zwraca takze uwagg na Scisty zwiazek migdzy suk-
cesja apostolska a przewodnictwem Ducha Prawdy w Kosciele. To On ,jedno-
czy Kosci6t we wspélnocie i postudze, obdarza go rozmaitymi darami hierar-
chicznymi i charyzmatycznymi”

Soborowe i posoborowe przezwycigZenie jurydycznej wizji Kosciota na
rzecz wizji sakramentalnej pociagnelo za soba takze konsekwencje ekumenicz-
ne. Odejscie od czysto mechanicznie rozumianego zwiazku pomiedzy sukcesja
apostolska a wiernoscia tradycji apostolskiej sprawito, 2e po stronie katolickiej

! Tumze, 212. i )
% E.A. SULLIVAN, Aposiolic Succession, w: New Carholic Encyclopedia, vol. 1, New York —

St. Louis - San Francisco - Toronto - London — Sydney 1967. 696.
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Y KK 4: DM 4.




190 RAJMUND PORADA

doceniono mozliwos¢ trwania w jakims stopniu prawowiemej tradycji apostol-
skiej takze tam, gdzie zabraklo formalnej sukcesji apostolskiej. Dlatego w Kon-
stytucji dogmatycznej o Kosciele stwierdzono, Ze takze ,,poza jego [Kosciota]
organizmem znajduja si¢ liczne pierwiastki uswigcenia i prawdy™'. Dekret
o ekumenizmie Unitatis redintegratio wymienia zas$ wprost, ktére z elementow
lub débr, pochodzacych od Chrystusa, moga takze istnie¢ poza obr¢bem Ko-
Sciota katolickiego®. Wypowiedz ta dotyczy Kosciotéw i Wsp6lnot kosciel-
nych, w ktérych nie istnieje sukcesja biskupia, a jednak zachowaly one auten-
tyczne pierwiastki wiary apostolskiej. Stanowisko dekretu nie oznacza akcepta-
cji braku sukcesji, odchodzi jednak od jednostronnego warunkowania wiernosci
tradycji apostolskiej istnieniem formalnej sukcesji apostolskiej. Z drugiej strony
przytoczone wczeéniej wypowiedzi Soboru Watykanskiego Il potwierdzajq sa-
kramentalne rozumienie sukcesji jako znaku i narzedzia tradycji apostolskiej
oraz jednosci Kosciota. Te rzeczywistosci tworza zatem organiczng jednosé,
wzajemnie si¢ warunkujac.

5. Implikacje ekumeniczne

Dotychczasowe wypowiedzi pozwalaja wskaza¢ na kilka ekumenicznych
implikacji, wynikajacych z integralnego rozumienia sukcesji apostolskiej i tra-
dycji apostolskiej, a dotyczacych zwlaszcza oceny mozliwosci wzajemnego
uznania postugiwan koscielnych. Problem ten w giéwnej mierze rzutuje na rela-
cje migdzykoscielne i stanowi gtéwna przeszkode na drodze do jednosci, przede
wszystkim w relacjach pomigdzy Kosciolem katolickim a Koéciotami prote-
stanckimi. Teologia katolicka odmawia tradycji protestanckiej ciaglosci sukcesji
apostolskiej w urze¢dzie biskupa. W konsekwencji deklaruje 6w urzad jako nie-
wazny i nieodpowiadajacy sensowi urzedu apostolskiego. Natomiast protestan-
tyzm ze wzgledéw historycznych teorig sukcesji apostolskiej skoncentrowat na
zgodnosci przepowiadania i $wiadectwa Zycia z Ewangelia, kt6ra przekazali
apostotowie. Wychodzac od doswiadczenia réznicy pomiedzy Ewangelia a rze-
czywistoscig Kosciola, reformatorzy podkreslali wolnosé Ewangelii wobec Ko-
sciofa i niezaleznos$¢ od jakichkolwiek urzedéw i oséb. Ich zdaniem, gwarancja
apostolskiej sukcesji jest Ewangelia. Ewentualne zwiazanie jej z sukcesja pre-
zbiterialng lub episkopalna moze by¢ co najwyzej pozyteczne, gdyz pochodzi
z ustanowienia ludzkiego.

Sobér Watykanski II, odnoszac sie¢ do kwestii waznosci postugiwan ko-
scielnych, stwierdzit istnienie defectus sakramentu $wigcen w Kosciotach po-
wstatych z reformacji, motywowany brakiem sukcesji apostolskiej*’, nie okre-

3 KK 8; por. KK 15.
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$lajac jednak blizej miary i zakresu owego braku. S.C. Napiérkowski wskazuje,
ze defectus moze znaczy¢ albo catkowity brak swigcen, albo jedynie jakas nie-
prawidlowos¢, usterke czy brak elementu nieistotnego. Jego zdaniem, w swietle
wypowiedzi soborowych i pézniejszych dyskusji ekumenicznych, 6w defectus
ordinis trzeba rozumie¢ jako brak, nieprzekreslajacy jednak tego, co istotne
w urzedzie koscielnym™. Podobnego zdania jest W. Kasper, wedtug ktérego tak
jak mozna méwié o istnieniu vestigia ecclesiae poza widzialnymi granicami
Kosciota, mozna réwniez wnosi¢ o istnieniu vestigia successionis et ministerti
poza widzialnie po§wiadczong sukcesja apostolska. Podstawa jego twierdzenia
jest przekonanie, ze wypowiedZ soborowa dotyczy tylko braku petnego ksztattu
urzedu koscielnego, nie zas zakwestionowania jego istnienia. Ponadto stwier-
dzony defectus nie polega wylacznie na przerwaniu faficucha sukcesji w urze-
dzie biskupa. Zdaniem Kaspera, Sobér ujmuje problematyke sukcesji nie
w izolacji od innych zagadnien, ale w szerokim kontekécie eklezjologicznym.
Zatem stwierdzony brak dotyczy catego kompleksu zagadnienia urzedu kosciel-
nego i moze by¢ rozwazany wylacznie w catosciowym kontekscie problematyki
sukcesji na plaszczyZnie eklezjologiczncj35 Takie ujgcie problematyki winno
zapoczatkowaé wzajemne uznanie postugiwan koscielnych, ktére moze doko-
nywaé si¢ na drodze stopniowego i wzajemnego procesu otwierania si¢ na petng
katolicko$é dzigki integralnie rozumianym successio i traditio. Obserwujemy
w tym wzgledzie dokonujacy si¢ post¢p. Prowadzone dialogi doktrynalne przy-
niosty nowe rozumienie kwestii sukcesji apostolskiej i zmodyfikowaly niekt6re
stanowiska konfesyjne.

Strona protestancka wyraznie dowarto$ciowata znaczenie historyczne;
sukcesji apostolskiej. Liczne Koscioty protestanckie przyznaja, ze sukcesja apo-
stolska, rozumiana jako nieprzerwany lancuch nakiadania rak przez biskupéw,
posiada wartoé¢ istotnego znaku. Ponadto zauwaza sig, ze niekoniecznie musi
istnie¢ sprzeczno$¢ pomiedzy formami prawnymi a wolnoscia Ducha, ktéry
dziala w Kosciele. Swiadectwem takiej ewolucji stanowiska doktrynalnego sa
uzgodnienia dialogéw ekumenicznych, z kiérych na szczegélng uwage zastu-
guje Dokument z Limy (1982), gdzie réwnowaznie akcentuje si¢ potrzebe do-
wartoéciowania obu wymiar6w sukcesji apostolskiej”® Z punktu widzenia teo-
logii katolickiej godne uwagi sa takze wypowiedzi strony protestanckiej, w kt6-
rych wyraza sie gotowos$¢ zaakceptowania, pod okreslonymi warunkami, sukce-
sji biskupiej jako znaku apostolskosci calego Kosciota. Obok dokumentu dialo-
gu katolicko-luteranskiego na forum s$wiatowym po tytulem Urzqd duchowny
w Kosciele, najdalej pod tym wzgledem sigga deklargcja z.Porvoo (1992), za-
warta pomigdzy brytyjskimi i irlandzkimi Kosciotami anglikanskimi oraz nor-

M $.C. NAPIORKOWSKI, Wszyscy pod jednym Chrystusem. Ogdlnokoscielny dialog katolic-

ko-luteranski, Czesé 1: lata 1965-1981, Lublin 1985, 89.
35 W. KASPER, Das Zweite Vatikanum weiterdenken, 216.

% BEM nr 34-38.
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dyckimi i battyckimi Kosciotlami luteranskimi. W deklaracji tej stwierdza sig, 2e
~nadszedt czas, aby wszystkie nasze Koscioly wspdlnie mogly zaakceptowaé
warto$é i uzywanie znaku historycznej sukcesji biskupiej™’.

Z kolei po stronie katolickiej zauwaza si¢ wyrazne zaakcentowanie $ciste-
go zwiazku pomi¢dzy successio verbi a successio episcoporum poprzez zwré6-
cenie uwagi na znakowy i narzedziowy charakter historycznej sukcesji bisku-
péw wobec istotnego zadania Kosciota, jakim jest trwanie w nauce apostotéw?®.

W kresleniu wizji przysztego pojednania postugiwan nalezatoby takze za-
stosowa¢ otwartos¢, ktéra wykazywali jeszcze sredniowieczni teologowie
w odniesieniu do waznosci i uznania sakramentu. Sformulowano wéwczas za-
sady: Christus supplet, supplet Spiritus Sanctus, supplet Ecclesia. Zasady te uj-
muja zwiazek pomi¢dzy koscielnym postugiwaniem a sakramentem na tle bar-
dziej podstawowego zwigzku migdzy Chrystusem i Duchem Swiqtym a calg
wspdlnota Kosciota. W okreslaniu waznosci sakramentu istotne jest przyjecie
tego faktu ze strony Kosciota. Sam proces koscielnej recepcji opiera si¢ jednak
na tej podstawowej chrystologicznej i pneumatologiczne) rzeczywistosci, ktérg
w ten sposéb wyjasnia i manifestuje. Sakrament udzielony z brakiem Kosciét
przyjmuje jako wazny i skuteczny, biorac pod uwage catosciowa oceng rzeczy-
wistosci i dobro wierzacych. Innymi stowy, zasady te stwierdzaja, 2e nawet jesli
istnieja watpliwosci co do waznosci swigcen w danej wspélnocie, nalezy przy-
ja¢ skutecznosé, autentycznosé i warto$¢ udzielanego sakramentu, kierujac sie
przeswiadczeniem o uzupelniajacej roli Chrystusa i Ducha Swietego™. Wydaje
si¢, 2e podobny proces recepcji Koscioly mogtyby podjaé w odniesieniu do
uzupetnienia brakéw w sukcesji apostolskiej i otworzy¢ w ten sposéb droge do
pojednania postugiwan. Jesli si¢ przyjmie dobra wole¢ danego Kosciota, by
trwaé¢ wiemie w prawdzie przekazanej przez apostoléw, to mimo formalnych
brak6w sakramentu $wigcef, naruszajacych nieprzerwang sukcesj¢ apostolska,
nalezy przyjac, ze braki te moga zosta¢ usunigte wskutek dzialania Chrystusa
i Ducha Swigtego. Motywem takiej supozycji winno by¢ dobro duchowe Ko-
$ciofa i wierzacych. Na plaszczyznie wiary mozna bowiem przyjaé, ze dzieki
dziataniu danego Kosciota w imieniu Pana, zostata zachowana eklezjalna wier-
nos¢ wobec swiadectwa apostotéw. Jesli z perspektywy teologii katolickiej ak-
ceptuje si¢ inne Koscioty i Wspélnoty koscielne jako wspé6lnoty, ktére umozli-
wiaja wejscie na droge zbawienia, to jest to posredni wyraz uznania w nich

3 Together in Mission and Ministry: The Porvoo Common Statement with Essays on
Church and Ministry in Nothern Europe, London 1993, nr 57 (tlum. pol.: Wspdina deklaracja
z Porvoo. Roynowy miedzy brytyjskimi i irlandzkimi Kosciolami anglikanskimi a nordyckimi
i battyckimi Kosciolami luteranskimi, tum. K. Karski, SiDE 15 (1999) 2, 103-133); Urzqd du-
chowny w Kosciele, nr 59-66.

% KK 25, gdzie mowa jest o obowiazkach biskupéw, dla ktérych gtoszenie Ewangelii win-
no by¢ najwazniejszym zadaniem; zob. ez Urzqd duchowny w Kosciele nr 59-66.

¥ W. HRYNIEWICZ, Nasza Pascha z Chrystusem. Zarys chrzescijanskiej teologii paschainej.
t. 2, Lublin 1987, 365n; zob. tez R. WINLING, Teologia wspdlczesna, Krakéw 1990, 310.
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trwatosci i skutecznosci apostolskiej wiary i swiadectwa. Zatem tresciowo suk-
cesja apostolska, ktéra warunkuje trwanie tradycji apostolskie} i jest z nia niero-
zerwalnie zawiazana, juz urzeczywistnia si¢ w tych wspélnotach. Brak nato-
miast sakramentalnej gwarancji wiernosci wobec tej tradycji. Jednak w oparciu
o zasade Christus supplet mozna przyjac, ze dotychczasowa praktyka pelnienia
urzedu koscielnego byta zbawczo skuteczna i umozliwiata pelny udziat w dob-
rach apostolskiej wiary. Uroczyste potwierdzenie tego faktu wraz z ustaleniem
takiej praktyki sprawowania i przekazywania urzedu koscielnego, ktéra dowar-
to$ciowataby 6w aspekt sakramentalny, moglyby rozpocza¢ nowy etap w rela-
cjach migdzykoscielnych.

Die Einheit der apostolischen Tradition und Sukzession
Zusammenfassung

Alle christlichen Kirchen bekennen im Crede den Glauben an die apostoli-
sche Kirche (ecclesia apostolica). Im konkreten Verstindnis der Apostolizitit
gehen die Wege der jeweiligen Kirchen auseinander. Der Kernpunkt der Kon-
troverse ist die Frage, ob das Weitergeben der apostolischen Tradition an die
apostolische Sukzession (Nachfolge) im kirchlichen Amt gebunden ist. Ange-
sichts dieser Frage befasst sich der Artikel mit dem theologischen Verstindnis
der apostolischen Tradition und Sukzession und ihrem gegenseitigen Verhiltnis.

Bereits in den ersten Jahrhunderten legte man fest, dass die Lehre der Apo-
stel nur durch die von der Kirche autorisierten Lehrer weitergegeben werden
kann. Es ging um die wahre und glaubhafte Weitergabe der apostolischen Tra-
dition. Vor allem verstanden Irenius von Lyon und Tertullian die apostolische
Sukzession und Tradition als zwei GroBen, die gegenseitig unldsbar verbunden
sind. Nach J. Ratzinger ist die Sukzession die Gestalt der apostolischen Traditi-
on (Uberlieferung) und die Tradition ist der Gehalt der Sukzession. Die Uber-
windung der juridischen Konzeption der Kirche nach dem Vaticanum II hatte
auch skumenische Konsequenzen. Die katholische Seite akzeptierte teilweise
die Mdglichkeit der Bewahrung der echten apostolischen Tradition trotz der
fehlenden formell-historischen apostolischen Sukzession im kirchlichen Amt.
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Zum Schluss werden die 6kumenischen Implikationen dargestellt, die im
Beitrag die gegenseitige Anerkennung der Amter in christlichen Kirchen betref-
fen. Es wird darauf hingewiesen, dass wesentliche Verdnderungen im Verstind-
nis der apostolischen Sukzession in den Kirchen stattfanden. Als hoffnungsvoll
fir die Uberwindung der Hindernisse auf dem Weg zur gegenseitigen Anerken-
nung der Amter sollten sich auch die Prinzipien Christus supplet, supplet Spi-
ritus Sanctus, supplet Ecclesia erweisen. Man konnte gemeinsam annehmen,
dass die bisherige gegebenenfalls fehlerhafte Praxis in der Ausiibung der Amter
von Christus ergdnzt wurde, und dann eine neue, gemeinsame, rechte Praxis der
Ausitbung der Amter festlegen.



