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EXSULTET — WIELKANOCNY HYMN KOSCIOLA.
GENEZA I MORFOLOGIA

Tajemnica meki, $mierci i zmartwychwstania Jezusa Chrystusa stanowi centrum
chrzescijaniskiego zycia. Rok liturgiczny obchody tej tajemnicy zamyka w Triduum
Paschalnym. Wielki Czwartek, Wielki Piatek, Wielka Sobota i Wielka Niedziela
stanowig etapy jednego wydarzenia zbawczego, ktérym jest Pascha — przejscie Je-
zusa Chrystusa przez meke i émieré do Nowego Zycia'. Od poczatku Kosciota owe
obchody stanowily szczyt roku koscielnego i ulegaly permanentnemu rozwojowi.
Wzbogacana na przestrzeni wickOw Liturgia Paschalna coraz bardziej podkres$laia
doniosto$é i §wigtosé tej nocy, ,.ktéra byta godna poznaé czas i godzine zmartwych-
wstania Chrystusa’™,

Wraz z konstytuowaniem si¢ poszczegélnych elementéw Wigilii Paschalnej
powstawaly teksty (modlitw, blogostawieristw, hymndw itp.), ktore nie tylko dopel-
nialy swym slowem symbolicznych gestow czy obrzgddw, ale wprowadzaly w Mis-
terium Paschalne’. Jednym z takich tekstow jest §piewany do dzi$ wielkanocny hymn
Exultet. Ten uroczysty $piew Wigilii Paschalnej nazywany bywa Wielkim Hymnem
Koéciola, wcielonym dogmatem czy tez synteza wiary. Swa dostojng melodia, uro-
czystym nastrojem, tajemnicza symbolika zanurza w Misterium Odkupienia, ktére

! Por. KL 6; J. HENRI, Osterliches Kirchenjahr, Freiburg 1964, s. 66; A.-J. ZNAK, Pascha Chrystusa

i nasza, WDr 3(1992), s. 10-11.
2 Exultet, MR 1986, s. 150.
3 Por. KONGREGACJA KULTU BOZEGO, List okéiny o przygotowaniu i obchodzeniu swiqt wielka-

nocnych, nr 81, 82nn.
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glosi®. W niniejszym artykule pragniemy zatrzyma¢ sie nad ta prastara paschalna,
proklamacja i zwr6ci¢ uwage na jej bogactwo. Nasza refleksje ograniczymy do kil-
ku kluczowych kwestii, tj. tytutu, genezy i rozwoju, autorstwa, sposobu celebracji
oraz morfologii.

Nazwa Exultet’ pochodzi od pierwszego stowa tekstu lacinskiego rozpoczy-
najacego caly utwor (Exultet iam angelica turba caelorum...)®. Wlasciwy tytut sta-
nowi okreélenie Oredzie Wielkanocne, ktére jest tlumaczeniem facifiskiego zwrotu
Praeconium paschale i wprowadzone zostalo do liturgii po Soborze Watykarskim II
wraz z jezykiem ojczystym’. Samo pojecie Praeconium paschale zostalo przywré-
cone do liturgii przez reforme liturgii paschalnej (1951-1955)%. Punktem powrotu
do tego terminu byly slowa blogostawienstwa udzielanego diakonowi przez cele-
bransa przed $piewem Exultetu: Dominus sit in corde tuo et in labiis tuis: ut digne
et competenter annunties suum paschale praeconium’.

Przed reforma liturgii paschalnej Exultet byt okre$lany mianem Benedictio ce-
rei'® (blogostawienistwo $wiecy). Pojecie to wypracowane zostalo jeszcze przed wy-
daniem Mszalu Rzymskiego w 1570 roku; sigga zatem swoimi korzeniami wczes-
nego $redniowiecza, kiedy to teksty oredzia przekazywane byly w recznym zapisie'’.
Obok Benedictio cerei spotka¢ mozna w starych sakramentarzach okreslenie Con-
secratio cerei ($wigcenie $wiecy)'”. Najstarsze $wiadectwa (z IV/V w.) m6wigce
o tekstach Exultetu okre$laja go jako Laus cerei, Laudes cerei czy tez Carmen cerei.
Tego typu wyraZenia zawarte sg juz w samym hymnie: (...) infundente cerei huius
laudem implere precipiat®.

4 Por. R. BERGER, Kleines liturgisches Lexikon, Freiburg 1987, s. 39; H. SCHACHTNER, Bibel, Glau-
be, Kirche. Ein Lexikon fiir junge Katholiken, Wiirzburg 1966, s. 91; M. RODE, Mala encyklopedia teo-
logiczna, t. 1, Warszawa 1988, s. 500.

* Pojecie, ktére w lacifiskiej formie brzmi: exsulto -are, -avi, -atum, znaczy: cieszyé sig, radowaé
(jak i podskakiwad, wyskakiwac w gérg). Termin ten powstal z dwéch stow: ex i sultare, stad jego spo-
s6b zapisu jest dwojaki: exultet badZ exsuitet; wynika to ze $redniowiecznych regut ortograficznych,
wedtug ktérych, gdy w wyrazach ziozonych s wystepowalo po x — moglo wypadaé. Stad w starych sa-
kramentarzach wystgpuje forma exultet; dzi$§ rOwniez stosuje si¢ ja coraz czgsciej; por. M. PELZI (red.),
Stownik tacirisko-polski, t. 1l, Warszawa 1962, s. 465; G. FUSCH, H.M. WEIKMANN, Das Exsultet. Ge-
schichte, Theologie und Gestaltung der &sterlichen Lichtgesangung, Regensburg 1992, s. 16.

¢ Pod takim tytulem hymn ten zamieszczono w: J. KARYLOWSKI, Hymny KoScielne, Warszawa 1978.
Ten sposéb tytulowania byt szerzej znany, np.: Gloria, Credo, Te Deum; do dzi$ ta forma zachowala si¢
w tytutach dokumentéw wydawanych przez Stolice Apostolska np.: adhortacje, encykliki; por. FUSCH,
WEIKMAN, dz. ¢yt., s. 16; zob. MR 1975, s. 270; Encykliki. Teksty facinsko-polskie, Warszawa 1981.

7 Zob. MR 1968, s. 230; MR 1986, s. 154.

* Zob. MR 1957, s. 191.

® H. ZWECK, Osterlobpreis und Taufe. Studien zu Struktur und Theologie des Exultet und anderer
Osterpraeconien unter besonderer Beriicksichtigung der Taufmotive, Frankfurt 1986, s. 6; zob. MR
1941, s. 179.

12 Zob. MR 1941, 5. 179.

W ZWECK, dz. cyt., 5. 7.

2 Tamze, s. 17.

1 Por, MR 1975, s. 275; ZWECK, dz. cyt., 5. 7.
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Te wczesnochrzescijanskie terminy zamykaja sie jakby w staroZytnym zwyczaju
pochwaly (laudes). Antyk lubit wyraza¢ mowy pochwalne ku czci oséb lub rzeczy
i w takim wlasnie poetyckim, staroZytnym tonie napisany jest Exultet. Zawiera on
pochwalg pszczoly — tworczyni wosku, opowiada o biblijnych wydarzeniach exo-
dusu oraz opiewa zmartwychwstanie Chrystusa. Pojecie Benedictio cerei jakby
przesuwa akcent ze staroZytnej pie$ni pochwalnej na anamnetyczno-epikletyczna
modlitwe Kosciota, czyniac z niej blogostawienistwo Swiecy Paschalnej. Zatem od
wiekéw $rednich nastgpuje pewne zawezenie znaczenia zawartosci Exultetu, w kt6-
rym na pierwszy plan wysuwa si¢ akt blogostawienistwa. Wspoiczes$nie uzywany ter-
min Praeconium paschale wyraza — nawiazujac do pierwotnego znaczenia Laus
cerei — pochwale $wiecy poprzez ktéra opiewa si¢ Tajemnice Paschalng™,

Najstarszym $wiadectwem zwyczaju $piewania wielkanocnego hymnu poch-
walnego oraz §wigcenia Swiecy wielkanocnej jest pochodzacy z 384 roku list $wig-
tego Hieronima (419 lub 420) do diakona Prezydiusza z Piacencji. W liScie tym
$w. Hieronim odmawia uloZenia nowej Pochwaly swiecy (Laudes cerei lub Carmen
cerei) oraz gani rozwleklo$¢ i retoryke podobnych pochwal, a szczeg6lnie przesadne
opisy pszcz6l oparte na Georgikach Wergiliusza". Chociaz autor listu nie informuje
o poczatkach zwyczaju, to wskazuje, ze taki obrzed istnieje. Sygnalizuje réwniez
tre$é i sposéb wykonywania $piewu's,

Kolejnego §wiadectwa zwyczaju $piewu wielkanocnego dostarcza nam swiety
Augustyn (430). W swoim dziele De civitate Dei, powstalym mi¢dzy 413 a 426 r.,
opowiada, ze wlozy! wiersz na pochwale $wiecy — Laus cerei: ,[Krétko wyrazilem
to kiedy$ w wierszu pochwalnym na czeéé §wiecy paschalnej, tak: «Twoje to rzeczy.
I dobre sa wszystkie, gdyz Ty jestes dobrym, ich stworzycielem. I nic naszego w nich
nie ma précz grzechu, gdy o porzadek nie dbajac, miast Ciebie, stwoércy ich wszyst-
kich, rzeczy stworzone kochamy»”"’.

Czy ta pochwata pisana byla dla prywatnych potrzeb czy tez dla oficjalnych
uroczystosci wigilijnych — tego dzi$ okresli¢ si¢ nie da. Niemniej pewnym jest, ze
zostala ulozona ku czci $wiecy wielkanocnej (nie bylo zwyczaju chwali¢ inne §wie-
ce)'s.

" FuscH, WEIKMANN, dz. ¢yt., s. 16; ZWECK, dz. cyt., s. 8.

1S Réwniez gani zapalanie $wiec, jakoby ten obrzed byl niezgodny z tradycjq biblijng méwiaca o za-
palaniu lamp — jest to $wiadectwo, ze w Rzymie nie znano jeszcze wtedy $wigcenia Paschalu; por.
T. KARYLOWSKI, Exultel, jego pochodzenie i dzieje, PP 157(1923), s. 223; O. CASEL, M. LAACH, Der
Osterliche Lichigesang der Kirche, LZ 6/7(1932), s. 183.

16 Przygotowanie, czyli ulozenie pochwaly, jak i jej wykonanie podczas liturgii nalezato do diakona;
por. ZWECK, dz. ¢eyt., 5. 9.

' Ouod in laude quodam cerei breviter versibus dixi: Haec tua sunt, bona sunt quia tu bonus ista
creasti. Nil nostrum est in eis, nisi quod peccamus amantes ordine neqlecto pro te, quod conditur abs te.
Zob. AUGUSTINUS, De civitate Dei, XV. 22. — za: ZWECK, dz. cyt., 8. 9; $W. AUGUSTYN, O Paristwie
Bozym, t. II, Warszawa 1977, s. 201.

18 ZWECK, dz. oyt s. 9.
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Chociaz za czaséw $w. Hieronima nie $wigcono Paschalu w samym Rzymie, to
istnieje dokument z V w., ktéry swiadczy, ze Stolica Apostolska nie byla przeciwna
takim praktykom. W Liber Pontificalis zamieszczone jest pozwolenie papieza Zozy-
ma na poswigcenie §wiec poza Rzymem (et per parochia concessa licentia cereum
benedici)”. Tak jak w przypadku listu $w. Hieronima do Prudencjusza, tak i tu zez-
wolenie papieza wskazuje, ze obrzed swigcenia paschatu jest juz dluzsza, wypraco-
wana praktyka z okreslonymi formutami. W VI w. spotykamy kolejne §wiadectwa
istnienia Praeconium Paschale. Sa nimi dwie pochwaly §wiecy napisane przez dia-
kona Ennodiusza (521), pézniejszego biskupa Pawii. Stawi on w nich blask $wiatla
($wiecy) jako symbolu zwycigstwa nad ciemnos$ciami, jak rowniez wosk, z ktére-
go powstaje §wieca, a ktory jest znakiem tajemnicy Eucharystii. Nic natomiast nie
wspomina o pszczole?. Obok wielkanocnego Praeconium Ennodiusza, $wiadec-
twem wykonywania pochwalnego spiewu jest list Grzegorza Wielkiego do biskupa
Rawenny, z poleceniem znalezienia zastgpcy w celebracji Liturgii Paschalnej, a w tym
i $piewu pochwaly?'. W Hiszpanii, za czaséw Prudencjusza (343—404), znany by}
hymn Ad incensum lucernae; i choé nte méwi bezposrednio o $wiecy paschalnej,
to w zestawieniu z treécig innych formul paschalnych wskazuje na wielkanocna
uroczystosé. Hymn ten stanowi zatem posrednie swiadectwo, ze w Hiszpanii konca
IV w. pochwalne praeconia byly rozpowszechnione?. Natomiast niezbitym dowo-
dem na wykonywanie Praeconium paschale jest IX Kanon czwartego synodu w To-
ledo (633), w ktérym wzmiankuje sig, ze w Wigili¢ Wielkanocna jest praktykowany
zwyczaj $piewania pie$ni pochwalnej na cze$¢ Chrystusa Zmartwychwstalego®.

Pierwsze dokumenty, w ktorych ukazuje si¢ Exultet to trzy gallikanskie sa-
kramentarze: Mszal z Bobio (VII w.), Mszal Gotycki i Gallikariski Stary (oba
z VIII w.)*. Z wielu wersji Oredzia jakie powstaly na przestrzeni wiekéw do dzis
zachowalo si¢ osiem”. Kazda z nich zbudowana jest na podobnym schemacie poch

' Sakramentarz z Bobio i Mszat Gotycki (V11 w.), uzywajac dla okreslenia $wiecy pojecia cerei
w takim samym kontekscie co pozwolenie papieza Zozyma, potwierdzaja znaczenie tego pojgcia, a tym
samym wiarygodno$¢ $wiadectwa; por. J. WIERUSZ-KOWALSK!, Liturgika, Warszawa 1956, s. 228; zob.
takze KARYLOWSKI, Exultet, s. 224.

2 CASEL, LAACH, art. cyt., s. 184.

2! Interesujacym jest fakt, ktérego nie spotykamy w innych $wiadectwach, ze w Rawennie nie
diakon, ale sam biskup $piewal Praeconium paschale; por. ZWECK, dz. cyt., 5. 14.

22 Hymny Prudencjusza, jak sie tego dzi§ dowodzi, byly hymnami z nieszporéw sprawowanych
codziennie, podczas ktérych zapalano $wiatlo; por. ZWECK, &z. ¢yt., s. 11; KARYLOWSKI, Exultet, s. 227.

B ZWECK, dz. cyt., 5. 12.

2 Wezesniejszy rekopis Sakramentarza Gregorianskiego nie zawieral Exultetu, kibry zostat do-
laczony w dodatku, nazywanym Sakramentarzem Hadriana opracowanym przez Alkuina; por. KARY-
LOWSKI, Exultet, s. 224.

* S4 to: Gallikanskie Praeconium paschale do dzi§ uzywane w Liturgii Rzymskiej — jest ono
pierwszym i najstarszym; Ambrozjanskie Praeconium paschale — znajduje si¢ w Sakramentarzu Am-
brozjana i do dzi$ rozbrzmiewa w liturgii mediolanskiej, jest réwnie stare jak gallikariskie; Praeconia
paschale bpa Ennodiusza z Pawi (473/474-521) i Galeziariskie Praeconium paschale z Sakramentarza
Galezjana — przypuszczalnie byly $piewane w diecezjach rzymskich, ale nie w samym Rzymie, pow-
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waly i dzigkczynienia, zawiera wspélne motywy: przede wszystkim $wiatla, staro-
testamentalnych wydarzen (Pascha, przejscie przez Morze Czerwone itd.), oczeki-
wanie na paruzje i odradzajacej do zycia wody’. Majac na uwadze teologiczne
bogactwo syntezy ré6znych pojedynczych aspektéw zawartych w oredziu, Kosciot
katolicki przyjal i rozpowszechnit formule rzymsko-gallikanska?’. Rozprzestrze-
nianiu si¢ tej wersji w pewnej mierze pomégl autorytet $w. Augustyna, ktéremu
przypisywano autorstwo hymnu. W najstarszych sakramentarzach (np. z Bobio)
Exultet byt zatytulowany: Benedictio cerei sancti Augustini episcopi quam cum
adhuc diaconus esset, cecinif®®. Ostatecznie tekst zostal przyjety po Soborze Try-
denckim w Mszale Rzymskim z roku 1570. Przetrwat on do naszych czaséw, z tym,
ze po Soborze Watykanskim II wraz z redakcja Mszalu Rzymskiego opracowano
i dodano forme krétsza Exultetu (Praeconium paschalis forma brevia)®.

Za autora Exultetu niemalZe do poczatku naszego wieku uwazano $w. Augus-
tyna. Argumentami przemawiajacymi za tym miaty by¢ wspomniane sakramentarze,
w ktérych w tytule Or¢dzia widnieje imi¢ Augustyna jako autora oraz pontyfikat
z Poitiers (X w.), w ktérym jest wzmianka, jakoby Augustyn, upomniany przez Hie-
ronima, mial dokona¢ poprawek w Exultecie, skracajac dlugie pochwaly pszcz6l.
Przekonanie o autorstwie Augustyna zostalo jednak obalone. Dokonano tego na ba-
zie przeprowadzonej analizy poréwnawczej tekstéw Augustyna z tekstami Exultetu
(pod uwagg wzigto rOwniez fragment z De civitate Dei méwiacy o $wiecy), ktdra
wskazata na r6znosé stylu. Nalezy tu zauwazy¢, ze lista dziet $w. Augustyna sporza-
dzona przez niego samego w Liber retractationum nie wspomina o Exultecie, cho¢
zawiera drobniejsze utwory®. Dzi$ autorstwo Exultetu przypisuje si¢ $w. Ambro-
zemu®', Ustalono je na podstawie wnikliwej analizy stylu tekstow Ambrozego w zes-
tawieniu z Praeconoium paschale (dotychczas metoda ta byla pomijana). Wsr6d

stalo po Praeconium Ennodiusza; Starohiszpariskie Praeconium paschale — w przekazie mozarabskich
ksiag liturgicznych (znajduja si¢ w nich dwa formularze: Benedictio lucerne i Benedictio cerei), autorem
tekstu jest prawdopodobnie Izydor z Sewili (560-636); Benewentyniskie Praeconium paschale — $piewane
do XIV w. w poludniowe;j Italii, powstato prawdopodobnie po Praeconium Ennodiusza; Praeconium
paschale Escorial — sa trudnosci z ustaleniem daty, prawdopodobnie powstalo po starohiszpariskim;
por. W. DANIELSKI, Exsultet, EK, t. IV, kol. 1470; A. RADDATZ, Das Pascha — Misterium im Oster-
lob — Zur Feier der Osternacht, JLH 32(1989), s. 129; ZWECK, dz. ¢yt., s. 14-15.

 Dokladnego zestawienia tych elementéw dokonuje: ZWECK, dz. ¢yr., s. 21nn.

7 Liturgia Gallikanska (galijska) z rodziny liturgii zachodnich obowiazywala w Galii az do zasta-
pienia jej w drugiej potowie VIII wieku Liturgia Rzymska. W najstarszych sakramentarzach (Missale
Goticum, Missale Bobbiense) wyraine sa wplywy Liturgii Rzymskiej; por. B. NADOLSKI, Liturgika.
Liturgika fundamentalna, t. 1, s. 46-47; G. MIZGALSKI, Podreczna Encyklopedia Muzyki Koscielnej,
Poznan 1959, s. 142.

3 Podobnie czytamy w Missale Gallicanum vetus, Missale Goticum czy te2 w suplemencie Alcuina;
por. KARYLOWSKI, Exultet, s. 226.

¥ Zob. MR 1975, 5. 270; MR 1986, 5. 154.

* Takim krétkim utworem jest Psalmus contra parter Donatia; por. KARYLOWSKI, Exultel, 5. 225-226.

' DANIELSKI, Exsultet, EK, t. IV, kol. 1471.
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wiclu podobienstw zauwazono typowe dla Ambrozego zwroty uzyte w Exultecie,
np. felix culpa®®. Waznym faktem przemawiajacym za autorstwem Ambrozego jest
klasyczne wyksztalcenie nabyte przez niego w Rzymie, dzigki ktéremu wypracowat
sobie pewien styl pisarski bliski klasykom rzymskim, zwlaszcza Wergiliuszowi®.
Sakramentarze odnoszace sie do czaséw Augustyna, wspéiczesne Ambrozemu, po-
twierdzaja ambrozjanskie autorstwo. Exultet Ambrozego podzielit los wielu hym-
néw, co do ktorych do dzi$ nie mamy pewnosci, ze sa jego piéra. To zapomnienie
,bylo korzystne” dla Augustyna. Wiemy jednak, ze Augustyn nie mogt wlozyé Exui-
tetu, ale moglt go wykonywaé i czynil to, o czym $wiadcza zapisy w dokumentach.
Jako duchowy syn $w. Ambrozego, mogl postugiwaé si¢ wlasnie jego tekstem, za-
chowujac pieczolowicie rekopisy — stad zapis o autorstwie Augustyna w sakramen-
tarzach®.

Zapis i zwiazana z nim specyficzna grafika byly w pewnym wymiarze komen-
tarzem poszczegd6lnych tresci teologicznych hymnu. W pierwotnym Kosciele Exul-
tet przepisywano na dlugim i waskim (3045 cm) pasie pergaminowym, bogato
zdobionym, iluminowanym®, Do dzi$ zachowaly si¢ egzemplarze pochodzace ze
sredniowiecza wykonane w takiej wlasnie formie. Wykonujac $piew w Wielkg So-
bote, diakon stal na wysokiej ambonie. Tekst wy$piewywal z wlasnego rekopisu
zwinigtego w rulon, ktéry w miarg $piewu rozwijal i opuszczal z pulpitu coraz nizej
przed stuchajacymi. Wsr6d tekstu i nut znajdowaly si¢ miniatury ilustrujace tre$é
$piewu. Malowane byly na odwrét w stosunku do tekstu, tak by wierni mogli pra-
widlowo je ogladaé. Stuchajacy przez caly czas byli zaabsorbowani kolejno przesu-
wajacymi si¢ przed nimi nowymi rycinami. Najczgsciej iluminacje przedstawialy:
Chrystusa w majestacie, anioléw dmacych w traby, diakona na ambonie z pascha-
fem, biskupa celebrujacego wsréd lewitdw i wiernych, postaé Eclesia-Mater oraz
sceny biblijne: Adama i Ewe, o felix culpa, Mojzesza, zabicie baranka; pszczoty na
ukwieconych lakach, wizerunki wladcéw, papiezy itp.*® Spos6b zapisu Exultetu
ulegl zmianie wraz z wydaniem Mszalu Piusa V. Zrezygnowano z dtugich poch-
wal pszcz6t oraz towarzyszacej im iluminacji. Od tego tez czasu zauwazy¢ moz-
na zmiane charakteru Exultetu, ktéry z pie$ni pochwalne;j staje si¢ ,,blogostawien-
stwem $wiecy”. Sposéb celebracji Liturgii Swiatla, w tym czasie uksztaltowanej juz
w swych podstawowych zrebach, byl nastgpujacy: po zapalaniu i po§wigceniu og-

2 Dokladnej analizy poréwnawczej dokonal T. Karylowski zestawiajac Hexahemetron Ambrozego
z Exultetem. Zob. KARYLOWSKI, Exultet, s. 229nn; DANIELSKI, Exsultet, EK, t. 1V, kol. 1471.

 Stad mogla si¢ zrodzi¢ uwaga $wigtego Hieronima o uktadaniu poematéw z pochwalami pszczoly,
na wskro$ wergiliafskich. T. Karylowski dokonuje zestawienia Exultetu z Georgikami Wergiliusza.
Podobienstwo przemawia za autorstwem Ambrozego; por. KARYLOWSKI Exultet, s. 232.

¥ KARYLOWSK], Exultet, s. 236.

33 Exultetrollen, Der Grosse Herder, t. 111, kol. 735.

3 DANIELSKI, Exsuitet, EK, t. IV, kol. 1471; FUCH, WEIKMANN, dz. cyt., s. 112; R, POSPIECH, Mu-
zyka paschainej radosci, LS 1-2(1995), s. 127.
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nia — dokonywano tego w przedsionku kosciola badZ obok $wiatyni — nastgpowa-
la procesja ze $wiatlem®’. Diakon ubrany w biala dalmatyke¢ wchodzit do $wiatyni
z osadzonymi na triangule®® trzema $wiecami i zapalajac je kolejno $piewat aklama-
cj¢ Lumen Christi®. Po dojsciu do oltarza oddawat triangut akolicie, prosit o blogo-
stawiefistwo celebransa i brat mszat od ceremoniarza. Po trzykrotnym okadzeniu
Paschatu kreslit na nim znak krzyza oraz litery alfabetu greckiego (pierwsza i os-
tatnia) i rozpoczynal Spiew Praeconium paschale — blogoslawienistwo $wiecy®.
Podczas Spiewu po stowach: suscipe sancte Pater incensi huius sanctificium nazna-
czat diakon woskowg kolumng¢ ziarnami kadzidfa na znak pigciu Chrystusowych
ran; natomiast przy stowach: rutilans ignis accendit brat jedna ze $wiec z triangutu
i zapalat paschat*'. Sposob takiej celebracji, a w tym i takiego wykonywania $piewu,
zachowal si¢ az do Soboru Watykarnskiego II. W mysl ogdinej zasady odnowy
liturgii” dokonano pewnej korekty tak jak w Liturgii Swiatla, jak i w samym
Exultecie, powracajac do pierwotnych obrzedéw. Zatem dzi§ po poswieceniu na
zewnatrz $wiatyni nowego ognia zapalany jest paschal, ktory w uroczystej procesji,
przy trzykrotnym $piewie aklamacji Swiatlo Chrystusa, wnoszony jest przez diako-
na do wypelnionej mrokiem Swiatyni. Po ustawieniu i okadzeniu woskowej kolum-

¥ Znany tez byl zwyczaj, iz diakon z triangulem stawal na dziedzificu, w posrodku katechumenéw
i tam po raz pierwszy $piewal aklamacje, po czym udawal si¢ do nawy gléwnej powtarzajac wezwanie,
a nastepnie udawat si¢ do chéru, gdzie zgromadzony byl kler, i w ktérym tez stat Paschat oraz pulpit,
z ktdrego obwieszczat po raz trzeci aklamacjg i $piewat pochwale swiecy; por. B. EBEL, M. LAACH, Zum
verstendnis des ,, Exsultet”, LZ 6/7(1930/31), s. 166.

% Triangut — tréjkat, na ktérym byly osadzone trzy $wiece, symbolizowat Tréjcg Przenajswigtsza;
por. M. BARTYNOWSKI, Wielkanocna wigilia, w: M. NOWODWORSKI (red.), Encyklopedja Koscielna,
t. XXXI, Plock 1911, s. 84; Maly Stownik Jezyka Polskiego, Warszawa 1993, s. 836.

* Aklamacja Lumen Christi w chrzescijaristwie byta uzywana do$¢ wezesnie. Postugiwano sig nia
w klasztorach rzymskich (benedyktyriskich) podczas zapalania $wiatla przy kolacji: zapalajacy wotat
Lumen Christi, a wszyscy edpowiadali Deo gratias. O wczesnym uzywaniu tej aklamacji §wiadcza lamp-
ki z V w., znalezione w Syrii i opatrzone napisem Bogu niech bedq dzieki, jak tez lampki pochodzace
z Palestyny z napisem Lumen Christi. Wedlug Sergiusza Il aklamacja Lumen Christi Spiewana byla przez
chrze$cijan w starozytnym Rzymie, jako reakcja na pogariski ryt zapalania $wiatta w ciszy; por. P, SIFFRIN,
Lumen Christii, ECat. t. VII, kol. 1680; J.W. BOGUNIOWSKI, Misterium Paschalne w roku liturgicznym,
Krakéw 1997, s. 43.

% O blogostawieristwie — $wieceniu Paschalu symbolizujacego Chrystusa zmartwychwstalego
wspomina juz Synod toledanski IV z 636 r. Poczatkéw blogostawienia Paschatu nalezy szukaé we
wezesnym chrzescijanstwie, w dlugich nocnych czuwaniach (vigiliach), ktére trwaty do samego rana;
stad przygotowywano przynajmniej jedna wigksza $wiecg, ktéra miataby zapewni¢ swiatlo do kofica
wigilii. W wiekach $rednich rozmiary $wiecy byly znaczne, czgsto wazyly kilkadziesiat funtéw. Do dzi$
Paschat odréznia si¢ swoimi rozmiarami od innych $wiec i podczas Wigilii Paschalnej stawia si¢ go na
wysokim kandelabrze przy pulpicie, od ktérego diakon $piewa Exultet; por. Pascha nostrum. Wieczerza
Panska w zyciu wspéinoty wiernych, Poznan 1966, s. 405; P. GUERANGER, Tydzier: Meki Panskiej i Wiei-
ki Tydzien. Rok Liturgiczny, Lomza 1935, s. 611.

41 KARYLOWSKI, Exultet, s 235; zob. takze MR 1941, s. 179; P. PARSCH, Rok Liturgiczny. Okres
Wielkanocny, t. 11, Poznan 1956, s. 221.

2 Zob. KL 5nn.
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ny w posrodku prezbiterium diakon, otrzymawszy blogostawienistwo od celebransa,
wykonuje $piew Exultetu®.

Exultet jako dzielo literackie kwalifikuje si¢ do gatunku hymnu*, gdyz jest
podniosta pie$nia pochwalna ku czci §wiecy (carmen cerei). Opiewa noc zmar-
twychwstania Chrystusa i wykonywany jest podczas publicznych uroczystoéci
obrzgdowo-kultycznych®. Dokonujac zaledwie ramowej jego analizy, zauwazyé
mozna w nim bogactwo tresci. W literackiej strukturze nawiazuje on do biblijne;j
konstrukcji hymnéw. Klasyczny biblijny hymn sklada si¢ z trzech czescei:

1. wprowadzenie — wezwanie do uwielbienia;
2. czg$¢ zasadnicza — moéwiaca o wielkich dzietach Boga;
3. zakoriczenie — bedace podsumowaniem badZ forma blogostawienstwa®.

Chcac odczyta¢ zbawcza symbolike zawarta w Exultecie dokonywano jego ana-
lizy w $wietle Liturgii Eucharystycznej. Do ukazania si¢ obecnej, czyli ostatniej
redakcji Oredzia (MR 1970), przyjmowano prefacyjny ukiad hymnu. Dzielono Prae-
conium paschale na uroczysty wstep nawotujacy caly Swiat do radosci oraz na pre-
facje, w kt6rej wyrdznié mozna trzy czesci’:

1. wyslawianie Wielkiej Nocy Zmartwychwstania;
2. zaofiarowanie Bogu $wiecy paschalnej;
3. modlitwa o pokéj dla Kosciola i o blogostawienstwo dla rzadzacych panstwami®,

Zestawiajac Exultet z prefacja mozna z pewnoscia zauwazy¢, ze sa wpisane
w jeden wspOlny schemat. W prefacji kaptan w imieniu calego ludu wychwala Boga
Ojca i dzigkuje Mu za cale dzielo zbawienia, dokonuje w niej anamnezy, czyli przy-
pomnienia cudownych dziet Boga®, Prefacje otwiera dialog, ktory sigga poczatkéw
chrzescijanstwa. Inspiracja do jego powstania byly teksty biblijne®, a celem jego
jest przygotowanie i wprowadzenie w atmosfere tej szczeg6lnej modlitwy. Nalezy

4 Zob. MR 1986, s. 153; KONGREGACIA KULTU BOZEGO, /ist cyt., nr 84; por. BOGUNIOWSKI,
az. oyt s. 43.

M Hymnos (gr. hymnemen) — opiewa, czci, $piewa, stawi. Poczatki hymnu si¢gaja starozytnej Gre-
¢ji, hymny spotykamy réwniez w liturgii Starego Testamentu (w jezyku hebrajskim tehillah), stad hymn
przesiak! obok kantykéw i tekstéw biblijnych do liturgii chrzescijariskiej, a powstawat pod wplywem
improwizagji charyzmatycznej; por. S. LACH, Hymny i dzigkczynienia w Psatterzu, RBL 30(1977), s. 164;
J. JANICKI, Sens i rola hymnow, AK 446(1983), s. 35.

“ Por. Stownik Jezyka Polskiego, t. 111, s. 139; Praktyczny Stownik Wspbiczesnej Polszczyzny, t. XIV,
s. 91; S. WOICKK, Wielki Tydzien. Wedtug porzqdku wznowionego, Warszawa 1957, s. 150.

46 H. LANGKAMMER, Hymn, EK, t. VI, kol. 1362,

7 WOICIK, dz. cyt., s. 180; P. GUARANGER, dz. cyt., s. 612; Pascha nostrum: Wieczerza Parska...
dz. eyt s. 406.

8 W dzisiejszym wydaniu Exulfetu koficowa modlitwa wstawiennicza zostala pominigta.

4 J. NIEDZWIEDZ, Z historii prefacji, RBL 35(1982), 5. 197.

%W gére serca” — ,,Wznosimy je do Pana”, inspirowane przez Lm 3,41 oraz Kol 3,13, komentowa-
ne sa przez §w. Cypriana i Augustyna; por. S. CZERWIK, Modlitwa Eucharystyczna, w: W. SWIERZAWSKI
(red.), Misterium Christii. Msza swieta, Krakéw 1993, s. 260.
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tu zwréci¢ uwagg na zwroty: ,Dzigki skiadajmy Panu Bogu naszemu” oraz ,,Godne
to i sprawiedliwe” — s one zblizone do formut dialogu, jakim rozpoczyna sie zy-
dowskie beraka, czyli modlitwy blogostawienia Boga i Jego daréw®'. Dialog ten,
Jjak w prefacji tak i w Exultecie, zachowat swéj pierwotny charakter, pehiac funkcje
przygotowania wiernych do wielkich tajemnic jakie beda gloszone. Po dialogu nas-
tepuje zasadnicza tre$¢ prefacji, ktora zawiera trzy elementy:

1. czg$¢ wstgpna (niezmienna) — proklamacja. Podkresla sig tu warto$é ciaglego
dzigkczynienia, ktdre winno by¢ skierowane do Pana Boga za zbawczy akt Jego
Syna. Jest to echo Pawlowej nauki o wdzigcznosci;

2. embolizm prefacji — wyraza si¢ w nim uwielbienie i wdzigcznoéé za konkretna
interwencj¢ Boga;

3. zakonczenie prefacji — wskazuje na lacznosé Koséciola z aniofami i $wietymi
w chwale Boga®.

W ogdlnej charakterystyce Exuitet odpowiada prefacji. Rozpoczyna si¢ dialo-
giem w tym samym znaczeniu; posiada identyczng proklamacje: ,,Zaprawde godne
to (...)”, a w swej tresci wskazuje na ciagle dzigkczynienie i dokonuje anamnezy.
Mozna powiedzieé, ze Exultet spetnia wymogi definicji prefacji®.

Jednakze dokonujac dokladnej analizy struktury Exuitetu zauwazyé mozna, ze
jest bardziej zlozony, a uklad prefacyjny jest tylko jego bardzo waznym elementem.
Dzi$ Praeconium paschale poréwnuje si¢ raczej z Modlitwa Eucharystyczna™. Exul-
tet, podobnie jak inne wielkie modlitwy Kosciola®, majac wyrazny charakter dziek-
czynienia, wykazuje liczne motywy anamnetyczne i epikletyczne. Akcentuje w swym
tek$cie jednosé i aktualno$é Bozego dziela zbawienia w calej historii ludzkosci.
W czasie terazniejszym, zgodnie z zasada Liturgii Eucharystycznej: ,,tu i teraz”, kie-
ruje prosbe do Boga Ojca, aby moca Ducha Swigtego nadal dokonywat swe dzieto
zbawcze™. Ze wzgledu na przedstawiana przez Praeconium paschale tre$¢ mozna
w nastepujacy sposéb dokonaé jego podziatu®:

' W tym znaczeniu w jezyku greckim eulogia, a po facinie benedictio jest synonimem dzigkczynie-
nia (gr. eucharistia); por. NIEDZWIEDZ, art. cyt., s. 198—199; L. BOUER, Od liturgii zydowskiej do liturgii
chrzescijanskiej. Eucharystia, (Kolekcja Communio 1) 1986, s. 128.

32 CZERWIK, dz. cpt., s. 260-261; zob. takze T. SINKA, Zarys liturgiki, Krakow 1994, s. 200.

 To znaczy ma charakter dzigkczynny i pochwalny; zob. Sfownik Wyrazéw Obcych, Warszawa
1996, s. 892.

4 A.-J. ZNAK, Swigta Paschalne. Dzieje. Liturgia. Pomoce, Olesnica 1993, s. 54; FUSCH, WEIK-
MANN, dz. cyt., 8. 23; RADDATZ, dz. cyt., s. 130.

35 Np.: blogostawienstwo wody podczas Liturgii Wigilii Paschalnej, Modlitwa Konsekracyjna pod-
czas $wigcen prezbiteratu itp.; por. FUSCH, WEIKMANN, dz. ¢y., s. 23.

3 W strukturze Modlitwy Eucharystycznej anamneza (wspomnienie Mgki, Zmartwychwstania
i Wniebowstapienia Pana i oczekiwanie Jego Przyjécia) i Epikleza (prosba skierowana do Boga Ojca,
aby moca Ducha Swigtego przemienit dary chleba i wina w Cialo i Krew Jezusa Chrystusa) obok opo-
wiadania o ustanowieniu i konsekracji, s3 istotnymi elementami; por. CZERWIK, dz. cyt., s. 284; ZNAK,
Swigta Paschalne, s. 54; FUSCH, WEIKMANN, dz. cyt., s. 24.

%7 Podzial oparto na: FUSCH, WEIKMAN, dz. cyt., s. 19; ZNAK, dz. cyt., s. 54-55.
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A. PROLOG

1. Zaproszenie do wielkanocnej radosci:

'Weselcie sig juz zastgpy anioléw, w niebie:

weselcie sie, studzy Boga.

’Niechaj zabrzmig dzwony gloszace zbawienie, gdy Krél tak wielki odnosi zwycigstwo.
“Raduj sie, ziemio, opromieniona tak niezmiernym blaskiem,

Sa oswiecona jasnoscia Kréla wickéw,

Spoczuj, ze wolna jestes od mroku, co $wiat okrywa!

’Zdobny blaskiem takiej $wiatlosci,

Sraduj si¢, Kodciele $wigty, Matko nasza!

°Ta za$ $wiatynia niechaj zabrzmi poteznym $piewem calego ludu.

2. Prosba diakona o Boza pomoc:

%A zatem proszg was, bracia najmilsi,

Uktérzy stoicie tutaj, podziwiajac jasnos¢ tego $wigtego plomienia,
byscie razem ze mna,

“wzywali milosierdzia wszechmogacego Boga.

¥Niech Ten, ktéry bez moich zashug

Yraczyl mnie uczynié swoim stugs,

1¢zechce mnie napelié $wiatlem swojej jasnosci

'7j pozwoli godnie wy$piewaé pochwale tej swiecy.

Wystepuje tu forma pewnej apologii. Uzyte jest tu charakterystyczne dla calego
Exultetu przeciwienstwo mroku i $wiatlo$ci. Przez uczestnikOw radosci rozumie si¢
w Oredziu caly Kosci6l, a nie tylko bioracych udziat w nabozenstwie.

B. DZIEKCZYNIENIE
1. Prefacja:

18Zaprawde, godne to i sprawiedliwe,

abysmy z calego serca i z calej duszy épiewem wyslawiali
*niewidzialnego Boga, Ojca Wszechmogacego

Yoraz Jednorodzonego Syna Jego,

Jezusa Chrystusa, naszego Pana,

Bktéry Ojcu przedwiecznemu splacit dug Adama

¥] krwia serdeczna zmazal dhuzny zapis starodawnej winy.

Ten prefacyjny fragment wyraza pochwalg i dzigkczynienie za zbawienie do-
konane przez Jezusa Chrystusa.
2. Anamneza I:

a) Noc paschalna w historii zbawienia

B0to sq bowiem $wigta paschalne,

*w czasie ktérych zabija si¢ prawdziwego Baranka,

¥a Jego krew po$wigca domy wierzacych.

BJest to ta sama noc,

P ktérej niegdy$ ojcoéw naszych, synéw Izraela,
Byywiodles z Egiptu

3j przeprowadzile$ suchg noga przez Morze Czerwone.
R7est to zatem ta noc,

Bktéra §wiatlem ognistego stupa rozproszyla ciemnosci grzechu
¥4 teraz ta sama noc

Puwalnia wszystkich wierzacych w Chrystusa na calej ziemi
%od zepsucia poganskiego zycia i od mroku grzechéw
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%7do faski przywraca i gromadzi w spotecznosci $wigtych.
**Tej wiasnie nocy

3¥Chrystus skruszywszy wigzy $mierci,

“%jako zwycigzca wyszed! z otchlani,

W sposdob niemal niedostrzegalny prefacja przechodzi w anamnezg. Fragment
ten stanowi centralny motyw, siegajacy wczesnochrzescijanskiej teologii; rzuca swia-
tlo na $mier¢ krzyzowa przez pryzmat starotestamentalnej Paschy’®. Wskazuje na
permanencj¢ zbawienia w aspekcie wyzwalajacym oraz na autentyczng anamneze
biblijna zbawczych wydarzent w liturgicznym kontekscie hodie — dzi$. Przeplata
si¢ przeszio$¢ z terazmiejszoscia. Dla podkreslenia tych misteryjnych wydarzen po-
wtarza si¢ jak refren zwrot: ,,ta (...) noc”®,

b) Zakoficzenie, a zarazem przejs$cie do nastepnej mysli
“Nic by nam przeciez nie przyszlo z daru Zycia, gdyby$émy nie zostali odkupieni.

Jest to cytat z komentarza do Ewangelii $w. Lukasza, napisanego przez $w. Am-
brozego®.

c) Paradoks naszego zbawienia

20, jak przedziwna taskawoé¢ Twej dobroci dla nas!
40, jak niepojeta jest Twoja milosé:

“4aby wykupié niewolnika, wydale$ swego Syna.
40, zaiste konieczny byl grzech Adama,

“ktéry zostat zgladzony $miercia Chrystusa!

470, szczgsliwa wina,

“skoro jg zgtadzit tak wielki Odkupiciel!

0, zaiste blogostawiona noc,

$edyna ktéra byla godna poznaé czas i godzing
lzmartwychwstania Chrystusa.

Podobnie jak w pierwszej czgéci anamnezy uzyty byl zwrot ,,ta noc” wskazujacy
na poszczegdlne etapy historii zbawienia trwajacej do dzis, tak w drugiej czesci
pieciokrotne ,,0” wyraza podziw dla tego, co Bog uczynit. Wyrazenie Felix culpa
bylo powodem wielu dyskusji i w $redniowiecznych rgkopisach opuszczano je®'.

d) Cytaty konczace Anamnezg I
32 O tej nocy napisano:
%3 a noc jako dziefi zajasnieje,
# oraz: noc bedzie mi $wiatlem i radoscia.

Sq to cytaty zaczerpnigte z Ps 139 [138], 12b.

8 Wskazuje na to juz §w. Pawet w 1 Kor 5,7.

5% W tekscie facinskim jest to bardziej uwypuklone przez identyczne powtdrzenie zwrotu Haec nox
est, kt6re rozpoczyna pigé kolejnych partii tekstu (8-12); zob. MR 1975; por. Exuitet, w: BERGER, &z. cyt.,
s. 39; B. MOKRZYCKI, Nowa Pascha. Teologia Modlitwy Eucharystycznej na tle historii zbawienia,
Warszawa 1987, s. 256.

% Non prodesset nasci, nisi redi profuissel. Ambrosius. Expositio Evangelli segundom Lucam 1]
41; za: FUSCH, WEIKMANN, dz. cyt., 5. 64.

¢! Problem rozumienia tego wyrazenia tlumaczy m.in, B. NADOLSK], ,, Felix culpa” — szczesliwa wina,
LS 1-2(1995), s. 55-57; DANTELSKI, Exsultet, EK, t. IV, kol. 1471,
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3. Epikleza I: ofiarowanie

a) Zbawienne i uswigcajace dzielo nocy paschalnej
*Uswigcajea sila tej nocy oddala zbrodnie, z przewin obmywa,
$6przywraca niewinnos¢ upadlym, a rado$é smutnym,
$"rozprasza nienawi$é, usposabia do zgody i ugina potegi.

W miejscu w ktérym Modlitwa Eucharystyczna wzywa mocy Bozej dla u§wie-
cenia Daréw, Exultet opisuje moc Boza, splywajaca na $wiat i u§wigcajaca za przy-
czyna Paschy Pana.

b) Prosba o przyjecie przez Boga uwielbienia oraz swiecy paschalnej
%W te noc petng laski,
przyjmij, Ojcze Swigty wieczorng ofiarg uwielbienia,

%ktéra Ci skiada Koscidt swiety,
¢luroczyscie ofiarujac przez rece swoich shug te swiece,
$2owoc pracy pszczelego roju.

Paralelnie do ofiarowania Modlitwy Eucharystycznej sktada Bogu Kosciét

uwielbienie w symbolu ptonacej $wiecy.

4, Anamneza II:

a) Pochwata swiecy (oraz pszczoly)

©9Znamy juz wymowe tej woskowej kolumny,

%kt6ra na chwale Boga zapalil jasny plomien.

%Chociaz dzieli si¢ on uzyczajac §wiatla,

“nie doznaje jednak uszczerbku,

“7ywi sie bowiem strugami wosku,

“®ktory dla utworzenia tej cennej pochodni

“wydata pracowita pszczota.

Nastepuje krotkie wyjasnienie symboliki $wiatta. Pochwala pszczoly jest pozos-

talosci po dlugim wergiliariskim poemacie, z ktérego w mszalach rzymskich i fran-

ciszkanskich zrezygnowano w XIII w®,

b) Blogostawienie wielkanocnej nocy

0, zaiste blogostawiona noc,
"'w ktérej si¢ laczy niebo z ziemia, sprawy boskie ze sprawami ludzkimi.

W lapidarny spos6b nast¢puje ponowne wy$piewanie pochwaly nocy.

62 W Sakramentarzu Galezjarnskim zawarta jest nastgpujaca pochwala: , Podziwiajac powstanie tej
substancji musimy réwniez wychwala¢ pochodzenie pszczoly. Pszczoty poprzestaja na matym, sg
niezwykle czyste w rozmnazaniu. Z pltynacego wosku buduja komérki o przepigknych ksztattach, jakich
nie potrafi stworzy¢ ludzka zreczno$¢. Swoimi nézkami muskaja kwiaty, a jednak nie czynig im zadnej
szkody. Nie wydaja potomstwa, lecz swymi ryjkami zbieraja to, w czym utworzony zostanie powstajacy
r6j, tak jak w cudowny sposdb Chrystus wyszedt z ust Ojca”. W opisach podkresla si¢ dziewictwo:
,» Wasza nieskalano$¢ nie zostala odebrana wam przez potomstwo. Tak tez Najéwigtsza Maryja jako
Dziewica poczela, jako Dziewica porodzita i jako Dziewica po wydaniu na $wiat syna Dziewicg
pozostala™. Pszczola staje si¢ zatem symbolem Maryi. Swigty Augustyn zaleca dziewicom po§wigconym
Bogu nasladowanie pilno$ci, pows$ciagliwosci i zmystu wsp6lnoty tych stworzen. Symbolika pszczoly
przeszia do chrzescijaniskiej kultury ze starozytnasci, gdzie czczono ja jako symbol czystosci, a jej mi6éd
jako mistyczny pokarm; por. D. FORSTNER, Swiat symboliki chrzescijanskiej, Warszawa 1990, s. 296;
M. LURKER, Pszczola, w: Stownik symboli i obrazéw biblijnych, Poznan 1989, s. 188.
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5. Epikleza II: prosba konczaca

"Prosimy Cig, przeto Panie,

"niech ta $wieca poswigcona na chwalg Twojego imienia
™nieustannie plonie,

aby rozproszyé mrok tej nocy.

"Przyjeta przez Ciebie jako won przyjemna,

"niechaj si¢ zlaczy ze $wiattami nieba.

Exultet wyraza pro$bg o dalsze trwanie zbawczego dzieta.
6. Doksologia:

™Niech ta $wieca plonie,
Pedy wzejdzie stofice nie znajace zachodu:
®Jezus Chrystus, Tw6j Syn Zmartwychwstaly,
81ktory oswieca ludzkoéé swoim swiatlem
¥ z Toba zyje i kréluje na wieki wiekoéw.
Wyrazona jest tu mysl o powtdrnym przyjs$ciu Pana i ostatecznym dopehieniu
dziejéw Zbawienia, ktéra przechodzi w uroczyste uwielbiajace Boga zakonczenie®.
Dokonany w oparciu o struktur¢ Modlitwy Eucharystycznej podzial Praeco-
nium paschale wykazuje historiozbawczy wymiar tajemnicy paschalnej i odstania
to, co kryje si¢ we wnetrzu tekstu utkanego z symbolicznych obrazéw i poje<.

W konteksécie dorocznej anamnezy tajemnicy Zmartwychwstania Chrystusa,
Exultet stanowi wyraz poteznej radosci catego Ko$ciota. W swej bogatej kompo-
zycji naznaczonej akcentami rado$ci streszcza cala historig zbawienia i wskazuje
na Jezusa Chrystusa — ,,Paschat historii §wiata”, ktéry o§wieca §wiat swoim przyjs-
ciem, swoja nauka i blaskiem swego zmartwychwstania®. Poruszona powyzej pro-
blematyka jest pierwszym krokiem w odkrywaniu bogactwa tresci, jaka kryje Exul-
tet i musi zmierza¢ ku teologicznej refleksji nad obrazami i symbolami zawartymi
w Oredziu.

© Do Soboru Watykanskiego II po tym wersecie nastgpowata modlitwa wstawiennicza o pokdj i za
rzadzacych. W obecnym Exultecie, ze wzglgdu na powrdt w liturgii do modlitwy wiemych, fragment ten
pominigto; por. FUSCH, WEIKMANN, dz. ¢y, s. 25.

4 Por. ZNAK, Swieta Paschaine, s. 52.



