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ELEMENTY EKLEZJALNE W TEKSTACH
USTANOWIENIA EUCHARYSTII

legéé: Wstep; I. Charakterystyka stéw i gestow ustanowienia Eucha-
Tystii; II. Eklezjalny wymiar gestow i siéw Jezusa; Zakonczenie.

WSTEP

We wspélczesnych badaniach egzegetycznych nad tekstami
ustanowienia Eucharystii bardzo duzo miejsca poswieca sie
problematyce literackiej. Badania te przeprowadza si¢ w opar-
Clu 0 metody historii form, tradycji i redakcji. Celem tych
badan jest dotarcie do formy najpierwotniejszej (a nawet do
Samego Jezusa). Zajmuja sie egzegeci nastepnie przekazem
t.thh form w tradycji pierwotnej, przed utrwaleniem ich na pis-
Mmie; badajg rézane nurty tej tradycji 4 ich wplyw na przekaz
stéw Pana; analizujg réwniez wplyw ewangelistéw-redakto-
Tow, ktérzy interpretowali i utrwalali na piSmie stowa Jezusa;
Pyt{aja 0 motywy teologiczne ich retuszéw redakcyjnych 1.
Mmej natomiast uwagi zwraca sie na wymiar historio-zbawczy
U eklezjalny sléw ustanowienia Eucharystii. Celem tego arty-
kutu jest krotkie, krytyczne podsumowanie badan literackich
Zeé szczegblnym uwzglednieniem ich wkladu w problematyke
ipsissima verba et facta Jesu. Chodzi mianowicie o to, czy w
Oparciu o te analizy literackie mozemy dotrze¢ do autentycz-

——

1 L{tera-tura na ten temat jest ogromna. Na szczegbélna uwage za-
sluguja jednak prace H. Schiirmanna (Der Paschalmahlbericht Lk
22»__ 1—14, 15—18. Miinster 1953; Der Einsetzungsbericht Lk 22, 19—20,
Minster 1955; Jesu Abschiedsrede Lk 22, 21—38, Miinster 1957; Stowa
€zusa przy Ostatniej Wieczerzy w $§wietle wykonanych przy niej
€2ynnosci, Concilium 1—10 (1968) s. 589—597) i J. Jeremiasa {(Die
Abendmahlsworte Jesu, Gttingen 1967). W jezyku polskim problematy-
ke literacky tekstéw eucharystycznych omawia wnikliwie i krytycznie

-H. Langkammer w ekskursie pt. Problem nowotestamentowych
przekazéw o ustanowieniu Eucharystii, w: Ewangelia wedtug §w. Mar-
ke, Poznan 1977, s. 391—396.
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nych stéw i gestéw Jezusa zwigzanych z ustanowieniem Eu-
charystii. Nastepnie postaramy sie odkryé elementy historio-
-zbawcze i eklezjalne tych slow i gestéw Jezusa oraz zapytaé
si¢ jakie miejsce i jaka role zajmuje Ostatnia Wieczerza w
formacji Kosciota.

1. CHARAKTERYSTYKA SEOW I GESTOW USTANOWIENIA
EUCHARYSTII

Stowa ustanowienia i wyjasnienia Eucharystii zachowane
zostalty w czterech miejscach Nowego Testamentu: 1 Kor 11,
23—25; Bk 22, 15—202 Mk 14, 22—25; Mt 26, 26—29. Po-
réwnujac ze sobg te teksty latwo dostrzec dwa podstawowe ich
typy: sformulowanie Pawla i Lukasza (P-Lk) oraz sformulo-
wanie Marka i Mateusza (Mk-Mt).

Miedzy Pawlem a Lukaszem istniejag uderzajgce zbieznoéci.
Do najwazniejszych naleza: 1. Jezus wzial chleb i odmoéwit
dziekczynienie (eucharistesas a nie eulogesas jak w formule
Mk-Mt). 2. Bardzo zblizone sg co do tresci slowa wypowie-
dziane nad chlebem i kielichem. Sg tylko drobne zmiany sty-
listyczne. U Lukasza jedynie pelniejsza jest formula ofiarni-
cza: ,ktére za (hyper) was bedzie wiydane” (22, 19). Pawel wy-
razi to krécej: ,,za (hyper) was” (11, 24). Wystepujacy u oby-
dwéch zwrot ,hyper” majgcy sens ofiarniczy wskazuje na
identycznosé treSci. Przy stowach nad kielichem tylko fukasz
dodaje: ,ktéra za was bedzie wylana” (11, 20). 3. Nakaz: ,,To
czyncie na moja pamigtke” znajduje sie tylko u Lukasza (1 raz,
22, 19) i Pawla dwa razy (11, 24. 25). 4) W formule P-Ek usta-
nowienie Eucharystii mialo miejsce ,,po wiecgerzy” (1 Kor
11, 25; Ek 22, 20) i laczylo sie wyraznie ze $miercig Jezusa (1
Kor 11, 23; Ek 22, 15)3. Ze zbieznosci tych wynika, ze relacje
zalezne sg od siebie, lub obydwie pochodzg z tego samego

2 Przyjmujemy jako autentyczng dluisza lekcje Rukasza (22, 15—20)

Lekcja ta bowiem potwierdzona jest przez papirusy (P 75) oraz naj-
starsze i najlepsze kodeksy uncjalne: S, A, B, C, tlumaczenia i lekcjo-
narze. W. 19 i 20 opuszcza tylko kodeks D (VI w.) i niektére ttumac-e-
nia starolacifiskie i syryjskie. Tekst dluiszy jest powszechnie przyjmo-
wany przez egzegetdéw wspdlezesnych (Por. np. H. Schidrmann,
22, 19b—20 als urspriingliche Textiiberlieferung, Bb 32 (1951) s. 364—
—392, 522—541; J. Jeremias, Abendmahlworte, s. 135—153; F-
Gryeglewicz Ewangelia wedlug $wietego Lukasza. Wstep — prze-
klad z oryginatu, komentarz, Poznah 1974, s. 323)

8 Por. J. Drozd, Ostatnia Wieczerza nowqg Paschg, Katowice 1974,
s. 123125; A. Gerken, Teologia Eucharystii, Warszawa 1977, s. 14
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zrédla, wzglednie z tego samego kregu tradycji. W badaniach
wspbélezesnych przewaza zdecydowanie poglad, ze obydwie for-
muly P-Ek wywodza sie z tej samej tradycji pierwotnej i za-
chowaly w sobie mnajstarsze sformulowania eucharystycane.
Wskazuje na to szczegélnie brak paralelizacji miedzy stowa-
mi wypowiedzianymi nad chlebem i kielichem ¢. Jezeli P-tk
pochodza z tej samej tradycji, to musiala ona znalezé swoje
sformutowanie szereg lat przed powstaniem pierwszego listu
do Koryntian. Najprawdopodobniej tradycja ta uformowala sie
w Antiochii w latach czterdziestych 5. Chociaz Ewangelia f.u-
kasza jest pdaniejsza od pierwszego listu do Koryntian, to jed-
nak Eukasz wierniej oddaje te tradycje niz Pawel. Swiad-
czy o tym chotby fakt dwukrotnego powtérzenia przez Pa-
wla nakazu Jezusa: ,,To czyncie na mojg pamigtke” (w. 24. 25).
Jest to wyrazna tendencja paralelizujgca. W tradycji pierwot-
nej nakaz ten zapewme wystepowal tylko jeden raz, Pawel
wprowadzil nakaz Jezusa po raz drugi, aby sharmonizowac
slowa wypowiedziane nad chlebem ze stowami wyjasniajagcymi
kielich e,
. W ujeciu Mk-Mt jest rowniez szereg zbieznosci, ktore ka-
23 laczyé ze sobg te dwa ujecia. Z wazniejszych analogii war-
wspomnie¢ nastepujace: 1) Ujecia te maja wyrazne zabar-
Wienie semickie. Wskazuje na to tak terminologia jak i niekto-
Te zwroty: eulogesas (Mt 26, 26; Mk 14, 22), peri pollon (Mt
26, 28; Mk 14, 24), diatheke (Mt 26, 28; Mk 14, 24), amén legd
hymin (Mik 14, 25)7. Ujecie Eukasza w poréwnaniu z Mk-Mt
zdradza wyrazne tendencje do oczyszczania z semityzmoéw 8.
2) Stowa wypowiedziane nad chlebem sa identyczne. Jedynie
We wprowadzeniu do stowa ,bierzcie” (Mk 14, 22) Mateusz do-
daje ,,i jedzcie” (Mt 26, 26): 3) Stowa wypowiedziane nad kieli-
chem zgodne sg co do treici. Obydwaj ofiarniczy zwrot hyper
(peri) laczg z kielichem ®. Mateusz rozbudowuje go mieco do-
dajac ,,na odpuszczenie grzechéw” (Mt 26, 27). Zabarwienie se-

:P-or. H Langkammer, dz. cyt, s. 392
Por. J. Betz, Die Eucharistie in der Zeit der griechischen Viter,
Fraelburg 1954, 1. II, s. 10~19; A. Gerken, dz. cyt., s. 15
. Por. A. Gerken, dz. cyt., s. 15
Pgr. J. Jeremias, Neutestamentliche Theologie, Erster Teil; Die
~el"'zlgu'm'ligu'n,g Jesu, Giiterloh 1971, s. 274; J Drozd, dz. cyt., s. 125—
: Por. J. Jeremias, Neutestamentliche Theologie, s. 274
W grece biblijnej peri uiywane jest zamiast i w znaczeniu hyper.
20 Zerwick, Graecitas biblica exemplis illustratur, Roma 1960%, s.
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mickie ujecia Mk-Mt a szczeg6lnie Marka $wiadczyloby o tym,
ze Marek swa relacje o FEucharystii zaczerpnal najprawdo-
podobniej z tradycji jerozolimskiej 1. Formuia ta byla recyto-
wana w czasie uczty eucharystycznej na zgromadzeniach
wspolnoty. Relacja Mateusza jest zalezna od relacji Marka;
wida¢ w miej prace teologiczng i stylistyczng pierwszego
ewangelisty. Kiedy uformowala sie tradycja jerozolimska, kt6-
ra wykorzystal Marek? Jest ona pdzniejsza od antiochenskiej,
ale liczne semityzmy wskazujg na jej starozytnosc 11

Poréwnujac ze soba obydwie tradycje dostrzegamy szereg
téznic, ktore zrédlo swoje mialy w czestym uzywaniu liturgi-
cznym (np. tendencja do paralelnego zestawienia stéw wypo-
wiadanych mad chlebem i kielichem). Na pierwszy rzut oka naj-
bardziej réznig sie slowa wypowiedziane nad kielichem. W
wersji Mk-Mt mowa jest o Kielichu Nowego Przymierza w
Krwi Jezusa. W ujeciu Mk-Mt brak nakazu powtarzamia ge-
stu { sléw Jezusa. U Mk-Mt w slowach wypowiadanych nad
chlebem nie ma zwrotu ofiarniczego, ktéry wyraznie wyste-
puje u P-Ek. Mimo tych rozbieznosci obydwie tradycje zgod-
ne sg co do substancji. Ten wspdlny watek tych wszystkich
teksté6w tak formuluje J. Jeremias 12

(Bierzcie:) to ciato (soma, sarks) moje
przymierze we Krwi mojej, ktéra za wielu
To Krew moja przymierza

Po zapoznaniu sie z obydwoma tradycjami, po ich porow-
naniu ze sobg powstaje pytanie, czy ma tej drodze mozna si€
zblizyé do formuly pierwotnej, a mawet do slow i gestow Je-
zusa? Jest to pytanie bardzo trudne i do dzi§ bedace przed-
miotem badan egzegetycznych. Chociaz teksty: eucharystycz-
ne zachowane w Nowym Testamencie majg charakter liturgicz-
ny, to jednak malezy stwierdzié, ze poczatek ich nie ma zrédia
w liturgii, lecz w historii a konkretnie w historii samego Je-
zusa. Slowa te nie zostaly stworzone przez wspdlinote dla ce-
16w liturgicznych, lecz siegajg ostatnich dni zycia Jezusa hi-
storycznego 13. Na potwierdzenie tego mozna da¢ szereg argu-

10 Tak utrzymuje np. A. Gerken (dz. cyt, s. 15) w oparciu o po-
wazne opracowania egzegetéw wspodlczesnych

11 Por. J. Jeremias, Die Abendmahlsworte Jesu, s. 165—181

12 Abendmahlsworte Jesu, 165; Neutestamentliche Theologie s. 274.
Moze wlasnie te stowa stanowxa ipsissima verba Jesu.

,Primir ist die Tendenz der Perikopen darauf gerichtet das letzte
Mahl Jesu, das Stiftungsmahl zu schildern”. J. Betz dz. cyt, s. 20
Podobnego zdania jest J. Ernst (Das Evange!mm nach Lukas, Regen-
sburg 1977, s. 585): ,Die synoptischen Einsetzungsberichte onentleren
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mentéw. 1) Jak wykazano wyzej tradycja Lukaszowa przynaj-
mniej w swym watku centralnym siega lat czterdziestych,
a wiec znana byta juz okolo dziesieciu lat po Smierci Jezusa.
W tak krétkim czasie ,utworzenie nowego i tak waznego ob-
rzedu przez wspéblnote oraz jego udoskonalenie i rozpowszech-
nianie sg wysoce nieprawdopodobne, wrecz niemozliwe” 14, 2)
Tres¢é tej najpierwotmiejszej formuly zawiera koloryt auten-
tycznie zydowski. Chodzi tu przede wszystkim o odniesienie
do piesni o Sludze Jahwe (Iz 53). Badania $rodowiska Je-
zusa wykazaly, ze ,myS$li o ekspiacyjnym dzialaniu Smierci
odgrywajg wielkg role w mysleniu funkcjonujgcym w otocze-
niu Jezusa’” 15, Dlatego geneze obrzedu eucharystycznego réw-
niez historycznie nalezy odnies¢ do Jezusa. 3) U Marka i Lu-
kasza, a wiec u reprezentantéw obydwu tradycji, relacja usta-
nowienia Eucharystii rozpoczyna sie od kai (Mk 14, 12; Ek
22, 15). Jest to cecha specyficzna rozpoczynania poszczeg6l-
nych perykop w historiografii zydowskiei. Ze zjawiskiem tym
Spotykamy sie poczawszy od Ksiegi Rodzaju az do Pierwszej
Ksiegi Machabejskiej. Wynika z tego, ze poczatkéow tej pe-
rykopy trzeba szukaé mie w liturgii, lecz w $wiadectwach hi-
Sb‘?rycznych 16, 4) U tych samych ewangelistéw brak jest pod-
miotu ,,Jezus”, co rowniez wskazuje raczej na relacje biogra-
ficzno — historyczng (w trzeciej osobie) niz na teksty liturgi-
€zne. 5) Nie mozna réwniez jak stusznie zauwazyl J. Jere-
M1as17 lekcewazyé wypowiedzi Pawlowej: parelabon apo tou
~YTou (1 Kor 11, 23). Czasownik paralambanein uzywany
Jest z Para i z apo. Przyimek para wprowadza przekaziciela
tra'd.-YCJi (tradenta) apo natomiast twoérce, inicjatora tej tra-
YC)l. Formula Pawlowa z apo wskazuje wyraznie, ze Apo-
sto} by} przekonany, iz stowa ustanowienia Eucharystii, ktére
Przytacza siegajag w prostej linii do samego Jezusa jako inicja-

tora. Siebie uwaza jedynie za tradenta. Pawel mowigc ,,0d

f’a'na” nie wyraza w ten sposob bezpoéredniego objawienia,
€Cz wskazuje, ze slowa te, podobnie jak swoja Ewangelig o-
—_—

;:’fl?gizwar am ritue}len Mahlablauf in der Urgemeinde, aber ihr vor-
seineges Interesse richtet sich auf dies, was Jesus selbst am Abend vor
" 1;1 Leiden getan hat”.
s pOl' A. Gerken, dz. cyt, s. 19
lor 'F}l; J. Jeremias, Die Abendmahlworte Jesu, s. 222; V. Tay-
15016 ¢ origin of the Markus Passion — Sayigns, NTS 1 (1954/56) s.
pod 167, J. Kudasiewicz, Rola Jeruzalem w +£ukaszowej sekcii
Tozy (9, 51 — 19, 27), RTK 16 (1969) z. 1, s. 38.

18 . . . .
1 POI‘._J. Jeremias, Die Neutestamentliche Theologie, s. 275
Tamze, s. 275
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trzymat z tradycji apostolskiej, ktérs teraz wiernie przeka-
zuje. Nie tylko wiec sam Pawel, ale rOwniez majstarsza tra-
dycja apostolska, na ktérej sie opierat, byla przeswiadczona,
ze stowa ustanowienia Eucharystii pochodza od samego Jezu-
sa 18,

Jaks forme mialy te stowa w ustach samego Jezusa? Pomi-
jajac ujecia skrajnie radykalne, ktére slowa i gesty ustano-
wienia Eucharystii przypisujg wspodlnocie popaschalnej1?, lub
wplywom hellenskim 20, poglady egzegetow bardziej umiarko-
wanych tez nie s3 jednolite. Najog6lniej i nieco schematycz-
nie poglady te mozna podzielié¢ na dwie grupy.

Pierwsza cechuje sie podejsSciem sceptycznym { minima-
listycznym; wedlug niej mozna najwyzej przyjaé, ze Jezus
w czasie wieczerzy wykonal pewne gesty i czynnosci, stowa
natomiast wyjadniajgce sg tworem wspdlnoty popaschalnej.
W Swietle funkcjonalistycznej interpretacji W, Marxena,
wypowiedzi ustanowienia Eucharystii majace charakter onto-
logiczny sa po prostu zwyklymi wyjasnieniami, dodanymi poz-
niej przez wspolnote do czynnosci Jezusa i do funkcji wie-
czerzy. Te wypowiedzi wspélnoty ,,do niczego mie zobowigzu-
ja” 21, Chociaz w wywodach swych wspomina on $wiadectwo
Pawia (1 Kor 11; 23—25), to jednak w rozumowaniu swoim
nie uwzglednia odwolania sie Apostota do tradycji samego Je-
zusa. Nie wyjasnia réwniez tego, w jaki spos6b Pawel, ma-
jac w Koryncie tylu przeciwnikow, mogt bez podstaw histo-
rycznych powolywaé sie na tradycje Jezusa. W roku 57, kiedy

18 Por. J. Drozd, dz. cyt.,, s. 131—135

1 Tak teksty te interpretuje szkola R. Bultmanna. Wspélczes-
nie za§ F. Feneberg w dziele Christliche Pashafeier und Abe'n{l-
mahl, Miinchen 1971, s 82—139. Relacje o Ostatniej Wieczerzy uwaza
on za projekcje rozumienia samej siebie przez wspélnote na danym
stopniu rozwoju jej $wiadomoéci. Pytania o Jezusa historycznego, ©
Jego slowa i czyny, wedlug tego ujecia, s3 malo wazne i wtérne. Zob.
ocene tego pogladu przez A. Gerkena, dz. cyt, s. 19 n. .

20 Zdaniem H. Brauna (Jesus, Der Mann aus Nazareth und seine
Zeit, Stuttgart 1969, s. 50) obrzed eucharystyczny wywodzi sie ze zZWYy~
czajow hellenistycznych, z tzw. uczt urzadzanych dla uczczenia pami&-
ci zmarlych. Teza ta spotkala sie ze slusznym sprzeciwem egzegetow
katolickich i protestanckich. Zob. np. J. Jeremias, Die Abendmahi-
sworte Jesu, s. 230 n.; F. Hahn, Die alttestamentliche Motive in der
urchristlichen Abendmahlsiiberlieferung, Ev. Th. 27 (1967) s. 342;
Gerken, dz. cyt, s. 18 Gii-

21 W, Marxen, Das Abendmahl als christologisches Problem,
tersloh 1965, s. 8—28.
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pisal ten list, informacje jego mozna bylo latwo sprawdzié 22.
Z egzegetébw Kkatolickich autentycznosé stéw Jezusa zakwe-
stionowal ostatnio H. Schiirmann?. Slowa ustanowienia
wedlug niego, mialy powstaé dopiero po zmartwychwstaniu
W S$cislym powigzaniu jednak z gestami i czynnosciami wy-
konanymi przez samego Jezusa przy Ostatniej Wieczerzy. Ta-
ka interpretacja sléw ustanowienia Eucharystii jest nie do
Przyjecia. Degraduje ona bowiem Jezusa przy Ostatniej Wie-
czerzy, jak stusznie zauwaza H. Langkammer, do roli nie-
mowy 24, Jest ona réwniez niezgodna ze stylem zycia Jezusa,
kiéry nie tylko dziatat i wykonywal pewmne czynnosci i ge-
sty, lecz réwniez nauczat. Jego slowa wyjasnialy sens- Jego
czynéw, gestow i znakéw. W zyciu Jezusa mozna dostrzec
Przedziwne polgczenie czyndéw i znakéw ze stowami przepo-
Wwiadania. Stanowily one nierozerwalng jedno$é, poniewaz ob-
Jawialy te sama rzeczywisto$é — przyjscie Krodlestwa Bozego
(Mt 4, 23; Mk 2, 5—T; 3, 22; J 2, 12; 11, 25) 25, W czasie Ostat-
niej Wieczerzy, podobnie jak w calym Zyciu polaczyl Jezus
czyn i gest ze stowem wyja$niajgcym.

Druga interpretacja sléw ustanowienia Eucharystii ma cha-
rakter pozytywny. Wedlug tego ujecia w czasie Ostatniej Wie-
Czerzy Jezus nie tylko wykonal pewne gesty, lecz réwniez wy-
Powiedzial slowa 26, Zwolennicy tej interpretacji réznig sie
Jednak w dokladniejszym sprecyzowaniu tych sléw. Jedni s3
zdania, ze istote tych slow oddaja Mk 14, 25 i £k 22, 16. 10
Oraz, Zze slowa te same w sobie nie zawieraja Scistych moty-
Wow paschalnych 27. Wydaje sie jednak, ze bardziej uzasadmio-
na jest ta jnterpretacja, ktéra do autentycznych stéw zalicza
-——

2 Por. F. Neuenzeit, Das Herrenmahl, Miinchen 1960, s. 88; A.
Gzeal‘ken, dz. cyt., s. 19
Jesu yreigener Tod, Freiburg i. Br. 1975. H. Schiirmann (Sto-

Wa Jezusa przy Ostatniej Wieczerzy .. s. 590) juz weczeéniej odnosit
Si¢ krytycznie co do mozliwosci dojécia do autentycznych sléw Jezu-
sa Przy ustanowieniu Eucharystii. Pisal on: , Jest sprawa zupelnie oczy-
Wista, ze w swojej réznorodnoéei nie podaja ipsissima verba Jesu i nie
"(})QZ%my mie¢ dhizej nadziei, ze uda nam sie poza tymi czterema,
rozniacymi sie ujeciami zrekonstruowaé ich forme pierwotna. Z wie-
523 ufnos$cia mozemy oczekiwaé, ze wda nam sie doj§é do ipsissima
O-glta Jesu przy Ostatniej Wieczerzy”. Poglad ten jest zbyt sceptyczny.

w J- Langkammer, Ewangelia wedtug $w. Marka, s. 323
dé Por, J. Kudasiewic z, Literacka i teologiczna problematyka cu-

W Jezusa, w: Warszawskie Studia Biblijne, pod red. J. Frankowskie-
B0, B. Widly, Warszawa 1976, s. 92

o H. Langkammer, dz. cyt., s. 396
Tamze, s. 396
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réwniez stlowa wyjasniajagce wypowiedziane nad chlebem i kie-
lichem wraz z rzeczownikiem diatheke oraz przynajmniej ze
skrécong formg ofiarnicza (hyper pollon). Na potwierdzenie ta-
kiego rozumienia Jezusnwych sléw ustanowienia Eucharystii
mozna przytoczyé szereg racji. a) Wypowiedzi te majg wy-
razne cechy autentycznych siow Jezusa. Sa nimi: formula
amen jako uroczyste wprowadzenie wypowiedzi Jezusa (Mk 14,
25), passivum theologicum (Ek 22, 16), wyrazenie ,,przyjscie
Krolestwa Bozego” (Lk 22, 18), predylekcja do pordéwnan 28
b) G. Dalman wykazal przekonywujaco, ze slowa greckie
ustanowienia: ,,Moje cialo za was” i , Krew moja Przymie-
rza” — choé nie majg orzeczenia, to jednak mozliwe sg w je-
zyku aramejskim 2%, Dlatego wilasnie podal ich retranslacje.
¢) Wreszcie gesty i slowa Jezusa sa w pelni zrozumiale w kon-
tekscie wieczerzy paschalnej. W $wietle tradycji synoptycznej
Ostatnia Wieczerza Jezusa miala charakter paschalny. Nie ma
rzeczowych podstaw do kwestionowania tej tradycji. Cho¢by
nawet opis samego posilku Jezusa w ujeciu Mk-Mt nie zawie-
ral bezposrednich aluzji do jego charakteru paschalnego, to
jednak okolicznoSci otaczajgce sama relacje centralng przypo-
minajg jasno uczte paschalng. Sa to nastepujgce okolicznosci:
sprawowanie uczty w Swietym Miescie a nie w Betanii; w po-
rze wieczorowej, a nie po poludniu; w pozycji lezacej a nie
siedzgco; lamanie chleba nie na poczgtku positku, lecz po
pierwszym daniu (Mt 26, 21—25; Mk 14, 18—21); odspiewanie
Hallel na zakonczenie (Mt 26, 30; Mk 14, 26) 3°. Dlatego wias-
nie wielu wspdlczesnych egzegetéw opowiada sie za charakte-
rem paschalnym Ostatniej Wieczerzy Jezusa 31, W czasie uczly
paschalnej odprawianej zgodnie z rytualem ojciec rodziny jako
gospodarz uczty wykonywal pewne okreslone tradycja gesty
oraz wypowiadal stowa. Do gestéw tych nalezalo lamanie chle-
ba przasnego (tzw. macy) i rozdawanie uczestnikom oraz po-

28 Por. J. Jeremias, Neutestamentliche Theologie, s. 275

% G. Dalman, Jesus — Jeschua, Leipzig 1922, s. 146 .

% Por. P. Benoit, Opisy ustanowienia Eucharystii, w: Biblia dzi-
siaj, Krakdéw 1969, s. 335

31 Por. J. Jeremias, Neutestamentliche Theologie, s. 276, Tenie,
Abendmahlsworte, s. 9—82; J. Ernst, dz. cyt., s. 585 n.; P. Benoit,
art. cyt, s. 335; J. Drozd, dz. cyt,, s. 81 n.; A. Gerken, dz. cyt.
s. 21 i 31. Ten ostatni utrzymuje, ze ,,prawdopodobnie byla to uczta pa-
schalna, a w kazdym razie byla czasowo i duchowo bardzo bliska wie-
czerzy paschalnej (.) silniejsze argumenty przemawiaja za tym, by
uczte te traktowaé jako uczte paschalng”. Zdaniem H. Schlirman na
(Stowa Jezusa przy Ostatniej Wieczerzy ... s. 590) nie da sie w sposob
historyczny wykazaé paschalnego charakteru Ostatniej Wieczerzy.
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dawanie kielicha z winem. JesH chodzi o stowa, to gospodarz
uczty wymawial blogoslawienstwa oraz byl zobowigzany wy-
jadniaé¢ dzieciom sens rytéw uczty paschalnej (Wj 12, 26 n.;
13, 8); wyjasnial szczegOlny charakter tej uczty oraz podawat
racje, dlaczego uzywa sie przasnego chleba, gorzkich zi6t i
pieczonego baranka 2. W tym kontekscie zrozumiale sg gesty
i stowa Jezusa. Na Ostatniej Wieczerzy, jako na uczcie paschal-
nej, pelnit On role gospodarza domu. Byl wigc zobowigzany
@-0 wykonywania przepisanych rytualem gestéw oraz do wy-
jasniania sensu uczty i pokarméw. Wyjasniajace stowa Jezu-
Sa miescily sie¢ wiec w rycie uczty paschalnej. Stowa te wy-
korzystal Jezus, by wyjasni¢ sens swej Ostatniej Wieczerzy
Z uczniami33. ,,Gesty obrzedu paschalnego zyskiwaly pelny
sens dzieki stowom ojca rodziny. Podczas Ostatniej Wieczerzy
role ojca rodziny pelnil Jezus i Jego slowa musza ujawni¢ nam
mtencje, w jakich podjal i przeksztalcil stary obrzed” 34 Te
gesty i stowa Jezusa jako gospodarza uczty nie tylko byty tra-
dycyjnym wyjasnieniem zydowskiej -wieczerzy paschalnej,
l:ec‘z_ — jak to wynika wyraznie z ich brzmienia — rdwniez
W_Y]aérhialy one te konkretna ostatnig wieczerze Jezusa z ucz-
hiami, odbywang w bliskiej relacji z Jego Smiercig. W takim
kontekscie, ,,uczniowie zrozumieli, ze roztamane i rozdane plac-
K1 chlebowe wskazuja na $mieré Jezusa i na znaczenie tej
Smierci: zycie Jezusa bedzie rozdzielone »dla wielu«, to znaczy
dla wszystkich ludzi, tak jak ten chleb jest tu i teraz rozlta-
many { rozdany. Zycie Jezusa w tej formie rozdzielenia, umie-
rania jest rzeczywistosécia, z ktérej czerpiemy nasze zycie”.35

Daczenie slow i gestow zwigzanych z Kielichem w istocie
Swej jest takie same. Jezus ofiaruje na Smieré swoje zycie.
arew bowiem w tradycji starotestamentalnej jest symbolem
Zycia (Kpl 17, 14; Pwt 12, 23). Na uwage zastluguje réwniez
Samo zestawienie sléw ,cialo i krew”. Wystepuja one czesto
W rytuale ofiar i oznaczajg ,obydwie czesci skladowe ciala,

T" Por. H. L. Strack — P. Billerbeck, Kommentar zum Neuen
6188tament aus Talmud und Midrasch, Miinchen 19622, t. IV, s. 41—76;
ol 1—639; J. Bonsirven, Tertes rabbiniques des deux premiers sie-
nels chrétiens, Roma 1955, s. 753 n. (Index); E. G albiati, L’Eucaristia
ne la Biblia, Milano 1969, s. 107; L. Mycielski OSB, Modlitwy Ostat-
Kle:l .erczerzy i ich wplyw na powstanie modlitw eucharystycznych
2a$c1,ota, RBL 21 (1968) s. 343—351
d or. J. Jeremias, Neutestamentliche Theologie, s. 276; J. Ernst,
Zé‘ cyt., s. 585
o Por. P, Benoit, art. cyt, s. 338
A. Gerken, dz. cyt, s. 23
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zwlaszeza zwierzecia ofiarmego, kidre zostaja rozdzielone przy
jego zabiciu” 38. Z gestéw i sléw wypowiedzianych nad chle-
bem i kielichem wyraznie wynika, Zze Jezus pragnie da¢ udzial
w swoim zyciu wydanym mna Smieré. Glebsza jednak analiza
sléw i gestow Jezusa dokonana w szerokim kontekscie staro-
testamentalnym ujawmia jeszcze jeden zamiar Jezusa: Ostat-
nia Wieczerza Jezusa jest réwniez uprzywilejowanym momen-
tem w formacji nowego Ludu Bozego — Koéciola. Gesty i sto-
wa Jezusa majg charakter eklezjotwérezy.

II. EKLEZJALNY WYMIAR GESTOW I SEOW JEZUSA

W stowach wypowiedzianych przy Ostatniej Wieczerzy Je-
Zus wyraznie nawigzal do Starego Testamentu: do zZydowskiej
wieczerzy paschalnej, do Przymierza synajskiego i do pieni
o Sludze Jahwe. To swiadome mawigzanie do Starego Testa-
mentu wskazuje na to, ze Jezus Ostatnia Wieczerze z uczniami
rozumiat historiozbawczo. Nastepnie to nawijzanie do Stare-
go Przymierza uczy, ze pelny sens tekstéw eucharystycznych
mozemy odczytaé dopiero w kontekscie starotestamentalnej
prehistorii. Spojrzenie na teksty ustanowienia Eucharystii w
perspektywie tej prehistorii odkrywa dopiero ich bogaty wy-
miar historio-zbawczy i eklezjalny, uwalniajac je réwnoczes-
nie od zaweZonego, uwarunkowanego historig spojrzenia na
Eucharystie. '

1. Ostatnia Wieczerza Jezusa z uczniami, jak to juz wyka-
zano, miala charakter paschalny. Zeby wiec zrozumieé Ostat-
nig Wieczerze Jezusa jako uczte paschalng nalezy ja zesta-
wi¢ z pierwsza uczta paschalng w Egipcie (Wj 12, 1—28) i z
zydowskg wieczerza paschalng, ktéra byla pamigtks paschy
egipskiej. Zestawienie to jest wazne, poniewai wskazuje na
sens, jaki Jezus chcial nada¢ Eucharystii. Jawi si¢ ona naj-
pierw jako ,nowa Pascha”, realizujgca w sobie istotne aspekty
Paschy zydowskiej, podniesione jednak do poziomu zbawienia
definitywnego. Pascha Nowego Przymierza aktualizuje w spo-
s6b doskonaly cztery podstawowe wymiary Paschy starotesta-
mentalnej: a) Jest ona najpierw ,,pamiagtks” wydarzenia zbaw-
czego dokonanego przez Smieré¢ i zmartwychwstanie Chrystusa.
W przekazie Lk-P zawarte jest polecenie Jezusa powtarzanid
czynno$ci Ostatniej Wieczerzy: ,,Czyficie to na mojg pamiatke

8 Por. J. Jeremias, Die Abendmahlsworte, s. 213; Tenze, Neutes-
tamentliche Theologie, s. 276
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(Lk 22, 19; 1 Kor 11, 24 n.). Brak tych sléw w przekazie Mt-
~-Mk nie jest argumentem przeciw ich autentycznosci 37. Ewan-
gelisci bowiem poswiadczajg fakt istnienia uczt eucharystycz-
nych we wsp6lnotach chrzescijanskich. Istnienie to jest jed-
nak konsekwencja czynnos$ci powtarzanych z nakazu Chrystu-
sa. Istotnym argumentem sg tu stowa sw. Pawla, ktéry prze-
kazujgc relacje ustanowienia FEucharystii wraz z poleceniem
Powtarzania powoluje sie na tradycje otrzymanag od Pana.
Argument ten uwaza sig za istotny i rozstrzygajacy. Jakie zna-
czenie w tym kontekScie ma termin ,,pamigtka”? Zeby na to
Pytanie odpowiedzie¢ nalezy nawigza¢ do Paschy Zydowskiej,
ktéra rozumiana byla jako uobecnienie podstawowego Bozego
dziela zbawczego, jakim bylo wybawienie z niewoli egipskiej;
Sprawowanie uczty paschalnej nie bylo tylko przypomnieniem
przesziosci, lecz upewnialo ono naréd wybrany, ze Bég pamie-
ta o nim réwniez w terazniejszosci. Z analizy modlitw towa-
rzyszacych uczcie przebija przekonanie, ze ,teraz Jahwe wy-
zwala swo6j naréd; teraz Jahwe zbawia Izraelite; w spotka-
niu i dialogu wiary Jahwe teraz (aktualnie) jest Bogiem Izra-
ela a Izrael jest ludem Jahwe 3. U Boga zawsze jest ,teraz”,

0g zawsze jest obecny jako Zbawiciel swego ludu. Prawde
te wyrazaly psalmy i modlitwy, ktérych mie rozumiano jako
Zwyktych psychologicznych wspomnien tego, co Bég uczynil
Ojcom w przeszloSci, lecz jako odpowiedz wiary dang Bogu,
ktéry aktualnie zbawia. Analogicznie do takiego rozumienia

aschy zydowskiej, Eucharystia réwniez jest uobecnieniem
bodstawowego dziela zbawczego, Nowego Przymierza —
Smierci i zmartwychwstania Jezusa. Najglebszg trescia tej pa-
migtki jest istnienie Jezusa w postaci Jego ofiarowania sie
Da smieré oraz Jego zycie, ktére przez $mieré i zmartwych-
Wstapie staje sie zyciem ,,dla nas” 3. Wedlug trafnego twier-
le’{ma P. Benoit przez stowa i gesty uczty eucharystycznej
nofiara zawsze Zywego Mistrza aktualizuje sie pod postacia

———————

¥ Przeciw autentycznoéci sléw nakazu powtarzania czynno$el Ostat-
i’ﬂel ngczerzy wystapit zdecydowanie F. Hahn (art. cyt. s. 341 ns.).
‘nnego jednak zdania jest P. Benoit (art. cyt., s. 343). Pisze on: ,,Mo-
“émy wiec nakaz powtarzania uwazaé za pewny, nawet jeéli samo jego
sform_ulowani-e nie jest gwarantowane”. Za autentycznos$cia tych siéw
°P£“nada sle rowniez A. Gerken, dz. cyt., s. 39.
Ri G. Barbaglio, Lettura cristiana dei Salmi, w: Quadermi di
*Utata Liturgica, n. 10, Torino 1969, s. 62 ns.
X Por, M. Thurian, Eucharistie, Mainz 1963, s. 157—160; A. Ger-
¥en, dz. cyt., s. 38—43
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chleba i wina” 4®, Jak Jahwe nie tylko w przeszlosci, ale zaw-
sze jest Zbaweg swego Ludu, tak samo Chrystus jako wywyz-
szony Kyrios zawsze zyje, aby sie za ludzmi wstawiaé. b) Ta-
kie rozumienie terminu ,,pamiatka” madawalo gleboki sens co-
rocznie obchodzonym uroczystoSciom Paschy. Uczestniczacy w
uczcie utozsamiali sie z przodkami i byli przeswiadczeni pew-
noscig wiary, ze podobnie jak oni dostepuja zbawienia. Eu-
charystia za$ aktualizujac zbawienie dokonane przez Chrystu-
sa, wprowadza uczestnikéw w dzielo zbawcze dokonane raz dla
wszystkich ludzi i czasow. ¢) Eucharystia jako uczta paschal-
na zawiera w sobie wymiar eschatologiczny. Jest ona rzeczy-
wista antycypacja przyszlego i ostatecznego zbawienia. Takie
tlumaczenie sensu Eucharystii wyplywa 2z rozumienia ,,pa-
miatki”, ktéra jest sakramentalnym uobecnieniem dziela zha-
wienia nie tylko jako rzeczywistoSci przeszlej, lecz réwniez
jako aktualnie obecnej i przyszlej. Dzielo zbawienia bowiem,
jakie Bdg realizuje w Chrystusie ma charakter definitywny
i ostateczny, dlatego tez uobecnienie tego dziela w Eucharystii
zbliza uczestniczgcych w niej do celu i kresu historii, do przy-
szlego i ostatecznego spelnienia 41. Kroélestwo Boze, o ktéorym
mowi Jezus w wersji Lukaszowej (22, 16) w kontekscie Eucha-
rystii zawiera w sobie dwie perspektywy: eklezjalng i escha-
tologiczng. Obydwie perspektywy spelniajg sie w czasie spra-
wowania wieczerzy paschalnej Nowego Przymierza. d) W ry-
cie pierwszej Paschy szczegdlne miejsce zajmowalto zabicie ba-
ranka przez ,cale zgromadzenie” (Wj 12, 6), pokropienie jego
krwig odrzwi i progu domu, spozycie miesa pieczonego w og-
niu (Wj 12, 7—9). Rytual postanawial: ,,Kosci z niego lamaé
mie bedziecie” (12, 46). Domy oznaczone krwig baranka zo-
staly ustrzezone od niszczycielskiej plagi (12, {2—14). Dzieki
krwi baranka paschalnego pierworodni Izraela zostali urato-
wani od $mierci a caly nar6d wyszedl z niewoli egipskiej. Wy-
darzenie to wspominano w obrzedzie Paschy zydowskiej, ktora
obchodzono kazdego roku. Temat ten dominowal w midraszu
wyja$niajgcym sens uczty paschalnej oraz w modlitwie zwanej
baraita rozpoczynajacej sie od sléw: , Blogostawiony Boég” %2
Relacje synoptykéw, choé wyraznie nawigzujag do Paschy, to
jednak nie wspominajg baranka paschalnego. Inaczej nato-

4 P Benoit, art. cyt., s. 343

4 Por. A. Gerken, dz cyt.,, s. 40

42 Tekst tego midraszu i baraity w tlumaczeniu lacinskim POdaJa
A. Hinggi — I Pahl, Prex Eucharistica. Textus ex variis liturgiis
antiquioribus selecti, Fnbourg Suisse 1968, s. 16—21
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miast czyni sw. Jan. Jego opis Ostatniej Wieczerzy nie ma
znamion paschalnych; w opisie meki jednak nawigzuje for-
malnie do pierwszej Paschy (J 19, 36; por. Wj 12, 46), przed-
stawiajgc Smieré Jezusa jako Smieré baranka paschalnego. Je-
zus umiera jako prawdziwy baranek paschalny w tym sa-
mym czasie, gdy w $wiatyni zabijano baranki na ofiare pas-
chalng 43. To zestawienie S$mierci Jezusa ze $miercig baranka
Paschalnego bylo przez Jana $wiadomie zamierzone. Na Jezusie
Wypelnia sie przepis dotyczacy baramka paschalnego (Wj 12,
46; Lb 9, 12). Krew Jezusa, podobnie jak krew baranka pa-
schalnego, ma moc zbawczg i ekspiacyjng. Jan przedstawia Je-
Zusa jako prawdziwego baranka, ktory gladzi grzech §wiata
(J 1, 29. 36).4¢ Ze $miercig Jezusa rozpoczyna sie nowy exrodus
Z niewoli grzechu 45,

2. Z pierwsza Pascha lgczylo sie $ciSle przymierze zawarte
miedzy Bogiem a Izraelem w czasie wyjscia z niewoli egip-
skiej. Dlatego wlasnie Chrystus w slowach ustanowienia Eu-
Charystii nawigzuje formalnie do przymierza synajskiego.

Yrazenie ,,przymierze” wystepujace w stowach wypowie-
dzianych nad kielichem w obydwu typach tradycji nalezy do
autentycznych stéw Jezusa. Nie ma zadnych powaznych racji,

tére pPrzemawialyby przeciw przyjeciu tych sléw za ipsissima
berba Jesu 46. Stagd tez formula: ,, To Krew moja przymierza”
lub o przymierze Krwi mojej” jest wyraznym nawigza-
Niem do slow Mojzesza wypowiedzianych w momencie za-
Wierania przymierza na Synaju: ,,Oto krew przymierza, ktére

ahwe zawarl z wami” (Wj 24, 6) 47. Jezus przez wyrazng alu-
Z]¢ do Przymierza Starego zaznacza, ze ustanawia nowa
ekonomie w miejsce tej, ktérej posrednikiem byl Mojzesz.
Chrystus ustanawia Nowe Przymierze w czasie uczty — wie-
€zerzy; zawarcie przymierza synajskiego réwniez polgczone
\

:ngr. A Gerken, dz. cyt., s. 32

DTZek?ar& 5 Stachowiak, Ewangelia wedlug §w. Jana. Wstep —

o orygz'n:alu:, komentarz, Poznan 1975, s. 382
w CZI\":"OWW' zbawxemf jako nowego_wyjécia odgrywa szczegblng role
”Gngelfﬁl Ewangelii. Zob. H. Salin, Zur Typologie des Johannese-

» Uppsala 1950, s. 8—59; M. F. Boismard, L’Evangele d
Quatre dimensions. Le V 1 (1951/52) s. 94—114. Ks. J. Kudasiewicz,

( lgé'?oma obydwu Testamentéw w $wietle najnowszych badern RTK 10
963) 2. 1, s. 51—75.
o gor. J. Jeremias, Die Abendmahlsworte Jesu, s. 186—189

ta or. A. Feuillet, Quelques thémes majeurs du Nouveau Tes-
ment, w: Introduction & la Bible, Tournai 1959, t. II, s. 817.
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bylo z ucztg sakralng (Wj 24, 3—8). Prorocy czesto laczyli idee
Nowego Przymierza z uczta mesjanska (Iz 25, 6—12; 55, 1—5;
65, 12—14). Ostatnia Wieczerza Chrystusa ukazuje sie wiec
jako zapowiedziana w Starym Testamencie uczta mesjanska 48,
Obok oltarza, ktory symbolizowal Jahwe, Mojzesz polecil usta-
wi¢ 12 stupkéw kamiennych, ktére oznaczaly 12 pokolen Ilzra-
elskich, czyli caty Lud Bozy. Nastepnie pokropil krwia oltarz
i lud. By¢ moze pokropil owe 12 stup6w kamiennych, ktére
symbolizowaty caly nardd, dla podkreslenia jego Scistej lgcz-
nosci z Bogiem. W Nowym Przymierzu Chrystus swg wlasng
Krew daje 12 Apostotom, ktérzy stanowia pierwociny nowego
Izraela. Sg oni nie tylko symbolicznymi tytulami, lecz praw-
dziwymi zywymi kamieniami, potozonymi jako fundament no-
wego Ludu Bozego, czyli Kosciola (Ef 3, 20; Ap 21, 24), ktory
jest ludem swigtym i kaptanskim (1 P 2, 5—9) 4. Apostoto-
wie — zZywe kamienie — nie tylko zostaja pokropieni krwis,
lecz spozywaja krew, poniewaz ich przynaleznos¢ do ludu Bo-
zego nie jest tylko zewmetrzna, lecz prawdziwie wewnetirzna.
Wreszcie ofiary zwierzat Starego Przymierza zastepuje ofiara
nowa, ktérej krew realizuje skutecznie definitywna jednosé
miedzy Bogiem a ludzmi. Tajemnica Przymierza, czyli tajem-
nica Boga z ludzmi osigga swe ukoronowanie. W ten sposéb
Nowe Przymierze laczy sie Scisle ze Starym, a réwnoczesnie
je przewyzsza i doskonali: jego posrednikiem jest bowiem nie
Mojzesz, ale Jezus Chrystus: przypieczetowane zostalo krwia
nie zwierzat ofiarnych, lecz Krwia samego Chrystusa. Przy-
mierze Nowe, podobnie jak Stare, jest przede wszystkim da-
rem Bozym i Jego laska, nie jest jednak calkowicie pozbawio-
ne charakteru dwustronnosci. Implikuje bowiem obowiazki
i zaklada nowy kult®. Termin ,przymierze’ wystepuje row-
niez u prorokéw. Szczegdlne znaczenie ma tekst Jeremiesza
(31, 31—34). Nie jest wykluczone, Ze Jezus nawigzuje i do tych
tekstow. Stwierdza mianowicie, ze wypelnia sie obietnica No-
wego Przymierza. Przymierze to dokonuje sie w Krwi Chrys-
tusa. Jest to jezyk ,oflarniczy”. Jezus okre§la siebie jako ofia-
re, jako eschatologicznego baranka paschalnego (1 Kor 5, 7
ktérego $mieré ustanawia Nowe Przymierze przygotowané

® por. J. Daniélou, Les repas de la Bible, Maison Dieu 1949, NT
18, s. 8—10.

4 Por. H Schiirmamnn, Jingerkreis Jesu als Zeichen fir Israel,
THJ 1965, s. 300 n. 1

% Por, H. Kruze, Novi Foederis hora natalia, VD 57 (1969), s. 261,
323
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typologicznie na Synaju (Wj 24, 8) i zapowiedziane na czasy
ostateczne przez prorokéw (Jr 31, 31—34) 5. Drzieki ofierze
i Krwi Jezusa dusze ludzkie zostajg oczyszczone z grzechow
a serca przemienione przez dar Ducha Jahwe. Na czym polega
ten wymiar eklezjalny? By na to pytanie odpowiedzieé nalezy
siegnaé do teologii Starego Przymierza. Wyprowadzenie z nie-
woli egipskiej i przymierze synajskie byly darem Jahwe i wy-
aczng Jego incjatywa. Te suwerenng inicjatywe Boza porow-
Oywano do aktu stwoérczego: ,,Az przejdzie ten lud ktorys Ty
stworzyl” (Wj 15, 16; por. Pwt 32, 6)52. Izrael wiec zostal
stworzony przez Jahwe jako naréd podobnie jak $wiat zostat
Stworzony przez Boga. Cala egzystencja Izraela zalezy od
ahwe. ,,Kiedy lud podczas wieczerzy paschalnej wspomina to
wielkie dzielo Boze, réwniez i Bég pamieta o swym czynie,
O swoim przymierzu z ludem, a w tej zywej i historio-twor-
Czej pamieci uobecnia sie to dzielo, a wiec i przymierze; w uro-
czyScie obchodzonej chwili odzywajg na nowo (...). Pascha jest
Wige uobecnieniem i dokonaniem przymierza 3. Slowa i gesty
€zusa przy Ostatniej Wieczerzy nawigzujace do wyjscia i przy-
mierza maja réwmiez sens eklezjotworczy. Pierwsze wyjScie
! Przymierze stworzyly, ukonstytuowaly stary Lud Bozy, nowe
Wyjscie i nowe przymierze tworzg nowy Lud Bozy — Ko-
Scidl. Stweércy starego Ludu Bozego byt Bég, ktéry wyprowa-
dzit Tzraela z Egiptu, Stwoérea zas nowego Ludu Bozego jest
08, ktéry Jezusa wskrzesit z martwych. Posrednikiem przy
‘Ormacji starego Ludu Bozego byl Mojzesz, posrednikiem Bo-
Zym przy stwarzaniu Nowego Ludu Bozego byt Chrystus.
3-.W tekstach ustanowienia Eucharystii sg wreszcie wyrazne
Nawigzania do piesni o Studze Jahwe (Iz 52, 13—53, 12) 5,

—

:; Por. J. Jeremias, Neutestamentliche Theologie, s. 276
m W obydwu tych tekstach termin hebrajski ganah przetlumacleié—
na}l; }grzez »tworzyl”. Termin ten ma podwéjne znaczenie 1° posiasé,
W s}t' » kupié; 2° ukonstytuowaé, stworzyé. W pierwszym znaczeniu
czi %Puje jednak wtedy, gdy podmiotem jest czlowiek. Natomiast wow-
quas’ gdy podmiotem jest Bég jak w Wj 15, 16 i Pwt 32, 6 — termin
1 ";ah oznacza stworzyé (por. Prz 8, 22; Rdz 14, 19, 22; Ps 139, 13; Iz
te;ia%)' Ks, J. Kudasiewicz, Historia i teologia przymierza, w: Ma-
w ) Domocnicze do wykladéw z biblistyki, t. I, Lublin 1975, s. 131,
5 A. Gerken, dz. cyt, s. 33
Ge P}‘:’l’- J. Jeremias, Neutestamentliche Theologie, s. 276 n.; A.
36 (11'9 en, dz. cyt, s. 27 n.; J. Giblet, Jesus, Serviteur de Dieu, Le V
mi g 58), s. 5—34; P, Mas si, Legame tra i raconti della cena e i car-
el Servo di Jahve, RiBl 7 (1953), s. 97—i126, 195—207; H. W.
O1f, Jesaia 53 #m Urchristentum, Berlin 1952, s. 60; A. Kowal-
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Znajdujg sie¢ one w tzw. formule ofiarniczej, ktéra wystepuje
w podwojnej postaci: ,,za was... (Ek 22, 19; 1 Kor 11, 24) i za
wielu” (Mk 14, 24; Mt 26, 28). Jak juz wykazano, slowa te
nalezy zaliczyé do ipsissima verba Jezusa. Zdaniem J. Jere-
m iasa stowa te wypowiedziat Jezus wyjasniajac przy ich po-
mocy sens zbawczo-zastepczy swej $mierci. Smieré Jezusa
jako Stugi Jahwe jest $miercig za grzechy innych (,,wielu”),
jest ,,oflarg za grzechy”. Bez Iz 53 slowa ustanowienia Eucha-
rystii pozostalyby niezrozumiate 55. Wyrazenie ,,wielu” (gr.
polloi) rzadko wystepuje w Starym Testamencie natomiast
w Iz 53 bardzo czesto, bo az pie¢ razy. Jest ono w tym roz-
dziale slowem przewodnim. Stuga daje swoje zycie na ofiare
ekspiacyjng za ,wielu” w znaczeniu ,za wszystkich”. Jezus
Chrystus odnoszac te stowa do siebie wyjasnia swoja Smieré
w sensie pie$ni o Sludze Jahwe. Smieré Chrystusa jako Stugi
Bozego ma charakter ofiary zastepczej i ekspiacyjnej 56. Wy-
raznym nawigzaniem do piesni o Stludze Jahwe jest rowniez
okreslenie: to hyper hymoén didomenon” (Ek 22, 19; — Iz 53,
10 — LXX), ktore ma znaczenie ofiarnicze. Oznacza ono ofia-
rowa¢ samego siebie, wlasng dusze. W takimm wtlasSnie sensie
wystepuje czasownik didomi w Iz 53. W ten sposoéb formuta ta
laczy sie SciSle ze Smiercig zbawczg Chrystusa. Wreszcie wyra-
zenie ,,na odpuszczenie grzechow” (Mt 26, 28) jest wyraing
aluzjg do ostatniej piesni (Iz 53), gdzie cierpienia Stugi sg spo-
wodowane grzechami {53, 5), ktére na Niego spadaja, czyniac
Go jakby personifikacja samego grzechu (53, 4, 6) i w ten spo-
s6b sprowadzaja uleczenie i pokéj dla bladzacych daleko od
drogi Jahwe. Stuga przez swa ofiare ekspiacyjng przynosi
usprawiedliwienie narodom. Nie ulega najmniejszej watpli-
wosci, ze Jezus Chrystus ustanawiajgc ma Ostatniej Wieczerzy
nowe przymierze sam wyraznie nawigzal do pieéni o Studze
Jahwe. Ofiara Chrystusa jest zatem ofiarag ekspiacyjng z2
grzechy, jest wypelnieniem zapowiedzi i figur Starego Testa-
mentu. Smieré Chrystusa i Eucharystia, ktére sie SciSle z nia
laczg, posiadaja w $wietle piesni Stugi Jahwe wyrazny cha-
rakter ofiarniczy 57. Nawigzanie do piesni podkresla glownie

czyk, Eucharystia w $wietle Pisma $wigtego, Studia Gdanskie, Gdansk
1978, s. 51

58 Por. J. Jeremias, Neutestamentliche Theologie, s. 217

88 Por. A. Gerken, dz. cyt.,, s. 27 n. .

87 Na $cisly zwiazek Ostatniej Wieczerzy jako uczty pozegnainel Zf
$miercig Jezusa wskazuje H. Schilrmann: (Stowa Jezusa przy Ostat
niej Wieczerzy s. 597): ,W sytuacji uczty pozegnalnej jeste$my
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charakter ofiarniczy uczty Eucharystycznej, nie jest jednak
pozbawione elementéw eklezjalnych. Aspekty eklezjalne za-
warte s3 w twierdzeniu, ze Jezus oddaje swoje zycie ,,za wie-
lu” tj. za wszystkich. Jezus umiera po to, »Dy TOZproszone dzieci
Boze zgromadzi¢c w jedno” (J 11, 52). Zbawcza émieré Jezusa
Jest roéwniez wspélnoto-twoércza{ por. Iz 53, 10—12) 58,

W ten spos6b Jezus Chrystus polaczyl w sposob $cisty za-
Warcie Nowego Przymierza Boga z ludzmi i ustanowienie no-
wego Ludu Bozego oraz zbawienie i uwolnienie od grzechu.
Z tej wlasnie racji w Nowym Testamencie, podobnie jak w
Sfﬁarym, przymierze Boga z ludZmi lgczy sie Scisle ze zbawie-
hiem: nie ma bowiem zjednoczenia z Bogiem bez oczyszczenia
1 ‘'wyzwolenia z grzechéw. Nalezy przy tym podkresli¢, ze to
clagle nawigzywanie w tak istotnymm momencie do Starego
Testamentu, nie umniejsza wcale oryginalnosci Ostatniej Wie-
czerzy. Jezus zydowskiemu rytowi Paschy nadal zupelnie nowy
Sens, w ktérym polgczyl razem wydarzenie zbawcze z ele-
mentem instytucjonalnym %. Stary Testament przez swe przy-
gotowanie pozwala tylko lepiej rozumie¢ prawdziwg tresé
1 wielkos¢ tego wydarzenia. Wiasnie w tekstach ustanowienia

ucharystii uwidacznia sie najbardziej paradoks, ktéry cha-
ral_"f'?I'YZUje relacje miedzy obydwoma Testamentami: najbar-

Zle) oryginalna instytucja Jezusa, laczy sie bardzo scisle
¢ Instytucjami Starego Testamentu. Przymierze Nowe laczy

o

si¢ ze Starym i staje sie arozumiale w jego Swietle.

ZAKONCZENIE

Zr OZW_aiaﬁ nad charakterem eklezjalnym Ostatniej Wiecze-
Iw szereg wnioskéw biblijno-teclogicznych. Ubogaca

;l;lgnm przyjaé, ze w ofiarowaniu chleba i kielicha z winem, ktére
bf;‘ilo_ podkreslone przez slowa towarzyszace, wystepuje relacja do
intz €1 smierci Jezusa (..). Gdy spogladamy wstecz, nasuwa si¢ nam
amrpl_”etacja, ze Jezus podczas swej Wieczerzy Pozegnalnej dokonat
dan? nia chleba, bedacego w zwyczaju na poczatku positku, oraz po-
Son ia klellgha, praktykowanego tu i 6wdzie na koncu uczty, na spo-
Cypopmmko“.’ Starego Testamentu czynnoscia symboliczng, ktéra anty-
priewal"f‘ bliskg Jego smieré. Uczynil z nich to. Wiasciwie tu nie
rovw -Dowm_lda slg przyszlosci, ale przepowiadana przyszlosé jest ?u ofia-

ieZna jako dar (). Jezus przez swoja podwdjng czynno$¢ przy
owo Zerzy ofiarowal juz efektywnie eschatologiczne zbawienie jako
s G Swojej Smierci...”

wpol- A Gerken, dz. cyt, s. 63
Por. A Feuillet, Les grandes étapes de la fondation de IEgli-

' NRTh 85 (1963), s. 126; J. Kudasiewicz, Lud Boiy, AK 68
(1965), 5. 285
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sie rowniez biblijna wizja Koéciola a w sposob szczegdlny jego
zwigzek z Chrystusem.

1. Istotny watek stow ustanowienia Eucharystii siega samego
Jezusa. Slowa te sa zrozumiale w pelni tylko w sSrodowisku
Jezusa. Potwierdzajg to wspdlczesne badania metoda historii
form, tradycji i redakcji. Ujecia radykalne, przypisujace stowa
ustanowienia wspélnocie pierwotnej spotykajg sie z coraz
czestszym sprzeciwem badaczy katolickich a nawet protestanc-
kich. Z tych ostatnich na szczegdlne podkreslenie zastugujg
badania J. Jeremiasa. Skrajny sceptycyzm historyczny
w tej dziedzinie badan zostal przezwyciezony.

2. Badania sléw ustanowienia wykazujg ich Scisty zwiazek
ze Starym Testamentem i ze zwyczajami Zydoéw z czaséw
Chrystusa. Z tych wyraznych aluzji do Starego Testamentu
wynika, ze Jezus Chrystus Swiadomie nawigzal do tamtego
Srodowiska. W kategoriach starotestamentalnych, znanych
wspolczesnym mu ludziom (w Palestynie) wyjasnil najglebszy
sens swojej misji i swego dzieta zbawczego. Z faktu tego plynie
wazny wniosek hermeneutyczny: stowa ustanowienia nalezy
interpretowa¢ w Swietle Starego Testamentu a nie w swietle
idei hellenistycznych, obcych Jezusowi i Jego Srodowisku.

3. Interpretacja sléw ustanowienia w $wietle Starego Testa-
mentu odkrywa dwa ich wymiary teologiczne: a) Wymiar ofiar-
niczy, ekspiacyjny i zbawczy; Jezus jako baranek paschalny
i Stuga Jahwe oddaje swe zycie za grzechy §wiata; jako nowy
Mojzesz dokonuje nowego, duchowego wyzwolenia z niewoli
grzechu. Rozumienie takie jest mozliwe, poniewaz Ostatnia
Wieczerza jest antycypacja ofiary Krzyza. W $wietle stow
ustanowienia istnieje Scisty zwiazek wieczerzy paschalnej Je-
zusa z Jego Smiercia. b) Wymiar instytucjonalny tj. formu-
jacy nowg spotecznos¢. Lud, jaki formuje Jezus jest nowym
Izraelem. Jak w czasie wyjscia z niewoli i przymierza synaj-
skiego Bog stworzyt wybrany lud, tak samo w momencie no-
wego wyjscia i Nowego Przymierza Chrystus stworzyl nowy
Lud Bozy — Kosciél, ktéry symbolicznie oznaczali Apostoto-
wie. Kosciét zrodzil sie z tajemnicy paschalnej Jezusa. Ele-
ment formujacy wspdlnote zawarty jest rdéwniez w obrazie
uczty, ktéra w ujeciu biblijnym ma charakter spoleczny i me-
sjanski: uczta tworzy wspélnote, jest obrazem Krélestwa Bo-
Zego i prorockim znakiem uczestniczenia w dobrach eschato-
logicznych, obiecanych ludowi Bozemu. Wreszcie w formule
ofiarniczej ,za wielu” jest takze zawarta idea eklezjotworcza-
Owocem oddania zycia ,,za wielu” jest nowa wsp6lnota, zbu-
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dowana na fundamencie zbawczej Krwi Jezusa (por. Ef 1,
3—14). Jezus w ten sposob polaczyl sciSle ze soba element
instytucjonalny (ustanowienie Nowego Przymierza i nowego
Ludu Bozego) z wydarzeniem zbawczym (wyzwolenie z grze-
chéw). W ten sposab, podobnie jak na Synaju réwniez i w cza-
sie Ostatniej Wieczerzy przymierze i zbawienie zostaly $cisle
ze sobg polaczone.

4. Nowe Przymierze, podobnie jak synajskie, ma swoja
Prehistorie i historie. Prehistorie Nowego Przymierza stanowig
nastepujgce wydarzenia: gloszenie Kroélestwa Bozego przez Je-
Zusa, powolanie i formowanie Dwunastu, ktéorzy beda funda-
mentem nowego Ludu Bozego — KoSciola; wybranie Piotra
1 dania mu wiladzy kluezy; uroczyste ogloszenie Prawa nowego
Ludu Bozego w kazaniu na gérze. Mateusz widzi zwigzek mig-
dzy Mojzeszem promulgujacym Prawo Boze na Synaju a Je-
Zusem na gbérze Blogostawienstw 9. Dopiero po takim przygo-
towaniu moglo nastapi¢ zawarcie Nowego Przymierza i ukon-
stytulowanie Ludu Bozego. Wynika z tego w sposéb jasny, ze

ezus formowal swoéj Kosciot etapami przez caly publiczng
dziatalno$é. Ostatnia Wieczerza jako antycypacja Krzyza
! Zmartwychwstania jest uprzywilejowanym momentem w for-
macji Kosciola.

Eléments ecclésiaux dans récits de
1’institution de 1’Eucharistie

Résumé

L'auteur, en s’appuyant sur les méthodes de I’histoire des formes,
d.e la tradition et de la rédaction, cherche 4 pénéirer jusqu’aux ipsis-
sm_‘a verba Jesu, liés a I'institution de I’Eucharistie; il s’efforce en-
Suite 4 découvrir les éléments d’histoire du salut, ainsi que les élé-
Mments ecclésiaux des paroles et gestes de Jésus.

.1- La substance réelle des paroles de l'institution de I’Eucharistie at-
teint Jésus lui-méme. Ces paroles ne sont entiérement compréhensibles
que dans le milieu de Jésus. Elles comprennent les explications prono-
D'Eeés sur le pain et le vin. Non moins authentique est le terme diathé-
» formule sacrificielle, (du moins en ce qui concerne sa substance).

ke
Toutes ces énonciations portent le caractére des paroles authentiques

de Jésys.

* Por. J. Kudasiewicz Biblia — historia — nauke, Krakéw
1978, 5. 390 n. ’
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2. Dans les paroles prononcées au cours de la Céne, Jésus a sciem-
ment et expressément renoué & l'Ancien Testament: au repas pascal
des Juifs, 4 l’alliance du Sinai et au chant du Serviteur de Yahvé,
Cette relation consciente a 1’Ancien Testament démontre, que Jésus
concevait la Céne avec ses disciples dans le contexte de 1’histoire du
salut. Il expliquail ensuite, & l'aide de 1I’Ancien Testament, le sens le
plus profond de sa mission et de son oeuvre salvatrice.

3. L'interprétation des paroles de linstitution découvre, & la lu-
miére de I'Ancien Testament, leur double dimension théologique; a) La
dimension sacrificielle, expiatoire et salvatrice. Comme agneau pascal
et Serviteur de Yahvé, Jésus donne sa vie pour les péchés du monde.
Comme un nouveau Moise, il opére une délivrance nouvelle et spiritu-
elle de l'esclavage du péché. Une telle conception est possible, vu que
la Céne est une anticipation du sacrifice de la Croix. A la lumiére des
paroles de l'institution, il existe un rapport étroit entre la Céne de Jé-
sus et sa mort. b) La dimension institutionnelle, c’est-a-dire celle, qui
forme une nouvelle communauté. Le peuple formé par Jésus est un
nouvel Isragl. Comme a la sortie de l’esclavage d’Egypte a l'alliance du
Sinal Dieu créa le peuple élu, de méme, au moment d’un nouvel éxode
et d'une nouvelle Alliance, Jésus Christ créa un nouveau Peunle de
Dieu — I’Eglise, que les ApOtres désignaient d’une maniére symbolique.
L’Eglise naquit du mystére pascal de Jésus. L’élément formant la com-
munauté est aussi contenu dans l'image du festin qui, dans la concep-
tion biblique, a un caractére social et messianique; le festin forme la
communauté, il est Iimage du Royaume de Dieu et le signe prephéti-
que de la participation aux biens eschatologiques, promis au Peuple
de Dieu. Enfin dans la formule sacrificielle: ,,pour la multitude” est
aussi contenue l'idée de la fonction ecclésio-formatrice de I’Eucharistie.
La nouvelle communauté est le fruit du sacrifice de- sa vie ,pour la
multitude”, elle a pour fondement le Sang salvateur de Jésus (Ef 1,
3—14). Clest ainsi que Jésus a strictement lié l'élément institutionnel
(Uinstitution de la Nouvelle Alliance et du nouveau Peuple de Dieu)
a Yévénement salvateur (affranchissement des péchés). De méme qu’au
Sinai, de méme aussi pendant la Ceéne, I’Alliance et le Salut furent
strictement unis entre eux.

J. KudasiewicZ



