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BOHATER WCZORAJ I DZIS.
SZKIC O IDEI MESTWA W FILOZOFII I SPORCIE

Co wyréznia/Bogow nad ludzi?/Ze fala za falg/Przed
nimi ptynie,/Prgd wieczysty:/Nas wznosi fala,/Pochiania

fala,/W fali toniemy.
J.W. Goethe

Jeden jest vod ludzi i jeden bogow. Jedni i drudzy
od tej samej matki bierzemy tchnienie. Ale dzieli nas we
wszystkim wiadza jednym i drugim przysgdzona. Z jed-
nej strony: nicosé, z drugiej spizowe niebo, niewzruszona
siedziba. A jednak mozna zblizyé sig¢ do bogow wielkoscig
ducha, albo silg ciala. Chociaz nie wiemy, do jakiego celu
wyznaczonego przez los biec mamy, dniem i nocq.

Pindar z Teb

Prorokuje, iz swiat raz jeszcze stanie sie szczery, sta-
nie sig Swiatem wierzgcym, Swiatem moggcym poszczycic
sie wieloma bohaterami, swiatem heroicznym! Dopiero
wowczas bedzie swiatem zwycieskim, nie wczesniej.

Thomas Carlyle

Jednym z uniwersalnych, ponadhistorycznych atrybutéw zmiennego hi-
storycznie sportowego doswiadczenia cztowieka jest bez watpienia heroizm.
Ideat, wzorzec osobowy czy mityczny archetyp bohatera wskazujg na wartosc,
ktora przez wielu badaczy sportu, jest uznawana, jako jedna z ejdetycznych,
istotowych i istotnych jakosci kulturowego fenomenu sportu' Poprzez sport
cztowiek sytuowat sie, a wiele wskazuje na to, ze z upodobaniem i upartym

1 Zob. m.in. B. Urbankowski (1981): Etyka i mitologia sportu. W: Z. Krawczyk (red.).
Sport i kultura, Warszawa; A. Tyszka (1970): Olimpia i Akademia. Szkice o humanistvcznej
tresci sportu. Warszawa; H. Zdebska (1986): Bohater sportowy. Studium indvwidualnego przyv-
padku Bronislawa Czecha (1908-1944). Krakow.
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wysitkiem — nawet, jesli jest to dlan doswiadczenie coraz bardziej metaforycz-
ne — czyni to nadal, w przestrzeni mi¢dzy niebem a ziemia, miedzy empireum
nieSmiertelnych bogdéw a pospolitym Smiertelnym losem ludzi.

Grecy, ktorym zawdzigczamy dziedzictwo sportowego agonu, pojmowali
heroséw jako istoty potboskie 1 potludzkie zarazem, a — zgodnie z Louisem
Gernetem — postaé herosa pojawita si¢ w ich kulturowej §wiadomosci inten-
cjonalnej jako wyraz buntu wobec nieprzekraczalnej granicy miedzy bosko-
$cig a czlowieczenstwem?. Dla starozytnych Grekow byt ludzki odrdzniat
si¢ w stopniu najwyzszym od boskiego. Kondycja cztowiecza okreslana byta
jako ephemeroi, efemeryczna, ,.jednodniowa”, taczyta si¢ nie tylko ze zniko-
moscia, ale i trudem, znojem, cierpieniem, bélem. Na tle tatwego zycia bogow
mogla budzi¢ groze¢. Karl Kerényi podkreslal, ze grecka samowiedza ludz-
kiej kondycji wyrazala si¢ najpelniej w dwoch pojeciach: deilon oraz deinon,
pierwsze oznaczato nieszczgsnos¢ doli ludzkiej, drugie jej groze’. By¢ moze
najpetniejszy poetycki wyraz tej samowiedzy znajdujemy w poezji i senten-
cjach Pindara. W jego dziele ujawnia si¢ niejednokrotnie absolutyzm niepo-
ruszonego nieba bogow, otaczajgcego dookolnie ziemie¢ ludzi, bezwzgledna
spizowa twardos¢ nieuchwytnej wladzy Zeusa i jego krélestwa. ,Istoty zyja-
ce z dnia na dzien! Czym jestes? Czym nie jestes? Cieniem we $nie — czto-
wiek™. Ale Pindar to ten sam tebanski medrzec i poeta, ktory w stynnych
i podziwianych w calym greckim swiecie odach glosit wielkos¢ sportowych
zwycigzcow-herosdw, wierzac, ze jako autor piesni chwatly, dostepuje czeg-
sci blasku, zaszczytu 1 bohaterstwa samych sportowcéw. W cytowanym tutaj
w motcie fragmencie poety wyrazona jest heroiczna mysl, ze cztowiek moze
zblizy¢ si¢ do bogow ,,wielkoscig ducha badz silg ciala™ Nigdy, co prawda
nie stanie si¢ samym Zeusem (a dgznos$¢ do pelnej tozsamosci z bogiem byta
postrzegana przez Grekow, jako objaw Aybris, najwiekszej ludzkiej przewi-
ny, objetej sankcja boskiego odwetu, zashuzonej kary za przekroczenie miary,
zaburzenie porzadku®), ale moze mie¢ udzial w czastce wiecznosci poprzez
»dziedzictwo nieskazonej stawy dla potomkéw™” Triumf sity ciala nazna-
cza zwycigskich atletow realng charyzma herosow, taka byta wiara Grekow®.
Stad jednym z mitologicznych bohaterow, ktory patronowal ich igrzyskom

2 W. Lengauer (1994): Religijnos¢ starozytnych Grekow. Warszawa, s. 170, 180.
3 K. Kerényi (2000): Misteria Kabirow. Prometeusz. Warszawa, s. 63.

4 Podaj¢ za: A.M. Komomicka (1986): Temat smierci w sentencjach Pindara. Meander nr
10, s. 422.

5 Op. cit., s. 423.

6 D. Dembinska-Siury (1991): Czlowiek odkrywa czlowieka. O poczgtkach greckiej re-
fleksji moralnej. Warszawa, s. 35-53. O greckiej namietnosci do rywalizacji, agonistyki prze-
jawiajacej si¢ na kazdym prawie poziomie zycia spotecznego, pisat m.in. Nietzsche w eseju
Rywalizacja Homera. W: idem (1993): Pisma pozostale 1862-1875. Krakow, s. 83-92.

7 A. M. Komornicka, op. cit., s. 445.

8 M. Golden (1998): Sport and Society in Ancient Greece. Cambridge, s. 18-20.
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byl Herakles. Posta¢ herosa, ktory swoimi rozlicznymi czynami zashuzyt so-
bie na niesmiertelnosc¢ 1 laske przebywania na boskim szczycie Olimpu, byla
dla sportowcow greckiej starozytnosci nie tylko abstrakcyjnym modelem oso-
bowej wielkosci, ale odczuwana 1 przezywana byla, jako duch opiekunczy
(opiekunczos¢ to jedna z cech archetypowych herosa w ogole®) ubiegajacych
si¢ 0 zwycigstwo, zywy swg niesmiertelnoscia, ale zarazem bliskoscig wobec
czlowieka, jego transgresyjnych aspiracji.

Sila fizyczna nie byla jednak jedynym walorem i warunkiem atletyczne;
chwaly bohaterow sportowych. I Pindar, 1 wczesniej Homer ukazali, ze rownie
istotnym komponentem arete, dzielnosci bohateréw, obok mocy ciata, jest moc
ducha. Mozna nawet — za Wernerem Jaegerem oraz Adamem Krokiewiczem
— mowic¢ o ,,dwoch cnotach” heroicznych: sprawnosci ciata i sprawnosci
umyshu'®. Pierwsza cnota zwigzana byta w Homerowej psychologii heroicz-
nej z sercem (ker, kradie), ktore stanowilo glowne siedlisko zapatu (thymos,
etor, menos), czynnej woli, wolitywno-emocjonalnego porywu do dzialania,
czynu realizowanego przez medium ciata. Sprawnos¢ umystu (noos, phren),
ktérego siedliskiem miata by¢ przepona (regulujgca oddech 1 bedaca fizjolo-
giczng cezurg migdzy wyzszymi 1 nizszymi partiami ciala wraz z ich natural-
nymi funkcjami 1 skltonnosciami), przejawia si¢ z kolei w ,,madrych stowach
1 celnych radach” Umyst pelni zasadniczo trzy funkcje: poznawcza, doradcza
oraz moralng, jest instancjg wiedzy, mowy 1 sprawiedliwosci. Arete bohatera
nie jest zatem oparta wylgcznie na sile migsni, jest ztozonym kompleksem
sprawnosci somatycznych, psychicznych i umystowych!'. Sprawnosci te pod-
legaty weryfikacji w tyglu dzialan agonicznych. Rywalizacja na polu walki,
w i1grzyskach czy podczas narady byla wtasciwym testem wielkosci cztowie-
ka. Greckie pojecie arete wywodzi si¢ od artistos, co oznacza ,,najlepszy”
,010zZ, ten zwigzek jest bardzo znamienny 1 wiele méwigcy. Ideat greckiego
bohatera to nie tylko ‘czlowiek czynu’, ale ‘najlepszy cztowiek czynu’, to
oznacza posiadanie arefe w stopniu najwyzszym”'?. 1 chociaz bohaterowie
Homera sg aristos od urodzenia, dzigki rodowemu uposazeniu, jednakze ich
szlachectwo musi by¢ nieustannie potwierdzane, utrzymywane i na nowo
ujawniane w publicznej walce, czy to tej rzeczywistej podczas wojny, czy tez
zamknigtej w wyodrebnionej enklawie sportowych igrzysk.

9 Zob. m.in. F.J.H. Raglan (1949): The Hero. A Study in Tradition, Myth and Drama.
London; S. Czamowski (1956): Kult bohaterow i jego spoleczne podloze. Warszawa; K.
Kowalski, Z. Krzak (1989): Tezeusz w labiryncie. Wroctaw; E. Mieletinski (1981): Poenka
mitu. Warszawa, s. 221-239, 280-285; M. Ossowska (1986): Etos rycerski i jego odmiany.
Warszawa; M. Zowczak (1984): Mit bohaterski jako opowies¢ o granicach ludzkich mozliwo-
$ci. Etnografia Polska XXVII1/2.

10 W. Jaeger (1962): Paideia, t. I. Warszawa, s. 40; A. Krokiewicz, op. cit., s. 47n.; zob.
takze, A. Maclntyre (1996): Dziedzictwo cnoty. Warszawa, s. 226-242.

11 A. Krokiewicz, op. cit., s. 63n.

12 D. Dembinska-Siury, op. cit, s. 25.

70



W swietle powyzszych interpretacji antycznego etosu bohaterskiego wy-
daje si¢ uzasadnione stwierdzenie, ze arete, idea cnoty w klasycznej filozofii
greckiej, ma rodowod heroiczny. Co wigcej, dialektyka filozoficzna moze by¢
postrzegana jako wysublimowana sztuka dyskusji, argumentowania, retoryki
i erystyki, ktorych antecedencje odnalez¢ mozna w madrych radach Nestora
(w obozie Achajéw) czy Polydamasa (w obl¢zonym grodzie Illionu), a tak-
ze w sprycie i przebieglosci Odysa. Opiekunka tego ostatniego jest zreszta
Atena, nauczycielka madrosci, roztropnosci i opanowania, ktéra chwali nie-
jednokrotnie swego wybranca za mgstwo, bystros¢, spryt mowy i dzialania,
przytomnos¢ i podstgpy umystu'’. Co prawda Ksenofanes z Kolofonu stawiat

13 Czytamy w Odysei nast¢pujacg przemowe Ateny do Odysa: ,,Nie lada kretacz i szelma
bylby ten, kto by ci¢ przeszedt w podstgpach wszelakich, nawet gdyby si¢ bog z tobg mierzyt.
Nieznosny tgarzu, fortelow niesyty, nawet tu na swojej ziemi nie chcesz si¢ wyrzec wykre-
tow i oszukanczych stow, ktoére ci sg drogie od dziecinstwa. Lecz dosé, nie méwmy sobie
takich rzeczy, zbyt dobrze znamy si¢ na tym oboje: ty ze wszystkich $miertelnych najt¢zszy
jestes w radzie i w stowach, ja posréd wszystkich bogéw styn¢ z rozumu i chytrosci”. (Homer,
Odyseja. Warszawa 1989, s. 183.) Pamigta¢ przy tym nalezy, ze Odys tegi jest rowniez swa
sila cielesna, co udowadnia niejednokrotnie, na przyktad podczas igrzysk u Feakéw czyni to,
zastugujac na podziw 1 uznanie, swoim wspanialym rzutem dyskiem (op. cit., s. 111). W kon-
tekscie Odyseuszowej przebieglosci warto przypomnie€ 1 uwydatni¢ pewien kontrowersyjny
moralnie fakt, pomijany milczeniem badz niezauwazany przez badaczy w ich interpretacjach
genealogii antycznego sportu. Chodzi o zatozycielski akt igrzysk olimpijskich, opisany w mi-
cie o Pelopsie, pierwszym herosie sportowym Grecji 1 patronie doryckiego Peloponezu, ktérego
kurhan nagrobny znajdowal si¢ w samym sercu swigtego okregu Altis w Olimpii (do dzisiaj
zachowat si¢ w tym miejscu, wsréd drzew pinii, maly pagorek). Otoz Pelops mial zwycigzy¢
Ojnomaosa w wyscigu rydwanow, walczac o reke jego corki Hippodamei i o krélewska wiadze,
niczym innym tylko podstgpem — przekupil stajennego (kupczac prawdopodobnie cialem swej
przysziej matzonki!), ktéry w miejsce metalowych kotkéw kot rydwanu Ojnomaosa umiescit
woskowe. Podczas wyscigu kota rydwanu rywala Pelopsa odpadty 1 Ojnomaos zginat, wleczo-
ny przez wlasne rumaki. Stajenny Myrtilos zostal potem zgladzony przez Pelopsa. Podstep,
przekupstwo i zdrada stojg zatem (zdawatoby si¢, jako paradygmaty zwyci¢stwa sportowe-
go?!) u zrodel etosu olimpijskiego, obwarowanego przeciez juz w starozytnosci przez samych
Grekow nakazami uczciwosci i czystosci obyczajowej, obywatelskiej, moralnej 1 religijne;j!
Przebiegtos$¢ i nieuczciwosé Pelopsa maja jednakze charakter mitologiczny, zdaja si¢ by¢ ko-
niecznym elementem pewnego archetypowego motywu: ot6z Ojnomaos sam byl krwawym
zbrodniarzem, wyzywal bowiem wszystkich konkurentéw do reki swej corki na wyscigi ry-
dwanow migdzy Koryntem a Piza, ktére sam wygrywal, a nieszczgsnych zalotnikow nastgpnie
usmiercat, glowy ich przybijajac dla postrachu u wejscia do swego pizanskiego patacu. Taki
mitologem walki zawiera w swym scenariuszu basniowe, cudowne badz wlasnie podst¢pne
przezwycigzenie potwornego rywala. Niektore zrédla podaja, ze igrzyska sportowe w Olimpii
zostaty ustanowione jako igrzyska pogrzebowe na czes¢ zmarlego Ojnomaosa. Jednakze to
kurhan Pelopsa cieszyt sie wielkim szacunkiem i kultem w Olimpii, to temu herosowi skia-
dano ofiary, o wiele wczesniej niz samemu bogu Zeusowi! To Pelops na cze$¢ Hippodamei
mial tez wprowadzi¢ w Olimpii swieto Hery, bogini malzenstwa, chronologicznie wczesniejsze
w tym miejscu od kultu jej matzonka Zeusa, a zwigzane z jeszcze bardziej archaicznym kul-
tem Rei, matki bogéw. Herajon, olimpijska $wigtynia Hery (pozostaty po niej, a raczej po jej
pozniejszych, kamiennych juz, nie drewnianych, przebudowach cztery pickne w swej surowo-
sci kolumny doryckie; to pod tymi kolumnami dokonywana jest dzisiaj ceremonia zapalania
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wyzej) madros¢ wiedzy nad site fizyczng wojownika, piszac: ,,Przeciez moja
nauka/Lepsza od wszelkich jest sil, ktore ma cziowiek lub kon./Lecz gdy juz
to si¢ uznaje, to przeciez nie godzi si¢ ceni¢/Sity fizycznej nad mysl, ktora
szafarka jest dobr./Bo jesli znajdzie si¢ pigsciarz wyborny lub kto$ w piecio-
boju/Bedzie wspaniale wiodt rej, albo gdy znajdzie si¢ mistrz/W cigzkich za-
pasach lub w biegu, co chwal¢ przynosi obecnie,/Lub gdy popisze si¢ ktos
jaka by kolwiek z swych sit,/To praworzadnos¢ bynajmniej nie wzrosnie dla-
tego wsrod ludzi,/Dhugo nie cieszy si¢ lud z takich osiagnig¢ jak te,/Ktore
nad Pizu brzegami zdobywa si¢ w roznych zawodach;/Tym nie napelni sie
spichrz i1 nie wzbogaci si¢ gréd”'*. W refleksji Ksenofanesa heroizm zwy-
cigstw wojennych i sportowych opartych na dzielnosci fizycznej sily zasta-
piony zostaje wymagajaca swoistego bohaterstwa, wysitku woli 1 intelek-
tu dzielnoscig sophii, arete madrosci, przejawiajacej sie¢ nie tylko w zyciu
kontemplatywnym, lecz takze moralnym. Jednakze krytyka sportu dokonana
przez filozofa i poet¢ Ksenofanesa nie byla powszechnym trendem w refieks;ji
filozoficznej. Wydaje si¢, ze wielu filozofow, wsrod nich tacy wielbiciele atle-
tyki oraz igrzysk jak Platon 1 Arystoteles, dokonywato raczej transformujace)
racjonalizacji homeryckiego etosu wojowniczego heroizmu anizeli odrzucato
wprost wypromowany przez ten etos ideal mestwa. Taka swiadomg konty-
nuacje etosu bohaterstwa w greckiej oraz pozniejszej filozofii (scholastycz-
nej, u Spinozy i u Nietzschego) dostrzega na przyklad Paul Tillich w Mestwie
bycia. Mestwo-meznos$¢ (gr. andreia, tac. fortitudo), moc ducha, dzielnos¢,
walecznos¢, bohaterstwo wojownika ulegly dzigki filozofii demokratyzac)i,
zuniwersalizowaly sig¢, l1aczac si¢ z wiedzg o tym, co dobre 1 zle. Dla Tillicha
najwyzszym przykladem megstwa madrosci 1 odwagi obywatelskiej byta dziel-
nos¢ umierajgcego za prawdg, filozofi¢ 1 dobro (cnotg) Sokratesa'®
Wspotczesny filozof mitu Laurence Coupe dostrzegt z kolei w Platonskie;)
paraboli jaskini, bedacej zobrazowaniem psychagogii duszy, bardzo ciekawa
wersje mitu heroicznego. Filozof jest w niej ,,bohaterem”, ktéry ustanawia
nowa, filozoficzng strategi¢ doskonatosci heroicznej, tj. strategi¢ oparta na
kontemplacji 1 rozumie'®. Warto tutaj przypomnieé, ze noesis, najwyzszy
wglad w 1dee bytu rozumiany byt przez Platona jako zwienczenie holistyczne)
paidei, wychowania obywatelskiego, obejmujacego przeciez ,,dialektyke mu-
zyki 1 gimnastyki” (Panstwo), opartego na mestwie picknego i wysportowa-

olimpijskiego znicza) to jedno z najbardziej archaicznych sanktuariéw greckich (VII w. p.n.e.).
Zob. P. Grimal (1987): Stownik mitologii greckiej i rzymskiej. Wroctaw, s. 145, 261, 284; J.
Eanowski (2000): Swiete igrzyska olimpijskie. Poznan, s. 17-18; S.G. Miller (2006): Starozvini
olimpijczycy. Warszawa, s. 87; C. Kerényi (1975): Zeus and Hera. Archetvpal Image of Father,
Husband and Wife. London, s. 133-139.

14 Podaje za: D. Dembinska-Siury, op. cit., s. 118.

15 P. Tillich (1983): Mestwo bycia. Paris, s. 12n.

16 L. Coupe (1997): Myth. London — New York, s. 105.
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nego ciata, cnocie moralnej 1 madrosci. Homerycki mit heroiczny ulegt tutaj
wyrafinowanej metamorfozie, racjonalizacji, zachowujac na trwale swoja sub-
telna obecnos¢ w §wiadomosci 1 tworczych dziataniach cztowieka. Racjonalna
transformacja tego mitu obecna jest w dziele nie tylko Platona. Tak byto réw-
niez w filozofii pitagorejczykow, ktorzy dokonywali alegoryzujacej krytycz-
nej interpretacji poematow Homera w duchu heroizmu poddanego harmonii,
wyznaczanej przez umiar (sophrosyne) oraz sprawiedliwosc (dikaiosyne)'’
(Gniew Achillesa, rozpoczynajacy opis perypetii wojownikéw pod Trojg — po-
dobnie jak sam incydent inicjujacy wojng¢ trojanska, tj. uprowadzenie Heleny
przez Parysa — winien by¢ zatem rozumiany jako szkodliwy pathos, wyltom
w kosmicznym porzadku wszechswiata, a caly epos moze by¢ potraktowany
jako dojrzewanie bohatera do nowego typu heroizmu. Faktycznie lliade wien-
czy wydarzenie moralnego samoprzezwyci¢zenia Achillesa, gdy ten rezygnu-
je z ostatniego akordu zemsty za smier¢ Patroklesa i z uzycia swej fizyczne;j
przewagi zwycigzcy, oddajac cialo Hektora Priamowi).

Waznym etapem procesu intelektualizacji oraz moralizacji arete byla
takze dzialalnos¢ sofistow'8. Klasycznym przykiadem pozostaje tutaj styn-
na przenosnia o Heraklesie na rozstajnych drogach, ktérej autorem byt
Prodikos z Keos. Herakles, maz wielkich czynow, heros greckich igrzysk,
przedstawiony jest w tej opowiesci jako bohater sytuacji moralnej. Alegoria
Prodikosa w formie fabulacji ukazuje dobitnie istote tej sytuacji, zawiera-
jacej si¢ w dylemacie aksjologicznym, angazujgcym wole¢ ludzkg w spor
mig¢dzy instancjami rozumu, woli, emocji oraz instynktéw, w zmaganie si¢
1 wybor pomig¢dzy wartosciami dobra 1 zla, postawami cnoty 1 wystepku.
Herakles z jednej strony kuszony jest przez Nieprawos¢, ktora sama siebie
nazywa Szczesciem, z drugiej pouczany jest przez Cnote, zalecajacg prace
1 trud jako srodki pozyskania dobra'® Droga Nieprawosci to — jak sama
kusicielka przyznaje — droga ,,tatwa i krotka”, ktora wiedzie do przyjemno-
sci, uciech i zmystowych rozkoszy, mozliwych do zdobycia bez wigkszego
wysitku. Nieprawos¢ zacheca Heraklesa do czerpania wszelkich rozkoszy
1 korzysci z zycia, obiecuje swobodny dostgp do owocow meki i pracy in-
nych ludzi. Sama kusicielka ukazana jest w tym przeno$nym obrazie jako
wyuzdana 1 nachalna kobieta. Posta¢ Cnoty nakreslona jest oczywiscie kre-
ska delikatna, cho¢ lekcja, ktorej udziela ona herosowi jest twarda i trudna.
Mozna t¢ lekcjg¢ oddac¢ w skrocie przez znane porzekadlo: ,,Bez pracy nie
ma kotaczy” Z wielkim dostojenstwem nauczycielka Dobra ukazuje wia-

- . .

17 M. Detienne (1962): Homére, Hésiode et Pythagore. Bruxelles, s. 21; podaje za: D.
Dembinska-Siury, op. cit., s. 113.

I8 Zob. J. Czerwinska (1986): Koncepcja arete w ujeciu sofistow i Tukidvdesa. Meander nr
6.s.211-223; J. Gajda (1989): Sofisci. Warszawa.

19 Ksenofont (1967): Pisma Sokratyczne. Warszawa, s. 76-81.
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sliwosci™®: ,,Wiedz zatem, ze zadnej z rzeczy, ktore s3 pickne i dobre, nie
uzyczajg bogowie ludziom za darmo — bez pracy i staran. Jesli chcesz, aby
bogowie byli dla ciebie taskawi, musisz oddawa¢é czes$é bogom, jesli checesz,
aby przyjaciele ci¢ kochali, musisz przyjaciolom wyswiadczaé dobrodziej-
stwa, jesli chcesz mie¢ powazanie w jakims kraju, musisz by¢ pozyteczny
dla tego kraju [...]” To tylko nieliczne wybrane zalecenia z catego ciggu
warunkow, ktore nalezy speinié, by zastuzy¢ na miano cnotliwego czlowie-
ka i posig$¢ tym samym szczescie. Nie charyzma chwaly, nie niesmiertel-
nos¢, lecz szczescie staje si¢ gtlownym celem dazenia bohatera moralnego.
Bohater zatraca powoli swoje atrybuty me¢znosci fizycznej, nalezy jednak
zwroci¢ uwage, ze nie znikaja one catkowicie, zostaja raczej przetworzone
w cnoty obywatelskie, w dzielnos¢ 1 prawos¢ czyndéw publicznych 1 po-
litycznych. Tak pojete mgstwo obywatelskie stanowilo przeciez gtowny
przedmiot wychowawczych zabiegéw sofistow (co wyeksponowat szcze-
golnie Hegel).

Tradycja homeryckiego mitu 1 etosu bohaterskiego, w jego pel-
nym wymiarze: fizycznym 1 moralnym, obecna jest w sposdb szczegdlny
w Arystotelesowej etyce. Arystoteles za koron¢ wszystkich cnét (,,okrasg
cndét”), opartych na zastosowaniu zlote] miary, uznal uzasadniong dume
i wielkodusznos$¢ (megalopsychia) 1 uwazal, ze cztowiek mg¢zny, wielki mo-
ralnie i intelektualnie (realizujacy na poziomie bios praktikos cnoty etyczne,
a w sferze bios theoretikos cnoty dianoetyczne) zastuguje na publiczng czesé.
Czes¢ ta jest echem Homerowej time, chwaly wojownika, a megalopsychos,
cztowiek o wielkiej duszy, wielki indywidualista, to wyrazny slad home-
ryckiego idealu bohatera. I tutaj, w dziele filozofii moralnej Arystotelesa,
jak wczesniej u Ksenofanesa, pitagorejczykow, sofistow, Sokratesa, Platona,
nast¢puje racjonalizacja i etyczna transformacja idealu megstwa, dzielnosci
bohaterskiej w ideal arete, dzielnosci moralnej. Dzielnos¢ ta jest owocem
wewngetrzne) walki, trudu, przemiany cziowieka, jest jego bohaterstwem.
Arystoteles zachowuje jednakze element dzielnosci fizycznej, nieustannie
podkreslajac w swych etycznych traktatach, ze czlowiek mezny jest pigkny
1 fizycznie, 1 duchowo.

Cztowiek ,,wielki duszag” wedhlig Arystotelesa to ktos bardzo elitarny,
prawdziwy bohater swego wlasnego, indywidualnego losu, ale takze polis:
dokonuje wielkich czynéw, ma wielkie serce, ale i wielki rozum, jest nieza-
lezny 1 samowystarczalny, ceni sobie rzeczy pigkne, gardzac wylacznie pozy-
tecznymi, o nic nie prosi, lecz zawsze che¢tnie udziela pomocy, jest wyniosty
wobec ludzi na wyzszych stanowiskach i powsciagliwy wobec stabych, ma
wielki gest, nie plotkuje, jest prawdoméwny, opanowany, co uwidacznia si¢
takze w jego spokojnym glosie i powolnych ruchach, braku rozdraznienia.

20 Op. cit.
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Jest mezny i pickny (kalos kai agathos) dusza i cialem?'. Czlowiekowi wiel-
kodusznemu udaje si¢ w idealny sposdb realizowac dyrektywe ztotego srodka,
czyli ,,doznawac¢ [...] namigtnosci we wlasciwym czasie, z wlasciwych przy-
czyn, wobec wlasciwych osob, we wlasciwym celu i we wlasciwy sposéb™?2.
Nie jest to jednak zadanie tatwe, wymaga stalego ¢wiczenia, niezliczonych
doswiadczen i wlasciwych wyborow, owocujgcych stopniowo nawykiem by-
cia etycznie dzielnym w sposob staly 1 niewzruszony. Mozna przypuszczac,
ze jest to zadanie zycia kazdego cztowieka, jego dojrzatosé, entelechia, to
w czym wyraza si¢ morphe 1 telos cztowieczenstwa. Nie wszystkim jednak
udaje si¢ ten potencjal w peini zaktualizowac.

Idee Arystotelesowego mestwa, jako realizacje peini ontologicznej czto-
wieka, podejmuje w XX stuleciu Paul Tillich, zauwazajgc, ze idea mgstwa
rodzi w filozofii pytania zaré6wno etyczne, jak i ontologiczne: ,,Piekny, czyli
szlachetny czyn, jest czynem zastugujacym na pochwate. Mestwo rodzi czy-
ny godne pochwaly, wyklucza natomiast zastugujace na pogard¢. Chwalimy
w danym bycie to, dzigki czemu speinia on swe mozliwosci czy realizuje swo-
je doskonalosci. Megstwo jest potwierdzeniem istotnej natury cztowieka, jego
wewnetrznego celu, czyli entelechii [...]"%.

Kategoria arefe, megstwa, dzielnosci, cnoty, doskonalosci, petni czlo-
wieczenstwa, wprowadzona jako wielka idea moralna i metafizyczna do
refleksji filozoficznej przez eposy Homera, stala si¢ niezbywalnym elemen-
tem wrazliwosci, myslenia, wartosciowania i dzialania czlowieka Zachodu.
Zadomowiona w sporcie 1 filozofii, ich jezyku i samowiedzy, wiedzie od stu-
leci w ich przestrzeni swéj wyjatkowo trwaly 1 bogaty w meandry ewolucji
znaczen zywot. Los arete jest losem i sportowca, i filozofa, tagczac ich ze sobg
ideowa wspdlnotg partycypacji w ztozonej aksjosferze bohaterstwa. Nie za-
wsze jednak ta wspdlnota idei jest wspdlnota rzeczywista, nie zawsze Smiala
mysl filozofa przektadana bywa na rownie smiate 1 bezkompromisowe czyny,
a wielkie osiagnigcia sportowcow nie zawsze idg w parze z wielkimi cno-
ta charakterami. Wspdlnota ta ulega destrukcji zaré6wno w wyniku dziatan
sportowcdw, jak i dazen intelektualnych, czysto spekulatywnych filozofow.
Ksenofanes w istocie zapoczatkowat w filozofii proces odrywania idei mg-
stwa od jego heroiczno-sportowego fundamentu historycznego i kulturowego.
Powoli pigckno i mgstwo samej tylko duszy stawalo si¢ tym, co najbardzie;j
pozadane przez filozofa. Bylo wiazane z rozlicznymi ideatami i tendencja-

21 Arystoteles (1982): Etyka nikomachejska. Warszawa, 1123b 10-15; zob. m.in. A.
Krokiewicz, op. cit., s. 17-43; o czlowieku wielkodusznym Arystotelesa w kontekscie sportu
antycznego pisatam w: Filozofia i sport. Horyzonty dialogu (2001): Krakoéw, s. 34-35, takze
w artykule Wielkos¢ 1 miara sportu Inspiracje antyczne. (2008): Studia Humanistyczne nr 8, s.
158n.

22 Arystoteles op. cit., 1106 b 20-25.
23 P. Tillich, op. cit., s. 14.
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mi intelektualnymi: kontemplacja intelektualng, wiedza emancypujaca, we-
wnetrzng autonomia czlowieka, jego samowystarczalnoscia i samoopanowa-
niem, beznamietnoscia, duchowym ¢wiczeniem, ascezg, dionizyjskim entu-
zjazmem, mitoscig losu, walka z losem, afirmacja tragizmu, buntem wobec
tragizmu, przyzwoleniem na absolutng wolnos¢ 1 trwogg istnienia, wadzeniem
si¢ z Bogiem, nihilizmem... Tacy mysliciele jak Spinoza (ze swojg mysla —
tak istotng pozniej dla Tillicha, ale takze dla Ricoeura — o conatus essendi,
ludzkim wysitku bycia), Kierkegaard (i jego filozofia leku i rozpaczy oraz
religia bojazni i drzenia), Nietzsche (wyrazajacy si¢ najpeiniej w ideach dio-
nizyjskiego bolu i zarazem — wbrew temu bdlowi — nadludzkiego pot¢gowa-
nia zycia), egzystencjalisci od Miguela de Unamuno po Sartre’a 1 Heideggera
(iich ,,przeklgte problemy” egzystencji) czy absurdalista i filozof buntu Albert
Camus (konfrontujacy milczenie $wiata z ludzkim pragnieniem absolutu) zda-
ja si¢ przywotywac na nowo 1 ozywiac antyczng madros¢ Pindara o ulomnosci
ludzkiej kondycji i mestwie bycia, zawartym w wielkosci ducha cztowieka.
Tylko jeden sposrdd tych filozoféw podkreslal wage ¢wiczenia ciala 1 higie-
ny zycia, czynigc somatyke jednym z istotnych poziomow ekspresji nowego
sposobu zycia, zycia nadcziowieka. Byl nim Fryderyk Nietzsche, jeden z pa-
tronOW nowozytnego olimpizmu.

Nietzscheanski bohater to ten, ktory potrafi z odwaga patrze¢ monstrual-
nosci zycia prosto w twarz, co wigcej energie tego zycia bierze we wiladanie,
kanalizujac ja w dzieto sztuki wtasnej biografii, 1 jeszcze wiecej — przytakuje
zyciu, wyzywajac jego przygodny czas do pojedynku z wiecznoscia, chcac
trudzi¢ si¢ dalej, w kolejnych odstonach nieskonczonych powrotéow swiata.
W stynnym fragmencie 385 Woli mocy mamy charakterystyke monstrualno-
sci zycia i dionizyjskiej, tj. afirmujacej cierpienie, mitosci losu, amor fati:
»A wiecie tez, czym ,,$wiat” jest dla mnie? Mam pokaza¢ go wam w moim
zwierciadle? Swiat ten: potwdr sity bez poczatku, bez korica, stata, spizowa
wielkosc¢ sily, ktéra ani sie zwieksza, ani si¢ zmniejsza, nie zuzywa, lecz prze-
mienia, jako calos$¢ niezmiennie wielki, [...] opasany ,,nicoscia” niby granica,
[...] morze sit wzbierajacych, ktore samo jest dla siebie burzg, wiecznie we-
drujace, wiecznie si¢ cofajace, o niezmiernych okresach powrotu, [...] — kto
jest dos¢ jasny na to, zeby w niego spojrzec i1 nie zyczy¢ sobie przy tym $le-
poty? Dos¢ silny, zeby z dusza swoja stang¢ przed tym zwierciadtem?”** Do
tego, by spojrze¢ w zwierciadto swiata dionizyjskim spojrzeniem tragicznego
przyzwolenia trzeba heroicznej postawy. Tragiczny heros dionizyjski jest ,.no-
wym duchem” kultywujacym ,,wielkie zdrowie” duszy 1 ciala: ,,Potrzeba by
do owego celu innego rodzaju duchéw (...): duchéw przez wojny i zwycie-
stwa wzmocnionych, ktorym by zdobywanie, przygoda, niebezpieczenstwo,
bol nawet potrzeba si¢ staly; trzeba by na to nawyknienia do ostrego wyso-

24 F. Nietzsche (2003): Wola mocy. Krakow, s. 274.
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kiego powietrza, do zimowych wedrowek, do lodu 1 gér w kazdym znacze-
niu, (...) ostatecznego najpewniejszego siebie zuchwalstwa poznania, ktore
jest wlasciwe wszelkiemu zdrowiu, trzeba by (...) wlasnie tego wielkiego
zdrowia!”? Wielkie zdrowie ujawnia si¢ w nieustannym przekraczaniu zycia,
parciu wzwyz, rzucaniu strzal ,,na drugi brzeg tesknoty” (Zaratustra), prze-
zwyciezaniu, bedacym — jak u Grekow — potwierdzeniem wilasnej wielkosci,
elitarnosci, indywidualnosci, bohaterstwa. Swoja filozofie nazwal Nietzsche
,,odwroconym platonizmem”, przeciwstawiajac sie idealistycznemu wywyz-
szaniu duszy nad cialo. Dusza jest wszak wtormym produktem ewolucji, jest
,blada” i ,,anemiczna”, wraz ze swoimi ,,bezkrwistymi” ideami, wyrostymi
na tchorzliwym resentymencie wobec zycia 1 wyzwan jego energii. Zaratustra
polemizuje ze ,,wzgardzicielami ciala” argumentujac, ze cialo ma swdj wia-
sny rozum, pot¢zniejszy od ducha: ,,Wigcej rozsadku jest w twem ciele, nizli
w twej najwigkszej madrosci?®. Tak silne dowartosciowanie ciala pojawia
sie w filozofii ponownie w XX wieku, ale juz w catkiem innym kontekscie,
tj. w fenomenologicznej epistemologii i antropologii u Maurice’a Merleau-
Ponty’ego czy Michela Henry’ego?’

Przed Nietzschem, zapatrzonym w wielkos¢ archaicznej Grecji, filozoficz-
ny fopos elitarnosci 1 numinotycznosci bohatera pojawia si¢ (z rownie wiel-
ka emfaza) w pismach szkockiego romantyka Thomasa Carlyle’a. Autor On
Heroes zréznicowat jednak wewng¢trznie 1 spluralizowat ten topos, pokazujac,
ze historia z jej zmiennoscig stwarza warunki do wylaniania si¢ nowych ty-
pow bohaterskich. Bohaterami sa takze, obok utrwalonych juz przez tradycje¢
wzorcOw Boga, proroka, poety, kaplana, nowoczesny pisarz czy polityczny
przywodca. Kazda z tych postaci przepelniona jest charyzma, jest postacia
»[.--] natchniong, poniewaz to, co nazywamy oryginalnosciq, szczerosciq, ge-
niuszem, heroicznym znamieniem, dla ktorego nie znajdujemy odpowiedniej
nazwy, zawiera wlasnie to znaczenie. Bohater to ten, ktory zyje w wewngtrz-
nej sferze rzeczy, w Prawdzie, Boskosci i Wiecznosci, czyli posrod tego, co
istnieje zawsze, cho¢ dla wigkszosci pozostaje niewidzialne, ukryte za tym,
co przemijajace i pospolite. To tutaj ugruntowany jest jego byt. Poznang przez
siebie prawde bohater przekazuje innym, poprzez czyn lub stowo, w zalez-
nosct od indywidualnych predyspozycji. Jego zycie [...] jest czastkg wiecz-
nie bijacego serca samej Natury — jest nig zreszta zycie wszystkich ludzi, ale
wickszos¢ stabych nic o tym nie wie lub tez, jakze czgsto, sprzeniewierza si¢

25 F. Nietzsche (2003): Z genealogii moralnosci. Krakow, s. 71.

26 F. Nietzsche (1990): Tako rzecze Zaratustra. Warszawa, s. 36.

27 Zob. m.in. M. Drwiega (2005): Cialo cziowieka. Studium z antropologii filozoficznej.
Krakow, s. 163-262; F. Chirpaz (1998): Cialo. Warszawa. O cielesnosci w kontekscie teologicz-
nego 1 filozoficznego jej przewartosciowania pisze J. Kosiewicz w ksigzkach Bdg, cielesnos¢

i milos¢, Warszawa 2000 oraz Mys! wczesnochrzescijanska i katolicka wobec ciala, Warszawa
2003,
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tej prawdzie. Natomiast nieliczna garstka silnych jest potezna, heroiczna, nie-
$miertelna, poniewaz prawda nie moze ukryc¢ si¢ przed nimi”?. Carlyle’owska
filozofi¢ bohatera uksztaltowal — do tego intelektualnego dtugu sam Carlyle
si¢ przyznaje — w duzej mierze niemiecki idealista J.G. Fichte: pobrzmiewaja
tutaj transcendentalna idea noumenalnej Boskiej Idei Swiata, skrytej pod po-
wierzchnig zjawisk, oraz apoteoza wolnej 1 tworczej, demiurgicznej Jazni. Ta
druga idea ma swoje filozoficzne antecedencje w filozofii sztuki Immanuela
Kanta, ktéry opart swa estetyke na pojeciu geniuszu, zdolnosci do (tworczego,
niemimetycznego) wypowiadania i1 stosowania praw sztuki jako praw przyro-
dy* Cala ta metafizyka poparta jest jednak u Carlyle’a gl¢boka wiedza histo-
ryczna, dzigki czemu stala si¢ w odbiorze bardziej konkretna i aktualna.
Carlyle’owska hermeneutyka bohaterstwa moze sluzy¢ jako porgczne
narzedzie heurystyczne dla interpretacji figury bohatera sportowego. Trzeba
bowiem duzej — jak u historiografa Carlyle’a — swiadomosci historyczne;j
oraz umiej¢tnosci tgczenia jej tresci z aktualnymi kontekstami kulturowymi,
by opisac 1 zrozumie¢ nosnos¢ symbolu bohatera, uchwyci¢ jego zywotny
topos w zmieniajgcych si¢ warunkach historycznych. Carlyle odwaznie po-
kazal, ze obok herosa-poety, postaci uswig¢conej zdawatoby si¢ juz in illo
tempore, nowoczesnos¢ powoluje do istnienia, 1 ma do tego prawo, nowych
herosow, jak na przyktad tych postlugujacych si¢ lzejszym pidrem, paraja-
cych si¢ epikg, dotad tolerowang wylgcznie jako ,,dostarczycielka rozryw-
ki 1 chociaz etos i mit bohatera sportowego, jak topos poety, ma réwnie
prastare 1 uswigcone fundamenty, mozna stusznie broni¢ tezy, ze bohater
sportowy jest jedna z najwazniejszych postaci wspotczesnosci. ,,Coz — po-
wiedzmy za Carlylem — bohater od najdawniejszych czasow przybiera¢ mu-
sial najdziwniejsze postacie’?. |, Dziwnos¢” to oczywiscie niepospolitosé,
ale dziwnos¢ ta, odniesiona do wspotczesnego bohatera sportowego, zgod-
nie z analizami socjologicznymi i kulturowymi licznych badaczy, traci wiele
ze starej manicznej cudownosci, konotuje bowiem nazbyt czesto (cho¢ nie
jest to bezwzglednie powszechne zjawisko) spospolitowanie niepospolito-
sci, niezwyklosci tak charakterystycznej dla archaicznego i antycznego eto-
su zycia wojownikow 1 atletow. Co wigcej, motywem podstawowym dewa-
luacji sportowego etosu i mitu bohaterskiego ma by¢ estradowa ludycznosé
wspolczesnego doswiadczenia sportowego, co, jak w wypadku pogardzane;j
w konfrontacji z hieratyczng poezja powiesci, dyskwalifikowa¢ ma to do-
swiadczenie w odniesieniu do zachowania klasycznej tradycji heroicznej
powagi 1 dramatyzmu. Czy tak jest w istocie? Czy wspolczesny sportowiec
nie moze by¢ juz autentycznym, otoczonym aurg niezwyktosci bohaterem?

28 T. Carlyle (1988): Bohater jako pisarz (fragmenty). Pismo Literacko-Artvstyczne nr 9, s.
44,

29 1. Kant (1986): Krytyka wladzy sqdzena. Warszawa, s. 231n.

30 T. Carlyle, op. cit., s. 43.
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Wszak z antycznym herosem laczy go co najmniej to, ze jest bozyszczem
ludzkiej wyobrazni!

Wspoiczesny bohater sportowy dziala w catkiem nowych warunkach.
Cywilizacja wspolczesna, ktorej poczatkowym akordem byl ,bunt mas”
(Ortega y Gasset) to cywilizacja ,,przemystu kulturalnego” (Max Horkheimer,
Theodor W. Adorno), ,reprodukcji technicznej” i ,,zaniku aury” (Walter
Benjamin), ekspansji mediéw teleinformatycznych pociagajacych za soba
przewage znakow nad rzeczywisto$cig (Jean Baudrillard). Dawny bohater byt
zywo doswiadczang w rzeczywistosci spolecznej wybitng jednostka, wchodzit
bezposrednio i namacalnie w prywatnos¢ widza, dzisiaj jego obecnos$¢ jest za-
posredniczona przez dystans monstrualnych przestrzeni stadionéw, a takze fil-
mowych obrazdw i dziennikarskich komentarzy. Walter Benjamin podkreslat,
ze wspolczesnosc charakteryzuje si¢ ,,nowym barbarzynstwem” tlumu (filo-
zof wital je jako przejaw pozytywnego, Zzrédtowego poczatku nowej epoki,
takze jego stosunek do procesu ,,zaniku aury” byl ambiwalentny), uformowa-
nego w publicznos¢ nastawiong na ciggte zmiany obrazéw. Dotychczasowy
typ relacji czlowieka do swiata, czyli doswiadczenie (Erfahrung) ustgpuje
miejsca przezyciu (Erlebnis). Doswiadczenie bylo trwalym uktadem elemen-
tow powiazanych scisle w spojny system oparty na tradycji, zbiorowej pamig-
ci, ciggtosci historycznej 1 kulturowej. Mialo ono rzeczywiscie stymulujgcy
1 ksztalcacy wplyw na rozwdj osobowosci czlowieka. Przezycie ma charakter
punktowy, chwilowy, ulotny, pojawia si¢ w kalejdoskopie szybko zmieniajg-
cych si¢ wrazen, na biezaco przekazywanych 1 komentowanych przez media,
swiadomos¢ wyltawia z nich na dtuzszy czas tylko te najbardziej spektakular-
ne. Przestrzen przezycia jest nieciagla, zatomizowana, brak jej zakorzenienia
w glebszych 1 trwalych strukturach sensu, ktére moghlyby stanowi¢ podstawe
dla paradygmatéw dojrzewania cztowieka. Dlatego tez tym, co na dtuzej moze
przyciagna¢ uwage jest szokujgce wydarzenie, a w sporcie jest nim niezwykty
wyczyn 1 $mialy rekord?'

W przywotywanej juz tutaj na wstepie rozprawie, Andrzej Tyszka inter-
pretujac posta¢ bohatera wspotczesnego uwydatnit ulotnos¢ i1 krotkotrwatose
karier sportowych, ich fluktuacje i specjalizacj¢. Czyn bohatera zamienia si¢
dzisiaj w wyczyn wirtuozerii, a chwata w stawe gwiazdora, szybko przecho-
dzaca w cien zapomnienia, ustepujaca mechanicznie przed blaskiem nowych
rekordow nowych chwilowych gwiazd. Wydaje si¢ jednak, ze ta charaktery-
styka jest nieuzasadniong generalizacja i ekstrapolacja rzeczywiscie licznych
przypadkow efemerycznego sportowego gwiazdorstwa na wszystkich spor-
towych czempionéw. W igrzyskach olimpijskich w Pekinie wiele chinskich
ztotych medali faktycznie zdobito krdtkotrwate gwiazdy o niewiele mo-

31 K. Sauerland (1986): Od Diltheya do Adorna. Studia z estetyki niemieckiej. Warszawa,
s. 149-166.
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wigcych nazwiskach, ,,wyprodukowane” dla potrzeb chwili zdominowanej
ideologicznym motywem ukazania potegi Chin, ale przykladowo Michael
Phelps to bez watpienia autentyczny bohater, ktory na swoje zlote medale
zastuzyt talentem, wieloletnim treningiem, wysitkiem, uczestnictwem w roz-
licznych plywackich zawodach, prawdziwie klasycznym mestwem ciala
i ducha, ktore pozostanie w pamigci widzow 1 historii olimpizmu na zawsze,
i ktore z pewnoscig jeszcze niejednokrotnie bedzie przez Phelpsa potwier-
dzane kolejnymi osiagni¢ciami. Autentyczne bohaterstwo sportowe i dzisiaj
skorelowane bywa nierzadko z heroicznym mestwem fizycznego wysitku,
charakteru 1 etosu.

Wedhug Tyszki ,,bostwa stadionow” petnig role ,,zabawiaczy” (enterta-
iners) mas, sg zatem — uzyjmy ponownie frazy Carlyle’a — ,,dostarczycielami
rozrywki” Na réwni z gwiazdami filmu 1 estrady wspoélczesny bohater spor-
towy jest bardziej idolem masowej wyobrazni, figura-substytutem niespetnio-
nych powszechnie aspiracji ogéhu do zycia pelnego i spetnionego, niz wzor-
cem osobowym, stymulujacym widza jego osiagni¢¢ do aktywnego uczest-
nictwa w doswiadczeniu sportowym. Takie analizy wspdlczesnego sportu s3
dosy¢ powszechne, takze wsrdd socjologow 1 filozofow — jak Benjamin czy
Bauman — wpisujacych refleksj¢ nad sportem w kontekst catosciowego bada-
nia kultury wspélczesnej*.

Innymi cechami wspotczesnego sportu, ktore stajg si¢ przedmiotem kry-
tyki s3 hedonizm oraz estetyzm, lgczone z tendencjami konsumpcyjnymi
wspolczesnego spoleczenstwa postindustrialnego. W tym kierunku idg ana-
lizy Daniela Bella, Georgesa Vigarello, Zygmunta Baumana czy Wolfganga
Welscha®. Dani¢le Hervieu-Léger powotujac si¢ na prace Vigarello i innych
autorOw zauwaza, ze w analizach doswiadczen ,,bohaterow toréw wysci-
gowych, stachanowcow basendw plywackich czy samotnych wojownikow
z Atlantykiem” uwydatnia si¢ prymat przezy¢ euforycznych, upojenie rekor-
dem, szybkoscig 1 nadnaturalnymi osiggnigciami. Hedonistyczny narcyzm
przewyzsza dzisiaj wartos¢ satysfakcji ,,z meznego wyczynu czy ascetyczne-
go zmagania sportowego” Narcyzm ten okresla takze recepcje masowego wi-
dza, ktory w wielkich widowiskach sportowych odnajduje przede wszystkim
swo0j wlasny fantastyczny wizerunek, fascynujac si¢ snami o wiasnej potedze.
Sport interpretowany jest w zwigzku z tym réwniez jako regulator manipulacji
emocjami mas, medium propagandy ideologicznej, positkujacej si¢ roznymi

32 Z. Bauman (2007): Plvnne zycie, Krakow, s. 64-82.

33 D. Bell (1994): Kulturowe sprzecznosci kapitalizmu. Warszawa; Z. Bauman (1995): Cialo
i przemoc w obliczu ponowoczesnosci, Torun; G. Vigarello (1981): D une nature... 'autre. Les
paradoxes du nouveau retour. W: C. Pociello (red.) Sport et société. Approche socioculturelle
des practiques, Paris. Podaje za: D. Hervieu-Léger (1999): Religia jako pamig¢c. Krakow, s. 87-
88); W. Welsch (2003): Sport — przez pryzmat estetyki, a nawet widziany jako sztuka? W: A.
Gwozdz (red.) Mediua — eros — przemoc. Sport w czasach popkultury. Krakow, s. 299-331 .
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teoriami, jak mit mlodosci czy wilasnie mit bohatera, oraz dostosowanymi do
nich praktykami i ceremoniatami’*.

Recepcja widza to bardzo wazny element wspétkonstytuujacy wraz z in-
nymi skladnikami (takimi jak sam przebieg rywalizacji sportowej, infra-
struktura boisk 1 stadionow, komentarz reporterski i dziennikarski, ikonizacja
wydarzenia sportowego w filmie, fotografii i reklamie) ztozone doswiadcze-
nie sportowe. Udzial recepcji w tym doswiadczeniu ma nie tylko charakter
odtworczy, ale takze tworczy, nie jest zwykla rekonstrukcjg w swiadomosci
odbiorcy, ksztaltuje twdrczo Swiat sportu, narzucajgc nan swoje perspektywy
ogladu, oczekiwania, roszczenia, aspiracje, mniej lub bardziej uswiadomione
projekcje i projekty. Nawet jesli prowadzi to do coraz wigkszej ideologizacji
doswiadczenia, nie znaczy to jednak, ze sport przestaje by¢ etosem, wydaje
si¢ nawet, ze tym bardziej potwierdza to trwatosc i zywotnos¢ idealnego i ide-
owego wymiaru tegoz etosu (wszak etosy, bedac dziedzinami spojnie powia-
zanych 1dei, wartosci, norm, wzorcéw i stylow dziatania, trwaja jako idealny
i ideowy komponent kultury). Pospolitosé, tj. powszechna obecnos$¢ wspot-
czesnego bohatera sportowego w Swiadomosci zbiorowe) masowego widza,
podtrzymuje jednak — w popularny sposob — zywotnos¢ niepospolitego etosu
i mitu heroicznego. Dawniej bohater sportowy byl szczegoétowym przypad-
kiem archetypu herosa, dzisiaj zdaje si¢ by¢ paradygmatem bohatera w ogole.
Niezmienne 1 trwale pozostaje jedno — szczegolna hieratyczna aura mestwa,
ktdra stanowi o charyzmie autentycznego sportowego bohatera.

34 D. Hervieu-Léger, op. cit., s. 87-92.
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