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CHRZESCIJANSTWO - WIOSNA EUROPY

Chrzescijaristwo, a w nim Kosciél katolicki i Europa — to niewatpliwie dwie
rzeczywistosci wewngtrznie ze sobg powigzane w swoim istnieniu, dzialaniui prze-
znaczeniu. Poprzez wieki razem przechodzg t3 samg droge i naznaczone sa tg samg
historig. I chrzescijardstwo, i Europa, i ich cywilizacja zakorzenione sa naprzéd
w pogariskim dziedzictwie grecko-rzymskim'. Wystarczy chocby przypomnieé
Sokratesa, ktéry swiadectwem zycia i Smierci ukazuje, ze prawo sumienia moze, a
w okreslonych sytuacjach powinno sprzeciwi¢ si¢ i méwi¢ stanowczo ,,nie” pra-
wom paristwa. Jego ,.jestem gotowy umrzeé, ale nie bede postuszny”, jest pierw-
szym momentem eklezjalnym, tzn. powszechnym w swiadomosci europejskiej. Tak
postrzegaja i tak odczytuja sokratejska postawe Ojcowie Kosciola, gdy w jego (So-
kratesa) osobie dostrzegaja prekursora samego Chrystusa, nazywajac go ,,Mojze-
szem $wiata pogariskiego”. Bo to on ksztaltuje w Swiadomosci europejskiej para-
dygmat pierwszenstwa prawdy przed prawem, ktéry okaze si¢ konstytutywne dla
kultury i cywilizacji europejskie;j?.

Potem przychodzi humanizm ewangeliczny, benedyktynskie polagczenie modli-
twy i pracy, rozwdj uniwersytetow, powstanie nauki nowozytnej, wypracowanie
koncepcji osoby ludzkiej, ktére stanowig istotne sktadniki dziedzictwa europej-
skiego, a w ktérym gléwng role odgrywa chrzescijariska wizja wartosci i §wiata’,

' Jan Pawel 11, Kryzys Europy jest kryzysem chrzescijaristwa w Europie, , L’ Osservatore Roma-
no” (wyd pol.) 3 (1982) nr 10(34), s. 24; por. A. Wielowieyski, Religia, kultury i nowi barbarzyricy
Europy, w: Pytania o duszg Europy, Warszawa 2002, s. 91; J. Kr6likowski, Budzenie Kosciota, Kra-
k6w 2000, s. 98-108.

2J. Krélikowski, dz. cyt., s. 100.
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pisze J. Doré za Janem Pawlem II. Wsréd wartosci zas na pierwsze miejsce wysu-
wa si¢ wolnos¢, owo $w. Pawla, Apostola Narodéw: , ku wolnosci wyswobodzit
nas Chrystus” (Ga 5,1). Porywajacy rozwéj chrzescijafistwa, a wraz z nim Europy
trzeba, widzie¢ wlasnie w tej odpowiedzi czlowieka na jedno z istotnych i wewngtrz-
nych pragnieni czlowieka, a mianowicie wolnosci. Przesladowania chrzescijan
weryfikuja doglebnie t¢ wartosC 1 poglebiajg jej rzeczywistosé. Chrystusowe ,,po-
znacie prawdg, a prawda was wyzwoli” (J 8,32) staje si¢ dla chrzescijan od same-
go poczatku programem ich zycia, gdy podejmujg si¢ ksztaltowania w jego Swietle
nowego obrazu $wiata, poczynajac od Europy. Idea wolnosci uniwersalnej jest
ideg specyficzng pochodzenia chrzescijariskiego. Doskonale ujmuje to G. Hegel.
Dla niego Wschéd uwaza, ze tylko jeden, tzn. wiadca, moze by¢ wolny. Grecy — ze
niektérzy mogg by¢ wolni, tzn. filozofowie, me¢drcy. Chrzescijanistwo zas staje si¢
nosnikiem radykalnego uniwersalizmu. Wprawdzie wszyscy s3 niewolnikami grze-
chu, ale tez wszyscy stajg si¢ wolni w Chrystusie®.

Decydujacym czasem formowania si¢ chrzescijaniskiej tozsamosci europejskie;j
jest niewatpliwie Sredniowiecze. W nim za$ zycie monastyczne. Uczniowie $w.
Benedykta, a potem $w. Dominika, §w. Franciszka z Asyzu i §w. Bernarda z Clair-
vaux przemierzajg wzdtuz i wszerz Europe, ksztaltujac styl jej zycia, w ktérym
przenika si¢ wzajemnie eklezjalnos¢ i cywilizacja. Przy tym, jak zaznacza za Pa-
piezem J. Doré, nie mozna poming¢ takze swietych Cyryla i Metodego’. To chrze-
scijanistwo staje sie dla nawréconych narodéw skarbnica wrazliwosci i nowej men-
talnosci. To ono rodzi nowg kulturg, daje wizj¢ swiata gigboko zjednoczonego
wlasnie wokol niego, mimo panujacych tu i 6wdzie partykularyzméws®. To dzigki
niemu, dzigki chrzescijaristwu, Europejczycy stanowig wspélnot¢ wkorzeniong
w ich wiasng tradycje, w ktérej Ewangelia w czgsci dominujgcej ma okreslony
wklad w lonie innych rodzin duchowych. Slad chrzescijaristwa jest tak wielki, ze
nawet gdy w wiekach péZniejszych przychodzg rozdarcia, czasem gwaltowne,
1sprzeciwy przeciw tej tradycji, okreslajg si¢ one ostatecznie w odniesieniu do
chrzescijanstwa’.

Oczywiscie, Ze nie mozna zapomnie€ o uniwersytetach, a szerzej rzecz biorac,
o szkotach powstajacych z inspiracji 1 pod skrzydlami chrzescijaristwa, a doklad-

*J. Doré, L’Esprit de I'Europe, ,L.a Documentation Catholique” 82.97 (2000) s. 1082-1083.

* G. Hegel, Encyclopddie der philosoplische Wissenschaften im Umrisse, [b.m.w.] 1831.

3J. Doré, art. cyt., s. 1082-1083.

¢J. M. Verlinde, Le christianisme, printemps de I’Europe, Paris 2002, s. 67-68; por P. Poupard,
Faire émerger I'Europe dans sa dimension spirituelle, La Documentation Catholique” 83.98 (2001),
s. 318.

’P. Poupard, art. cyt., s. 318.
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niej Kosciola katolickiego. To one wypracowujg koncepcje cztowieka na funda-
mencie wiary chrzescijariskiej. W jej swietle, w swietle wiary, czlowieka nie da sie
sprowadzi¢ do swoich uwarunkowan biologicznych, do swoich mozliwosci eko-
nomicznych, do swojej pozycji spotecznej. Czlowiek kazdy, w jakimkolwiek byl-
by wiekuy, i jakichkolwiek nie bytby pici, pochodzenia etnicznego, przynaleznosci
narodowej, jakakolwiek bylaby jego kultura i religia, posiada dusze i ciato. Jest
0sobg 1 z tego tytutu zastuguje na pelne poszanowanie, bez zadnych ograniczeni®.
Nie jest rzeczg, ale jest kimg; synem Bozym i bratem bytéw jemu podobnych;
wolnym, odpowiedzialnym, inteligentnym, milujgcym. Ta jedyna relacja, mi¢dzy
Bogiem i czlowiekiem, kieruje calym jego zyciem osobistym i wsp6lnotowym?.
Ona, ta chrzescijanska wizja czlowieka, nie ma podobnej w zadnej cywilizacji ani
w zadnej religii $wiata. Chrzescijaristwo nie prezentuje jej bez odniesienia do fun-
damentu. Ten zas nie jest jedynie porzadku duchowego czy etycznego, ale porzad-
ku $cisle religijnego, a nawet teologalnego'®.

To wlasnie dzigki ewangelicznemu humanizmowi, rozwojowi uniwersytetéw
wypracowujgcych oryginalng wizje czlowieka i kultury Europa staje si¢ Europg
ducha, charakteryzujacg si¢ jednoscig. Wiasnie dzigki temu, ze Europa jest wspol-
notg ducha, az do czaséw nowozytnych jest ona jednoscig. W odréznieniu od in-
nych kontynentéw nie posiada ona szczegdlnej identycznosci na plaszczyZnie geo-
graficznej. Swa identycznos¢ i egzystencje zawdzigcza ona nie terytorium, ale
wlasnie duchowi. Zawdzigecza swej kulturze. Historycznie jest to kultura religijna.
Dokladniej, jest ona chrzescijariska''. Nie byloby bowiem jednosci Europy i nie
bedzie jednosci Europy, jesli nie bylaby ona i jesli nie bedzie ona wspdlnota du-
cha. Takie jest gnieZnieriskie przeslanie Jana Pawla II z roku 1997'. Wspélnota
zas ducha, majaca swe Zrédlo w chrzescijanistwie, to wspdlnota, w ktorej,

obok poszanowania godnosci cziowieka panuje duch mitosierdzia, bratnia zgoda
i wspélpraca, autentyczna troska o dobro wlasnej Ojczyzny. Jej zas (Ojczyzny)
dobro to troska o jej tozsamos¢, o zachowanie 1 bogacenie jej tradycji.

Nie zapominajac o stabosci sredniowiecznego czlowieka, ulegajacego czgsto
magii i starym tradycjom pogariskim, nierzadko moralnie nie dos¢ wrazliwego,
nie sposdb nie zauwazyé, ze jest on z chrzescijaiistwem bardzo silnie zwigzany.

% Jan Pawel 11, Encyklika ,,Centesimus annus” W setnq rocznicg Encykliki ,,Rerum novarum”,
Watykan 1991, nr 44; por. H. de Lubac, Mémoire, Namur 1992, s. 176.

P. Poupard, art. cyt.,s. 317.

1°]. Doré, art. cyt., s. 1084.

"Tamze, s. 1083.

12 Jan Pawet 11, Homilia podczas Mszy swigtej z okazji 1000-lecia Smierci Sw. Wojciecha, w: Jan
Pawel 11, Europa zjednoczona w Chrystusie, Krakéw 2002, s. 306.



40 KS. JAN KOWALSKI

Stad cywilizacyjnie jest ono tak silne'’, podkresla A. Wielowieyski, odwolujac si¢
do Jana Pawla II.

Niestety, nowozytno$¢ niesie 1 dla Europy, i dla chrzescijaristwa ostabienie jed-
nosci, jak 1ich instytucji, by wreszcie doprowadzi¢ do ich glebokiego kryzysu.
O ile schizma wschodnia przypiecz¢towana przez Celulariusza w roku 1054 nie
ma wiekszego wplywu na to, co si¢ dzieje w Europie, to tzw. Reformacja Lutra,
Melanchtona i Zwinglego i podzial Kosciola, zwlaszcza wojny religijne stajq si¢
wielkim ciosem i dla Kosciota'* i dla chrzescijaistwa. Zniszczenia dopelnia Oswie-
cenie. Nast¢puje odstepstwo od Kosciota znacznej cz¢sci inteligencji. Staje si¢ zas
tak dlatego, ze chrzescijanskie Koscioly, zwlaszcza katolicyzm ,,nie dajg na czas
odpowiedzi na nowe wyzwania odkryé, rozwoju nauki i wynalazkéw. Ale to jesz-
cze nie wszystko. Wobec szybkiego dziewigtnastowiecznego uprzemystowienia
i urbanizacji, wielkich migracji, a w zwigzku z tym wykorzeniania si¢ milionéw
ludzi, Koscioly chrzescijariskie, a wsréd nich Kosciét katolicki tkwigcy wceigz w tra-
dycyjnej szlachecko-chlopskiej Europie, nie odpowiadajagc na wyzwania Swiata,
ust¢puje pola socjalizmowi”s.

Wreszcie wiek XX przynosi odchodzenie od chrzescijaristwa srodowisk robot-
niczych, wraz z niemal réwnoczesnym pojawieniem si¢ kultury masowej, ktdra
staje si¢ szokiem o wiele grozZniejszym w sensie kulturowym i moralnym niz tota-
litarne systemy nacjonalistyczne i komunistyczne. WigZ bowiem religijna, pisze
Jan Pawel II, silniej opiera si¢ tym ostatnim niz wzorcom wysokiej konsumpcji
i awansu spolecznego w ramach gospodarki rynkowej'®. Dochodzg do tego dwie
wojny swiatowe, wywolane wtasnie na kontynencie europejskim, a ktére sg kon-
sekwencja 1 sSwiadectwem kryzysu wartosci, ktéry ogarnia caly swiat. Ich zas kon-
sekwencja (wojen) to niezliczona liczba zabitych, zranionych ciat i serc, maso-
wych zniszczen i ci¢zaru win, ktérych konsekwencja jest to nieszczgscie'’.

Jan Pawel II nie ukrywa stanu kryzysu przelomu drugiego 1 trzeciego tysigcle-
cia Europy, a w niej chrzescijanstwa. ,, Kryzys ten — jego zdaniem — obejmuje tak
zycie obywatelskie, jak 1religijne. Z politycznego punktu widzenia Europa jest
podzielona'®. Nienaturalne podziaty — kontynuuje Jan Pawel II — pozbawiajg naro-
dy mozliwosci wzajemnego spotykania si¢ w klimacie przyjaZzni i swobodnego
lgczenia swych wysitkéw 1 swojej pomystowosci w stuzbie pokojowego wspélzy-

'Y A. Wielowieyski, art. cyt., s. 94.

1 Tamze; por. J.M. Verlinde, dz. cyt., s. 26.

15 A. Wielowiejski, art. cyt, s. 94.

'¢ Jan Pawel II, Encyklika ,,Centesimus annus”, nr 25 i 26; por. J. Krélikowski, dz. cyt., s. 109-
-110; J.M. Verlinde, dz. cyt., s. 32.

1" Jean Paul I, Europe, ouvre tes portes a la solidarité universelle, ,,La Documentation Catholi-
que” 67.82 (1985), s. 695.
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cia oraz solidarnego wkladu w rozwigzywanie probleméw dreczgcych inne konty-
nenty. Zycic publiczne takze jest naznaczone konsekwencjami ideologii sekulary-
stycznych. Konsekwencjamu, ktére od negacji Boga (przykladem jest traktat nicej-
ski z roku 2000) czy tez ograniczenia wolnosci religijnej posuwajg si¢ do
przypisywania nadmiernego znaczenia sukcesowi ekonomicznemu w stosunku do
ludzkich wartosci pracy i1 produkcji, od materializmu i hedonizmu, ktére zagrazaja
wartosciom rodziny, plodnej 1 zjednoczonej, zyciu zaledwie pocze¢temu, moralne;j
trosce o mlodziez, az po ,,nihilizm”, rozbrajajacy wole do stawiania czota kluczo-
wym problemom (takim, jak nowi ubodzy, emigracja, sytuacja mniejszosci etnicz-
nych i religijnych, godziwy uzytek czyniony ze sSrodkéw spolecznej komunikaciji),
uzbrajajacy rece terrorystéw.

Takze na plaszczyZnie religijnej Europa jest podzielona (to wszystko méwi
Papiez). Nie tyle nawet z powodu podzialéw, ktére dokonaly si¢ przed wiekami,
ile z powodu oddalania si¢ ochrzczonych i1 wierzacych od glebokich uzasadnieni
ich wiary oraz od doktrynalnej 1 moralnej sily tej chrzescijanskiej wizji zycia, kt6-
ra zapewnia réwnowage tak osobom, jak i spoleczeristwom'®.

G. Danneels na posiedzeniu Biskupéw Europy (1985) uszczegétawia dostrze-
gany przez Jana Pawta II obecny podzial Europy na plaszczyZnie religijnej. Dla
niego pozostaje wcigz bardzo zywy ,,ateizm naukowy” majacy nieograniczone
zaufanie do rozumu. Stad wiara, takze nieograniczona, w skutecznos¢ edukacji,
ktéra w przyszlosci stworzy czlowieka catkowicie opartego na pewnosci i zyjgce-
go nauka. [...]. Obok niego zas egzystuje ,,ateizm praktyczny” podsycany wyma-
ganiami spoteczeristwa konsumpcyjnego, ktdre nie przestaje rodzi¢ pseudopotrzeb
i tworzy¢ nowych form przyjemnosci, a przez to pozostaje elementem najsilniej-
szym kazdej formy zycia duchowego. Nie chodzi tu o ,,system myslenia ani o filo-
zofig, ani o swiecka religi¢”. Zbliza si¢ on raczej do ,,pustki duchowej, ktora staje
si¢ jedyng alternatywa wiary”%.

Poniewaz natura nie znosi pustki — stagd znowu — dla J. Ratzingera, tak bardzo
rozprzestrzenione narkotyki, jako protest przeciw beznadziei zycia. S one takze
pseudomistycyzmem $wiata”, ktéry nie wierzy, ale nie moze jednak uwolni¢ si¢
od aspiracji duszy pragngcej raju. Narkotyki sg zatem ostrzezeniem idacym bardzo
daleko. ,,Nie wypelniajg one jedynie pustki panujgcej w spoleczenstwie... One

'8 Papiez méwi o tym podziale w roku 1982 w Compostella, a zatem przed upadkiem muru ber-
linskiego, ale przeciez od tego czasu niewiele si¢ zmienilo.
' Jan Pawel I, Europe, retroure toi-méme L’appel de Saint Jacques de Compostelle, ,LLa Docu-
mentation Catholique 64.79 (1982), s. 1129.
* G. Danneels, Evangeliser I' Europe ,,secularisée”. Conférence au VI Symposium des évéques
d’Europe”, ,,La Documentation Catholique” 63.82 (1985), s. 1068-1078.
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odsylaja do wymagan wewnetrznych bytu, ktére narzucaja si¢ w formie perwer-
syjnej, jesli nie znajduja wlasciwej odpowiedzi*"

W tej pustce duchowej J. Ratzinger, podobnie jak i Papiez, dostrzega tez Zrédlo
terroryzmu. Przy czym nie chodzi mu o terroryzm ekstremistéw i fanatykéw nie-
ktérych tradycji religijnych (m.in. w islamie), ale o aktywne ruchy w réznych kra-
jach, ktére prébuja narzuci¢ silg utopie polityczne. Poczgtkowo terroryzm jest pro-
testem przeciw $§wiatu takiemu, jakim on jest. Jest domaganiem si¢ lepszego Swiata.
Jest on ,,w swych korzeniach — pisze J. Ratzinger — moralizmem, ale moralizmem,
ktdry sie przeradza w okrutng parodi¢ celéw 1 drég prawdziwej teologii moralne;.
To nie przypadek, ze terroryzm zrodzit si¢ na uniwersytetach (cho¢by na paryskiej
Sorbonie w roku 1968), szczegdlnie u ludzi mlodych, pochodzacych ze Srodowisk
mocno religijnych.

Poczatkowo jest on entuzjazmem religijnym ale zwréconym ku ziemi, na-
dzieja mesjaniczng przemieniong potem w fanatyzm polityczny. Odraza wobec
pustki duchowej i moralnej obecnego spoleczerstwa, aspiracja do catkiem innej
rzeczywistosci, wymaganie zbawienia bezwarunkowego, bez barier i ograniczen
— takie sg komponenty religijne, ktére dajg terroryzmowi poryw pasji kierowane;j
przeciw wszystkiemu, odrzucania wszelkiego kompromisu 1 jego pretensje ideali-
styczne. Jesli ten fenomen staje si¢ bardzo niebezpieczny, to wlasnie z racji cha-
rakteru stanowczo ziemskiego nadziei mesjanicznej. Domaga si¢ on (terroryzm)
od tego, co jest okreslone, aby bylo nieokreslone, od tego, co jest skoiczone, aby
bylo nieskonczone. Ta sprzecznos¢ wewngtrzna pokazuje aspekt prawdziwie tra-
giczny tego zjawiska, w ktérym wielkie powolanie czlowieka staje si¢ instrumen-
tem wielkiego ktamstwa?%.

Oczywiscie, ze inspiracje bedace nadzieja na lepszy $wiat, jakie obecnie jawig
si¢ w Europie, nie mogg podlega¢ watpliwosci. One s3, ale nie mozna zapomnie¢,
ze pomieszanie wiary i nadziei w post¢p techniczny oraz zawierzenia mu zawiera
jako konsekwencje¢ catkowicie logiczng opinig, wedlug ktérej trzeba usunaé Boga
z dzialania historycznego 1 uczyni¢ dziedzing prywatng i arbitralng ludzkie kon-
cepcje ewentualnej Jego egzystencji (Jego, tzn. Boga) i Jego identycznosci. W tym
sensie dziedzina religii staje si¢ prawdziwie miejscem tolerancji. To, co powinno
by¢ swiete dla niej, dla religii, to nieprzekraczanie dziedziny czysto prywatnej
i niedomaganie si¢ dla siebie praw publicznych. Oznacza to, ze Europa eksportuje
mechanik¢ bez znamienia moralnego, a ostatecznie przeciw kulturze moralnej; ze

' J. Ratzinger, Un tournant pour I’Europe, Paris 1996, s. 15-16.
* Tamze, s. 16-17.
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przewaga ideologii postgpu technicznego idzie w parze ze zniszczeniem wielkich
tradycji moralnych, na ktérych opieraja si¢ stare spoleczeristwa, podczas gdy umac-
niaja si¢ ciemne praktyki czaréw i magii, a ktére wywierajg powazny wplyw na
zycie. Oznacza to m.in., Ze duch posiadania, pasja dzialania, ucieczka w przysztosé,
wraz z pustymi przyrzeczeniami, rozciggajg sie na caty swiat. Oznacza to tez tro-
che jednos¢, ktéra wprowadza jednoczesnie wygaszanie sit prawdziwie jednocza-
cych i wspdlnych przekonan moralnych?.

Nie mozna chyba pomina¢ diagnostyki wspélczesnej Europy, jakg podaje A.M.R.
Varéla, jak zapewnia: opierajac si¢ na nauczaniu Jana Pawla II. Uwaza on, i stusz-
nie, ze zapomnienie o Bogu, eliminowanie Go z zycia prowadzi do zapomnienia
o czlowieku. Otéz wspoélczesne koncepcje liberalistyczne (a do niedawna takze
marksistowskie) czynig z niego, tzn. z czlowieka, absolutne centrum, stawiajac go
na miejscu Boga. Zapominajg, ze to nie czlowiek stwarza Boga, ale to Bog stwo-
rzyl czlowieka. To zas prowadzi do zapomnienia o cztowieku. Oznacza obstawa-
nie przy takim humanizmie immanentyzmu, ktéry lezy u podstaw radykalnego li-
beralizmu filozoficznego i stawia obecnego Europejczyka wobec sytuacji
jednoczesnie decyzyjnej, jak i problematycznej*.

Dla Jana Pawla II Europie wspéiczesnej brak jest ideatow. Istnieje dla niej ko-
niecznos¢ ,,stawiania czola wyzwaniom ekonomicznym i szerzenia wsréd ludzi
ducha wymiany, co przywodzi na mysl inne wielkie problemy, jakie rodzi obecny
kryzys. Przede wszystkim [...] znajdujemy si¢ w obliczu zachwiania si¢ w sferze
moralnej i duchowej, ktére daje si¢ obserwowaé w Europie [...] Czltowiek igra
z zyciem, kiedy pozwala si¢ opanowac zwatpieniu. Latwos¢, z jaka nauka ingeruje
w procesy biologiczne, moze doprowadzi¢ do smiercionosnych bledow [...]. Para
malzeriska zamyka sie w kregu wlasnych spraw. Jakze cz¢sto posuwa sie, przy
aprobacie spolecznej, tak daleko, ze odmawia bezbronnej istocie godnosci czlo-
wieka i prawa do zycia.... Mlodzi s3 rozczarowani §wiatem, w ktérym przyszlo im
zy¢é. Czy nasz sposéb zycia pozwoli im uszanowa¢ wiasng godnos¢ ludzka, odkry¢
ideaty, osiggng¢ petnie rozwoju we wspdlnocie ludzi znajdujacych szczgscie w swej
godnosci? .

We wspoélczesnej Europie — wyraza przekonanie J. Ratzinger — nastgpuje
obnizenie wartosci i prawd obiektywnych, jako jeden z elementéw jej kryzysu.

* Tamze, s. 115-116; por. Jean Paul Il, L’Europe, ouvre tes portes a la solidarité universelle, dz.
cyt., s. 696.

* A.M.R. Varéla, Soimmes-nous en mesure d’assumer notre vocation chrétienne en Europe ? Rap-
port avant le débat général de la seconde Assemblée synodale des évgques sur I’Europe, ,La Docu-
mentation Catholique” 80.96 (1999), s. 938.

25 Jean Paul II, Europe, ouvre tes portes a la solidarite universellé, dz. cyt., s. 696.
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.33 wartosci, za ktére si¢ umiera, by nie zdradzié wlasnego zycia. Zdradzajac je,
lekcewazgc je, odrzuca si¢ prawdziwe racje dla zycia i w ten sposéb niszczy si¢ go
od wewnatrz. Gdy nie ma juz nic, dlaczego umiera¢é za nie, Zycie nie ma sensu, by
go kontynuowad. Nie ma ono racji istnienia. Tak si¢ rzecz ma w odniesieniu do
jednostek. Kraj, cywilizacja posiadajg tez wartosci, ktére usprawiedliwiajg stawke
zycia. Gdy one juz nie istniejg, znikaja jednoczesnie racje i sily, ktére zapewniaja
spdjnosc¢ spoteczng i Zycie we wspélnocie kraju”?. Dla J. Ratzingera fakt, ze war-
tosci stracily swa oczywistos¢, jest scisle zwigzany z utratg swiadomosci relacji
osobistej migdzy Bogiem Stwoércg i czlowiekiem. ,Idea, ze inna wola, tzn. wola
Stwércy wzywa go 1 ze harmonia ludzkiej woli z Jego wolg (Boza wolg) polepsza
egzystencje czlowieka, staje sie obca dla wigkszosci ludzi?’. Tymczasem czlowiek
potrzebuje tego, co transcendentne. Sama immanencja mu nie wystarczy. Odrzu-
cenie zycia pozagrobowego prowadzi do zsekularyzowania zycia ludzkiego. Nie
jest ono juz dla przecietnego Europejczyka sacrum. Tymczasem aby by¢ sobg,
potrzebuje on zasady moralnej. Ta za$ potrzebuje wiary w stworzenie i niesSmier-
telno$é, tzn. potrzebuje obiektywizmu swojego zadania 1 ostatecznego charakteru
odpowiedzialnosci jako dopelnienia. Kondycja ludzka, ktéra bytaby rzecza, jest
niemozliwa. Potrzebuje doswiadczenia bezposredniego prawdy chrzescijanskiej
1 jej nadziei®,

Mimo tak pesymistycznej wizji Europy i chrzescijafistwa sytuacja nie jest bez-
nadziejna. Bowiem jeszcze obecnie dusza Europy jest jako$ zjednoczona, wyraza
przekonanie Jan Pawetl I, poniewaz ,,Zyje ona mimo wszystko jeszcze wspélnymi
wartosciami chrzescijariskimi 1 ludzkos$ci takimi, jak godnos¢ osoby ludzkiej, gle-
bokie przywigzanie do sprawiedliwosci i do wolnosci, pracowitos¢, duch inicjaty-
wy, milos¢ rodzinna, szacunek do zycia, tolerancja, pragnienie wspélpracy i poko-
ju, ktére sg cechami charakterystycznymi”®. A skoro tak si¢ rzecz ma, jesli Koscidl
pragnie, aby chrzescijafistwo stalo si¢ wiosng Europy, winien on (Koscidl) mieé
swiadomos¢ miejsca w duchowej i ludzkiej odnowie Europy. ,,Nie domagajac si¢
dla siebie pozycji, jakg zajmowal w przeszlosci, a ktéra nowe czasy uwazajg za
calkowicie przezwyci¢zong, Kosciét jako Stolica Apostolska i jako wspélnota ka-
tolicka powinien stuzy¢ i da¢ swéj wklad w dazenie do autentycznego dobrobytu
materialnego, kulturalnego i duchowego narodéw”. Z tej to racji na plaszczyZnie

*6 J. Ratzinger, dz. cyt., s. 33.

27 Tamze, s. 23.

* Tamze, s. 33-34. J. Ratzinger powoluje si¢ na przeméwienie Jana Pawla II skierowane do
uczestnikow VI Sympozjum Biskupéw Europejskich. Zamieszcza je zbi6r przeméwieri Papieza Eu-
ropa Zjednoczona w Chrystusie, Krakéw 2002, s. 68-79.

# Jean Paul II, Europa, retrouve toi, toi-méme, dz. cyt., s. 1128.
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dyplomatycznej, poprzez swoich obserwatoréw Kosciél jest obecny w réznych
instytucjach wspoélnotowych, ale nie politycznych*.

Podobnie jak historia przesziosci Europy nie moze byé pomyslna bez chrze-
scijanistwa, tak si¢ rzecz ma z przyszio$cia tego kontynentu. Nie mozna Europy
zbawia¢ ani nie mozna jej traktowac poza tym, co chrzescijaristwo moze wnies¢
obecnie do jej skarbca, uwzgledniajac powazng ewolucje, jaka przeszia i prze-
chodzi®'.

Kosciét winien poméc paristwom i narodom europejskim, ktére doznaly i do-
znaja tylu zawodow spolecznych i politycznych wraz z ekspansja liberalizmu
i ekonomizmu, przy utracie nadziei i sensu tradycji poprzez gloszenie Ewange-
lii. Ona ma ukazywac siebie jako wspélnote ewangelizujaca stary kontynent,
nawet jesli jego nauka nie obejmuje obecnie 1 nie obejmie go wszgdzie w sposéb
dynamiczny?2.

W momencie, gdy glebokie wstrzasy zmieniajg istotnie oblicze Europy, gdy
narody nabierajg §wiadomosci ich wiasnej identycznosci i gdy unie tworzone w niej
na sil¢ przez ideologie totalitarne rozpadajg si¢, Europejczyk poszukuje z niepoko-
jem swoich korzeni, pisze P. Poupard inspirowany naukg Jana Pawta II. Czuje
intuicyjnie, ze jego tozsamos$¢ moze mu umkna¢, stad doznaje uczucia utraty swej
duszy®. Juz wielcy pionierzy Europy R. Schuman, J. Monnet, K, Adenauer i A.
De Gaspari podkreslaja, ze wola polityczna i organizacja ekonomiczna oraz jed-
no$¢ monetarna nie wystarczg do stworzenia na nowo pelnej jednosci Europy. Po-
trzeba jej duszy i ducha’. Tak samo mysli J. Delors, niedawny przewodniczacy
Komisji Europejskiej w Brukseli*>. Zatem misjg wlasciwg chrzescijanom w budo-
waniu Europy jest pomoc w odnalezieniu jej duszy; duszy, ktéra miala przez calg
swg historie, a ktéra odpowiada jej tozsamosci.

Te dusze Europy, chrzescijariskg duszg, trzeba obudzi¢ — zdecydowanie pod-
kresla Jan Pawel II. Zresztg juz Pawel VI zaprasza katolikéw do ,,budzenia duszy
chrzescijaiskiej Europy, w ktérej zakorzeniona jest jedno$¢; do oczyszczenia war-
tosci ewangelicznych, ktére sg jeszcze obecne, cho¢ wykrzywione, zorientowane
na dobra czysto ziemskie; do obudzenia i umocnienia swiadomosci koniecznosci

¥ Tamze, s. 1130.

M J. Doré, art. cyt., s. 1084.

2 Synode des évéques pour I’ Europe. Jesus Christ, vivant dans son Eglise, source de l'esperance,
,,La Documentation Catholique” 79.94 (1998), s. 70.

¥ P. Poupard, art. cyt., s. 317.

¥ ]. Doré, art. cyt., s. 1083.

% J. Delors, Esprit évangélique et construction eurpéenne, ,La Documentation Catholique™ 82.97
(2000), s. 187-195.
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wiary gloszonej w czas i nie w czas; do kanalizowania ich zapatlu ponad wszelkie
bariery?.

Dla Jana Pawta II ,,jednos¢ Europy nie moze oznacza¢ jedynie wspdlnych inte-
res6w materialnych. Jej fundamentem jest porozumienie co do celéw 1 podstawo-
wych idealéw, wspdlne dziedzictwo kulturowe 1 z pewnoscig nie na miejscu ostat-
nim, jednos¢ ducha i serc. Bez wiary chrzescijariskiej Europie zabraknie duszy.
Chrzescijanie sg zobowigzani, by troszczyc¢ si¢ o ducha, ktéry zjednoczy i uksztat-
tuje Europg przyszlosci. Jest to wielkie wyzwanie 1 wielka odpowiedzialnosé, kté-
re chrzescijanie powinni podjaé powaznie, aby znies$¢ dzielace granice™’.

Podobne jest zdanie Synodu Biskupéw Europy obradujgcego w obecnosci Jana
Pawla II, ktéry wyraza przekonanie, ze zaréwno na Wschodzie, jak 1 na Zachodzie
rozprzestrzenia si¢, cho¢ bardzo niesmiato, dgzenie do débr ducha, do szukania
odpowiedzi na gigbokie oczekiwania ludzkiej egzystencji, na niepokojgce pragnienia
ostatecznych przeznaczen ludzkich®. Za$ P. Poupard dodaje, ze ,,czlowiek wsp6t-
czesny odkrywa na nowo w zawirowaniach przemocy, w szale konfliktéw, w apo-
kaliptycznym lgku nuklearnym, ze odpowiedZ na tragedi¢ i zagrozenia egzystencji
nie jest porzadek polityczny, ale duchowy i religijny**. Dramatyczna klgska religii
laickich, dodaje tenze hierarcha koscielny, rodzi ,,powrét do etyki i dazenie do
odnalezienia wartosci, jako solidnego fundamentu egzystencji ludzkiej, osobistej
1 spolecznej” Walka przeciw niesprawiedliwosci, walka o poszanowanie godno-
sciludzkiej, obrona praw czlowieka, szczegélnie ubogich i wydziedziczonych, upo-
rczywe poszukiwanie pokoju i pojednania mi¢dzy narodami, poszanowanie kultur
narodowych, szacunek dla srodowiska naturalnego — to sg konkretne elementy ko-
nieczne dla zycia solidarnego. Oznacza to natychmiastowe nadanie globalnej wizji
swiatu, w ktérym cziowiek odnajduje wlasciwe sobie miejsce, posréd swoich bra-
ci, na lonie natury. Wsréd braci, ktérych ma mitowaé i wsréd natury, ktérg ma
kultywowac*®.

Czlowiek wspoélczesny, zwlaszcza Europejczyk, ten olbrzym, kt6ry ugina sie
pod cigzarem swojej odpowiedzialnosci, potrzebuje odnalezienia centrum swej cigz-
kosci w nowej réwnowadze rozumu i mitosci, w glgbokiej madrosci, gdzie jego
czlowieczeristwo moze stawaé si¢ coraz bardziej ludzkie. Gdy obecnie niemoc

' Jean Paul 11, Allocution au Conseil des Conférences episcopales européennes, ,L.a Documen-
tation Catholique” 60.78 (1979), s. 17-18.

3 Jean Paul II, Homelie lors de la concélébration eucharistique a Paderborn, ,l.’ Osservatore
Romano”, wyd franc. z dnia 25.06.1996, s. 4.

" Synode des évéques pour I’ Europe. Jesus Christ vivant dans son Eglise, source d’esperance
pour ’Europe, dok. cyt., s. 471.

¥ P. Poupard, art. cyt., s. 318.

% Tamze.
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i frustracja znaczg glgboko kultury panujace, tylko cywilizacja milosci, jaka pro-
ponuje Kosciél, moze zbudowaé kulturg prawdziwie ludzka, tzn. kulture kazdego
czlowieka i wszystkich ludzi. T za$ opiera na specyficznej dla niego, tzn. Koscio-
la, koncepcji czlowieka. Koncepcja, ktérej Zrodlem jest wiara chrzescijaiska. To
ona zapewnia, ze stworzony on zostal na obraz Bozy, nawet gdy jawi si¢ on (czlo-
wiek) czgsto znieksztatcony przez grzech. Bo przeciez ten, ktéry jest obrazem Boga
niewidzialnego i Pierworodnego wobec kazdego stworzenia (Kol 1,15), Jezus,
Czlowiek doskonaly, odnowil w potomstwie Adamowym podobieristwo Boze
(KDK 22). Objawit czlowiekowi jego samego, i odkryl przed nim jego prawdziwe
powotanie i przeznaczyl go do wolnosci synéw Ojca niebieskiego®*'.

Dla wielu rodzi si¢ pytanie, czy chrzescijafistwo w stanie, w jakim si¢ znaj-
duje, zdolne jest sta¢ si¢ wiosng Europy, zgodnie z zamyslami, jakie odnajduje
si¢ w nauczaniu koscielnym, mi¢dzy innymi Jana Pawla II. Przeciez Koscioly,
takze katolicki, 1 chrzescijafistwo przezywaja kryzys, potwierdzany przez same-
go Papieza*.

Kryzys ten nie jest pierwszy, podkresla m.in. J. De Gentil-Praichis. Podobnych
Kosciot przezyt juz wiele, a jednak je przezwycigzal. Pomagaly mu i pomagajg
w tym przesladowania, ktére mu dodajg witalnosci®. Zas René Bremont wyraza
przekonanie, ze nie mozna méwic o postchrystianizacji, jak czesto méwi si¢ o post-
modernizmie. Chrzescijaristwo bowiem i Kos$ciél majg swoja przyszlos¢. Nie ozna-
cza to jednak, ze jg zachowajg wszedzie, tzn. we wszystkich regionach Europy.
Nawet jesli wierni odchodzg od nauczania koscielnego, to wielu z nich jest bardzo
przywigzanych do Kosciota i s3 mu wierni. Pozostaje on dla nich wcigz jednym
z podstawowych elementéw tworzacych spoleczenstwo. Widaé wyraznie ewolu-
cje wspdlnot parafialnych w dobrym kierunku. Wprawdzie nie wida¢ w nich za
wiele mlodych, ale ci, ktérzy sg, doskonale wyczuwaja znaki nowego. Zresztg
brakowi mlodych nie nalezy si¢ dziwié, skoro nie wiedza nic, albo prawie nic,
o religii chrzescijanskiej. Kiedys przekaz wiary mial miejsc, jakby mechaniczne.
Byla to wizja prawie ze globalna. Obecnie jest ona czgstkowa. Przyczyng zas ta-
kiego stanu rzeczy jest brak ksi¢gzy. Laikat nie jest tak dysponowany do perma-
nentnej pracy w duszpasterstwie jak duchowni. Nawet przy bardzo skromnych moz-
liwosciach Koscidl jako instytucja moralna jest w stanie przypomina¢ ustawicznie
pewng ilos¢ zasad bezdyskusyjnych, jak poszanowanie czlowieka, jednos¢ w czlo-

4 Evéque d’ Europe, Déclaration commune sur la responsalilité des chrétens vis-a vis de I’Euro-
pe d’aujourdhui et de demain, ,,Supplement” (1980) nr 384, s. 8-10.

42 Jean Paul Il, Crise de la culture europeénne et crise de la culture chrétienne, dz. cyt., s. 1153.

41 ]. De Gentil-Braichis, Avant propos. La page est — elle definitivement tournée?, w: Chrétiens,
tournez la page, Paris 2002, s. 5-6.
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wieczenstwie, rownos$¢ wszystkich. Od co najmniej trzydziestu lat odgrywa on
witalng rol¢ w idei solidarnosci narodéw w rozwoju, pomocy trzeciemu swiatu,
W wyst¢powaniu przeciw wojnie, a za pokojem, w redukcji dlugéw i ograniczania
zbrojen.

Co wigcej, Koscidl, ktéry wierzy w asystencje Ducha Swietego az do skoricze-
nia swiata, powinien wierzy¢, ze taki stan nie musi by¢ trwaly. Powolan kaptan-
skich i1 wierzgcych nie musi ubywac, moze i powinno przybywac. Ale pod warun-
kiem, ze Kosciét poprawi swoje oblicze poprzez wiekszg autentycznos¢ wlasna
1 calego chrzescijaristwa, chocby przez wigksze zaangazowanie w jednos¢ we-
wnetrzng 1 w chrzescijanski ekumenizm*,

Résumé

La chrétienté devrait a nouveau vivre un printemps de I’Europe

L’Europe n’est pas une réalité nouvelle. Sa naissance coincide avec le mouvement
d’évangélisation des derniers siécles du premier millénaire. L’ideé d’un rassemblement,
d’une fédération des états européens, fusse-t-elle comme un réve ou un idéal, tout le cours
de I’histoire mouvementée de ce continent en est marquée. Mais 1’Europe d’aujourd’hui
a, en fait, bien du mal a cacher ses états d’ame et a gérer la crise de croyance qu’elle
traverse.

Malhereusement, aprés une phase de soumission filiale a I'Eglise, qui était pleinement
reconnue, la contestation a pris progressivement de 1’ampleur. La Raison s’émancipa de
la tutelle de la Foi. La légitime laicisation des institutions s’étendit progressivement en
laicisme, tantdt agresif, tantot plus caché, mais cherchant a se couper de ses racines chrétien-
nes européennes.

L’Eglise se doit de continuer son ministére et d’annoncer la Bonne Nouvelle. Certes,
le chemin ets escarpé. C’est le coeur du message de Jean-Paul II. L’Europe a beau vouloir
se construire dans le déni de ses racines chrétiennes. Le Saint Pére encourage inlassable-
ment les croyants a collaborer généreusement a son édification sur ces racines. Mais sans
compromissions, en vrais témoins de I'Evangile, cherchant par tous les moyens du dialo-
gue et de I’action pacifique a transmettre I’héritage chrétien, qui depuis les origines, a fait
la cohésion de I’Europe.

Les domaines d’engagement ne manquent pas. Il faut rappeler que 1’Europe de dema-
in ne se construira pas sur les décombres du christianisme, mais elle ne se maintiendra
qu’en intégrant les valeurs évangéliques de ses fondations. Les croyants doivent témo-
igner de la dignité de I’€tre humain et de sa destinée surnaturelle. Devant le vide spirituel

4 R. Rémond, Le christianisme aura siirement un avenir, méme si..., Paris 2002, s. 9-35.



