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Z TEOLOGII ZYCIA ZAKONNEGO

Zycie zakonne doby obecnej znalazto sie w sytuacji swoistego para-
doksu. Doczekawszy sie na Soborze Watykanskim Il uroczystej sankcji
Kosciota zaszeregowujacej je do skiadowych elementéw jego wiasnej ta-
jemnicy, w praktyce, w konkrecie koscielnego zycia przezywa jeden
z wyjatkowo ostrych kryzyséw, wyrazajacy sie bolesnym poczuciem za-
gubienia tych, ktorzy znalezli sie w jego orbicie i gwaltownym spadkiem
liczby tych, ktérzy chcieliby w orbicie tej sie znalezé. Daje to wszystko
sporo do myslenia: ukazuje z jednej strony nowe, niedostrzegane dotad
perspektywy skomplikowanego i ciagle dalekiego od zadowalajgcego teo-
retycznego ujecia zycia zakonnego, a z drugiej stawia wobec koniecznosci
konkretnych przemyslen, prowadzacych do skutecznego zaradzenia prze-
dtuzajgcemu sie i kto wie czy nie pogtebiajgcemu sie kryzysowi. Zamie-
rzeniem niniejszego artykutu jest proba glebszego spenetrowania tresci
zycia zakonnego poprzez analize jego powigzan z tajemnica Kosciota. Ten
kat widzenia w badaniu tajemnicy zycia zakonnego, wydaje sie by¢ na
naszym zwilaszcza polskim terenie nakazem chwili. Zainteresowanie bo-
wiem zyciem zakonnym skupia sie, jezeli tak mozna powiedzie¢, na ta-
jemnicy zycia zakonnego samej w sobie, w izolacji od jej teologicznego
i zyciowego kontekstu. Dato to w efekcie szeroko rozbudowang teorie zy-
cia zakonnego jako takiego, ale teorie, ktdra nie utozsamia sie z pelng
i rzeczywistg prawda o powotaniu zakonnym w Kosciele. Dostrzega to
wspotczesna teologia zycia zakonnego i idgc za wyraznymi wskazaniami
nauki soborowej, bardzo zywo interesuje sie tym wiasnie powigzaniem
jego z zyciem i strukturg Kosciota t, hotdujac stusznemu przekonaniu, ze
stanowi to droge wyjscia z przedtuzajgcego sie niepokojgco kryzysu tej

1 Por. J. Daniélou, La place des religieux clans la structure de I'Eglise, w: L’Egli-
se de Vatican IlI, Paris 1966, t. 111, 1172—1180; G. Martelet, Sainteté de I'Eglise et vie
religieuse, Toulouse 1964.
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formy zycia chrzescijanskiego. Dopiero widziane w perspektywie ekle-
zjalnej zycie zakonne ukazuje sie w caltym niewymownym bogactwie
i ptynaca z niego autentyczna sitg pociggajaca.

I. PROBLEM ISTOTY ZYCIA ZAKONNEGO

Zycie zakonne od poczatku prawie obecne w zyciu Kosciola, przezy-
wane na rézne sposoby, a przeciez zawsze w pewnych istotnych pier-
wiastkach takie samo, na ostatnim Soborze doczekato sie nie tylko umie-
szczenia we wnetrzu jego struktury, ale oficjalnego skodyfikowania
w osobnym dokumencie soborowym, jakim jest Dekret Perfectae Carita-
tis 2. Po raz pierwszy wiec w dziejach Kosciota definitywnie wyjasnione
zostaty podstawowe problemy zycia zakonnego. W zakresie wiec tego, co
mozna by okresli¢ jako katolickg teorie zycia zakonnego, po tak miaro-
dajnym wystapieniu Urzedu Nauczycielskiego spodziewac by sie nalezato,
ze istnieje stan petnej klarownosci i jednoznacznej pewnosci. Rzeczy-
wistos¢ jednak jest zgota inna. Teologia zycia zakonnego znalazta sie jak
nigdy w stanie ostrej krytycznej analizy 3. Whnikliwemu badaniu poddano
niemal wszystko od istoty zycia zakonnego poczynajgc, a na jego gtow-
nych elementach sktadowych konczac i. Nie oznacza to bynajmniej ich
kwestionowania, podawania w watpliwos¢ racji istnienia, jest to niepokdj
poszukiwania petnej i pogtebionej teologicznie syntezy. Los ten dzielg
i inne wielkie dziaty katolickiej teologii i to takie nawet, ktére wydawato
sie, ze juz dawno osiggnety stan ostatecznej stabilizacji i dojrzatosci, zeby
wymienié¢ tylko chrystologie i teologie kaptanstwa. Ten niepokéj poszu-
kiwania zdaje sie by¢ zjawiskiem koniecznym, jezeli nie naturalnym, ale
na terenie powotania zakonnego jest chyba jednym z gtéwnych powodéw
przedtuzajacego sie stanu niepewnosci i kryzysu.

W stanie zywej kontrowersji znajduje sie przede wszystkim sama
istota i rdzenn powotania zakonnego 5. Mimo magistralnych wypowiedzi
Lumen Gentium i Perfectae Caritatis 6, teologia wspoétczesna nie moze sie
zdecydowac, ktdry z bezspornie zaangazowanych w powotaniu zakonnym
pierwiastkéw uznac za istotny i decydujacy o by¢ lub nie by¢ tegoz po-

2 Cennym uzupetnieniem dwu dokumentéw soborowych jest ekshortacja Pa-
wia VI, Evangelica testificatio z dnia 29 czerwca 1971

3 Wartosciowy przeglad bibliograficzny literatury na ten temat podaje A. Fa-
vale, Per una presenza viva dei religiosi nella Chiesa e nel mondo, Torino 1970,
889—930. Por. takze, La vie religieuse dans I'Eglise du Christ, Paris 1964, a zwiaszcza
zawarty tam artykut R. Carpentier, Vers une théologie de la vie religieuse, 33—78.

4 Przejrzyscie ukazuje to T. Matura w bardzo popularnej swego czasu publika-
cji: La vie religieuse au tournant, Paris 1971

5 Por. j. w., 36 nn.

8 Jak zauwaza jeden z najwybitniejszych znawcow teologii zycia zakonnego
J. Galot, Sob6r swiadomie uchylit sie w Dekrecie Perfectae Caritatis od definiowa-
nia zycia zakonnego ze wzgledu na jego (dekretu) pastoralny charakter. Por. Re-
nouveau de la vie consacrée, Paris 1966, 47.
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wotania. Sobér zdaje sie eksponowaé element konsekracji i nasladowania
Chrystusa 7, ale przeciez i jedno i drugie stanowi dziedzictwo i program
zyciowy kazdego chrzescijanina. Jedna grupa teologéw bytaby skionna
podtrzymac¢ dos¢ powszechnie w przesztosci lansowana opinie o powota-
niu do realizacji rad ewangelicznych, jako pierwiastku formalnym zycia
zakonnego 8 Dla innych pierwiastek ten stanowi radykalizm w realizacji
ewangelii, celibat i zwigzane z tym zycie we wspdlnocie, szczegdlna stuz-
ba Kosciotowi czy ludziom, czy wreszcie realizacja ideatu osobistej dosko-
natosci 9. Faktem jest, ze wymienione pierwiastki stanowig niewatpliwie
elementy skladowe autentycznego zycia zakonnego do tego stopnia, Ze
gdyby w nim ktéregos$ zabrakto, trudno bytoby méwi¢ o jego prawdzi-
wej, chrzescijanskiej postaci. Ale prawdg jest takze i to, ze w obecnym
stanie rzeczy jest niezmiernie trudno, o ile nie wrecz niemozliwe, ustale-
nie bezspornej i wytacznej preponderancji ktérego$ z tych pierwiastkow
w catoksztatcie struktury zycia zakonnego. W takiej sytuacji wydaje sie
wiec, ze zrezygnowac nalezy z rozstrzygniecia tego akademickiego raczej
sporu o to, ktéry z elementow skladowych zycia zakonnego uznac trzeba
za decydujacy o jego istocie, a catg uwage skierowaé na stworzenie z nich
harmonijnej syntezy, w ktdrej powigzanie z tajemnica Kosciota znajdzie
wiasciwe uwzglednienie.

Il. W POSZUKIWANIU SYNTEZY

Punktem wyijscia wysitkdbw zmierzajacych do syntetycznego ujecia so-
borowej nauki o powotaniu zakonnym i jego specyfice jest po raz pier-
wszy z takim naciskiem w nauczaniu koscielnym uwypuklony fakt kon-
sekracji, a wiec wylgcznego przeznaczenia i przynaleznosci zakonnika do
Boga. Konstytucja o Kosciele i Dekret nie pozostawiaja w tej mierze
miejsca na zadng watpliwosé: w zyciu zakonnym ostatecznym ale i naj-
blizszym celem jest ,,oddanie sie na stuzbe Bozg” i ,,zycie dla samego
Boga” 10, ,,oddanie sie... na wiasnos¢ umitowanemu nade wszystko Bo-
gu” n. Obydwa dokumenty wigzg wyraznie te konsekwencje z tajemnicg
chrztu i wynikajacego stad ogoélnochrzescijanskiego zakonsekrowania, ale
nie zamierzaja réwnoczesnie ukrywac¢ wynikajacej z tego faktu powaznej
trudnosci, jakg stanowi wzajemny stosunek tych dwu konsekracji. Fun-
damentalna bowiem konsekracja bedaca bezposrednio konsekwencja
chrztu, w istocie swojej powoduje to samo, czyni bowiem z ochrzczonych

7L G.r. VI. nr 44, P. C. nr 1. Por. J. M. R. Tillard, Les grandes lois de la
renovation de la vie religieuse, w: Vatican Il. L'adaptation et la renovation de la
vie religieuse, Paris 1967, 98—99.

8 Por. T. Matura, dz. cyt., 45 n.; R. Carpentier, art. cyt., 63—65.

» J. w., 47—52.

10 P. C.nr3.

11 L. G. nr 44
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ludzi bedacych Boza wihasnosciag, zdatnych i zobowigzanych do oddawania
Bogu godnej jego majestatu czci *2. Jezeli wiec zycie zakonne posiadaé
ma w Kosciele sens, trzeba wskaza¢ na jaki$ szczegélny wzglad, jakas
szczegolng racje, ktdra by ten sens ukazywala i okreslata. Sprawa nie jest
prosta i powiedzmy otwarcie, ze i préba wskazania na te racje przez
obydwa dokumenty soborowe, pozostawia wrazenie pewnego niedosytu.
Dekret Perfectae Caritatis ogranicza sie do ogélnikowego nazwania kon-
sekracji zakonnej ,,jakg$ szczeg6lng konsekracja™, wynikajgca z faktu od-
dania przez zakonnikéw ,catego zycia na stuzbe Bogu” 13. Konstytucja
0 Kosciele idzie dalej w wyjasnieniu wzajemnego stosunku obydwu kon-
sekracji i odrebno$¢ konsekracji zakonnej widzi w sytuacji wiekszej efek-
tywnosci osiggnigcia ostatecznego celu z racji zastosowania skuteczniej-
szych $rodkdw 14, Sluby wiec zakonne stwarzajg korzystniejsze warunki
do przeciwstawienia sie gtdwnym przeszkodom stojgcym na drodze do
realizacji ostatecznego celu, jakimi sg egoizm i umilowanie Swiatals.
Oznacza to wiec, ze odrebno$¢ konsekracji zakonnej w stosunku do kon-
sekracji chrzcielnej usytuowana zostata nie w plaszczyznie celu, ale
w plaszczyznie srodkow do osiagniecia tego celu pewniej prowadzacych 16,
Stanowi to niewatpliwie cenne wyjasnienie trudnego zagadnienia, ale
trudno je uzna¢ za w peini zadowalajgce, nie wyjasnia bowiem kolejnej
trudnosci zwigzanej z pozorami uprzywilejowania zakonnikéw w realiza-
cji celu, przy uzyciu specjalnych Srodkéw. W rzeczy samej nie da sie za-
przeczy¢, ze zakonnicy z racji swojego stanu znajdujg sie w sytuacji ko-
rzystniejszej z punktu widzenia realizacji podstawowych zyciowych za-
dan chrzescijanskich. To za$ nasuwa pytanie o precyzyjnie ujeta racje ta-
kiego uprzywilejowania. Dokumenty soborowe dostownie i bezposrednio
pytania tego nie stawiajg, ani rzecz jasna, nie usitujg wprost na nie od-
powiedzie¢. Dostarczaja jednak wartosciowej przestanki pozwalajgcej na
rozwigzanie stojgcej za tym pytaniem powaznej trudnos$ci. Przestanka tg

. 12 ,,Ochrzczeni bowiem pos$wiecani sg przez odrodzenie i namaszczenie Duchem
Swietym, jako dom. duchowy i Swiete kaptanstwo, aby przez wszystkie wiasciwe
chrzescijaninowi uczynki sktada¢ ofiary duchowe i gtosi¢ moc Tego, ktéry wezwat
ich z ciemnosci do swego prawdziwego Swiatta (por. 1 P. 2, 4—10). Totez wszyscy
uczniowie Chrystusa, trwajgc w modlitwie i chwalac wspoélnie Boga (por. Dz. 2,
Arllzr—lzb?), samych siebie sktada¢ majg na ofiare zywa, sSwieta, mitg Bogu..” L. G.

B3 P.C. nrbs
14 ,,Aby jednak mdéc otrzymacé obfitsze owoce taski chrztu, postanawia (chrzes-
cijanin — zakonnik dop. S. N.) przez $lubowanie rad ewangelicznych w Kosciele

uwolni¢ sie od przeszkdd, ktore moglyby go odwies¢ od zarliwej mitosci i doskona-
tosci kultu Bozego, i jeszcze Scislej poswieca sie stuzbie Bozej” L. G. nr 44.

15 ,,Cztonkowie wszystkich instytutow powinni to zwlaszcza sobie uswiadomié...,
iz zyja dla samego Boga, umaritszy nie tylko dla grzechu (por. Rz. 6, 11) lecz takze
wyrzekiszy sie Swiata” P. C. nr 5.

13 Przeciwne stanowisko zdaje sie reprezentowac¢ jeden z komentatorow tego
rozdzialu L. G. R. Schulte, upatrujacy specyfike zycia zakonnego w odzwierciedle-
niu zycia Jezusa Chrystusa, zyjacego wytacznie dla Boga. Por. La vie religieuse
comme signe, w: L’Eglise de Vatican Il, Paris 1966, t. I1l1, 1155
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jest eklezjalny wymiar powotania zakonnego. Zanim jednak przejdzie sie
do doktadniejszego omowienia tego wymiaru, trzeba dla petnosci obrazu
powotania zakonnego zasygnalizowaé pozostale jego elementy sktadowe,
jakimi sa: nasladowanie Chrystusa i scisle zwigzany z nim radykalizm
ewangeliczny razem z praktyka rad ewangelicznych.

Nasladowanie Chrystusa bardzo wyraznie uznane zostalo za jeden
z bezspornych pierwiastkéw sktadowych powotania zakonnego. Sobor
stwierdza to bez ogrodek: ,stan ten nasladuje wierniej i ustawicznie
uprzytamnia w Kosciele te forme zycia, jaka obrat sobie Syn Bozy przy-
szediszy na Swiat, aby czyni¢ wole Ojca i jaka zalecit uczniom, ktérzy za
Nim poszli” 17. W istocie zycie zakonne jest dzisiaj nie do pojecia bez ele-
mentu tego wierniejszego nasladowania Chrystusa 18. Z jednej strony jest
ono logiczng konsekwencjg konsekracji w sensie chrzescijanskim, ze
wzgledu na fakt, ze ta konsekracja jest wiasciwie przedtuzeniem i party-
cypacjg zbawczej tajemnicy Jezusa Syna Bozego. Stad jest zrozumiatle,
ze rozwoj i petnia tej tajemnicy moze sie dokonywac¢ tylko na drodze
zjednoczenia z Chrystusem. To za$ warunkowane jest jego nasladowa-
niem polegajgcym i zmierzajacym do jak najwierniejszego odtwarzania
jego zycia z calg jego specyfikg i niepowtarzalng odrebnoscig, ktorej
swoistg synteze stanowi duch rad ewangelicznych. W ten spos6b zrozu-
miatym sie staje miejsce rad ewangelicznych i zwiazanych z nimi $lubéw
w zyciu i powotaniu zakonnym. Stanowig one logiczng konsekwencje, czy
od innej strony rzecz ujmujgc, wymog faktu konsekracji i oddania sie
Bogu w i poprzez tajemnice Chrystusa, Wcielonego Stowa. Doskonata jej
realizacja, ktéra stanowi zadanie i przedmiot najgtebszej troski, budujg-
cego na zbawczym dziele Chrystusa, chrzescijanina.

Ten kolejny faktor struktury zycia zakonnego, cho¢ ukazuje sie jako
element jak najbardziej oczywisty i logiczny, pozostawia jedng powazng
watpliwos¢. Wiagze sie ona z powszechnym przeznaczeniem i wezwaniem
do zycia radami ewangelicznymild. Jak powie J. M. Tillard: ,,Przyjmuje
sie obecnie, ze wszyscy wierzacy powotani sg do doskonatej mitosci
i wszyscy mogg ja realizowa¢ w ich stanie, ktéry dostarcza im takze
okazji do zycia gteboka rzeczywistoscia rad ewangelicznych”?20. Jezeli
jednak wszyscy powotani sg do zycia radami ewangelicznymi, to czy
istnieje faktycznie, a jezeli tak, na czym polega ta zakonna odrebnosé
w tym wzgledzie?

17 L. G. nr 44.

18 Por. J. Galot, Porteurs du souffle de I’'Esprit, Paris s. 47: ,Le Christ demeure
I'unique nécessaire a l'intérieur de la vie religieuse elle — méme”.

19 Wyraznie mowi o tym nr 42 L. G,, por. Mgr. Philips, L’Eglise et son mystere
au deuxieme Concile du Vatican, t. Il, Paris, 105—116.

2 Les religieux au coeur de I'Eglise, Paris 1969, 11.
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I w tym wypadku jak sie zdaje, jedyny sposéb znalezienia zadowala-
jacej odpowiedzi stanowi odwotanie sie do eklezjalnego wymiaru powo-
tania zakonnego.

11l. EKLEZJALNY WYMIAR ZYCIA ZAKONNEGO

Donioste znaczenie zycia zakonnego w zyciu i dzialalnosci Kosciota
nigdy nie byto poddawane w watpliwos¢. Mniej lub bardziej wyrazniej
zawsze zdawano sobie sprawe z tego, co tak dobitnie wyrazit Pius XII
w Konstytucji Provida Mater: ,stan zakonny... pozostaje w Scistej
i szczegolnej tacznosci z ostatecznym przeznaczeniem Kosciola, a miano-
wicie z uswieceniem, do ktorego musimy dazy¢, uzywajac skutecznych
i wihasciwych sSrodkéw” 21 Il Sobor Watykanski te ,Scistg i szczegolng
tacznos¢ nie tylko z ostatecznym przeznaczeniem Kosciota” ale z caltym
jego zyciem i najgtebszg strukturg tak dobitnie stwierdzit, ze odtad jezeli
.Kosciot bedzie chciat dokona¢ swego samookreslenia, nie bedzie mogt
tego dokonac¢ bez wzmianki o zakonach” 22

Sobér jednak nie ograniczyt sie tylko do uroczystego stwierdzenia gte-
bokiego zakotwiczenia zycia zakonnego w strukturze Kosciota, ale wska-
zal konkretne sposoby urzeczywistnienia sie tego zakotwiczenia.

Pierwszym z tych sposobow jest funkcja znaku symbolizujgcego i wy-
razajagcego najgtebsze pokiady tajemnicy Kosciota i zwigzanej z nig scisle
tajemnicy Chrystusa. Kosciot, jako rzeczywistos¢ na wskro$ nadprzyro-
dzona, nie jest tatwy do zrozumienia w réznych swoich warstwach. Zycie
zakonne jest jedyng w swoim rodzaju ilustracjg, zawarto$¢ tych wiasnie
jego warstw cztowiekowi przyblizajagcg i co wazniejsze ku nim pocigga-
jaca 23 Wyjatkowa wymowa tego symbolu polega na tym, ze symbolizo-
wana tre$¢ w nim samym sie urzeczywistnia, co prawda w swoistej mi-
niaturze, w postaci kietkujacego ziarna, tym niemniej realnie i adekwat-
nie adekwatnoscia ziarna i wyrastajgcego zen ktosu. Jak powie lapidarnie
Tillard: ,,w tonie catego Ludu Bozego bedacego w pochodzie do Ojca, zy-
cie zakonne otrzymato od Ducha Sw. prorockie postannictwo wyrazania
w sposOb egzystencjalny, ze Kroélestwo Boze jest juz obecne miedzy
nami, ze ostatnie dni juz nadeszty, ze wieczno$¢ w pewien sposob
wtargneta juz w historie”’24.

A AAS 40 (1947) 120.

2 Por. H. Volk, Christenstand — Ordenstand, w: Gesameltte Schriften, Mainz
1966, B. 2, 229: ,,Somit ist dokumentiert dass, die Kirche in ihrer Selbstberschreibung
nicht darauf verzichtet auch von dem Orden zu reden”.

23 ,,Jest wiec S$lubowanie i speklnianie rad ewangelicznych niejako widomym
znakiem, ktéry moze i powinien pociagna¢ skutecznie wszystkich czionkéw Kos-
ciota do ochoczego wypetniania powinnosci powotania chrzescijanskiego” (L. G.
nr 44).

24)Dz. cyt., 51.
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Tekst powyzszy jest echem nastepujacego doniostego fragmentu Lu-
men Gentium, sankcjonujgcego zycie zakonne w roli znaku eschatologicz-
nego wymiaru Kosciota: ,,Skoro bowiem Lud Bozy nie ma tutaj trwatego
miasta, lecz szuka przysztego, to stan zakonny, ktéry bardziej uwalnia
swych cztonkéw od trosk ziemskich, w wyzszym tez stopniu tak ukazuje
wszystkim wierzgcym dobra niebianskie juz na tym S$wiecie obecne, jak-
i daje Swiadectwo nowemu i wiekuistemu zyciu uzyskanemu dzieki odku-
pieniu Chrystusa, jak wreszcie zapowiada przyszte zmartwychwstanie
i chwate krélestwa niebieskiego” 2>,

Ta funkcja znaku petniona przez zycie zakonne w Kosciele, ma zasto-
sowanie w drugiej jeszcze podstawowej warstwie rzeczywistosci Kosciota,
jaka jest tajemnica Chrystusa i jego zbawczego dzieta. Jak dosadnie wy-
razi to Konstytucja o Kosciele: ,,Stan ten nasladuje wierniej i ustawicznie
uprzytamnia w Kosciele te forme zycia, jakg obrat sobie Syn Bozy przy-
szediszy na swiat, aby czyni¢ wole Ojca i jakg zalecit uczniom, ktorzy za
nim poszli” 26. W istocie zycie zakonne z jego fundamentalng orientacja,
jaka jest konsekwentne nasladowanie Chrystusa, petnigcego w swoim zy-
ciu niezmiennie wole Boza, wyraza, ale i urzeczywistnia to, co stanowi
i cel gtéwny, przedmiot troski i racje bytu tajemnicy Kosciota 27. Stanowi
to nowy element Scistych powigzan istniejacych miedzy Kosciolem a sta-
nem zakonnym.

Kolejnym elementem tych powigzan jest zaangazowanie powotania
zakonnego w zbawczg dziatalno$¢ Kosciota. Sobdr z catym naciskiem
stwierdza, ze zycie praktykujacych w ramach powotania zakonnego rady
ewangeliczne, ,,winno by¢ poswiecone takze dobru calego Kosciota’’28,
Niemniej dobitnie okresla, w jaki sposéb poswiecenie to ma sie wyrazic:
»Wynika stad obowigzek pracy w miare sit i stosowanie do formy osobi-
stego powotania, bagdz modlitwa, badz gorliwym dziataniem, celem zako-
rzenienia i umocnienia w duszach Kroélestwa Bozego i rozszerzania go na
wszystkie kraje’”29. Komentujgc wnikliwie ten doniosty passus Konstytu-
cji, J. Galot wskazuje najpierw na najgtebsza podstawe zawartej w niej
zasady, ktéra upatruje po prostu w tym, ze ,,zycie radami ewangelicznymi
z natury swojej poswiecone jest dobru Kosciofa... to jest bowiem osta-
tecznie jego cel” 30, po to, zeby zakonczy¢ wymownym apelem: ,,oczekuje
sie wiec od niego (zakonnika dop. S. N.) bardziej anizeli od innych chrze-
Scijan, ze bedzie posiadat zmyst Kosciota a cata jego egzystencja prze-
niknieta bedzie pasjg zycia dla Kosciota i gorgcym pragnieniem jego

%5 L. G. nr 45.

% L. G. nr 45

21 Por. R. Schulte, art. cyt.. 1155.
X L. G r. VI nr 44

U Tamze.

31 Les religieinr..., 86.
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wzrostu” 31, Ujete w ten sposéb fundamentalne ukierunkowanie zycia za-
konnego na dobro Kosciota i uczestnictwo w jego dziatalnosci zbawczej,
ukazuje z catg oczywistoscig prawde o jego $cistym zakorzenieniu w zyciu
i strukturze Kosciota. Sobér jednak nie ogranicza sie tylko do wskazania
tych réznorakich powigzan, jakie istniejg miedzy Kosciotem a zyciem za-
konnym. W konstruowaniu katolickiej syntezy powotania stanu zakon-
nego, robi jeszcze jeden decydujacy krok, stanowiagcy z jednej strony
podsumowanie, ale z drugiej wyjasnienia od podstaw tych Scistych po-
wigzan. Krokiem tym jest usytuowanie zycia zakonnego w charyzmatycz-
nym wymiarze struktury Kosciota.

IV. CHARYZMATYCZNY CHARAKTER ZYCIA ZAKONNEGO

Przystepujgc do omawiania tego doniostego fragmentu soborowej
doktryny o zyciu zakonnym trzeba stwierdzi¢, ze Sobor wyraznie uchylit
sie od zastosowania do niego klasycznej nazwy charyzmatu. Miato to
swoje zrodto w checi unikniecia terminologii technicznej, kojarzacej sie
z pewnym stereotypem podrecznikowej teologii 32. Tym niemniej nie po-
zostawia on miejsca na zadng watpliwos¢, ze zycie zakonne uwaza za te-
ren szczegblnego dziatania Ducha Sw., ksztattujgcego w Kosciele warstwe
okresSlang mianem wymiaru charyzmatycznego jego struktury 33

Wielka to, a jakze nieznana czes¢ prawdy o Kosciele. O ile
porzadek hierarchiczny Kosciota stanowi uciele$nienie oblubiericzej mi-
tosci Chrystusa dla swojego oblubionego Kosciota, o tyle porzadek cha-
ryzmatyczny urabia i wyraza mitos¢ oblubienicy Kosciota wobec jego
oblubienca Chrystusa 3. Cho¢ i ten pierwszy nie pozostaje bez wptywu
Ducha Sw., to ten drugi jest jego domeng szczegélna, by nie powiedzieé
wyltgczng. Wszak idzie o proces aplikacji zbawczego dzieta Chrystusa,
o faktyczng realizacje zbawienia w konkretnych ludziach, ktérej szczyto-
wym momentem jest misterium uswiecenia duszy ludzkiej od pierwszego
dziatania zbawiajacej taski, po wyzyny jej mistycznego zjednoczenia

3 J. w., 87

2 Por. J. Galot, Les religieux dans I’Eglise, Paris 1966, 99. J. M. Tillard w tym
niezbyt przejrzystym ujeciu roli Ducha Sw. w zyciu zakonnym upatruje wyrazny
brak Dekretu. Por. art. cyt., 94—095.

3 Trzeba lojalnie zauwazyc¢, ze stanowczym przeciwnikiem wyodrebniania a tym
bardziej swoistego przeciwstawiania w Kosciele struktury hierarchicznej i charyz-
matycznej jest Msgr. Philips, dz. cyt.,, 119. Polemizujgc z J. Galot przytacza on
wazkie argumenty sprzeciw ten motywujgce. Niemniej wydaje sie, ze argumentacja
J. Galot jest o wiele bardziej przekonywujaca. Opiera sie ona na wnikliwej anali-
zie natury charyzmatu w ogole i na glebokim i statym zapotrzebowaniu na niego
w zyciu Kosciota. Por. J. Galot, Les religieux dans I’'Eglise, 155 nn. Philips zresztg
nie jest przeciwny zyciu zakonnemu jako specyficznej strukturze istniejgcej w Kos-
ciele, byleby nie czyni¢ z niej czesci struktury Kosciota jako takiej: ,,Une expression
plus correcte dirait donc que les religieux édifient une structure dans I'Eglise
mais ne font pas partie de la.structure méme de I'Eglise”. Tamze.

3 Por. G. Martelet, Dz. cyt., 102 nn.
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z Bogiem. Wiadomo za$, ze zbawienie ludzkie na tym etapie, w Duchu
Swietym ma swego gtéwnego sprawce i protektora 35,

W powyzszym Swietle zrozumiatym sie staje przekonanie o przyna-
leznosci indywidualnego powotania zakonnego do porzadku charyzma-
tycznego w Koscieled. Jako rzeczywisto$¢ jak najscislej zwigzana ze
sprawg realizacji zbawienia i Swietosci, musi by¢ terenem statej inicjaty-
wy i dziatania Ducha Sw. Trzeba powiedzie¢ wiecej: powotanie zakonne
w Kosciele jest darem Ducha Sw. dla otrzymujgcego go cztowieka ale
i dla samego Kosciota, w ktérego tonie przeciez dokonuje sie zbawienie
i uswiecenie tego cztowieka.

Pierwszy czion powyzszego stwierdzenia nie budzi zadnych watpli-
wosci. Charyzmatyczno$¢ powotania zakonnego w wymiarze indywidual-
nego czlowieka narzuca sie z calg oczywistoscig. Powotanie to bowiem
stanowi niewatpliwie owoc interwencji Ducha Sw., jest wiec jego praw-
dziwym darem, a to jest pierwszym elementem skiadowym prawdziwego
charyzmatu 37. Jest jednak jeszcze drugi, a stanowi go przeznaczenie dla
drugich, stowem charakter spoteczny 3. Nie ulega juz dzisiaj dla nikogo
watpliwosci, ze poza fundamentalng orientacjg zakonnika ku zyciu we
wspolnocie, poza troskg o osobiste uswiecenie, powotanie naktada na nie-
go odpowiedzialnos$¢ za efektywne zbawianie innych na drodze zaangazo-
wania sie w taka, czy inng inicjatywe w tym zakresie 39. Istniejg wiec
bezsporne dane do tego, by w indywidualnie rozumianym powotaniu za-
konnym dojrze¢ klasyczny charyzmat.

Réwnie mocne, cho¢ moze nie tak oczywiste sg przestanki uzasadnia-
jace charakter powotania zakonnego jako odrebnej i swoistej struktury
Kosciota i jego zycia. Potwierdza to doktryna Soboru, ktéra zycie zakon-
ne tak w jego poczatkach, jak i historycznym trwaniu ukazuje jako bez-
sporny skutek dziatania Ducha Sw., okreslany tradycyjnie mianem cha-
ryzmatu.

,Juz od poczatku byli w Kosciele zaréwno mezczyzni jak i niewiasty,
ktorzy chcieli przez praktyke rad ewangelicznych z wiekszg swobodg i$¢

3% Por. Y. Congar, Esquisses du Mystere de I'Eglise, Paris 1953, 134—146; H.
Mihlen, L’Esprit dans I'Eglise, Paris 1969, t. Il, 302 nn; G. Martelet, dz. cyt., 77—90;
J. Galot, Porteurs..., 60—62; K. Rahner, Eléments dynamiques dans I’'Eglise, Paris
1967, 39—74.

% Por. P. C. nr 1; J. Galot, Les religieux..., 99—101; Porteurs..., 7—16; G. Mar-
telet j. w., 93—107; J. M. R. Tillard, art. cyt.,, 94 nn.

Por. J. Galot, Porteurs..., 20; H. Schiirmann, Les charismes spirituels, w.
LEgIlse de Vatican Il, Paris 1967 t. 11, 544,

38 Por. H. Schijrmann, j.ow.

3% Por. L. G. nr 44 A poniewaz rady ewangeliczne przez mitos¢, do ktoérej
prowadza w szczegolny sposéb zespalajg z Kosciotlem i jego tajemnica tych, ktérzy
za nim ida, przeto zycie ich duchowe winno by¢ poswiecone takze dobru catego
Kosciota. Wynika stad obowigzek pracy..., celem zakorzenienia i umocnienia w du-
szach Krélestwa Bozego...”; P. C. r. I, nr 1, 5; G. Philips, dz. cyt.,, 126—127; J. Galot,
Porteurs..., 35—37.
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za Chrystusem i wiernie Go nasladowac, prowadzac na swoj sposob zycie
Bogu poswiecone. Wielu sposréd nich z natchnienia Ducha Sw.
(podkr. S. N.) prowadzito zycie pustelnicze lub tworzyto rodziny zakonne,
ktére Kosciét chetnie objat swa powagag i zatwierdzit” 0 — oto w jaki
spos6b Dekret ujmuje zaangazowanie Ducha Sw. w pojawienie sie
zwlaszcza zorganizowanej postaci zycia zakonnego w tonie chrzescijan-
stwa. Nie inaczej rzecz wyglada przy opisie procesu ksztattowania sie
i dojrzatego istnienia zakonéw w zyciu Kosciota: ,,W ten sposéb... powsta-
ta przedziwna rozmaitos¢ wspélnot zakonnych, ktéra... przyczynita sie do
tego, ze Kaosciol... okazuje sie ozdobiony réznymi darami swoich dzieci...
W tak wielkiej za$ ré6znorodnosci darow wszyscy ci, co przez Boga wzywa-
ni sa do praktykowania rad ewangelicznych... w szczegdllny sposéb poswie-
caja si¢ Panu idac za Chrystusem... Tak pobudzeni mitoscia rozlang
przez Ducha Sw. w ich sercach (podkr. S. N.) coraz bardziej
zyja dla Chrystusa i dla Jego Ciala, ktérym jest Kosciol” 41 Jak stusznie
zauwaza komentujgcy powyzszy fragment J. Galot: ,,Chodzi o dar ducho-
wy, o impuls, ktory przychodzi z dotu, z tona Ludu Bozego, realizuje sie
bowiem w zwyczajnych cztonkach Kosciota, interwencja za$ wiadzy
koscielnej pod postacig zgody i potwierdzenia przychodzi potem. Poryw
ten krystalizuje sie w statych sposobach zycia i dziatania, w rozwoju
pewnej statej, bogato zréznicowanej struktury zycia zakonnego. Rezultat
tego jest ,,przedziwny”, godny dziatania Ducha Sw.” 42

Baczna wiec obserwacja i analiza wewnetrznej dialektyki zycia zakon-
nego w Kosciele, pozwala bez trudu odkry¢ jego Autora, charakteryzuja-
cego sie specyficznym sposobem i specyficznym terenem dziatania. W isto-
cie, gdy przypomnie¢ sobie wielkich zatozycieli zakonéw od S$wietych
Pachomiusza, Benedykta, Augustyna, Franciszka, Dominika, Ignacego,
Wincentego, Teresy, czy blizszych nam $w. Jana Bosko, br. Alberta, czy
0. Honorata, gdy zastanowi¢ sie nad zapatem, réznorodnoscia zaangazo-
wan i ogromem dokonanego w zatozonych przez nich rodzinach zakon-
nych dobra, to nie mozna mie¢ watpliwosci kogo uznaé trzeba za osta-
tecznego Inicjatora tego wszystkiego.

Ale ten pobiezny nawet rzut oka na role i znaczenie zycia zakonnego
w Kosciele, ukazuje nie tylko to, ze stanowi ono dzieto Ducha Sw., ale
i to, ze jest to dzietlo ogromne, rozdziat w zyciu i strukturze Kosciota, bez
ktérego nie sposéb sobie wyobrazi¢ ani jednego ani drugiego, jak nie
mozna ich sobie wyobrazi¢ bez porzadku charyzmatycznego. Porzadek
charyzmatyczny bowiem jest darem Ducha Sw. dla zalozonego przez
Chrystusa Kosciota, ale darem niezbednym, ktéry zawsze w Kosciele byt

« P. C. nr L
4 Tamze.
42 Porteurs..., 20.
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i zawsze bedzie 43. Przynalezagc wiec do tego porzadku w Kosciele, zycie
zakonne jako prawdziwy dar charyzmatyczny przeznaczony jest dla ca-
tego Kosciota, dla jego ustawicznego wzrostu, dla peinej realizacji wyzna-
czonych mu zadan, ktére streszczajg sie w jednym, naczelnym, a jest nim
sprawa zbawienia i uswiecenia 44, To ona stanowita sprezyne, ktéra po-
dyktowata powotanie do zycia tej dziwnej i jak widzieliSmy chwilami
niezrozumiatej w petni koscielnej struktury.

Ujmowane w ten sposob zycie zakonne, rozwiewa wspomniane wyzej
trudnosci o nieusprawiedliwionym uprzywilejowaniu zakonnikow w pta-
szczyznie chrzescijanskiego przeznaczenia do $wietosci i srodkéw do niej
prowadzacych. Zycie zakonne jest niewatpliwie jakims$ uprzywilejowa-
niem w jednej i drugiej ptaszczyznie, bo jest przeciez darem, dobrem
otrzymanym od Ducha Sw., ale jest to dobro, ktére przeznaczone jest dla
calego Kosciota realizujgcego program skutecznego us$wiecenia swoich
cztonkéw. W ten sposéb jest ono nieustannym wezwaniem i przypomnie-
niem, jest znakiem i przykladem determinacji w dazeniu do Swietosci
i umiejetnosci w doborze $rodkdéw umozliwiajgcych jej osiagniecie, jest
zywsy ilustracjg ducha i programu ewangelii. Czyni to z niego swoistego
rodzaju miniature Kosciota, realizujgcg jego podstawowe przymioty ja-
kimi sa: stuzba sprawie uswiecenia, wspoélnotowy rytm jego urzeczywi-
stniania, totalne oddanie Bogu i jego chwale.

Nakreslony obraz zaangazowania Ducha Sw. w strukture zycia zakon-
nego, ukazuje od jednej jeszcze strony jego glebokie powigzania z ta-
jemnicg Kosciota. Wymiar charyzmatyczny zycia zakonnego jednak
w wyjatkowo jaskrawy sposéb ukazuje to, co mozna by byto nazwac
swoistym sprzezeniem zwrotnym miedzy nim a rzeczywistoscig Kosciota.
Istote jego stanowi fakt, ze pelne i zadowalajgce ujecie istotnej tresci zy-
cia zakonnego jest mozliwe tylko pod warunkiem jego usytuowania
w strukturze i zyciu Kosciota. Ale i tajemnica Kosciota z jego fundamen-
talnym przeznaczeniem, zeby stuzy¢ sprawie rzeczywistego uswiecenia
ludzi, posiada w rzeczywistosci zycia zakonnego wymowne ucielesnienie,
nieustanne wezwanie, a nade wszystko niezawodny sprawdzian Swiadcza-
cy o tym, ze stanowiagce sens jego istnienia dzieto Swietosci jest realizo-
wane i to realizowane jako najwyzsze i jedyne zadanie zycia, a wiec tak,
jak realizowane w Kosciele by¢ powinno.

43 Por. Y. Congar, Esquisses..., 164 nn; R. Schnackenburg, Die Kirche im Neuen
Testament, Leipzig 1961, 141—146; H. Mduhlen, L’ Esprit dans I'Eglise, Paris 1969,
t. I, 428 nn.

4 Por. J. Galot, dz. cyt., 21
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SUR LA THEOLOGIE DE LA VIE RELIGIEUSE
RESUME

Pour bien connaitre le vie religieuse, renouvelée et revalorisé par le Concile, il
faut absolument la replacer dans le contexte du mystére de I'Eglise. La codification
conciliaire de la doctrine catholique dans la vie religieuse apporte des éléments
de valeur qui permettent d’aboutir a une synthése persuasive, laquelle aide a se
référer justement a la mesure ecclésiale de la vie religieuse. Or, cette mesure con-
stitue le signe symbolique, particulierement lisible, de deux couches essentielles
de la réalité de I'Eglise, a savoir le fait que se concrétise en elle le Royaume escha-
tologique de Dieu et le mystere du Verbe Incarné. En outre, le vie religieuse sym-
bolise et exprime exceptionnellement bien le destin apostolique de I'Eglise. Cette
triple liaison entre le mystére de I'Eglise et la vie religieuse synthétise et élucide
nettement son appartenance a la dimension charismatique de I'Eglise. Cette appar-
tenance est prouvée par la liaison organique de la vie religieuse avec le processus
de sanctification de I’'hnomme, processus dans lequel est engagé le Saint Esprit,
I'attitude sociale de la vie monacale qui est, comme un véritable charisme, un don
aux autres; mais elle est surtout prouvée par la dialectique spécifique du fonction-
nement propre a celui de la structure charismatique de I'Eglise. Or, celle-ci se
caractérise par la ferveur, la diversité et la faculté de prendre des initiatives.





