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W Roku Ducha Swietego otrzymujemy niezwykle $wiatlo na drodze czto-
wieka do Boga na przekoér pradom akcentujacym pesymizm i rozczarowanie
znamienne dla konca wieku XX. Papiez w encyklice Fides et ratio zacheca filo-
zofow, zarowno chrzescijanskich, jak i innych, aby zachowali ufnos¢ w zdolno-
$ci ludzkiego rozumu i nie stawiali nazbyt skromnych celéw swej refleks;ji filo-
zoficznej. Historia tysiaclecia, ktora zbliza si¢ ku konicowi, poucza, ze nalezy is¢
ta wiadnie droga: ,,nie wyzbywac si¢ tesknoty za prawda ostateczna, z pasja jej
poszukiwaé i smialo odkrywaé nowe szlaki. To wiara przynagla rozum, aby
przekraczal wszelkie bariery izolacji i nie wahat si¢ ponosi¢ ryzyka w poszukl—
waniu wszystkiego, co pigkne, dobre i prawdziwe” (n. 56).

W tych sfowach encykliki widz¢ istote jej przestania. Wspotczesna kultura
nie musi prowadzi¢ do zabicia naszej odwiecznej tgsknoty za prawda. W kultu-
rowym rozwoju ludzkosci wielka rol¢ odgrywaty pytania teoretykéw: Kim jes-
tem? Skad przychodze i dokad zmierzam? Dlaczego istnieje zto? Co czeka mnie
po tym zyciu? (n. 1) To one inspirowaty powstanie filozofii w starozytnej Grecji.
Ich odpowiedniki przewijaly si¢ w Wedach, w swietych pismach Izraela, w po-
ematach Homera i tragediach Sofoklesa. To one sprawialy, ze srodowiskiem na-
turalnym dla cziowieka byt horyzont sensu poszukiwanego za ceng¢ wielkich
wysitkow intelektualnych, takze wtedy, gdy wysitki te nie niosty zadnych korzy-
Sci praktycznych. Przemiany kulturowe sprawity, Ze w modelu zycia dominuja-
cym w nasze] kulturze odeszlismy daleko od wzorcoéw zainteresowar, ktore on-
gi$ inspirowaly dyskusje o uniwersaliach. Zaré6wno szalone tempo zycia jak
i nowe zastosowania techniki zabijaja w nas umleJQtnosc przezywania zadzi-
wien, tak lstotnq dla madrosciowej postawy wobec $wiata. Miejsce wielkich
pytah coraz czeéciej zajmuje ptaski slogan, w ktérym telewizyjna publicystyka
usituje dostarczy¢ prostych odpowiedzi na skompllkowane pytania nurtujace
wspotczesnych. Wiele innych waznych pytan otacza milczenie, generowane
przez brak giebszych zainteresowan. W tej sytuacji, przezywanc szczegolnq od-
powiedzialno$¢ za obecny kairos i wiasciwe mu wyzwania, Jan Pawet I akcen-
tuje potrzebe dialogu miedzy ludzmi glebokiej wiary i obroncami racjonalnej
refleksji. Ukazujac role chrzescijanstwa w tym dialogu, podkresla, iz moze on
okazac si¢ owocny takze na poziomie ,,lojalnej i uczciwej wspéipracy chrzesci-
jan z wyznawcami innych religii oraz z tymi, ktérzy cho¢ nie wyznaja zadnej
religii, szczerze pragna odnowy ludzkosci” Jako przykitad owocnosci tego dia-
logu wymienia papiez zblizenie stanowisk w kwestiach dotyczacych ekologii,
pokoju, wspdtistnienia ras i kultur (n. 104).

U przecigtnego odbiorcy encykliki moze tatwo powstaé obawa, iz nowy do-
kument dotyczy teoretycznych probleméw dostgpnych dla niewielkiego grona
specjalistow. Jest to przekonanie bigdne, gdyz encyklika konsekwentnie podkre-
sla personalistyczny i kulturowy wymiar poszukiwania sensu, ludzkiego dazenia
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do prawdy. Ukazujac sw. Bonawentur¢ jako ,,mistrza mysli i duchowosci”, przy-
pomina jego sfowa, iz refleksji winien towarzyszyé zachwyt, pokora, skrucha,
roztropnos¢, otwarcie na taske przynoszaca dopelnienie prawdy odkrytej w ra-
cjonalnym wysitku (n. 105).

Jako centralna warto$¢ przesfania encykliki pojawia si¢ prawda odkrywana
we wspdinym wysﬂku poznawczym filozofow i teologéw. Prawda ukazywana
przez chrzescijanstwo nie jest abstrakcyjna prawda, o ktdrej mozna prowadzié
czysto akademickie dyskusje w Pitatowym stylu. Ma ona konkretny, osobowy
charakter dzigki temu, ze na szlaku pielgrzymowania Kosciofa Jezus Chrystus,
w konkrecie swej egzystencji, ukazuje si¢ nam jako ,.droga, Prawda i zycie”,
ktére prowadza do domu Ojca, w strong najwyzszych wartosci (n. 2). Kosciot
przypomina o tym, prowadzac dzielo ewangelizacji, aby broni¢ prawdy o god-
nosci cztowieka stworzonego i odkupionego przez Boga. Motyw godnosci ludz-
kiej, tak istotny dla pierwszej encykliki Jana Pawta Il, przejawia si¢ wielokrot-
nie w nowej encyklice jako centralna prawda w chrzeécijaﬁskim orgdziu zba-
wienia (n. 102).

Dzigki poszukiwaniu prawdy cztowiek moze wyrwa¢ sig z kregu iluzji, ktéra
niosg nowe utopie. Dzieki wierze w sens moze przezwycigzy¢ pokuse bezmysl-
no$ci generowana przez reklamowy slogan. W wizji, ktéra ukazuje Fides et ra-
tio, cztowiek jawi sie jako istota poszukujaca prawdy i podejmujaca wielkie py-
tania o sens zycia, o natur¢ dobra i zfa moralnego, o hierarchig wartosci, ktére
powinny inspirowaé ludzkie poszukiwanie szczgscia. U podstaw doswiadczenia
intelektualnej wigzi czlowieka ze swiatem znajdowato si¢ przezycie gigbokiego
zadziwienia rzeczywisto$cig. Poszukiwanie racjonalnych odpowiedzi na pytania
wynikajace z tego zadziwienia dalo poczatek filozofii w starozytnej Grecji.
Waznym zagrozeniem dla tej postawy intelektualnej, przejetej przez chrzesci-
janstwo z dziedzictwa Hellady, okazuje si¢ wspdlczesny chaos myslowy, w ktd-
rym podaje si¢ w watpliwo$¢ mozliwos¢ dojscia do obiektywnej prawdy. W nie-
ktorych pradach myslowych wspotczesnosci usituje sig¢ wrecz przedstawic praw-
de jako warto$¢ negatywna. Jezusowym stowom ,,Prawda was wyzwoli” (J 8,32)
przeciwstawia si¢ dzi$ popularny slogan ,,prawda was zniewoli” Ma on ostrze-
gac przed tzw. imperializmem prawdy, podkreslajac, iz w imiq prawdy mozna
praktykowac zwyczajny fanatyzm, usprawiedliwiac nienawis¢ lub przemoca na-
rzuca¢ innym swoje przekonania.

Nie sposéb negowaé, iz kazda prawde mozna wykorzysta¢ niewlasciwie, o-
bracajac ja przeciw bliznim. Juz wynalazek ognia mogt by¢ wykorzystany do
rywalizacji o wp{ywy w okresie wspdlnoty pierwotnej. Energi¢ atomowa mozna
wykorzysta¢ zaréwno do ogrzewania miejskich metropolii, jak i do obracania
ich w gruzy. Nie upowaznia to jednak do kwestionowania prawdy jako wartosci
ani do traktowania jej jako narzg¢dzia zniewolenia. Uczy natomiast naszej wspol-
nej odpowiedzialnosci za prawde w swiecie, w ktorym centralng wartos¢ stano-
wi osoba ludzka odkupiona przez Chrystusa. Na wspoétczesnych Areopagach tak
czg¢sto mozna spotka¢ zagubionych ludzi, ktorzy nie potrafia juz szuka¢ prawdy,
gdyz w przyspieszonym nurcie Zycia czujg si¢ ,,jako owce pozbawione pasterza”
(Mk 6,34). W ich strong kieruje swa pasterska troske Jan Pawet II, dostrzegajac
wspoélczesny dramat . falszywej skromnosci cztowieka, ktory zadowala si¢ praw-
dami czastkowymi i tymczasowymi oraz nie probuje juz stawiaé zasadniczych
pytan o sens i najgiebszy fundament ludzkiego zycia” (n. 5).
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Kosciol w filozofii widzi droge wiodaca do poznania podstawowych prawd
o zyciu cztowieka (n. 5). Filozofia, ktéra ze wzgledu na swa wielka odpowie-
dzialno$¢ za ksztaltowanie mysli i kultury winna nieustannie wzywa¢ do szuka-
nia prawdy, musi stanowczo powrdci¢ do swego pierwotnego powotania (n. 6).
Ale w dazeniu do prawdy prowadzi nas nie tylko filozofia, takze teologia.

Rozum i wiara sa jak dwa skrzydla, na ktérych duch ludzki unosi si¢ ku
kontemplacji prawdy. Tajemnica czlowieka wyjasnia si¢ naprawd¢ dopiero w ta-
jemnicy Stowa Wcielonego — stwierdza konstytucja Gaudium et spes (n. 22).
Poza ta perspektywa tajemnica osobowego istnienia pozostaje nierozerwalng
zagadka. Gdziez indziej czlowiek mdgtby szukaé odpowiedzi na dramatyczne
pytania, jakie stawia sobie w obliczu bolu, cierpienia niewinnych i $mierci.

Kiedy w czasie sympozjum w roku 1998 stawiacie sobie pytanie: jak mowic
o Bogu dzis, to encyklika Fides et ratio jest 0gromng pomoca. Trzeba ja dokla-
dnie przestudlowac zwlaszcza winni to czyni¢ wytrawni poszukiwacze prawdy,
jakimi sg kandydaci do kaptanstwa, wszyscy miodzi ludzie. To charakterystycz-
ne, ze ukazala sie z okazji dwudziestolecia pontyfikatu Jana Pawfa II. Encyklika
Fides et ratio jest kolejnym podarunkiem w przekraczaniu progu naszej nadziei.



