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KONCEPCJA MITU R. BULTMANNA WOBEC
NAJNOWSZYCH OSIAGNIEC RELIGIOZNAWCZYCH

Treé§é: 1. Pojecie mitu w teologicznym systemie R. Bultmanna.
II. Teoria mitu M. Eliade. III. Mit a religioznawstwo wsp6lczesne
w debacie rzymskiego sympozjum. IV. Konfrontacja i analiza bultman-
nowskiej i religioznawczej wizji mitu.

Badania nad mitem zapoczgtkowane w XVII kontynuowane
w XIX, a rozwiniefe w XX w. rzucily na skomplikowane
i tajemnicze zjawisko nowe S$wiatlo. Racjonalizm XIX w.
mianem mitu okreslal to wszystko, co nie miescilo sie w ra-
mach rzeczywistosci empirycznej, a jego geneze widzial w wy-
obrazni czlowieka stojgcego na niskim szczeblu psychicznego
Zyc1a ktory w ten prymitywny sposob wyrazal wlasne prze-
zycia i uczucia. Negatywne rozumienie pojecia mitu zadecydo-
walo, ze w jezyku potocznym okresla sie mit do dzi§ w tamtych
Przestarzalych juz kategoriach. Badania bowiem nad mitem
prowadzone w XX w. skorygowaly w wielu punktach dotych-
czasowe poglady na to zjawisko, upatrujgc w nim elementy
bozytywne i tworcze. Ta rewaloryzacja mitu jest wynikiem
badan rozwinietych w XX w. nauk religioznawczych, a zwlasz-
cza historii i fenomenologii religii 1.

! Por, R. Caillos, Le mythe et 'homme, Les Essais, Paris 1938,
15-16: R. Marlé, Mythos, Handbuch Theologischer Grundbegriffe,
Munchen 1963, 2, 193—201; G. Std hlin, Mythos, Theologisches Worter-
Uch zum Neuen Testament, Stuttgart 1942, 4, 771—3803.
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Rownolegle do procesu poznawania zjawiska mitu i w miare
ustalonych osiagnie¢ w tej dziedzinie wielu egzegetéw pro-
buje stosowa¢ interpretacje mityczng w tlumaczeniu tekstow
biblijnych 2. Zwlaszcza wspdlczesny teolog 1 egzegeta
R. Bultmann czesto odwolujé sie do pojecia mitu, w wy-
pracowanej przez siebie metodzie egzegetycznej, traktujac to
pojecie jako jeden z elementéw skladowych nowotestamental-
nego przekazu?. Ten stan rzeczy nasuwa potrzebe konfron-
tacji bultmannowskiego pogladu na mit z najnowszymi osiggnie-
ciami religioznawstwa w tej dziedzinie.

Stad powstaje zagadnienie, czy i o ile da sie utrzymaé¢ kon-
cepcja mitu profesora z Marburga w $wietle dzisiejszych ba-
dan religioznawczych, ktérych osiggniecia znalazly swéj zna-
mienny wyraz w badaniach specjalistycznych M. Eliade.
Badania te stanowily odskocznie dla sympozjum naukowego,
ktore na temat mitu i jego stosunku do wiary odbylo sie
w Rzymie od 6 do 12 stycznia 1966 r. i zgromadzilo szereg
uczonych zainteresowanych problematykg mitu 4.

Celem prawidlowego zestawienia poglgdow R.Bultmanna
z wynikami religioznawstwa doby dzisiejszej w kwestii naj-
bardziej poprawnego ujecia zjawiska mitu, nalezy zastosowaé
metode analityczno-poré6wnawczg. Wymaga to w pierwszym
etapie przeanalizowania proponowanych koncepcji mitu:
R. Bultmanna (I), M. Eliade (II) i uczestnikdw rzym-
skiego sympozjum (III), w drugim za§ poréwnawczego zesta-
wienia bultmannowskiej koncepcji mitu z osiggnieciami reli-

? Historyezny rys interpretacji Biblii przy zastosowaniu idei mitu
podaje R. M arlé, Bultmann et Pinterprétation du Nouveau Testament,
Paris 1955, 41—44.

3 Catégorie classique, peut-on dire, de l'exégése critique et de I’hi-
stoire des religions, le mythe a toujours été aussi une catégorie essen-
tielle de l'exégése de Bultmann”. R. Marlé, Bultmann et linterpréta-
tion du Nouveau Testament, dz. cyt., 44.

1 Wygloszone podczas sympozjum referaty opublikowano pt. Mythe
et Foi, Actes du Colloque organisé par Le Centre International d'Etudes
Humanistes et par I'Institut d’Etudes Philosophique de Rome (Rome,
6—12 Janvier 1966), Paris 1966.
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gioznawstwa. Zestawienie to pozwoli nam, jesli nie rozwingé,
to przynajmniej zblizy¢ si¢ do odpowiedzi na pytanie, jaka
jest warto$¢ krytyczna bultmannowskiej idei mitu.

1. POJECIE MITU W TEOLOGICZNYM SYSTEMIE R. BULTMANNA

Chociaz krytyczna interpretacja mitu stanowi konstytu-
tywny element w égzegetycznej metodzie R. Bultmanna,
to jednak profesor z Marburga nie sprecyzowal dokladnie po-
gladu na to kluczowe w jego systemie zagadnienie. We
wszystkich bowiem swoich pracach odnosi sie do mitu jako
rzeczywistosci dostatecznie znanej dzieki badaniom religio-
znawczym i dlatego nie wymagajgcej specjalnego wyjasnienia.
Dopiero interwencja krytykow sklonila go do wiekszych usci-
slen i dokladniejszych wypowiedzi na temat teorii mitu 5.

Dlatego tez dla mozliwie peilnego ujecia pogladu Bult-
manna na mit nalezy wzigé pod uwage zaréwno jego teore-
tyczne refleksje na temat mitu, jak i konsekwencje plynace
z zastosowania koncepcji mitu do egzegezy Nowego Testa-
mentu.

Bultmann, jak sam zaznacza, postuguje sie pojeciem mitu
zaczerpnietym z nauk religioznawczych, ktore wedlug niego
stwierdzaja, ze w przeszlos’qi czlowieka istniat etap charak-
teryzujgcy sie¢ mitycznym sposobem myslenia. Mityczny za$
sposob myslenia polega na tym, ze czlowiek pojmuje to co
nie jest $wiatowe, lecz boskie na sposéb ludzki, to co jest
transcendentne jako ziemskie; transcendencje Boga rozumie
tylko jako oddalenie przestrzenne, a kult traktuje jako $ro-
dek do pozyskania sobie si! pozanaturalnych$. Tego rodzaju

Por. R. Marlé, Bultmann et Vinterprétation du Nouveau Testa-
ment, dz. cyt., 48.
¢ ,Vom Mythos ist hier.. in dem Sinne die Rede, wie die religions-
8eschichtliche Forschung ihn versteht. Mythologisch ist die Vorstellungs-
Weise, in der das Unweltliche, Gottliche als Weltliches, Menschliches,
das Jengeitige als Diesseitiges erscheint, in der z. B, Gottes Jen-
seitigkeit als raumliche Ferne gedacht wird; eine Vorstellungsweise, der



320 Z. KLYSZ [4]

nastawienie umystu jest Zrédlem mitow, czyli wypowiedzi
jacego nas swiata. Mityczny sposéb myslenia, wyjasnia Bult-
mann, jest przeciwstawny weé wszystkim rozumowaniu o cha-
rakterze naukowym 7,

Przykladem mitycznego sposobu myslenia, zdaniem Bult-
manna, sg wypowiedzi Nowego Testamentu dotyczace: $wiata
empirycznego, osobowego zycia ludzkiego 1 rzeczywistosci
transcendentne;j.

Kosmos w ujeciu Nowego Testamentu jest podobny do trzy-
pietrowej budowli, w ktérej najwyzsza czes¢ stanowi niebo,
srodkowg ziemia, a najnizszg pieklo. Niebo wystepuje jako
przybytek szczescia, mieszkanie Boga i anioléw-duchéw do-
brych. Pieklo jest miejscem cierpien, siedziba szatana, ksiecia
demonéw — duchéw zlych. Kroélestwo Boga i kroélestwo sza-
tana prowadza ze sobg walke, w ktorg wmieszana jest ziemia.
Ziemia bowiem usytuowana miedzy niebem a pieklem sta-
nowi teren, na ktérym krélestwo boze walczy z mocami ciem-
nosci. Cokolwiek dzieje sie na ziemi nie jest wynikiem proce-
so6w naturalnych, rezultatem ludzkiego dzialania, lecz skut-
kiem sit pozanaturalnych. Stad cuda nie nalezg do rzadkosci,
gdyz sity transcendentne wykorzystuja sfere zjawiskéws dla
osiggniecia wlasnych celow.

Wobec walki nieba z szatanem czlowiek nie pozostaje obo-
jetny. Uplasowany wposréd Scierajgcych sie ze sobg sit jest
od nich catkowicie uzalezniony, Moce transcendentne, majgc
wplyw na jego rozum, wole i dzialanie, wciggajg go w swoje
rozgrywki. Bog kieruje czlowiekiem, podtrzymujac go w to-
czonej walce, szatan za$ podsuwa czlowiekowi zle mysli, a de-
mony mogg go opetat. W tej sytuacji cztowiek jest tylko bier-

zufolge der Kultus als ein Handeln verstanden wird, in dem durch
materielle Mittel nichtmaterielle Krafte vermittelt werden”. R. Bult-
mann, Neues Testament und Mythologie, Kerygma und Mythos, Ham-
burg 1948, 1 (BNT) 22.

TPor. R. Bultmann, Zum Problem der Entmythologisierund,
Glauben und Verstehen, Tiibingen 1965, 4 (BPE) 133.
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nym ogniwem w lancuchu zdarzen, ktérym poczatek i cel
nadajg sily pozaziemskie. One decyduja o losach czlowieka
i one tworzg historig. Przebieg dziejow ludzko$ci nie wynika
z naturalnych warunkdw, lecz ich poczgtek, rozwdj i kres
zalezg od poteg pozaswiatowych. Obecng rzeczywistosé ksztal-
tuje szatan, stad w Swiecie panuje grzech i Smier¢. Panowanie
zas mocy piekielnych zakonczy sie kosmiczng katastrofa, wtedy
przyjdzie zwycieski sedzia, nastgpi zmartwychwstanie, odbe-
dzie sie sad i zostanie wydany definitywny wyrok ®.

W ramach takiego pogladu na swiat i na czlowieka jako
osobe mieéci sie specyficzne dla mitu rozumienie rzeczywi-
stosci Boga i jego stosunku do sfery empirycznej.

Gdy nastala pelnia czasu, Bog zestal na ziemie swego Syna.
Odwieczny byt bozy ukazuje sie w postaci ludzkiej. Swoja
$miercig na krzyzu wynagradza Ojcu za grzechy $wiata. Smieré
i zmartwychwstanie Syna Bozego stanowi poczatek zwyciestwa
nad szatanem, ktére w pelni dokona sig podczas paruzji. Tym-
czasem Zmartwychwstaly zstepuje do piekiel, wstepuje do
nieba, tam zasiada po prawicy Boga i zostaje Panem i Krolem
wszechrzeczy. Tak wyniesiony Syn Bozy powroci, by wskrzesié¢
umartych, dokonaé sadu i ostatecznie zatriumfowaé¢ nad mo-
cami piekielnymi. Wszystko to nastapi juz wkrétce, Pawel na-
wet spodziewal sig, ze jeszcze za swego Zycia bedzie swiad-
kiem wydarzen zwigzanych z ponownym przyjsciem Chrystusa.
Paruzja Syna Bozego spelni oczekiwania tych, ktérzy naleia
do Kosciola, a przez sakramenty i godne zycie tacza sie z Chry-
stusem. Wiez z Chrystusem czyni ich dzie¢mi Boga, a synostwo
boze zapewnia im zmartwychwstanie i zbawienie °.

Mityczne ujecie $wiata empirycznego, osobowosci ludzkiej
i transcendencji, zawarte w Nowym Testamencie, pozostaje,
stwierdza Bultmann, w razacej sprzeczno$ci z naukowym ro-
zumieniem zaréwno sfery zjawiskowej jak i pozazjawiskowej 0.

® Por. BNT, dz. cyt., 15.

¥ Por. BNT, dz. cyt., 16—17. _ )

0 Por, R. Bultmann, Jesus Christus und die Mythologie, Glauben
und Verstehen, Tiibingen 1965, 4 (BJM) 137.

2 — studia Theologica Vars. Nr 1/1970
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Mysl bowiem naukowa definitywnie obalila mityczny, wyzej
nakreglony, obraz wszech§wiata. Dzi$ nikt powaznie nie upiera
sie przy trzypietrowej wizji kosmosu. Jesli nie podziela sie
mitycznego obrazu swiata, to nie mozna przypisywaé formulom:
,,Zzstapit do piekiel”, lub ,,wstapil na niebiosa’ charakteru przed-
miotowego, na ktérym opierajg sie te wyrazenia.

Niebo, w sensie dawnym, podobnie jak i pieklo, nic nie
znacza dla czlowieka znajacego naukowy obraz swiata. Nikt
nie wyobraza sobie Boga jako bytu istniejgcego nad nami,
a historie o wniebowstgpieniu lub zstgpieniu do piekiel na-
lezy uwazaé za przestarzalg . Tak samo anachronizmem wo-
bec wspbdlczesnej wizji kosmosu jest oczekiwanie na Syna Bo-
zego przychodzacego w oblokach i czlowiek nie moze sie spo-
dziewaé, ze wstapi w chmury, by go spotka¢ 2. Zresztg o mi-
tycznym charakterze eschatologii przesadzil fakt, ze nie miala
ona miejsca, mimo ze w tak krotkiej przyszlosci jej sie spo-
dziewano. Historia toczy sie dalej i nic nie wskazuje na jej
zaglade, a chociaz pewne prawa sygnalizujg mozliwos¢ kosmicz-
nej katastrofy, to jej ewentualne zaistnienie bedzie skutkiem
procesow naturalnych, a nie wynikiem sit pozaempiryeznych 13.

W naukowym obrazie $wiata nie ma miejsca na istnienie
duchoéw dobrych i zlych, a przypisywdne im dzialanie <czlowiek
odkryl w prawach natury i potedze przyrody. Ciata niebieskie
nie sg juz istotami demonicznymi ujarzmiajgcymi czlowieka,
lecz sScisle postusznymi prawom kosmosu elementami wszech-
Swiata. Jezeli wywieraja wptyw na ludzi, to wedlug $cisle
okreslonych praw, a nie wskutek §wiadomej decyziji woli. Wy-
darzenia natomiast uchodzace dla mentalnosci mitycznej za
cudowne tlumacza sie przyczynami naturalnymi, np. wplywem
sugestii. Czlowiek postugujacy sie zdobyczami techniki i osig-

11 Por. BNT, dz. cyt., 18; ,Der moderne Mensch kann diese mytholo-
gischen Vorstellungen von Himmel und Holle nicht mehr annehmen;
denn fiir das wissenschaftliche Denken hat ein Reden von ,,0ben” und
sunten” im Universum jede Bedeutung verloren..” BJM, dz. cyt., 18.

12 por, BJM, dz. cyt., 144.

13 Por. BNT, dz. cyt., 19; BIM, dz. cyt., 143,
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4

gnieciami nauki nie widzi mozliwosci jakiejkolwiek ingerencji
sil pozanaturalnych w rzeczywistos¢ empiryczng 4.

Mysl naukowa, ujmujgc odmiennie nature swiata, rowniez
inaczej patrzy na zycie czlowieka jako osoby. Niezaleznie od
pogladéw na istote natury ludzkiej — czy jest ona materia,
czy jednoscig duszy i ciala, nauka widzi czlowieka jako byt
wylgeznie naturalny i tlumaczy wszystkie przejawy zycia oso-
bowego na plaszczyinie empirycznej. Struktura osoby ludzkiej
jest tak autonomiczna, ze nie dopuszcza mozliwosci przyjecia
ingerencji sit pozanaturalnych. Dlatego ani woda chrzcielna,
ani Eucharystia, stwierdza Bultmann, nie mogg przekazywaé
takich energii, ktéore wplywalyby na akty zycia osobowego 1.

Tymczasem dla mysli mitycznej przejawy zycia osobowego
sg wypadkowg Scierajacych sie na terenie duszy ludzkiej sit
dobrych i zlych, ale zawsze nadnaturalnyeh. W takim kon-
tekscie mogla byé zrozumiala nauka o sakramentach, lecz stala
sie ona absolutnie nieprzydatng czlowiekowi, ktory wie, ze jest
strukturg wewnetrznie zamkniets, nie przyjmujacg zadnych
interwencji spoza plaszezyzny zjawiskowej!®. Mit we wszyst-
kich swoich sformulowaniach, stwierdza Bultmann, okazuje sie
przeciwstawny zdaniom naukowym. Np. mityczny sposéb my-
Slenia, ktéry znalazl swéj wyraz w nowotestamentalnym prze-
kazie, traktujgc grzech jako przyczyne smierci. Tymczasem taki
poglad jest sprzeczny z zasadami moralnymi jako krzywdzacy,
zanim bowiem czlowiek uswiadomi sobie zlo, juz jest skazany
na $mier¢. Tak samo krzywda bylaby smier¢ potomstwa za
grzechy przodkéw, gdyz kare za popelnione zlo ponosi tylko
Osoba grzesznika. Dzisiaj zresztg nie potrzeba odwolywaé sie
W thumaczeniu zjawiska $mierci do czynnikéw nadnaturalnych,

——————

Y Por., BNT, dz. cyt., 18—19; , Die Weltanschauung der Schrift ist my-
th010gisch und daher fir den modernen Menschen nicht annehmbar,
essen Denken von der Naturwissenschaft her geformt wird und deshalb
Dicht mehr mythologisch ist.. Niemand rechnet mit einem direkten
Ingreifen transzendenter Michte”. BJM, dz. cyt., 157.

% Por. BNT, dz. cyt., 20; BJM, dz. cyt., 158.

' Por. BNT, dz. cyt., 20.
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poniewaz mysl naukowa wykazala, ze Smieré jest zwykilym
i koniecznym etapem w procesie rozwojowym organizmu.

Ta sama radykalna sprzecznos¢, jaka zachodzi miedzy mi-
tycznym a naukowym pojmowaniem §wiata empirycznego, ma
miejsce w rozumieniu sfery transcendentnej. Mityczny sposéb
myslenia wypracowat doktryne o zadoséuczynieniu zastep-
czym Chrystusa: Syn Bozy staje sie czlowiekiem i pokutuje za
ludzkie winy. Tego rodzaju idea moze sie osta¢ tylko w ra-
mach prymitywnych pojeé grzechu, Boga i usprawiedliwienia.
Grzech bowiem dla mentalnosci naukowej nie jest tylko
zewnetrznym przekroczeniem prawa, ale osobistym moralnym
zlem, za ktére moze odpokutowaé tylko podmiot grzechu. Poza
tym malg warto$¢ ma ofiarowanie sie na $mier¢ przez istote
odwieczng i §wiadoma, ze frzeciego dnia zmartwychwstanie 7.

W ujeciu zatem Bultmanna zjawisko mitu, ktére przejawia
sie rowniez w przekazie Nowego Testamentu, nie przedstawia
obiektywnie ani rzeczywistosci empirycznej, ani transcenden-
tnej. Dlatego tez tre$¢ mityczna stoi w istotnym konflikcie
z naukowymi pogladami na zjawiskowa i pozazjawiskowa sfere
bytowania. Cechg charakterystyczna mysli naukowej w uj-
mowaniu rzeczywistosci empirycznej jest zasada determinizmu
wraz z niezmiennymi prawami, dzieki ktérym w wieloéci i zlo-
zonosci poszczegblnych elementéw wszech$wiata dostrzegamy
jedno$é i calosc. Nauka odrzuca samg idee jakiejkolwiek inge-
rencji sfery pozanaturalnej w zjawiskowg 18,

Tymczasem mit zaklada, ze swiat nie stanowi zamknietej
catosci, a zjawiska podlegaja woli istot pozanaturalnych. Przede
wszystkim w mitologii osobowosé ludzkg ksztaltuja obce sity

17 Por. BNT, dz. cyt., 21—22; ,Solche Vorstellungen sind offensichtlich
mythologisch... besonders die Vorstellungen des priexistenten Gottes-
sohnes, der in menschlicher Verkleidung in die Welt herabsteigt, um
die Menschheit zu erldsen.. und niemand wiirde zogern diese Lehre
»mythologisch” zu nennen”. BJM, dz. cyt., 145.

8 Por. J. My §k 6w, Egzystencjalny agnostycyzm metodyczny wzgi&:
tzise(')m ni:istarszej apologii ohrzescijanstwa, Studia Warminskie 5 (1968)

—254.
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do tego stopnia, ze czlowiek przestaje by¢ panem siebie i swiata,
a we wszystkim zalezy od czynnikéw pozaempirycznych.

Mityczne rozumienie swiata zjawiskowego rzutuje na kon-
cepcje Boga. Rzeczywistos¢ transcendentna w mityeznym uje-
ciu rozni sig od sfery zjawiskowej tylko ilosciowo, tj. stopniem
posiadanych doskonalosci. Dlatego tez mity méwia o Bogu jak
o czlowieku stojgcym poza ludzkimi wymiarami, ktéry jednak
jak inni ludzie cierpi, mysli, czuje i kocha, tylko bardziej in-
tensywnie. Wkracza w ziemski porzadek przyczynowy, ingeruje
w przebieg ludzkiej historii i powoduje cudowne wydarzenia,
Czlowiek za$§ przy pomocy srodkow materialnych, tj. kultu re-
ligijnego, moze nawigza¢ z Bogiem kontakt i zapewnié sobie
udzial w dobrach transcendentnych. Mityczna koncepcja Boga,
stwierdza Bultmann, zawiera wiele elementéw prymitywizmu
i barbarzynstwa w stosunku do naukowego pojecia, gdzie trans-
cendencja roézni sie jakosciowo od empirii i nie daje sie ujaé
w ramy rzeczywistosci, w ktdrej zyje czlowiek 1°.

Jakkolwiek w mitologii, stwierdza Bultmann, zawieraja sie
wypowiedzi o $wiecie i 4 Bogu, to jednak zasadniczym celem
mitu jest ukazanie sensu ludzkiej egzystencji?. Dyspozycje
za$§ do podejmowania refleksji nad sensem istnienia stwarzaja
w czlowieku jego egzystencjalne doznania. W sferze empiryez-
nej czlowiek napotyka niemal wszedzie tajemnicze i zagadkowe,
a czasem wrogie zjawiska. W zwigzku z tym powstaje w czlo-
wieku poczucie leku, zaleznosci i niemocy. Swiadomosé te po-
teguje przekonanie o istnieniu rzeczywistoéci transcendentnej.
Synteza wiec negatywnych, egzystencjalnych doswiadczen
1 $Swiadomosé istnienia Bostwa stanowia genetyczne podloze
Specyficznej postawy ‘czlowieka, ktora we wszystkim widzi
bezposrednie dzialanie sil pozanaturalnych i nie probuje szukaé
srodkow zaradezych dla poprawy swej egzystencji w zamknie-
tej rzeczywistosci kierowanej prawami natury. Idea catkowite]
zaleznosci od sit pozanaturalnych ma decydujacy wplyw na
rozumienie §wiata empirycznego i transcendentnego. Czlowiek

— .

¥ Por, BJM, dz. cyt., 146—147.
® Por. BNT, dz. cyt., 24.
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nie odbiera otaczajacej go rzeczywistosci zgodnie z jej faktycz-
nym stanem, lecz obiektywizuje wlasne przezycia, tworzac
w ten sposéb fikcyjny obraz zaréwno sfery zjawiskowej jak
i pozazjawiskowej 2!. Dlatego tez mit, rozwigzujac podstawowe
zagadnienie ludzkiej egzystencji, méwi w sposéb biedny o Bogu,
cztowieku i otaczajgcym go swiecie.

Na podstawie przeprowadzonej analizy bultmannowskich wy-
powiedzi o micie zaréwno teoretycznych jak i w konkretnym
zastosowaniu do interpretacji Nowego Testamentu, mozna juz
naszkicowa¢ syntetyczny obraz koncepcji mitu zawartej w tych
wypowiedziach.

Mit, w ujeciu Bultmanna, wypowiada si¢ o sensie istnienia
$wiata, a szczegllnie czlowieka. Przestanki, przy pomocy kto-
rych mit wyprowadza swoje wnioski, zawieraja twierdzenia
zarowno o rzeczywistosci zjawiskowej jak i transcendentnej.
Wszelkie jednak mityczne sformutowania majg charakter wy-
Igcznie subiektywny i iluzoryczny. Mit bowiem genetycznie
zwigzany jest z czlowiekiem stojacym na niskim szczeblu roz-
woju intelektualnego i wyraza tylko'jego osobiste przezycia.
Kryterium oceny tych tresci przezyciowych stanowig osiggnie-
cia naukowe, ktdre calkowicie kolidujg z przekazem zawartym
w micie. Stad tres¢ mityczna, wedlug Bultmanna, hie moze
wspélistnie¢ W tym samym podmiocie, jakim jest czlowiek
o umystowosci naukowej. Zdobycie si¢ na ewentualng ofiare
ze swego rozumu, by uwierzy¢ w mitologiczng tresé, powoduje
wewnetrzne rozdarcie i chorobliwe rozdwojenie osobowosci 2.

/

II. TEORIA MITU M. ELIADE

Wedlug M. Eliade wypracowane w XIX w. teorie ttluma-
czgce zjawisko mitu charakteryzujg sie tym, ze traktujg mit

,,D1eses primitivwissenschaftliche, und damit auch obiektivierenae
Denken ist in der Tat aller Mythologie eigen.. Das mythologische Den-
ken obiektiviert jedoch in naiver Weise das Jenseits zum Diesseits..
BPE, dz. cyt., 134.

22 Por, BNT, dz. cyt., 19,



[11] KONCEPCJA MITU 327

jako wyraz prymitywizmu myslowego lub naiwng fabule o fan-
tastycznych tworach wyobrazni. Utozsamienie mitu z bezprzed-
miotowym i iluzorycznym wyrazem ducha ludzkiego wynika,
zdaniem Eliade, z zastosowania niewlasciwej metody do ba-
dania omawianego zjawiska. Metoda ta polega na zestawieniu
przekazu mitycznego z wynikami poznania zmyslowego lub ro-
zumowego. Czlowiek bowiem XIX w., przekonany, ze wyczer-
pujaco poznaje calg rzeczywisto$é poprzez wspodlczesne sobie
nauki $ciste i dzieki swojej filozofii, wszystko co bylo obce
jego osiggnieciom uznawal za bezwartosciowe i fikcyjne. Dla-
tego tez jako kryterium wartosciowania wypowiedzi mitycz-
nych stosowal jedynie wiasne zdobycze naukowe, dla ktérych
tresé mitu okazuje sie nieuchwytng. Na tej podstawie zredu-
kowano w XIX w. zjawisko mitu wylgcznie do przejawéw pry-
mitywizmu w mysleniu lub wytworu wyobrazni ludzkiej 23.

Eliade, analizujagc powyzsza metode interpretacji mitu, za-
uwaza, ze nie ukazuje ona rzeczywistosci w jej aspekcie calo-
Sciowym, dlatego zarzuca ja na rzecz metody fenomenologicz-
nej. Ten spos6b interpretacji wymaga przede wszystkim opisu
zjawiska obserwowanego, jak méwi Eliade, w jego wlasnych
warunkach istni¢nia 2. Dopiero na dalszym etapie, dla bar-
dziej wnikliwej oceny, nalezy spojrze¢ na mit pod katem wi-
dzenia jego ladunku intelektualnego, uczuciowego, lub sity
wyobrazni.

Zgodnie z przyjeta metoda postepowania Eliade dociera do
autentycznej postaci mitu, obserwuje jego elementy komsty-,
tutywne, zawarta w nim fresé i spelniong przezen funkcje. Na
podstawie za$ materialu zebranego z réznorodnych tradycji
kulturowych podejmuje probe interpretacji mitu.

Zjawisko to, zdaniem Eliade, w oryginalnej formie jest do-
stepne badaniom, poniewaz w swej postaci pierwotnej zacho-

83 M. Eliade, Die Mythen der modernen Welt, Mythen Triume und
Mysterien, Salzburg 1901. 1 —40; M. Eliade, Traité d’Historie des
Religions, Paris 1959 (EHR) 11.

¥ une phénomene religieux ne se révélera comme tel qu'a condition
d'etre appréhendé dans sa propre modalité..” EHR, dz. cyt., 11,
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walo sie w tych spolecznosciach ludzkich, ktére trwajg w tzw.
atmosferze zyjacego mitu. Specyfika Zyjacego mitu polega na
tym, ze mityczny przekaz stanowi motyw i rownoczesnie model
dla wszystkich czynnosci czlowieka, zaré6wno religijnych jak
i swieckich . Szukajgc Srodowisk ludzkich, w ktéorych mit
spelialby funkcje wzoru i uzasadnienia' dla dzialania czlo-
wiecka, Eliade obserwuje zycie ludéw pierwotnych, analizuje
wielkie cywilizacje, np. indyjska, greckq i zauwaza, ze w prze-
konaniu jednostki ludzkiej kierujgcej sie¢ w swoich czynach
podaniami mitycznymi, mit posiada szczegdlng wartos¢é, gdyz
traktuje sie go przede wszystkim jako historig bezwzglednie
prawdziwg i Swieta. Mit bowiem przekazuje dzialanie istot
nadnaturalnych, ktére mialo miejsce w czasie przedhistorycz-
nym (in illo tempore), tj. w czasie stwarzania, a ktére ustano-
wilo istniejaca obecnie rzeczywisto§¢ empiryczng, a wiec po-
rzadek moralny, spoleczny oraz tad fizyczny. )
Istotami dzialajgcymi w mitach sg byty nadnaturalne, ktére
daty sie pozna¢ poprzez swoje czyny dokonane w czasie przed-
historycznym. Mity, poniewaz objawiajg tworcze i nadnatu-
ralne dzialanie istot pozaziemskich, referuja wydarzenia spel-
nione pod wplywem sil $wietych, stanowig dla czlowieka
trwajacego w atmosferze zywego mitu historie prawdziwa
i $wietg 26, Funkcja mitu nie ogranicza sie¢ jednak do zaznajo-
mienia czlowieka z transcendentng geneza $wiata. Eliade
uwaza, ze przekaz mityczny zawiera rozwigzanie zagadnien,
ktore bezposrednio dotycza istoty ludzkiej, gdyz wskazuja
przyczyne jej sposobu istnienia, otwierajg przed nig tajemnice
pochodzenia rzeczy i celu wszelkiego bytowania. Mit bowiem
moéwi nie tylko o poczatku swiata i wszystkiego, co w nim
istnieje, lecz przekazuje wydarzenia, ktérych skutkiem jest
obecny sposdb egzystencji ludzkiej. Czlowiek umiera, bo
w przedhistorycznym czasie stwarzania stalo sie co$, co za-

5 Notre recherche portera en premier lieu sur les sociétés ou le
mythe est... ,vivant”, en ce sens quil fournit des modéles pour la con-
duite humaine... ”, M. Eliade, Aspects du mythe, Paris 1966, 10.

% Por. tamze, 15 24.
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decydowalo o jego $émiertelnosci. Nadnaturalne wydarzenia
z czasu przedhistorycznego w ujeciu mitycznym zadecydo-
waly o aktualnym sposobie istnienia $wiata, a przede wszyst-
kim czlowieka %'.

Mit, dajac znajomosé pochodzenia i sposobu zaistnienia rze-
czy, pozwala cziowiekowi panowaé¢ nad Swiatem empirycz-
nym, Trescig bowiem mitu jest czynnos¢, ktéra stala sie
przyczyng jakiegos zjawiska; mit przekazuje twoérczy czyn
istoty pozaziemskiej, ktéory trwa nieprzerwanie, dokonuje sie
zawsze, poniewaz spelniony jest w czasie $wietym, tj. bez-
uplywowym, wiecznym, gdzie nic nie podlega przemijaniu.
Twérczy czyn Boga, czlowiek na podstawie relacji mitycznej,
moze powtorzyC jako tzw. czynnos$é rytualng, ktéra nie jest
tylko zwyklym powtérzeniem dziel istot pozaziemskich, lecz
zywym uobecnieniem wydarzen mitycznych (reactualisation).
Czynno$¢ rytualna, poniewaz jej modelem i motywem jest
dzialanie Boze, nabiera cech jakosciowo rézinych od zwyklej
'czynno-éci ludzkiej. W przekonaniu czlowieka trwajgcego
w atmosferze Zywego mity; ryt zyskuje moc tworczg, wlasciwg
sitom pozaempirycznym, przenosi sie w trwanie sakralne, po-
nadhistoryczne, staje sie dzietem réwnoczesnie boskim i ludz-
kim, a tym samym zapewnia czlowiekowi udzial w twoérczym
panowaniu nad $wiatem 28,

Mimo ze czynnosci mityczne stanowia jedyny wzér dla dzia-
tanja ludzkiego, a mozliwie czeste ich uobecnianie w rytach
czlowiek pierwotny uwaza za najwazniejsze swoje zadanie %,

#7 ,Le mythe lui apprend les ,histoires” primordiales qui l'ont con-
stitué cxistentiellement, et tout ce qui a rapport a son existence et
d son propre mode d’exister dans le Cosmos le concerne directement”.
Tamize, 23, 21—25.

¥ ,Chauge fois qu'on répéte le rite on imite le geste archétypal du
d,leu ou de l'ancetre, le geste qui a eu lieu & Yorigine des temps,
Cest-a-dire dans un temps mythique”, HR, dz. cyt., 337, 333—348;
M. Eliade, Aspects du mythe, dz. cyt., 24, 25—32; M. Eliade, Le
Mythe de VEternel Retour, Paris 1949, 44—53.

¥ Por G. Van der Leew, La structure de la mentalite primitive,
Paris 1932, 105.
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to jednak nikt nie paralizuje aktywnosci inwencji i wysitku
ludzkiego, skierowanych do ulepszenia warunkéw zycia ma-
terialnego czlowieka. Etnologia, stwierdza Eliade, nie zna
takiej spotecznosci ludzkiej, ktéra nie zmieniataby warunkéow
swego bytowania, a zmiany te w najglebszej swojej motywacji
nie bylyby inspirowane przestankami mitycznymi .

Wysoka range modelu i uzasadnienia dla czynnosci ludzkich
mit czerpie z przekonania czlowieka pierwotnego, ze przekaz
mityczny jest historig absolutnie prawdziwg i §wietg 3!. Eliade
podkresla fakt, ze czlowiek trwajgcy w atmosferze zywego
mitu ma bardzo wyraznie sprecyzowane kryteria, wedlug
ktérych odréznia tres¢ mityczng od wszelkich innych wypo-
wiedzi. Czlowiek pierwotny wie, Ze istnieja opowiadania fal-
szywe, a nawet historie prawdziwe, ktore jednak nie moga byé
nazwane mitami. Chociaz wszystkie opowiadania referuja wy-
darzenia przeszle, to jednak miedzy mitem a kazdym innym
opowiadaniem zachodzi zasadnicza réznica. Tres¢é mityczna
méwi tylko o czynach istot nadnaturalnych, podczas gdy
w opowiadaniach niemitycznych wystepuja sily naturalne.
Cokolwiek dzieje sie w micie, dolyczy bezposrednio najbar-
dziej istotnych dla czlowieka zagadnien, wplywa na jego spo-
séb istnienia i postepowania, natomiast wydarzenia z opo-
wiadan niemitycznych nie majg wplywu na istniejgcy porzadek
rzeczy. Mit posiada tak wazng w tresci funkcje, poniewaz
otrzymali go przodkowie bezposrednio ze §wiata transcendent-
nego i dlatego czlowiek pierwotny zachowuje przekaz mityczny
szczegblnie troskliwie, a ujawnia go tylko w sposéb uroczysty,
np. przy inicjacji. Tymczasem inne opowiadania, ktore nie
maja takiego znaczenia jak mit, przekazywane sg bez ograni-
czen, ich zrodlo jest zazwyczaj znane i autor nie jest postacia

M M. Eliade, Aspects du mythe, dz. cyt., 173.

% Rappelons que, pour chacun de ces individus, pour I’Australien
aussi bien que pour le Chinois, I'Hindou et le paysan européen, les
mythes sont vrais, parce qu'ils sont sacrés, parce qu'ils parlent
des Etres et des événements sacrés”. M. Eliade, Images et symboles,
Paris 1963, 76, 73—17.
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anonimows. Swiadomosé czlowieka trwajacégo w atmosferze
Zywego. mitu o istnieniu opowiadan falszywych, a nawet praw-
dziwych, nie posiadajacych jednak specyficznych cech mitu,
wskazuje, stwierdza Eliade, na odrebny i oryginalny charakter
tego zjawiska %2.

Bezposrednia obserwacja empirycznych przejawow mitu
w wierzeniach ludéw pierwotnych, przeprowadzona przez
Eliade, pozwala sprecyzowaé¢ nastepujgce charakterystyczne
cechy tego zjawiska:

1. Mit jest opowiadaniem anonimowego pochodzenia, refe-
rujgcym czyny istot nadnaturalnych dokonane w czasie przed-
historycznym *.

2. Mit objawia transcendentng geneze $wiata, czlowieka
i zycia i w jej Swietle podaje wylaczng i jednoznaczng inter-
pretacje catej rzeczywistosci empirycznej.

3. Mit, poprzez czynnosci rytualne, wprowadza czlowieka
w rzeczywisto$¢ sakralng i nadaje ludzkiemu zyciu pozanatu-
ralng forme bytowania.

4..Mit, w przekonaniu czlowieka pierwotnego, referuje wy-
tacznie faktyczne, nigdy zas fikcyjne wydarzenia. )

Ustalone przy pomocy metody empirycznej, w zréznicowa-
nych czasowo i przestrzennie $rodowiskach ludzkich, zasadni-
cze wladciwosci mitu Eliade poddaje analizie w celu wyspe-
cyfikowania jego konstytutywnych elementéw, funkeji i ge-
hezy.

Tresé kazdego mitu, zauwaza Eliade, stanowig wypowiedzi
dotyczagce rownocze$nie Swiata empirycznego i transcendent-
nego. Sfera zjawiskowa w mitach nie jest masg rzuconych
beztadnie, martwych, nic nie méwigcych sktadnikéw Kosmosu,
lecz caty swiat, kazdy jego element swojg struktura i sposobem

2 M, Eliade, Aspects du mythe, dz, cyt., 18—20.
3 Por. G. Van der Leew, La Religion dans son essence et ses
Mmanifestations, Paris 1948, 404—409.
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istnienia przemawia do czlowieka, kierujagc jego uwage osta-
tecznie na bytowanie transcendentne. Wszystkie bowiem zja-
wiska naturalne, a szczegélnie najbardziej fascynujace, np.
pieknem, potegg, w mitach objawiajg tajemnice bostwa. Kazde
z nich posiada nadnaturalng geneze, jest skutkiem odrebnej
czynnosci mocy sakralnej i stanowi refleks transcendentnego
wzorca. Dlatego tez w przekazie mitycznym rzeczywistosé¢ ota-
czajgca czlowieka jest konkretnym obrazem sfery pozaempi-
rycznej 3,

W mitach, stwierdza Eliade, zawieraja sie jednak sugestie,
wskazujgce na zupelng odrebnos¢ béstwa od Swiata. Byt trans-
cendentny, w przeciwienstwie do, ziemi, ktéra otrzymata swoje
istnienie i panujgce w niej prawa, swego istnienia i bogactwa
doskonatoSci nie zawdziecza nikomu. Jest wiec rzeczywistoscia
jedynie realna istniejgcg i najwyzszg wartoscia. W mitach
transcendencja utozsamia sie z osobowg istota najwyzsza %.

Analizujac wypowiedzi mityczne o $wiecie transcendentnym
i empiryeznym, Eliade dochodzi do wniosku, ze w mitach prze-
jawia sie szczegélna troska o wyeksponowanie mozliwie do-
kladnie obrazu istoty nadnaturalnej. Zauwaza przy tym
Eliade, ze mit jest niezwykle zaborczy wobec czlowieka, calg
bowiem jego osobowos¢ kieruje ku transcendencji jako jedy-
nej w swoim rodzaju wartosci. Swiat zas materialny ujmuje
tak, by wskaza¢ mozliwosé realnego kontaktu z Bdstwem.
W przekazie mitycznym s$wiat jest otwarty na transcendencje,
poniewaz ona stanowi jego geneze i ostateczny cel. W tej sy-
tuacji czlowiek, ksztaltujac swojg postawe etyczng zgodnie
z wzorcowymi dyrektywami mitu, wchodzi w rzeczywistosé
transcendentng i rozwija swoja egzystencje jednoczesnie w dwu
plaszezyznach: naturalnej i pozanaturalnej.

¥ Nawigzujac do tego stwierdzenia, L. Beirnert wykazuje, e réwniez
w. chrzeScijanstwie, podobnie jak dla mitycznej mentalnosci, elementy
naturalne, np. woda i jej dzialanie, oznaczaja rzeczywisto§é nadorzyro-
dzona. L. Beirnert, La dimension mythique dans le sacramentalisme
chrétien, Experience chrétienne et Psychologie, Paris 1964, 353-—389.

% Por. M. Eliade, Aspects du mythe, dz. cyt.,, 171—175.

% Por. EHR, dz. cyt., 363—365.
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Na podstawie uwypuklonych przez Eliade charakterystycz-
nych cech mitu zjawisko to mozna okresli¢ jako kompozycje
dwoch integralnie zespolonych ze sobg elementéw konstytu-
tywnych: naczelnego, ktéry stanowi idea Bostwa, i podrzed-
nego, ktorym jest zjawisko naturalne obrazujgce wlasciwosci
Bytu transcendentnego.

Pojecie Bostwa zawarte w przekazie mitycznym, zdaniem
Eliade, odpowiada pojeciu Bytu najwyzszego, wypracowanemu
droga dyskursywnego myslenia. Mityczny Byt transcendentny
jest nieskonczenie doskonaly, w jaki§ sposéb jest Stworcg
swiata, Swiatem a szczegélnie czlowiekiem opiekuje sie i rza-
dzi oraz stanowi Zrédlo moralnosci3”. Co wiecej, stwierdza
Eliade, niektore wilasciwosei transcendencji, np. wspolistnienie
przeciwnych sobie przymiotéw w lonie tego samego Boéstwa,
mit ujawnia w sposdb o wiele glebszy, anizeli to potrafi uczynié
racjonalne poznanie %,

Trafne okreslenie istotnych cech Boéstwa, zgodne z wyni-
kami rozumowych dociekan, jednoczesnie za$§ prymitywizm
myslenia wlasciwy czlowwkow1 pierwotnemu, wskazujg na
niewystarczalnos¢ elementéw subiektywnych, ktére mogltyby
stanowi¢ wylgczng geneze¢ mitu. Zjawisko mitu daje’ sie wy-
jasni¢ w sposob wystarczajacy jedynie przez przyjecie hipo-
tezy pierwotnego objawienia. Na odcinku etnologii hipoteze
pierwotnego objawienia wysungl Schmidt na podstawie
gruntownych badan nad gromadzonym przez szereg lat ma-
teriatlem religioznawczym . W swietle takiego zalozenia mit
jest wynikiem bezposredniego kontaktu czlowieka z Béstwem.
Tres¢ religijnego doswiadczenia stanowi wspélng wlasciwosé

\

7 Por. EHR, dz. cyt., 15—42.

% ..l est juste de dire que le mythe révéle, plus profondément qu il
ne serait possible & l'expérience rationaliste elle -meme de le révéler,
la structure meme de la divinité.. Quune telle expérience mythique ne
soit pas aberrante, TIOUS en avons la preuve dans le fait qu'elle s’intégre
4 peu prés universellement dans I'expérience religieuse de I'humanité...”
Tamze, 357.

L Wyniki tych badaf streszeza uczen Schmidt’a W. Koppers, Pri-
Mmitive Man and his World Picture, London 1952, 182.
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ludzi wszystkich czaséw i wszystkich szerokosci geograficz-
nych 40,

Przyblizajgc rzeczywistoé¢ transcendentng, a wiec dziedzine
niedostepng poznewczym mozliwosciom czlowieka pierwot-
nego, mit objawia $wiat pozanaturalny, spelnia wiec wobec
jednostki ludzkiej funkcje poznawczg *!. Nie zaspokaja nato-
miast ciekawosci naukowej, wprawdzie wypowiada sie o swie-
cie empirycznym, ale tylko o tyle, o ile ten sluzy mitycznemu
przekazowi jako narzedzie spelnienia jego celu, jakim jest
zaspokojenie religijnej potrzeby czlowieka przez ukazanie
transcendentnej rzeczywistosci 2.

Mit nie jest dziecinnym i zwodniczym wytworem rnental-
nosci pierwotnego czlowieka, stwierdza Eliade, ale wyrazem
rozumienia sposobu egzystencji ludzkiej w sSwiecie 3. Przy
czym mityczne pojmowanie sensu wszelkiego bytowania nie
jest tylko refleksem psychizmu danej jednostki, lecz stanowi
korelat ogolnoludzki, ktéry tkwi w najglebszej warstwie swia-
domosci czlowieka. Mimo bowiem rozwoju naukowego my-
$lenia osoba ludzka nie moze pozbyé sie pewnych przejawéw
$wiadczacych o dzialaniu w niej mentalnosei mitycznej. Ilu-
stracja tego faktu, wedlug Eliade, jest powszechne:u czlo-
wieka, niezaleznie od jego wyrobienia intelektualnego, przeko-
nanie, ze przyszlosé stworzy lepsze warunki bytowania ludz-
kosci. Z tg roznicg, ze czlowiek religijny osiggniecie absolutnej
doskonalosci widzi w 'Swiecie transcendentnym, a przyjmujacy
monizm materialistyczny oczekuje jej w s$wiecie empirycz-
nym . Tak wiec istnienie przejawdéw mitycznego myslenia,

4 Por. Z. J. Zdybicka, Filozoficzna koncepcja religijnodei czlo-
wieka, O Bogu i o cxlowieku, Warszawa 1968, 190—191.

41 Por. EHR, dz. cyl,, 366—369.

2 Por M. Ellade Aspects du mythe, dz. cyt., 175—178.

,.der Mythos mcht die kindische und irrige Erfmdung einer ,pri-
mltlven” Menschheit ist, sondern Ausdruck einer Weise des In-der -
Welt-seins..” M. Ellade Die Mythen der modernen Welt, dz.
cyt., 21,

4 Por. EHR, dz. cyt., 369—370.
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obok innych jego form, np. myslenia naukowego, potwierdza
szczegolny charakter zjawiska mitu, umystowosé zas mityczng
utozsamia ze stanem swiadomosci ludzkiej, a nie tylko z przej-
sciowym etapem na drodze rozwojowej czlowieka .

III. MIT A RELIGIOZNAWSTWO WSPOLCZESNE W DEBACIE
RZYMSKIEGO SYMPOZJUM

Empiryczne przejawy mityeznego myslenia stanowiag pozycje
wyjsciowg dla wypowiedzi na temat problematyki mitu, wy-
gloszonych podczas rzymskiego sympozjum. Wydaje sie, ze dla
biorgcych w nim udzial dyskutantow, podobnie jak dla
M. Eliad e, material empiryczny nagromadzony przy pomocy
metody fenomenologiczne]j, jest odskocznig poszukiwan zmie-
rzajacych do wykrycia zar6wno genezy mitu, jego najglebszej
tresci i spelnianej przezen funkeji. Chociaz ujawniona w refe-
ratach metoda i zasadnicze osiggniecia wydajg sie pokrywac
z wynikami badan M. Eliade, jednak w pewnych szczegolach
uzupelniajg mysli slynnego historyka religii, rzucajagc nowe
Swiatlo na tak obficie nagromadzony material badaweczy.
Uczestniczagcy bowiem w kolokwium na temat mitu przed-
stawiciele filozofii, teologii, historii, psychologii, mieli moz-
nosé bardziej wszechstronnego i dogtebnego spojrzenia na zto-
zone i skomplikowane w swej strukturze zjawisko, poniewaz
kazdy z nich obserwowal badang rzeczywistosé z wlasnej po-
zycji specjalistyczne]j #. Tym bardziej wydaje sie rzecza stuszna
przeprowadzenie odrebnej analizy wynikéw rzymskiego sym-
Pozjum, poniewaz jego zadaniem bylo uzgodnienie rozumienia
idei mitu w celu jednoznacznego postugiwania sie tym po-
jeciem 7.

————

4 .les mythes se degrandet, mais ils ne disparaissent jamais... les
Mmythes viennent de trop loin: ils font partie de l'etre humain..”
M. Eliade, Images et symboles, dz. cyt., 30—31.

% Por. Mythe et Foi, dz. cyt., 9.

1 Por. E. Castelli, Mythe et Foi, dz. cyt., 11—16.
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Wsrod prob dotarcia do istoty mitu, jako najbardziej wy-
czerpujaca wydaje sie by¢ refleksja nad tym zjawiskiem prze-
prowadzona przez psychologa A. Vergote’a. Autor ten,
w odroéznieniu od innych referentéw, przedstawil peilng inter-
pretacje mitu, podczas gdy pozostali zwracajg uwage tylko na
niektore elementy tego zjawiska, albo méwia o micie ubocznie,
w zwigzku z pojeciem wiary, ktére réowniez stanowilo przed-
miot dyskusji rzymskiego kolokwium. Dlatego wystgpienie
Vergote’a moze uchodzi¢ za najbardziej podstawowe ujecie
mitu w debacie. Vergote bowiem préobuje wydoby¢ ontologiczng
i religijng naturg mitycznego jezyka oraz uchwyci¢ moment,
w ktorym mit ulega degradacji, stajac sie bezprzedmiotowa
relacjg lub religijnym wierzeniem %.

Podobnie jak Eliade, Vergote przyjmuje, ze najwlasciwszg
droga do poznania istoty mitu jest bezposredni ,,oglad” tego
zjawiska, bez wszelkich, nawet ukrytych zaloien filozoficz-
nych%#. W celu odtworzenia mozliwie obiektywnego obrazu
mitu Vergote zwraca uwage przede wszystkim na poznanie,
poprzez obserwacje psychologii czlowieka w mitycznym spo-
sobie myslenia. Eliade natomiast dla osiggniecia tego samego
celu opiera si¢ w pierwszym rzedzie na zjawiskowych ele-
mentach mitu w wierzeniach religijnych . Zgodnie z przyjeta
metodg Vergote ukazuje najpierw psychologiczng sylwetke
czlowieka o mentalnosci mitycznej, a nastepnie poddaje anali-
zie istniejgce mity, by wydobyé zasadniczg ich tresé i wla-
sciwg im funkcje. Dopiero w oparciu o ten material przepro-
wadza krytyke pewnych, wedlug niego, niedostatecznie uza-
sadnionych teorii mitu i przedstawia wlasng interpretacje tego
zjawiska.

% Por. A. Vergote, Mythe, Croyance alienée et Foi theologale,
Mythe et Foi, dz. cyt., 162.

# Por. tamze, 164. .

% Jdac wiec za wspé6lczesng klasyfikacja kierunkéw badan nad mi-
tem, ktéra rozrdznia teorie fenomenologiczng, psychoanalityczng i egzy-
stencjalng, poszukiwania Eliade mieszczg si¢ w ramach interpretacji_ fe-
nomenologicznej, a Vergote’a — psychoanalitycznej. Por. G. Van R iet,
Mythe et Verité, Revue Philosophie de Louvain 66 (1960) 15—81.
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Czlowiek o mityeznym sposobie mys$lenia, zauwaza Ver-
gote, rozroznia dwie sfery bytu: sakralng i swiecka (sacrum —
profanum). Sfera transcendentna — sacrum stanowi, wedlug
niego, rzeczywistoéé nieskonczenie doskonals, istnieje wiecznie,
i nie przemija, podczas gdy sfera materialna — profanum, jest
niedoskonalg i ograniczong w swoim trwaniu 5.

Mimo ze sacrum i profanum ostro kontrastujg ze sobg wla-
$ciwosciami 1 zdecydowanie ‘wyodrebniaja sie jako zupelnie
rézne, to jednak mentalno$é mityczna dostrzega w rzeczy-
wistosci swieckiej pewne przejawy nastawienia, a nawet gra-
witacji w kierunku bytu sakralnego. Mityczna idea dopatru-
jaca sie w profanum cigzenia ku sacrum ma, swojg podstawe
w specyficznym rozumieniu genezy profanum. Badania nad
mentalnoscig mityczng wskazuja, ze ujmuje ona geneze $wiata
w sensie transcendeninym, tj. wigze te geneze z przyczyng
pozaempiryczng. Zgodnie z tym sposobem rozumienia, pier-
wotna i jedyna rzeczywistos¢ — sacrum, staje sie przyczy-
ng profanum przez oddzielenie go od wlasnego, doskonalego
istnienia. Zrédla wiec ontologicznej roéznicy miedzy sacrum
a profanum stanowi zréznicowanie tych dwu sfer w konkret-
nym istnieniu. Pierwotna, najdalej posunieta jedno$é dwu
obecnie réznych sfer pozostawita, wedlug relacji mitéw, w rze-
czywistosci empirycznej jakby tesknote, ktéra przejawia sie
w naturalnej tendencji profanum do odzyskania utraconego
stanu.

W szczegblny za$ sposob potrzebe przywrocenia pierwotnej,
integralnej jednosci z sacrum, odczuwa czlowiek jako istota
rozumna. Totez jednostka ludzka ma najwieksze mozliwoseci
W realizowaniu naturalnego procesu, zmierzajacego do osig-
gniecia wspolnoty w istnieniu sfery swieckiej i sakralnej. Wy-
konujac bowiem czynnosci rytualne czlowiek nadaje im cha-
rakter sakralny i wlgcza profanum w domene sacrum. Tym
Samym za$ przyspiesza i uintensywnia akcje, ktéra zaciera
ontologiczng réznice miedzy dwoma sferami keonkretnej rze-

———————

51 Por, R, Otto, Le Sacré. L’élément non-rationel dans lVidée du
divin et sq relation avec le rationel, Paris 1949, 93.

22 — Studia Theologica Vars. Nr 1/1970
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czywistosci. Stad wyeliminowanie trwania w pojeciu §wieckim
i przeksztalcenie go w trwanie sakralne stanowi gléwng tro-
ske czlowieka o mitycznej mentalnosci. Zewnetrznym przeja-
wem stopnia jego zaangazowania si¢ w proces sakralizacji
$wiata sy rozbudowane i zréznicowane ryty oraz czynnosci
religijne 52,

Zdaniem Vergote’a tak nakreslona sylwetka psychologiczna
ksztaltuje sie pod wplywem sacrum i profanum. Swiadomosé
bowiem istnienia dwu réznych sfer bytowania przenika wszyst-
kie elementy Zycia psychicznego, a wiec intelekt, wyobraznie,
uczucia, a tym samym wyciska swoje pietno na calym Zyciu
jednostki ludzkiej tak dalece, ze synonimem takiej osoby staje
sie okreslenie: czlowiek o mitycznym sposobie myslenia.

Tymczasem idea sacrum-profanum stanowi réwniez gléwny
temat i przewodnig mysl mitu. Analizujge opowiadania mi-
tyczne, stwierdza Vergote, zauwaza sie w nich takie eucha-
rystyczne wyeksponowanie poje¢ sacrum i profanum.

Te dwie sfery rzeczywistosci oraz ich wzajemny stosunek
stanowig zasadniczg i najglebsza tres¢ mitow. Jednakze mit,
zajmujac sie profanum tj. sferg empiryczna, nie interesuje sie
sposobem dzialania swiata, nie wyjasnia Zzadnych konkret-
nych zachodzgcych w nim zjawisk, lecz wykrywa jego naj-
glebszg istote. Podaje bowiem pierwszg przyczyne i podsta-
wowa racje istnienia rzeczywistosci empirycznej . Ukazywa-
nie za$ jakiegokolwiek bytu w powigzaniu z jego genetycznym
zrodlem i ostatecznym przeznaczeniem stanowi zadanie onto-
logii. Mit wiec pelni funkcje ontologiczng, gdyz podaje przy-
czyne i sens wszelkiego bytowania empirycznego.

W odroznieniu jednak od innych systeméw ontologicznych
mit odznacza sie¢ rysem irracjonalnym, tzn. w jego tresci brak
wszelkich §ladow rozumowania i refleksji nad otaczajacg czto-
wieka rzeczywistoscia. Znamienny jest przy tym fakt, ze
czlowiek o mitycznej mentalnosci z ulegloscig przyjmuje mity

2 Por. A, Vergote, dz cyt., 165, 179.
83 Por. tamze, 182.
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ze wzgledu na ich, jak sadz, transcendentne pochodzenie.
Autorytatywny charakter mitu jest tak daleki, ze wedlug
niego ksztaltuje sie cale zycie ludzkie zaréwno w plaszczyznie
myslenia, jak i dzialania .

Pojecia wiec sacrum i profanum, wnioskuje Vergote, sta-
nowig istotny czynnik ksztaltowania mitycznej osobowosci i sg
zasadniczg trescig opowiadan mitycznych.

Wobec tego powstaje zagadnienie, jaki jest obiektywny sto-
sunek miedzy czlowiekiem a mitem. Innymi slowy, czy mit
jest wynikiem okre$lonej formy mys$lenia, czy moze prze-
ciwnie, stanowi przyczyne mitycznej formacji ludzkiej oso-
bowosci.

Probe rozwigzania nasuwajgcego sie problemu podejmujg,
sygnalizuje Vergote, nastepujace teorie: przednaukowego my-
Slenia, symbolu i alegorii. Teoria przednaukowego mys$lenia
dopatruje sie w micie religijnej wizji $wiata, ktérej podstawa
jest prymitywizm mySlowy czlowieka i jego nieznajomosé
obiektywnej rzeczywistosci. W §wietle jednak tej koncepcji nie
ma wyjasnienia fakt, ze gléwne mysli i zasadnicze wypowiedzi
mityezne nie s, jak wskazuja jego zjawiskowe przejawy, re-
zultatem jakiegokolwiek rozumowania, ktére mogloby stanowi¢
przedmlot oceny z punktu widzenia poprawnosci logicznej.
Wobec tego nie ma wystarczajagcego uzasadnienia hipoteza, ze
Wylaezng geneze mitu stanowi prymitywna czy wrecz nielo-
giczna forma myslenia. Podobnie jak teoria przednaukowego
myslenia, zjawiska mitu nie tlumacza wystarczajaco hipotezy
symbolu i alegorii. Teoria symbolu pojmuje mit jako wyraz
stanow uczuciowych, widzi w micie tylko sposéb slownego
sformulowania wewnetrznych osobistych przezyé czlowieka.
W ramach za$ interpretacji alegorycznej mit ukazuje sie jako
obrazowe ujecie niezwyklych wydarzen z zycia badz wybitnych
jednostek, badz dziejow spolecznoéci ludzkich.

Powigzanie jednak genezy mitu wylgcznie z uczuciem lub
Wyobraznig nie wyjasnia jego ontologicznej funkeji i autory-

—
% Por. tamze, 165.



340 Z. KLYSZ [24]

tatywnego charakteru. Obserwacja bowiem przejawow mitycz-
nej mentalnosci pozwala stwierdzié, ze mity moéwig tylko
o scisle okreslonej dziedzinie oraz wywieraja charaktery-
styczng presje na czlowieka. Mit referuje tylko czynnosci,
ktére uwarunkowaly zaistnienie swiata i ktoére zakoncza jego
bytowanie w czasie eschatologicznym. Podajac wiedze o ge-
nezie i ostatecznym przeznaczeniu sfery zjawiskowej mit,
zagrazajgc sankcjami, zmusza czlowieka do realizacji podawa-
nych mu wzoréw. Czynnosci zwigzane z poczatkiem swiata
nalezy przedluza¢ w czasie historycznym, by podtrzymaé ist-
nienie Swiata empirycznego. Rownoczesnie zas czlowiek ma
prZyspiesza¢ nadejscie czaso6w ostatecznych przez wykony-
wanie czynnosci, ktére nastgpia w eschatologii §wiata.

Hipotezy jednak symbolu i alegorii, zreferowane przez
Vergote’a, pozostawiajg otwarte zagadnienia, dlaczego czlo-
wiek niektore tylko swoje przezycia, lub pewne wydarzenia,
przenosi w czasy ostateczne, i drugie, co decyduje o tym, ze
sformulowane w jezyku mitycznym osobiste doswiadczenie
konkretnej jednostki powoduje tak dalekie konsekwencje w zy-
ciu praktycznym calych spolecznosci ludzkich 5.

Zasygnalizowane proby interpretacji mitu podobne sa w tym,
ze widzg genezg tego zjawiska wylacznie w okreslonej formie
myslenia. Réznig sie zas tylko wyakcentowaniem roli czyn-
nika intelektualnego, uczuciowego, wzglednie wyobrazni w pro-
cesie powstawania mitu. Sprowadzenie jednak omawianego
zjawiska jedynie do wytworu psychizmu ludzkiego nie tlu-
maczy wszystkich cech mitu poznanych przy pomocy metody
eksperymentalnej.

Vergote zatem, podobnie jak Eliade, wykazuje nieprzydat-
no$é wypracowanych w XIX w. teorii mitu wobec osiggnie¢
wspoélczesnego religioznawstwa w tym zakresie.

W obecnym stanie badan nad mitem, w oparciu o stwier-
dzone empirycznie jego elementy zjawiskowe, najbardziej uza-
sadniony jest poglad, ze mit stanowi odrebny i oryginalny

5 Por. tamze, 163—164.
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fenomen w znanej nam rzeczywistosci. Poszczegdlne cechy
mitu, stwierdza Vergote, dostepne poprzez swoje empiryczne
przejawy, pozwalajg sprowadzi¢ to zjawisko do slownego wy-
razenia okreS$lonej tresci wierzeniowej w formie narracyjnej.
Opowiadania mitycznego nie da sie przy tym powigzaé¢ gene-
tycznie z refleksjg Swiadomosci zaré6wno jednostkowej jak
i zbiorowej.

Specyficzna dla mitu niezaleznosé w genezie od czynnikow
subiektywnych wystepuje wyraznie w poréwnaniu roli, jaka
spelnia czlowiek wobec wypowiedzi mitycznych i wobec wszel-
kich innych tresci komunikowanych w sformulowaniach stow-
nych. Zdanie sformulowane przez czlowieka wyraza jego usto-
sunkowanie sie do jakiego$ elementu istniejgcego w Swiecie.
Czlowiek poznaje przedmioty badZz bezposrednio przy pomocy
zmystoéw, badz posrednio na drodze wyobrazeniowej i na pod-
stawie posiadanego obrazu okreslonej rzeczy wydaje o niej
sad swoj. W wypowiedziach tych przejawia czlowiek inicja-
tywe poznania i ustosunkowania sie do konkretnej rzeczywi-
stosci 36,

Tymczasem, jak wskazuje psychologiczny profil cziowieka
pierwotnego, jego rola wobec mitu sprowadza sie wylacznie
do biernej akceptacji przezywanej tresci. Czlowiek bowiem
hie ma ani wyobrazeniowego, ani tym bardziej zmystowego
ogladu rzeczywistosci, o ktorej mowi mit. Udzial jego osoby
Polega tylko na przyjeciu tresei mityeznych i wiernym podpo-
rzagdkowaniu im swojego zycia. Mit za$ okazuje sie¢ bardzo
Operatywny w opanowaniu ludzkiej $wiadomosci, gdyz prze-
nika calg osobowo$¢, a wiec intelekt, uczucia i wyobraznig
Jednostki.

Bierne jednak poddanie sie dzialaniu tresci mitycznych,
Podkresla Vergote, nie wynika z osobistej, swiadomej decyzji
czlowieka. Zanim bowiem ten stanie sie zdolny do Zzycia oso-
bowego, do podjecia jakichkolwiek swiadomych aktéw, mit
dzigki swojej dynamice juz opanuje jego funkcje jaZniowa

% Por. tamze, 166.
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i stanie sie w nim motorem dzialania. Autonomia mitu wobec
ludzkiej swiadomosci, zdaniem Vergote’a, jest tak daleka, ze
zjawisko to nie tylko nie znajduje w niej swego Zrodla, lecz
wyprzedza ja i daje impuls do osobowego dzialania.

Ukazujgc pierwotny charakter tresci mitycznych i ich dy-
namiczng funkcje w stosunku do swiadomosci ludzkiej, autor
postuguje si¢ nastepujgcym poréwnaniem: zestawia funkcje
mitu ze znaczeniem $wiatla, ktére otrzymat czlowiek znajdu-
jacy sie w ciemnym i nieznanym pomieszczeniu. Promienie
$wietlne, cho¢ nikte, umozliwiaja mu orientacje w jego polo-
zeniu, a w konsekwencji opanowanie sytuacj.

Badanie osobowosci uformowanej na tresci mitycznej pro-
wadzi do wniosku, ze mit pelni funkcje jakby $swiatla, w kto-
rego blasku ukazuje sie cala rzeczywistosé, ale tylko w swym
aspekcie ostatecznego przeznaczenia . Pierwszych poje¢,
stwierdza Vergote, dotyczacych sensu istnienia $wiata empi-
rycznego oraz celu zycia ludzkiego czlowiek nie zdobywa
indywidualnie, droga osobistego wysilku myslowego, nie wy-
raza ich nawet wlasng konstrukcja slowna, lecz otrzymuje
w gotowej postaci tak pod wzgledem tresci, jak i w formie jej
stownego wyrazu.

W tym tez znaczeniu mozna mowic, Ze mit jest mezalezny
od czlowieka, jest pierwszym jezykiem, ktory wyprzedza i wa-
runkuje osobowe zycie 8,

Inspiracyjny charakter mitu znajduje swoj refleks w réz-
nych kierunkach dzialania ludzkiego, najbardziej jednak jego
znaczenie ujawnia si¢ w dziedzinie religii. Mit, ukazujac sfere
transcendentng, jej wlasciwosci i stosunek do s$wiata empi-
rycznego, stanowi dla mentalnosei prymitywnej jedyne Zrédid

57 ,..le mythe est un récil toujours fait de destinées ultimes...”
Tamze, 179. .

58 Le récit mythique est donc bien un univers de discours qul
subsiste par lui-meme. Il n’est pas la parole de ’homme sur les choses,
mais le langage premier qui advient a I'homme et lui permet de parler
des choses. Le mythe est I'epiphanie de la lumiére originaire, qui ouvré
I'espace-temps ou les choses se manifestent dans leur essence, et ou
I'homme se rend présent au monde”. Tamze, 1686.
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wiedzy o Bostwie i stad ma podstawowe znaczenie w zyciu
religijnym. Religijny charakter mitu jest stosunkowo latwo
uchwytlny, poniewaz wszystkie inne nurty swego dziatania
czlowiek zabarwia wlasng indywidualnoscig, utrudniajac roz-
réznienie w nich wplywu tresci mitycznych od osobistego
wkladu. Natomiast dziedzina religii, poniewaz jej przedmiotem
W pojeciu mitycznym jest rzeczywistos¢ absolutnie transcen-
dentna, stanowi teren najmniej podatny na ingerencje czlo-
wieka i pozostaje pod wylacznym wplywem mitycznego prze-
kazu. Dlatego tez rys religijny, obok narracyjnego, stanowi
stosunkowo najlatwiej dostrzegalny rys tego zjawiska %.

Ogolny zarys fenomenologicznego obrazu mitu nalezy, zda-
niem Vergote’a, zroznicowa¢ ze zjawiskami pseudoobiektyw-
nej relacji i religijnego wierzenia. Istniejace bowiem zbiez-
nosci w aspekcie empirycznym miedzy tymi zjawiskami mogg
zacieraé oryginalny i odrebny charakter mitu oraz sprowadza¢
go na plaszczyzne obcych mu elementéw sfery empiryeznej.
Procesow! degradacji mitu do poziomu bezprzedmiotowej rela-
cji sprzyjaja zarowno jego pewne wlasciwosci, jak i postawa
umystowa wspoltczesnego czlowieka.

Powierzchowna bowiem obserwacja zatrzymuje sie na nar-
ratywnym i religijnym aspekcie mitu, jako najbardziej uchwyt-
nych, lecz nie podstawowych cechach tego zjawiska. Poprze-
stanie jednak tylko na tych dwu rysach powoduje rozumienie
mitu w sensie realistycznym, jakoby opowiadanie mityczne
wyrazalo obiektywng historig, tj. spelniong w empirycznej
przestrzeni i czasie. Zarysowana w ten spos6b wizja mitu nie
moze sie oprze¢ umyslowosci o nastawieniu refleksyjnym.
Tego rodzaju mentalnosé wszelkie relacje poddaje krytycznej
analizie i jezeli zreferowane wydarzenie nie zostanie zwery-
likowane, traktuje je jako niebyle, a samg relacje uwaza za
Subiektywny wytwoér. Mit rozumiany realistycznie zawsze jest
skazany na degradacje do poziomu pseudoobiektywnego opo-
wiadania, poniewaz, jak wskazujg wspolczesne badania reli-

% Por. tamze, 167.
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gioznawcze, przedmiot jego relacji stanowi sfera transcen-
dentna, a wiec spoza przestrzeni i czasu ,

Przyczyne zatem, wedlug Vergote’a, utozsamiania mitu
z bezprzedmiotowym opowiadaniem stanowi nieznajomosé¢
jego struktury i zastosowanie niewlasciwej metody w jego
ocenie. Przed niebezpieczenstwem realistycznego rozumienia
mitu, czlowieka pierwotnego chronila gleboka s$wiadomosé
transcendencji Bostwa, ktoére tylko ze wzgledu na ludzi, we-
dlug jego mniemania, objawia sie poprzez elementy zjawi-
skowe, T6zni sie jednak zasadniczo od wszystkiego, co ziem-
skie i nie moze byé¢ rozumiane na wzér $wiata widzialnego.
Wspoélczesny za$ czlowiek tylko poprzez doglebng obserwacje
zjawiskowych elementéw mitu moze dotrze¢ do jego oryginal-
nego charakteru i obiektywnie oceni¢ to zjawisko 6.

Mniej drastycznym, cho¢ réwniez nieuzasadnionym stopniem
degradacji mitu jest ustawienie go na jednej plaszczyinie
z wierzeniem religijnym. Badania nad religijnoscig czlowieka
wskazuja, ze w tej dziedzinie zycia ludzkiego wazng role
spelnia tkwiaca w czlowieku potrzeba pelnej lgcznosci z rze-
czywistoscig absolutnie doskonals, zywa i osobowg. Czlowiek
bowiem, nie znajdujgc odpowiednika dla swych idei, pragnien
i uczu¢, ani w obrebie wiasnej osobowosci, ani w dostepnym
mu S$wiecie zjawiskowym, wychodzi poza sfere empiryczng
i kieruje si¢ ku Transcendencji. Transcendencja za§ ukazuje
mu sie jako absolutne dobro, w ktérym moze on znalezé za-
spokojenie swych psychicznych potrzeb. Widzac te mozliwosci,
czlowiek calg swojg jaznig przylega do nieskonczonego bytu
w celu nawigzania z nim osobowego kontaktu 2.}

Obydwa zjawiska (mit i wierzenie) charakteryzuje wspdlny
dla nich rys religijny i dynamika angazujgca calg osobowos¢
podmiotu, zachodzi jednak miedzy nimi zasadnicza réznica.
W wierzeniu religijnym przejawia sie zycie osobowe, np. re-
fleksja, decyzja. Stad wartos¢ tresci wierzeniowej zalezy od

€ Por. tamze, 187.
1 Por. tamze, 168—196.
2 W, Kwiatkowski, Apologetyka totalna, Warszawa 1961, 1, 192.
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poziomu osobowego zycia jednostki ludzkiej. Tymczasem tresé
mityczna, wyprzedzajac Zycie osobowe, jest uzalezniona od
psychizmu poszczegélnego czlowieka i dlatego moze byé uwa-
zana za wyzszg od tresci wierzeniowej zabarwionej elemen-
tami subiektywnymi .

W zarysowanym przez Vergote’a obrazie mitu i po zesta-
wieniu go z podobnymi mu zjawiskami, wystepujg wyraznie
jego nastepujgce elementy skladowe:

1. Mit jest opowiadaniem, ktoérego tres¢ ogranicza sie do
$Swiata transcendentnego jako pierwszej przyczyny i ostatecz-
nego celu wszelkiego bytowania.

2. Opowiadan mitycznych nie da sie powigzaé z refleksyjna
swiadomoscig czlowieka jako ich wylgceznej genezy.

3. Tres¢ mityczna nalezy do elementéw wrodzonych psychice
ludzkiej.

IV. KONFRONTACJA I ANALIZA BULTMANNOWSKIEJ
I RELIGIOZNAWCZEJ WIZJI MITU

Dokonana wyzej analiza wynikéw badan wspélczesnego reli-
gioznawstwa nad zjawiskiem mitu stanowi podstawe do oceny
krytycznej wartosci pojecia mitu R. Bultmanna. W tym
celu nalezy najpierw zestawié¢ obydwie wizje mitu, dla wy-
krycia zachodzacych miedzy nimi podobienstw i réznic, co
pozwoli na mozliwie obiektywng ocene bultmannowskiej kon-
cepcji mitu. _

Rozumienie mysli Bultmanna na zawezonym odcinku proble-
matyki mitu nie jest latwe %. Wydaje si€, na podstaw’e te-
kstéw o kontrastowosci tresci mitycznych w stosunku do osia-
8nie¢ wspélczesnych nauk, Ze u genezy mitu, wedlug Bult-
Mmanna, lezy nieznajomosé¢ zaréwno swiata zjawiskowego jak

6 Por. A. Vergote, dz. cyt., 170—172. .

¢ Por. R. Merlé, L'interprétation du Nouveau Testament, Paris
1955, 62; G. Miegge, L’Evangile et le Mythe dans la pensée de Ru-
dolf Bultmann, Paris 1958, 83.
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i rzeczywistosci transcendentnej %. Charakter bowiem mityczny
przysluguje wszystkim tym treSciom, ktore sg3 w konflikcie
z naukami przyrodniczymi, filozoficznymi, wzglednie z teolo-
gig dzisiejszego czlowieka. W zestawieniu z naukami szcze-
golowymi mit okazuje sie przednaukows wizjg rzeczywistosci
empirycznej. Dla filozofii za§ egzystencjalnej mit jest wyra-
zem dekadencji mysli, ktéra obiektywizuje i nadaje realne ist-
nienie swoim subiektywnym wytworom. Natomiast w oczach
czlowieka wierzacego mit stanowi wyraz zapoznania prawdzi-
wego charakteru objawienia, ktore jest wydarzeniem i we-
zwaniem 6.

Powyzsze rozumowanie Bultmanna, ktére poprzedza jego
wniosek o subiektywnej genezie mitu, wprowadza pewne
uproszczenie do problematyki bardziej skomplikowanej, niz
sie to na pozor wydaje. Prawdg jest bowiem, ze wizja mityczna
jest zupelnie obca mentalnosci czlowieka nastawionego wy-
lacznie na empirie, wzglednie na poznanie czysto dyskursywne,
na ktérym bazuja rozne kierunki filozoficzne, lecz prawda jest
takze, co mocno podkreslaja wspolczesni religioznawcy,
a czego, jak sie wydaje, nie zauwaza Butmann, ze mit odzna-
cza sie¢ wysokim walorem poznawczym, gdyz porusza i roz-
wigzuje zagadnienia wymagajace wyrobionej, a nawet wrecz
subtelnej mysli. Wskazywany zas przez Bultmanna konflikt,
jaki powstaje przy zetknieciu sie tresci mitu z naukami szcze-
gotowymi, lub z pewnymi systemami filozoficznymi, okazuje
sie tylko pozorny. Przy rozwigzaniu za$§ mozliwej trudnosci,
ktéra faktycznie jest tylko nieporozumieniem, nalezy bra¢ pod
uwage nastepujace fakty: religioznawstwo wspodlczesne stwier-
dza, ze mit w swej najglebszej tresci dotyczy rzeczywistosci
transcendentnej, a wiec takiej, ktéora wymyka sie. badaniom
empirycznym, w dyskursywnym za$ poznaniu jest niedostgpna
tym systemom, ktore w swoich zalozeniach wylaczajg mozli-
wo$¢ poznania sfery pozazjawiskowej.

% Por. H. Bouillard, Logique de la foi, Paris 1964, 131
% Por. A. Vergote, dz. cyt., 163.



[31] KONCEPCJA MITU 347

W swietle tych faktéw nie ma miejsca i nie zachodzi realny
antagonizm miedzy przekazem mitycznym a osiggnigciami
naukowymi. Natomiast walor poznawczy mitu jest tym ele-
mentem, ktory ciaggle jeszcze utrzymuje przed religioznaw-
stwem w tajemnicy geneze tego zjawiska. Niektérzy wspoéi-
czes$ni przedstawiciele nauk religioznawczych (szkota Eliade),
wskazujac na niewystarczalnosé elementéw subiektywnych
jako wylgcznej genezy mitu, rozwigzanie tego problemu widzg
w przyjeciu hipotezy pierwotnego objawienia.

Tak wiec, konfrontujac poglad Bultmanna na geneze
mitu ze stanowiskiem wspdlczesnego. religioznawstwa w tym
zakresie, daja sie zauwazyé wyrazne rozbieznosci. Bultmann,
wigzgce zrodio mitu wylacznie z prymitywizmem myslowym,
reprezentuje tradycyjne stanowisko, ktorego nie podzielajg
wspolezesne nauki religioznawcze, Te bowiem, albo nie wy-
powiadajg sie 0 genezie omawianego zjawiska, albo dopatruja
sie w nim przejawu ingerencji si! pozanaturalnych.

Stanowisko Bultmanna w kwestii genezy mitu rzutuje na
odczytanie i rozumienie jego tresci. W mitach, wedlug Bult-
manna, przejawia sie jednakowe Zzainteresowanie $wiatem
transcendentnym i empirycznym. Zaréwno bowiem rzeczy-
wisfoéé naturalna, jak i nadnaturalna, stanowi przedmiot wy-
powiedzi i twierdzeri mitu. Tres¢ mityczna jednak nie podaje
obiektywnego pojecia, ani o sferze zjawiskowej, ani pozazja-
wiskowej, lecz zawiera fikeyjny obraz przedmiotu swych za-
interesowafi. Mimo wyraZnie subiektywnego charakteru,
w przekazie mitycznym zawarty jest pewien czynnik nieza-
lezny od czlowieka, obiektywny, pochodzacy z bozego obja-
wienia 67,

Zestawiajgc zreferowang przez Bultmanna zasadniczg tresé¢
mitéw z pogladem wspdlczesnego religioznawstwa na to za-
gadnienie, daja sie zauwazy¢ elementy zbiezne. Dzisiejsze bo-
Wwiem nauki religioznawcze, podobnie jak Bultmann, wyroz-

 Por. G. Hasenhiittl, Was will Bultmann mit seinem Entmytho-
logisierungsprogramm, Theologisches Jahrbuch, Leipzig 1968, 160—167.
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niajag w mitycznym przekazie wypowiedzi dotyczace sfery
transcendentnej i zjawiskowej. Niektérzy zas$ religioznawcy,
tak samo jak Bultmann, dopatruja si¢ w mitach elementu poza-~
empirycznego.

Zachodzace jednak podobier&stwg miedzy Bultmannem a obec-
nym religioznawstwem w rozumieniu mitycznego jezyka nie
siega, jak sie wydaje, do istotnej tresci mitu. Wspélczesne re-
ligioznawstwo, stwierdzajac, ze w przekazie mitycznym miesz-
czg sie wypowiedzi o Swiecie zjawiskowym i pozazjawiskowym,
wyroznia, w przeciwienstwie do Bultmanna, gléwny i pod-
rzedny przedmiot mitycznych zainteresowan. Gléwnym przed-
miotem wypowiedzi mitycznych jest rzeczywistosé transcen-
dentna i empiryczna, ale tylko w aspekcie religijnym. Zasad-
niczo mit wypowiada sie o transcendencji i ukazuje tylko jej
wlasciwosci. Nie zamierza natomiast mit, jak sgdzi Bultmann,
da¢ wyczerpujacego pogladu na swiat zjawiskowy. Twierdze-
nia bowiem zawarte w mitach, dotyczace sfery empirycznej,
maja charakter religijny, gdyz ograniczaja sie wylacznie do
ukazania w perspektywie transcendentnej genezy i ostatecz-
nego celu swiata zjawiskowego.

W ujeciu dzisiejszych badan religioznawczych mit interesuje
sie rzeczywistoscia empiryczna, ale tylko drugorzednie, tj.
w oparciu o wlasciwosci zjawisk emirycznych, przez poréw-
nanie, ukazuje cechy sfery transcendentnej®. Nie wdaje sie
przy tym dla osiagniecia swego celu w naukows, w dzisiej-
szym znaczeniu, interpretacje zjawisk, lecz posluguje sig takim
ich obrazem, jaki wyrabia sobie o nich czlowiek na podstawie
popularnej obserwacji.

Bultmann za$, nie uwzgledniajgc réznicy, z jaka mit trak-
tuje sfere zjawiskows i pozazjawiskows, ustawia na jednej
plaszczyznie wypowiedzi mityczne dotyczgce zaréwno $wiata
empirycznego, jak i transcendentnego i analizuje je w Swietle
-dzisiejszych osiagnie¢ naukowych.

% Por. R. Guardini, Le mythe et la vérité de la Révélation, Re-
cherches de Science Religieuse 37 (1950) 167—168.
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Tymeczasem tylko wypowiedzi zwigzane z glownym przed-
miotem zainteresowan mitu zawierajg oryginalng tresé¢ po-
znawczy, roszczg pretensje do obiektywnego ukazania rzeczy-
wistosci transcendentnej i stanowig specyficzny element mi-
tycznego przekazu. Stad wylacznie one mogg byé przedmiotem
krytycznej analizy dla wyswietlenia poznawczej wartosci
mitycznego przekazu. Wydaje sig, ze na ocene wartosci po-
znawcze] mitycznych twierdzen Bultmanna glownie wply-
nelo przeprowadzone przez niego poréwnanie mitycznych wy-
powiedzi o Sswiecie zjawiskowym z osiggnieciami nauk przy-
rodniczych. Konirontacja ta, bledna w zalozeniach %, w kon-
sekwencji prowadzi do wniosku o iluzorycznym i bezprzed-
miotowym charakterze mitu.

Zasygnalizowany, wspolny Bultmannowi i niektérym wspo6t-
czesnym szkolom religioznawczym poglad na transcendentne
elementy w przekazie mitycznym w szczegdélach wykazuje
jednak rozbieznosci. W ujeciu bowiem Bultmanna czynnik
transcendentny ulega w micie transformaciji, staje sie jednym
z elementow swiata zjawiskowego i traci oryginalny charak-
ter . W swoj subiektywny obraz swiata zjawiskowego, stwier-
dza Bultmann, czlowiek wlgcza tresé objawiong i tym samym
zmienia jej prawdziwy sens. W ujeciu natomiast religioznaw-
czym w micie element t{ranscendentny pozostaje nienaru-
szony, a jego integralne zespolenie z empirig umozliwia pozna-
nie sfery, ktora czlowiek pierwotny uwaza za absolutnie inna,
tj. transcendentng. Wydaje sie, ze najbardziej wyraznie do-
strzezona réznica w pojmowaniu tresci mitu miedzy Bultman-
nem a religioznawstwem wystepuje w traktowaniu przekazu
nowotestamentalnego. Bultmann w zakres tresci mitycznych
wprowadza opis wydarzen, ktére wedlug Nowego Testamentu
mialy sie dokona¢ w empirycznej rzeczywistosci. Tymczasem
we wspolczesnym religioznawstwie terminem mit okresla sie

% Por. W. Miziolek, Egzystencjalne rozumienie kerygmatu chrze-
Scijanskiego u R. Bultmanna a dogmat, CTh 25 (1954) 122.

™ Por. W. Hladowski, Apologetyke jeko nauka normatywna
W §wietle fenomenologii wiary chrze$cijanskiej, CTh 25 (1954) 76.
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tresci dotyczace swiata pozazjawiskowego, ktory bytuje w sfe-
rze nie mieszczacej sle w empirycznej przestrzeni lub histo-
ryeznym czasie.

Twierdzenie o bezprzedmiotowym j fikcyjnym charakterze
przekazu mitycznego stanowi dla Bultmanna podstawows prze-
stanke w ocenie przydatnosci mitu dla czlowieka. Mit, jako
rezultat niekrytycznej postawy umystu ludzkiego odwotujgcej
sie dla wytlumaczenia jakichkolwiek zjawisk empirycznych do
interwencji sil pozanaturalnych, powoduje jednokierunkowe,
wylgeznie religijne nastawienie i zainteresowanie. Czlowiek bo-
wiem pod wptywem mityczne]j idei angazuje i mobilizuje wszyst-
kie swoje sity w celu pozyskania wzgledow moey nadnaturalnych
poprzez czynnosci religijne. Odbija sie to jednak ujemnie na
ksztaltowaniu osobowosci czlowieka. Swiadomosé bowiem zu-
pelnej zaleznosci od sit transcendentnych powoduje przerosty
w zyciu religijnym, ustawiajgc je w plaszczyznie bezdusznego
rytualizmu, z drugiej za$ strony tlumi wszelkg inicjatywe
tworcza jednostki w zyciu indywidualnym, jak i spolecznym.

Otoz tak sformulowany wniosek i przestanki, na ktérych
sie on opiera, budzg powazne zastrzezenia. W swietle prze-
analizowanych wypowiedzi wspoétczesnych religioznawcéw mi-
tyczna dynamika i motywacja nie tylko nie wplywa destruk-
tywnie na rozwéj osobowosci czlowieka, jak sadzi Bultmann,
lecz stanowi konieczny czynnik, ktéry prowadzi jednostke
ludzkg do samodzielnego, w pelni osobowego zycia.

Krancowo rozna, przeprowadzona przez Bultmanna ocena
przydatnosci mitu, jest uzalezniona od specyficznego ujecia
tresci tego zjawiska. Przekreslajgc warto$¢ poznawcza mitu,
Bultmann konsekwentnie nie dopatruje sie w nim jakiejkol-
wiek pozytywnej funkeji.

Mimo ze Bultmann negatywnie ocenia przydatno$¢ mitu,
to jednak charakteryzujac jego funkcje, trafnie zauwaza w mi-
cie rys dynamiczny, wzorcowy i religijny. Specyficzna dla
zjawiska mitu jego wladcza sila w stosunku do osobowosci,
zdaniem Butmanna i wspolczesnego religioznawstwa, przeja-
wia sie w psychologicznej strukturze czlowieka o mitycznej
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mentalnosci, ktora ksztaltuje calkowicie i wylacznie tresé mi-
tyczna. Stad wszystkie czynnosci ludzkie, a szczegélnie reli-
gijne, sg inspirowane przeslankami mitycznymi.

Bultmannowska koncepcja mitu, przeanalizowana w oparciu
o wspolczesne osiaggniecia religioznaweze, uwydatnia swoje
trafne spostrzezenia oraz zasadnicze braki zaréwno meryto-
ryczne jak i metodyczne.

Pod wzgledem merytorycznym idea mitu w ujeciu Bult-
manna, mimo wielu elementéw pozytywnych, przy glebsze]
analizie, ukazuje wyrazne niedociggniecia, ktére ostatecznie
oddzielajg ja od dzisiejszej, religioznawczej interpretacji tego
zjawiska . Przyczyne zas niepelnej, fragmentarycznie odtwo-
rzonej wizji mitu stanowi metoda, jakg Bultmann posiuguje sie
w badaniach tego zjawiska.

Za pozycje wyjsciowg bowiem bierze pojecie abstrakecyjne
(mit, nauka, historia) i nie uwzglednia przy tym faktu, ze
umowny charakter tych poje¢ nie jest sprawg bezsporna i ogoél-
nie przyjets, jak réwniez, ze moga one kryé w sobie bogatsza
tre§é niz jej pierwotne sformulowania slowne. Stad tego ro-
dzaju metoda naraza na niebezpieczenstwo zubozenia zaréwno
pojeé, jak i rzeczywistosci przez nie oznaczonej. Faktycznie
zastosowanie powyiszej, wylacznie intelektualistycznej me-
tody odbilo si¢ ujemnie na przedstawionej, bultmannowskiej
teorii mitu. Tymczasem nowoczesne kierunki religioznawcze,
majac na uwadze, ze aprioryczne podejicie do mitu nie daje
do niego bezposredniego dostepu, stosujg w swych badaniach
nad tyrh zjawiskiem metode fenomenologiczng. Do budowy me-
tody fenomenologicznej wchodzi, oprocz elementu opisowego,
element krytyczny. Taka koordynacja tych dwéch elementéw,
doswiadczalnego i pojeciowego, gdzie zebrany na drodze bez-
posredniej obserwacji material empiryczny stanowi przedmiot
refleksji, przyczynia sie do wyswietlenia nowych *aspektow
W zagadnieniu i do rozbudowy nowoczesnej teorii mitu.

*

——————

" por. H. Bouillard, dz. cyt., 132,
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Przeprowadzona dotad analiza bultmannowskiej koncepeji
mitu pozwala na probe jej krytycznej oceny.

W klasycznych wypowiedziach Bultmanna o micie zja-
wisko to oznacza kazde sformulowanie stowne, ktére sfere
transcendentng wlgcza w zjawiskowg. Wyrazenie zas w kate-
goriach ludzkiego jezyka rzeczywistosci Boga stanowi tylko
projekcje subiektywnych refleksji, a nie korelat rzeczywistosci
transcendentnej.

Bultmann wiec widzi w micie jedynie rzeczywistos¢ subiek-
tywna, czyli przezyciowa. Geneza mitu sprowadza sie osta-
tecznie do poznania religijnego, z ktérym czlowiek styka sie
z rzeczywistoscia transcendentng, chociaz pozbawiong cha-
rakteru obiektywnego, a tresé mitu oznacza ukazanie rzeczy-
wistosci niehistorycznej w postaci historycznej ™. Czynnik
transcendentny powoduje tylko w czlowieku dyspozycje stwo-
rzenia mitu, lecz nie stanowi jego elementu genetycznego.

Otéz tak sformulowane wnioski nie daja sie obecnie uza-
sadni¢ krytyeznie. Nauki religioznawcze bowiem, w oparciu
o rozbudowang baze obserwacyjna, na podstawie indukcji do-
chodza do wprost przeciwnych wnioskow. Zaobserwowane prze-
jawy mitu kazg ciggle poszukiwaé wlasciwej genezy: tego zja-
wiska, a nawet zdajg sie wskazywaé¢, ze wykracza ona poza
plaszezyzne rzeczywistosci empirycznej. Mozna wiec powie-
dzie¢, ze problematyka genezy mitu rozpatrywana jedynie
w oparciu o sfere empiryczng stanowi kwestie otwarts, jak
dlugo pozostajemy wylacznie na plaszezyznie zjawiskowej.
Jednoznaczny charakter tej odpowiedzi otrzymuje sie przez
uwzglednienie waloru poznawczego w micie. Analiza tego rysu
w powigzaniu z caloScig zaobserwowanej rzeczywistosci, w kto-
rej tkwi czlowiek o mitycznym sposobie myslenia, wskazuje
na pozaempiryczng geneze mitu.

W swietle takich wynikéw bultmannowska koncepcja mitu
ukazuje wyraznie swoje powigzanie z pogladami XVIII { XIX w.

"2 Por. O. Cullmann, Le mythe dans les écrits du Nouveau Te-
stament, Numen 1 (1954) 124.
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na mit, ktérych nie podzielaja oméwione, wspodlczesne szkoly
religioznawcze .

Wartosciowanie jednak refleksji Bultmanna na temat pro-
blematyki mitu nie moze pretendowaé do oceny wyczerpujacej.
Z jednej strony bowiem Bultmann, jak zresztg podkreslajg to
wybitni krytycy, postuguje sie takim sposobem wyrazania,
ktéory utrudnia ‘odczytanie i rozumienie jego mys$li. Réwno-
cze$nie za$ wspodlczesne pojecie mitu, ktére stanowi kryterium
oceny bultmannowskich sugestii o micje, nie jest jeszcze do-
statecznie sprecyzowane, w wielu punktach wymaga pogle-
bienia i wyjasnienia kwestii spornych. Niemniej jednak przy
konfrontacji bultmannowskiej wizji mitu z nowoczesnym obra-
zem tego zjawiska wystapily wyraznie miedzy nimi zbieznosci
i réznice.

Krytycy na cgét zgodnie podkreslaja trafng dla problematyki
mitu obserwacje Bultmanna, ze pojecia, jakie czlowiek formuje
o Bogu, i szata stowna,"w jakiej je wyraza, sa zawsze zgodne
z formami myslenia i z poziomem kultury danej jednostki
w kontekscie epoki, z ktdrej ona wyrasta. Stad zadnej wypo-
wiedzi o transcendencji, a wiec i wypowiedzi mitycznej, nie
mozna braé¢ w izolacji od tych integralnych czynnikéw.

Nalezy sadzi¢, ze doglebna i szczegélowa analiza bultman-
nowskiej koncepcji mitu w oparciu o szerszy material kry-
tyczny, ktory uwzglednialby calosé najnowszych osiggnieé ba-
dawezych nad mitem, moglaby wyswietli¢é nowe aspekty w tej
skomplikowanej problematyce. W tym celu szczegodlnie nale-
Zaloby uwzgledni¢ wspélczesne, egzystencjalne préby inter-
pretacji mitu, poniewaz Bultmann w kategoriach filozofii egzy-
stencjalnej ujmuje caly swoj system teologiczny. Analiza tego
kierunku badan nad mitem wykracza poza ramy niniejszego
studium.

% (Bultmann) a adopté celle (la conception de mythe) qui était usu-
elle au XVIIle et au XIX siécles, et qui, insistant sur l'opposition du
mythe a la science, mettnt laccent sur le caractere fictif et illusoire
du mythe”. H. Bouillard, dz. cyt., 131

23 — Studia Theologica Vars. Nr 1/1970
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Conception R. Bultmann's Myth béfore
the latest religioship Achievements.

Summary

R. Bultmann in applied by himself of biblic exegesis often apeals to
concept of the myth in mind of slogan demithologisation of New Te-
stament Books. Because a head position of mythe in Bultmann’s exegesis
inqury rise the question what critics valu has the Bultmann's con-
ception of myth, in comparison with present day opinions of the reli-
gionship particular position have the researches about myth leading
by M. Eliade, the historican of religion. His achievements are also the
base of the reports pronounced diuring symposium in Rome (12—16
january 1966) on the subject of the myth. Especialy the a Vergote's
appearance on mentioned symposium clear up new aspects in question
of myth transmission. Also for this Eliade’s resarch about the myth
formulated duering Rom’s symposium views on this phenomen, may be
the criterion of the estimation of the idea Bultmann’s myth. For enforce
this estimation in first charpter was made reanalise concept of Bultmann’s
myth. In his approach myth is expression of sense of human existence,
it has genetic association with psychism of man, as exclusive product
of mental primitivism. Charpter two has recult Eliade’s researches, who
find that myth reveals ultimate supernatural purpose of all existence.
Mythic propagate can't be howewer taken only from the human su-
bjectivism, because his high cognitive worth and universaF character.
All the atributes of the mythe can explain by admission of hypotesis of
initial revelation. In charpter therd are represented Vergote’s views,
in his approach to myth contens forestall reflective conciousnes of man
and is his niborn propriety.

Based on the results of researches of contemporary religionship about
myth in Eliade’s approach and his school and Rome's symposium (Ver-
gote} in charpter four has been done an verification Bultmann’s decla-
ration about myth. As resultat of maide comparision come aut that the
Bultmann’s view in question of genesis of mytch, its contents and
function, correct in some points, virtully however deviates from views
of present day religionship in this sphere. Than Bultmann in his exegesis
system used outdated idea of myth with wich don’t agree the present
day religionship schools.

Z. Klysz
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